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DEVOCIO POPULAR, LECTURA I INQUISICIO.
UNA VERSIO CATALANA DE LORACIO DE SANT
CEBRIA IMPRESA EL 1557 I EL SEU CONTEXT!

«La lectura és sempre una practica encarnada en
certs gestos, espais, habits.»
ROGER CHARTIER

INTRODUCCIO

El coneixement de la lectura i I'expansi6 dels textos impresos
religiosos en llengua vulgar van fer possibles formes vernaculars de
devocié popular per a vastes capes de poblacié. Al mateix temps, en
I’Edat Moderna aix6 va significar una considerable pérdua de con-
trol, atesos els diferents horitzonts d’interpretacié que la lectura en-
cobria. Segons les paraules de Michel Certeau, la lectura no és una
destresa passiva, siné una practica activa, operadora i momentinia
(que déna lloc a una espécie de lectio), mitjancant la qual el lector
peregrina en un sistema imposat, en el del text, analeg a 'ordre cons-
truit d’'una ciutat o d'un supermercat.? Conforme a la concepcié de
Certeau, tota lectura modifica el seu objecte. El text escrit, sent un
sistema de simbols, espera el fet que cobra sentit per part del lector,
segons la qual cosa el text sempre és resultat d’una construcci6 per

1. Aquesta comunicacié forma part d’un projecte de recerca personal que estic
desenvolupant actualment i que es basara en les fonts aqui citades. La present publica-
cié intenta ser un agraiment al catalanista hongares Kalman Faluba, que durant llargs
anys m’ha obsequiat amb la seva saviesa, amb gran paciéncia i atencié persanal, i que
sempre ha donat suport a les meves idees i als meus anhels. He pogut conéixer la ma-
joria dels meus amics i mentors catalans, balears i valencians amb la seva ajuda; a més,
les meves primeres expetiencies fonamentals lligades a Catalunya es van poder realit-
zar gracies a ell. En particular, i agraeixo les seves observacions i els suggeriments
académics referits a la transcripcié del text historic publicat en aquest article.

2. D CerTEAU, 2000: 181,
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part del lector. Mitjancant I'activitat lectora es produeix quelcom
nou, diferent de la intenci6 original de I'autor. El lector separa el
text del seu origen, combina els seus fragments, creant alguna cosa
que desconeix a I'espai, i encara que es mogui en ’ambit de l'autor,
mitjancant la seva activitat utilitza les seves propies tactiques i els seus
ardits, procés a partir del qual es permet una pluralitat indefinida de
significacions. Per tant, la lectura és una espécie de «cacera furtivas
que crea una interpretaci6 subalterna, paral-lela a la del sentit literal,
privilegiat i originalment legitim, producte d’una elit social. Llegir és
un acte interpretatiu, i en aquest sentit, als textos caracteristics de
certa epoca pertanyen els seus usos, les seves practiques de lectura,
les seves interpretacions.

Roger Chartier, en els seus escrits sobre historia cultural de la
lectura va recalcar la importincia de practiques de diversos grups
socials d'una ciutat o d’'una regié.* Juntament amb les dades homoge-
nies, repetides i comparables, que fan possible un tractament quanti-
tatiu, hi ha molt pocs exemples concrets que permetin comprendre
quins efectes va exercir la lectura en I'individu, en el seu cosmos i en
el seu entorn proper. En el tema de «lectures populars», 'obra del
microhistoriador Carlo Ginzburg es presenta com una pauta singular
i freqiientment citada des de fa décades.’ En el seu llibre, Iautor es va
centrar en el procés inquisitorial d’'un moliner heterodox del Friiil
(regié del Venet), a través del qual va poder descobrir com van for-
mar el cosmos de I’anomenat Menocchio les seves diverses lectures.
El que caracteritzava Menocchio com a «lector populars» no era el
petit corpus de les seves lectures, siné la seva manera de llegir, com-
prendre i utilitzar al servei d’una cosmologia original i subalterna dels
textos als quals tenia accés.® Les seves idees tenien repercussio en la
seva comunitat. Per tant, per a I'Església, el problema principal va
radicar en com van interpretar els lectors els diferents textos, fins i tot
els ortodoxos. Aquests tltims que, segons la intencié original d’edi-

3. DE CerTEAU, 2000: 182.

4. Vegeu per exemple CHarTiER, 2011: 335,

5. El llibre en llengua original es va publicar el 1976; n'hi ha traduccié catalana
disponible des de 2006.

6. Vegeu CHARTIER, 2011: 337,
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ci6, havien d’haver servit la devoci6, van presentar el peculiar proble-
ma de les interpretacions alternatives, populars. Per aquesta raé, els
estudiosos de la historia de la lectura necessiten reconstruir les dife-
rents comunitats de lectors, i analitzar-les com a comunitats interpre-
tatives amb diferents practiques i maneres d’apropiacié textual.”
L’exemple de Menocchio va demostrar que tals practiques de vega-
des es poden entreveure mitjangant fonts qualitatives, com per exem-
ple els processos inquisitorials.

En ocasions, els diferents usos dels escrits religiosos —manus-
crits o impresos— podien ratllar en la més herética transgressid.® Al-
guns textos van facilitar a les comunitats —fossin cristianes velles o
converses— certa proteccié individual contra diferents malalties o
altres mals fisics o espirituals. Al segle xv1, la tendéncia i la pretensid
de control per part de I'Església de tals practiques «perverses» aug-
menta cada vegada més, sobretot gracies a les obres del matematic i
tedleg espanyol Pedro Ciruelo, en primer lloc gracies al seu tractat de
demonologia de gran repercussio, titulat Reprobacién de supersticiones
y bechicerias, en el qual detalla moltes practiques magiques («supers-
ticioses») de I'escrit. Rita Marquilhas, en estudiar el material referent
portugueés, va subratllar com la vulgaritzacié de la lectura i Iescriptu-
ra va individualitzar certes practiques, i, al final, va integrar nous dis-
senys i modernes formes comunicatives en I'antic univers de la magia.®

Pel que fa al control de les practiques de lectura i devocié popu-
lar, va sorgir el tema de les oracions bones, ortodoxes i les «supersti-
cioses», «perversess». Londofio Marcela, en el seu estudi d’indexs de
llibres prohibits del segle xvi, va poder identificar onze oracions que
van ser considerades com a no desitjades pel Sant Ofici espanyol,
portugués i roma. D’aquestes oracions catalogades en va poder iden-
tificar i analitzar sis. Al mateix temps, va subratllar que totes poden
ser considerades com a manifestacions de religiositat popular; estan
compostes en llengua vernacla, van circular en llibres d’hores i pri-
mera vista no presenten errors teoldgics en Iestructura. E] motiu de

7. Vegeu PEREZ GARrcia, 2002: 251.
8. PENa Diaz, 2015: 79,
9. MARQUILHAS, 999: 125,
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la prohibicié d’aquestes oracions va poder estar condicionat pels pro-
posits expressats en les ribriques o per les practiques relacionades
amb el culte al sant a qui es dirigia I'oracié.

Tanmateix, com era per definitionem una «oracié perillosa» al
segle xvi? Per a poder respondre aquesta pregunta, cito el Confessio-
nario de Pedro Ciruelo. Per a ell, una forma de supersticid i idolatria
eren

«las vanas cerimonias que muchas personas simples por indiscreta deuoci-
on hazen diziendo algu[n]as oraciones que de si parescen sanctas, y bue-
nas mas dichas con las tales obserua[n]cias vanas son peruersas»."

Per aquesta rad, Ciruelo va aconsellar als confessors que inda-
guessin el penitent sobre oracions

«que limitan ciertos dfas, y horas y vezes en que se ha de dezir alguna
oracion: prometiendo que guardadas aquellas cerimonias se alca[n]garan
tales o tales gracias de nuestro sefior».!

Segons Ciruelo, aquestes oracions, amb I'ajuda de certes «cerimo-
nias vanes» (designant 1'is de candeles, etc.), garanteixen rebre algu-
na gracia i merce, perd sempre per ma del dimoni."?

L altre tipus perillés esmentat per Ciruelo fa referéncia a la técni-
ca d'ars notoria coneguda ja a 'Edat Mitjana. Aquesta, en la majoria
dels casos, contenia diferents oracions. El que va utilitzar aquesta
técnica, després d’una série de preparatius —dejunis, purificacié cor-
poral i espiritual, periodes de silenci— mitjancant la pronunciacié de
llargues oracions durant setmanes i amb I'ajuda dels angels, va tenir
la intenci6 d’aconseguir certs dons. Aquests textos, originalment, en la
majoria dels casos van prometre una memoria millor, I'elogténcia, 1
I'aprenentatge rapid dels set arts liberals, o sigui de la ciéncia medie-
val; per tant, darrere de tals fonts podem reconéixer els anhels dels
alumnes universitaris i el professorat, la qual cosa facilment pot expli-

10. CiruEeLo, 1544: 42.
11. CiruEeLo, 1544: 42.
12. CiruEeLO, 1544: 43.
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car el seu origen.” No obstant aixo, altres textos semblants van servir
per a finalitats d’endevinacié; per exemple, van prometre arribar a
saber el temps de la mort per al seu usuari o, en altres casos, van ga-
rantir guanyar anys de perd6." Els textos d’ars notoria eren exempts
de I'esment de dimonis, i tampoc van tractar finalitats maléfiques in-
dividuals. A primera vista es van assemblar a qualsevol oracié dedica-
da a Maria o als angels. Era freqiient que destaquessin la importancia
de la purificaci6 corporal i espiritual de la persona interessada, per la
qual cosa els seus usuaris medievals podien estar facilment conven-
cuts que la seva activitat era un acte delectable als ulls de Déu."” Pos-
siblement per aixd va destacar Pedro Ciruelo en el seu confessionari
del segle xvi que aquest

«arte o desco[n]cierto promete en breue espacio de tie[m]po alcancar el
hombre a saber todas las artes y sciéncias del mundo: haziendo ciertos
ayunos, y oraciones en determinados dias y hores» [...] «no puede ser sino
infusion del spiritu maligno.

A més, recalca que és pecat greu posar «demasiado desseo en los
bienes deste mundos».'®

L’any 1559, justament per raons similars es va catalogar en I'In-
dex espanyol com una oracié no desitjada la de sant Cebria. Uns anys
després, el 1561, va ser incorporada en la llista portuguesa d’oracions
prohibides."”

En el present article em centraré en aquesta mateixa oracid, es-
bossant la seva funcié en la primera meitat del segle xvi1, en una ciu-
tat del Principat de Catalunya. Al costat de la publicacié d’una versié
catalana de I'oracié, editada el 1557, considero important la presen-
tacié de les practiques del seu s social, sabent que es tracta d’un
exemple local i Gnic, que no em fa possible la generalitzacié d’una
practica social. El meu objectiu és presentar les practiques de lectura,
de ritualitzacié i interpretacié de 'oracié de sant Cebria d’un ermita,

13. LAng, 2007: 48-49.
14. LonpoRo, 2014: 685,
15. LAng, 2007: 111.

16. CiruELO, 1544: 43,
17. LonpoRo, 2014: 685.
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un especialista remeier anomenat Hiacinto Garcia, les petjades del
qual van ser guardades en un procés inquisitorial.'® Al costat del mén
del text, entraré en la dimensié del lector-usuari (les seves intencions,
els seus gestos, el seu cosmos personal) i dels seus pacients locals,
tocant la faceta col-lectivo-ritual, la recepcié social del text. Per po-
der comprendre aquesta tltima, la construccié del sentit, em centraré
en els testimoniatges del procés. No obstant aixd, tindré present que
el significat d'un text depén també de la manera com és llegit."?

CEBRIA, EL SANT MAGIC

L’hagiografia de sant Cebria en si conté motius magics, aixi que
no és una casualitat que durant llargs segles arribi a complir un paper
ambivalent en la devocié popular, i la seva apreciacié per part de
I’Església també estigui caracteritzada per constants controvérsies te-
ologiques.

L’oracié de Sant Cebria en qiiestié no esta relacionada amb Ce-
bria bisbe de Cartago, siné amb el sant martir d’Antioquia, la vida del
qual —segons fonts primerenques— va transcérrer als segles v, i
es va caracteritzar per ser un mag paga fins a la seva conversié. Sobre
la seva existéncia historica els hagiografs no s’han posat d’acord.
Mentre que els de I’Antiguitat el consideren bisbe martir d’Antio-
quia, els hagiografs moderns de I'Església occidental posen en dubte
la seva existéncia. Aquest fenomen no va obstaculitzar que al mén
occidental durant segles existis i es difongués fortament el culte po-
pular, apocrif, d’aquest sant.

Segons una série de fonts apocrifes, va aprendre el seu ofici a
I'fndia i a Egipte, fins a arribar a ser mag reconegut. Es va dedicar a
la magia amorosa i meteoroldgica (invocant pluja), endevinacio, es-
crits magics i nigromancia. Una vegada, va recorrer a la seva ajuda
un home jove perqué I’ajudés a aconseguir 'amor de Justina, la bella

18, Arxiu Historic de la Ciutat de Barcelona, AHCB 16/1C.XVITIIL-9. Processo de
fe contra el ermitasio de San Bartholomé del termine de la ciudad de Solsona, Fra Hiacin-

to Gareia.
19. CuaRrTIER, 2011: 342,
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verge cristiana. Cebria, per complir amb la peticid, va invocar els
dimonis, petd la jove, amb 'ajuda de la fe, va resistir a la temptacié
maléfica. El seu triomf va incitar Cebria a convertir-se en cristia i va
desistir de tota mena de sortilegi, cremant tots els seus libres ma-
gics.

A la primerenca biografia del sant es va dedicar Hippolyte Dele-
haye, que va presentar la contaminacié dels motius de la seva vida
amb la del bisbe de Cartago, a partir dels segles 1m-1v.?° Entre els pa-
res de I'Església dels primers temps va ser sant Gregori Nazianzé qui
va esmentar sant Cebria, probablement el dia 3 d’octubre de 379, en
un sermé en el seu honor, titulat Oratio in laudem sanci martyris
Cypriani, barrejant la figura dels dos Cebrians.2! Prudenci cometé el
mateix error al comengament del segle v, en el Peristhephanon (Pe-
rist. XIII, 21-34).2 Al segle v, un poema de I'emperadriu Elia Eu-
doxia, esposa de I'emperador roma d’Orient Arcadi, va explicar la
conversi6 i el martiri de Sant Cebria. Després del gran éxit del seu
himne, va ser introduit el nom de Cebria d’Antioquia en un sinaxari
grec del segle x de Sime6 Metafrastes, A partir d’aquest moment, la
recepcid i la tradici6 de la figura del sant seguir vies diferents a I’Es-
glésia occidental i a I'oriental.

A Italia del nord, a Piacenza, es va establir el culte de santa Justi-
na,” i se sap d’algunes reliquies de Cebria, per exemple a la basilica
lateranense de Roma.

A mitjan segle xur, Jaume de la Voragine va catalogar la historia
del sant al costat de Justina en la Legenda Aurea. La seva festa es va fi-
xar al calendari litdrgic roma per al dia 26 de setembre; no obstant
aixd, el 1969 va ser eliminada pel caricter erratic i dubtés de les fonts
que s’hi referien. E] 2001, Justina i Cebria van ser eliminats de la llista
oficial de martirs de I'Església Catolica. Al mateix temps, a ['Església

20. DELEHAYE, 1921.

21. D. Gregoriii Nazienzent cognomento theologi opera ommia... 1. 1583, 487-494.

22. C. LEONARDI - A, RICCARDI - G. ZARRL, 2000 501.

23. Sobre el seu paper en la litdrgia local vegeu BRIAN Mgrier Jensen: The Story
of Justina and Cyprian of Antioch as told in 4 Medieval Lectionary from Piacenza. Edi-
tion with Introduction and Translation, Stockholm University, 2012. http://su.diva-por-
tal.otg/smash/get/diva2;530217/FULLTEXTO1
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ortodoxa oriental segueixen essent reverenciats fins avui dia, i es recor-
re a la seva ajuda en casos de possessié diabolica i magia negra.

El culte de sant Cebria d’Antioquia va formar part de la cultura
popular i la seva histdria va ser completada amb el mite del pacte amb
el diable. Fins al segle xvii, era ampliament conegut a la peninsula
Ibérica. En déna testimoniatge el fet que Pedro Calderén de la Barca,
sacerdot espanyol, va escriure el 1637 una obra devota sobre la histo-
ria de Justina i Cebria, titulada E/ mdgico prodigioso, i en aquesta co-
meédia de sants apareix el motiu faustic. La seva obra va ser estrenada
a les festes del corpus a la vila de Yepes (Toledo). Resulta que la presa
de posicio enfront de la problematica de sant Cebria d’Antioquia no
va ser evident i explicita, més aviat es pot caracteritzar com a ambiva-
lent als segles xvi-xvii. Descataloguen la seva oracid, perd alhora co-
neixen i respecten la popularitat del sant: 'escriptor protegit i afavo-
rit per Felip IV rep el vistiplau per a la presentacié grandiloqiient i
festiva de 'obra.

La prohibicié de I'Gs de I'oracié de sant Cebrid va marcar els se-
gles xv1 i xvi (va aparéixer en els indexs de 1559, 1561, 1583, 1590,
1612, 1632 1 1640). No obstant aix0, és important que «la censura no
va ser un mur divisori entre el permés i el prohibit, sin6 un territori
on I'herétic i I'ortodox es tocaven, on el piblic i el privat es confo-
nien». '

Un altre estrat dels textos relacionats amb el culte de Cebria que
en aquest escrit no pot ser detallat és el dels grimoris.”” Juntament

24, PENa Diaz, 2015: 17.

25. Segons una llegenda ortodoxa i apocrifa, després que Cebria es convertis
al cristianisme, no es van destrossar tots els seus llibres, siné que alguns es van salvar i
—mitjangant copies manuscrites— van perviure durant segles. Sén coneguts diversos
ciprianitlios en llengua portuguesa, espanyola i idiomes escandinaus. Tots ells es pronun-
cien com a originals. En les obres de la fundadora de la Societat Teosofica, Helena
Blavatsky, també apareix la figura de sant Cebria. El culte al sant va rebre un altre im-
puls considerable al segle x1x, com es pot apreciar en la massificacié de les edicions
impreses de ciprianillos, que posaven I'accent en la seva autenticitat i tradicié historica,
com per exemple el llibre titulat Cyprien Mago ante Conversionen: que es data falsament
I'any 1460 (vegeu Davis, 2010: 115), A més de la vasta tradicié neollatina (portuguesa,
espanyola, francesa) dels ciprianillos, existeixen diverses fonts manuscrites escandina-
ves a partir del segle xvi, per citar-ne alguna, heus acf el manuscrit andnim noruec titu-
lat Cyprianus Konstbog («El Llibre d’art de Cebria») que consta de 33 folis i conté di-
versos encanteris, receptes i férmules endevinatories (vegeu OHRVIK, 2012). La majoria
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amb el motiu d’arts magics de sant Cebri, a la fi de I'Edat Mitjana es
consolida la idea que existeix un llibre negre relacionat amb el seu
nom (Ilibre de sant Cebria, en espanyol: ciprianillo) que conté dife-
rents practiques magiques. A Galicia, al segle xvm, diversos sacerdots
van ser castigats per la Inquisici6 per haver utilitzat el famés llibre de
sant Cebria, copiant-lo per cercar tresors, exorcitzar i pronunciar di-
ferents conjurs sospitosos.? Aquests processos van afavorir i van con-
solidar la idea popular que el llibre negre de sant Cebria se seguia
conservant en diferents monestirs i els cal anar a copiar-ne parts. El
grimori en aquestes fonts s’entrellaca fortament amb la invocacié del
diable, i la possessi6 del llibre de sant Cebria apareix com una acusa-
ci6 gravissima en els processos inquisitorials en 'Edat Moderna, i els
reus pertanyien sobretot a la capa del baix clergat.

VERSIONS TEXTUALS DE L’ORACIO DE SANT CEBRIA D’ ANTIOQUIA

Fonts renaixentistes tardanes i del Barroc prematur acrediten la
popularitat de sant Cebria entre la burgesia incipient i entre les capes
més baixes amb capacitat de lectura i/o escriptura. 1.’Església, en el
temps de la Contrareforma, va intentar erradicar les versions en llen-
gua vernacla de I'oraci6 de sant Cebria, ja podia tenir gran populari-
tat a tota la Peninsula Ibérica i a Italia, gracies als plecs solts.

Actualment es coneixen quatre versions de I'oracié. La versié
més primerenca va apareixer entre els llibres de la biblioteca d’Het-
nando Colén, de la Biblioteca Colombina.?’ Aquest imprés de deu

d’aquests manuscrits recorre a una font ficticia de 1520 0 1722, de Wittenberg. D’aquest
suposat protomanuscrit s’originen fins i tot exemplars danesos segons els quals Cebria
era un home danés que va viure en una illa i era tan pervertit que fins i tot el mateix
diable I'expulsa de 'infern (Lecoutrux, 2014: 112). Segons aquestes versions vulgarit-
zades, Cebria va escriure nou llibres, plens d’encanteris, que van ser copiafs per un
monjo, llegenda amb la qual s’explica la seva preséncia a Escandinavia.

26. Bernardo Barreiro resumeix diversos exemples en el seu llibre Brujos y astrélo-
gos de la Inguisicion de Galicia. Hechiceréa, oscurantismo, fanatismo religioso y el Santo
Officio en la Galicia antigua. (Vegeu Barrgro, 2010 [1885]).

27. El contingut del text va ser presentat sense transripcié de la versié en Lon-
DONO, 2014: 683-693. Signatura: 14-1-10(21).
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fulls va persistir enquadernat en un volum miscel-lani, sense lloc ni
data d’edicié, tot i que una nota del propietari anuncia que es compra
a Roma, l'octubre de 1512.%

La segona versi6, en llengua espanyola, amb esment de la seva
font llatina, va set presentada per Javier Itarbide (Oracidn devotisima
de San Cipriano)? Aquesta font va ser publicada per Cristobal Las-
terra, clergue navarres que la va traduir del Ilati i la va publicar entre
1631 i 163429 Lasterra va néixer en una familia hidalga el 1561, es va
llicenciar en Sagrada Teologia per la Universitat de Salamanca com a
col-legial de San Bartolomé i comissari del Sant Ofici. En la seva vida
va exercir com a prevere beneficiat. Lasterra havia publicat el 1631 a
Pamplona U'obra Liber exorcisorum cum adversus tempestates et dae-
mones, un volum de 82 pagines per a Gs d’eclesiastic, havent-hi incor-
porat textos miscel-lanis i oracions en castella, com la de sant Cebria
(fol. 68).7' Uns anys després, va extreure d’aquest volum la mateixa
oracié i la va publicar en un plec de cordill, amb la pretensi6 de fer-la
assequible als fidels en general. Pot semblar estrany que malgrat la
seva formaci6 no parés esment al fet que 'oracié de sant Cebria havia
estat descatalogada dels indexs feia 70 anys. Fins i tot va rebre les
aprovacions i llicéncies per part del Vicari General de la diocesi de
Pamplona, que va avalar el llibre de Lasterra «per ser atil per a les
cures».*2 I malgrat que el plec de cordill va ser publicat al voltant de
1632, en aquell any va aparéixer un Index Librorum probibitorum et
expurgatorum que contenia la prohibicié de I'oracié. No obstant
aix0, amb les credencials procedents del Liber exorcisorum de Cris-
t6bal Lasterra, I'editor del plec va assegurar-se que disposava de les
pertinents autoritzacions per imprimir el text.”” D’aquesta forma, es
va garantir I'accés massiu del text a les capes socials més humils.
L’oracié —segons el seu contingut— va ser destinada per a tempora-

28. LonpoRo, 2014: 689,

29, ITORBIDE, 2010: 333-345.

30. La seva vida i la seva carrera es coneixen per la recerca de Javier Itarbide Diaz,
que les presenta en ITORBIDE Diaz, 2010.

31. IToreIDE Diaz 2010: 339.

32, ItoreipE Diaz 2010: 341.

33, ItOreipE Diaz 2010: 339.
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des de sequera, fet que es destaca per diferents motius relacionats
amb la fertilitat, el part de les dones.

Aquesta versi6 va arribar a les mans dels qualificadors de la In-
quisici6 per una dentncia el 1634. La van examinar els pares jesuites,
que havien guanyat una influéncia espiritual i politica cada vegada
major en el Barroc espanyol. Segons I'opinié unanime de cinc pares
del Col-legi Imperial de Madrid, 'oracié era «indigna», plena d’ana-
cronismes, supersticié (el requisit que 'oracié es resi tres diumenges
consecutius, la invocacié de sant Cebria per absoldre els encanteris
etc.) i ignorancia.*

La quarta versi6 textual es conserva a la Bibliotheque Nationale
de France, i el seu titol és igual que el de la versi6 anteriorment esmen-
tada: «Oracién devotisima de san Cipriano», que es va publicar sense
data. Quant a la seva tipologia i contingut, podem dir que és gairebé
identica a la versié anterior de Lasterra, és un paral-lel filologic, enca-
ra que la maquetacio és diferent i en aquest text no s’hi va incloure la
rabrica.®®

LA VERSIO CATALANA DE L'ANY 1557

Una versié catalana de I'oracié de sant Cebria es troba en el pro-
cés inquisitorial d'un ermita anomenat Hiacinto Garcia.*® Es tracta
d’un diminut plec de cordill, que va ser publicat a Barcelona el 1557,
juntament amb altres oracions per la vidua de Carles Amorés. Del
testament de I'impressor se sap que procedia del comtat de Proven-
ca.”” Bl seu cognom original era Bolés. Es forma a Franca, Uns llibre-
ters francesos establerts a Barcelona devien pintar-li un panorama
favorable per a un impressor de la ciutat; per consegtient, I’any 1498
ja hi residia, 1 hi tenia escassa competéncia. El 1505 compra material

34. ITOrBIDE Diaz 2010: 343-344.

35. BNF (Bibliothéque nationale de France) http://gallica baf fr/ark:/12148/bp-
t6k851256q/f1.image (En total es tracta de sis imatges, descarregables de la pagina de
la biblioteca.)

36, Arxiu Historic de la Ciutat de Barcelona (AHCB), signatura: 16/1C.XVTII-9,

37. LranNas, 2002,
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d’impremta a un sabater de Girona i comenga a establir-se pel seu
compte amb aquell utillatge al seu taller del carrer de la Portaferrissa.
Aquest esdevé el més important de la primera meitat del segle xv1.
Uns noranta titols es coneixen de la seva ma, estampats entre 1507 i
1548. Mostren un variat ventall d’interessos: publicacions oficials,
obres historiques catalanes, literatura, devocié popular i lectures de
gran consum, que testimonien la transicié de la tipografia gotica a la
romana. Segons sembla, una de les bases del seu negoci —estampats
en grans quantitats— eren els naips, ventalls i estampes diverses amb
gravats, peces de gran consum, i al mateix temps, de gran fragilitat de
conservacié. La majoria de les obres impreses eren en catala (52%),
perd imprimia en llati (33%) i en castella (15%). Es va casar tres ve-
gades. E1 1549, ja vell, viatja a la seva terra natal, i ja no en torna. Se-
gons I'estampa del plec que conté I"oracié de Sant Cebria, el seu nego-
ci el va continuar la seva dona vidua.

Atés que no es coneix cap versio catalana de I'oracié de san Ce-
bria, a continuaci6 faig accessible la transcripcié d’aquesta versi6,”®

La oracioé

de Sant Cebria, y lo Euangeli de Sanct Joan, y los setanta dos noms de
la verge Maria, y los set versos de Sanct Bernat, y lo Psalm Quicunque
Vult,

[1v] Com Cebria fonch conuertit a nostre Senyor Deus e fonch be
instruit e informat en la sancta fe catholica e sabent en les sanctes escrip-
tures y en la sancta theologia, e molt inflamat en la amor e caritat de nostre
senyor deu Iesu Christ y del prohisme: y Cebria pensant en la malicia y

38. Per a la transcripcié del text he tingut presents els segiients principis: no he
seguit les regles i métodes paleogrifics, siné que he intentat aconseguir una solucié
conseqiient i comprensible, amb el respecte a la precisié filoldgica. Per aixd, he esme-
nat les titlles i en tots els casos he posat la forma completa de les paraules (per exemple,
en el cas d’'una «g» he optat per qluel, o en el de «s» he decidit posar la forma de
«sanct», etc.) No he corregit, ni he modernitzat les formes accentuades, tampoc les he
unificat. En el cas de paraules que estaven escrites en una de sola, sempre les he sepa-
rat. En el cas de noms propis, he optat per la majiiscula. Per facilitar la comprensié del
text, entre pronoms i verbs he posat I'apdstrof. Per raons semblants he afegit signes de
puntuacio si era necessari. Si hi havia errors d’impremta, els he comentat entre clauda-
tors [sic!] per ajudar a la comprensié. Si era necessari, he indicat la forma correcta
entre els claudators. Del plec diminut de 1557 només dono a congixer la primera ora-
ci, relacionada amb el tema del meu article. En la transcripcié, la numeracié dels folis
es pot veure entre claudators.
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enueia del diable, y en los grans maleficis que fan los mals homens e males
dones los quals son membres del diable, e ab los arts turmenten e vexen
los seruents de deu en diuerses maneras: de manera que sabent fent Ce-
bria [2] los grans maleficis que s fan vuy en dia ordena aquesta oracio la
qual deu esser dita per tres diumenges, e cada diumenge tres vegades. E te
tal virtut que tota persona qui la portara ab si ab bona deucio, ho la legira
ho la fara legir james del dimoni sobrat sera, ni enemichs no li poran fer
mal. E si alguna dona pregarya [sic! ‘prenyada’] la aporta ab si sia certa
que no se affollara mijancat aquestes sanctes paraules y si va de part, e la
facia legir o que la tingua en son poder tantost sera desliurada, e la crea-
tur[‘a’] no sera sorda, ni muda, ni contreta, ni lunatica ni endemo[2v]nia-
da, e val contra totes metzines e fetilleries, factures y encantaments.

Oratio

En nom del pare e del fill e del sanct esperit. Amen. Io Cebria seruent
de nostre senyor lesuchrist posi lo meu seny e la mia memoria al alt e so-
bira e loable Deu omnipotent veent la mia maliciae los mals arts los quals
lo de primer fehia enuia sobre mi la potestat del diable, empero ab lo seu
nom me defensaua’ e per lo meu gran peccat no plouia, ni la terra no do-
naua son fruy[‘t’] e les dones prenyades se affollauen, e los peixos coses de
nadar y axi totes les coses de la mia [3] malicia eren ligades e per so ara
Deu meu prech te molt per la tua sancta dilectio que rompes los nuus e tos
los ligaments y enuia pluia sobre la terra, e tots los arbres donen lur fruit e
los peixos de la mar sien desligats, e totes les coses que son en ella e nen-
gun mal esperit e ells no puga aturar, ni en aquells ho en aquelles que
aquest scrita portaran ho legiran, ho legir faran sien desliurats de tot mal,
e profiten lurs persones e los lurs pensaments e los lurs fets i ferms en tot
be, e tu senyor los vulles desliurar del poder del diable, e dels seus aguayts,
e asso per lo teu sant nom [3v]glorificat en lo cel y en Ia terra, aquesta
oracio fonch senyada per tu Emanuel que es Deu lo Pare e Fill e Sanct
Esprit sies tostems ab mi seruent teu. Y placiet posar la tua Sancta Madre
a sobre aquell home ho aquella dona que la aportara ho la legira ho la fara
legir, ho la tindra en la casa sua ho en los seus bens. E mes te prech senyor
Tesuchrist que formares Adam en paradis terrenal en lo comensament del
mon, ¢ feres en terra lo gran flum del qual hixen los quatre rius, Grison,
Erison, Tygris, Eufrates, dels quals tot lo mon se rega, e restaurares a mi
del diable maligne que [4] nengun mal esprit ni mala cosa no pugan con-
tra aquesta teu seruent ni en nenguna de les coses sues noure ni enemics
visibles o invisibles no li pugan noure o fer dany, o tu senyor, ver Deu lo
vulles defensar e guardar de tot mal, e per la tua sancta virtut molt alt Deu,
sien salues totes les coses sues, ¢ la sua persona sia bona e tot los membres
seus de la sobirana part del cap fis als pel'us’] dis e de fora de aquest
seruent sien sancts e drets e sens lesio tots los sancts angels benys [sic!]
que son dels nou ordens anomentas Seraphins, Cherubis, Trons domina-
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cions principats [‘principals’] potestats [4v] virtuts angels, archangels sien
en la sua ajuda guarda y defensio, y placia a tu senyor desliurar e absolre
lo teu seruent e les coses sues per les oracios dels angels mille milia miliu,
que son dits versos que tot lo mon de tots los aguayts e tentacions del dia-
ble, lo qual no li puga noure en nengun loch ahon sia fet algun ligament
ho actura ni blasfemia no li puga noure per la oracio de nostre Senyor Deu
Tesuchrist e la pregaria de tots los sancts, e per la oratio de totes les sanc-
tes, e per la humilitat dels pelegrins e per la bondat de Adam, e per lo teu
angel del sacrifici de Abel e per la [5] castedad de Ioseph, e per la bondat
de Rachel, e per la fe de Adam e per ligament de Ysach que tu Senyor
restaurares, e per la obediensa de Melchisedech, per la dilectio ¢ humilitat
de Moyses, e per la oratio e glorificacio de Zacharies propheta, e per la
mantinensa de Ieremies, ¢ per los prophetes que no dormen abans lohen
a tu, Senyor continuament e per la altitut dels cels, e humilitat de la mar
fundable, e per los fundaments dels abissos e per les sanctes reuelacions e
per les lengues dels sancts quatre euaugelistes [‘evangelistes’] que ells me
ajuden, e per la veu dels angels, e per los sermons dels sancts apo[5v]stols,
e per aquells que vee lo propheta Moyses, e per la resplandor de les lumi-
naries, e per tots los seruents dels teus sancts, e per la tua sancta natiuitat,
e per lo teu sanct baptisme, e per la sanctissima veu que fonch cantada
sobre tu dient “Aquest es lo meu fill amat, e molt me plau que tota la gent
lo temen” e prech-te per aquells sinch milla homens que sadollares en lo
desert, e per tu, Senyor lesuchrist que feres de la aygua vi, e resuscitares a
Lazar del moniment. E feres trespassament en la mar e feres lo vent cessar,
e anares ab los teus amichs sobre la aygua, fores crucificat e soterrat e [6]
resuscitat al tercer dia, e per la marauellosa ascensio tua per la tramesa del
espirit per la consolacio dels pelegrins, e per tots aquells que amen a tu,
Senyor sien destruydes totes les sacios e tots els ligaments los quals son ho*
seran fets contra aquest seruent teu ho en sos bens, ho en les coses sues. E
tu, Senyor los volles defensar per la present oracio sancta e per les virtuts
que aci he escrites jo, Cebria per lo manament de Tesuchrist que feres totes
les coses, e per les sanctes paraules que tu, Senyor digueres en la creu com
prengueres mort cruelment per saluar lo humanal linatge. Prech-te que et
placie que si alguna [6v] factura o aligadura es feta en or ho en argent ho
en altra cosa, en la persona de aquest seruent teu no li puga noure ni fer
dany, e si alguna dona la legira ho la fara legir ho la tendra en casa sua ho
sobre si la aportara en camp ho en casa ahon aquesta oracio sera sien tots
Jos ligamens destruits que li sien fets per les sanctes virtuts damunt dites
pet algun christia ho lech ho sarahi o altra persona no li puguen noure ni
fer mal ni enemichs visibles ho inuisibles en totes maneres sien salues e los
dits ligaments sien absolts per tu senyor omnipotent. E per lo sanct nom
teu lohate glorificat: ho en pe[7]dres ho en aygua ho en riu ho en mar ho
en cor de ocells ho de animals ho de peixos ho en cabells ho en sus ho en
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jus, en camp, ho en vinya ho en arbre ho en lumaner ho en carrera ho fora
carrera ho en altre loch, En acer ho en metal ho en vidre ho en qualsenol
altra cosa que sien fetes aquestes ligadures ho factures de tot sien absoltes
e desfetes que no puguen fer dany en aquest seruent teu, ni en los bens
seus ho en les coses bones, ni mals esperits ni mals homens, ni males do-
nes, ni enemichs visibles o inuisibles, ni nengunes males coses no li pugen
noure, ni fer dany en la anima, [7v] ni en lo cos, ni a bens seus, ni en la sua
casa de aquest seruent teu, e sia desliurat e absolt de males obres per virtut
de aquesta sancta oracio, e per los teus sancts noms glorificats de Deu
Abraham, de Deu Isach, de Deu Tacob, e tu, Senyor dona-li la tua dilectio
y conserue’l en aquella per los noms de sanct Miquel, sanct Gabriel e sanct
Raphael. E per totes les nou ordes dels angels. E per tots los prophetes,
leremies, Dauid, Isayes, Daniel, Micheas, Ezechies. E per tots los sancts
patriarches, Abraham, Isac e Tacob. E per los dotze Apostols sanct Pere,
sanct Pau, sanct Andre, sanct Thomas, sanct Jaume, Sanct Phelip, [8]
sanct Bartholmeu, sanct Jaume, sanct Joan, sanct Simon. E per los quatre
euangelistes Marc, Matheu, Luc e Toan, e per les oracions dels angels be-
neyts e per tots los martyrs sancts, Sanct Esteue, sanct Lorens, sanct Vin-
cent e per los sancts confessors, Sanct Syluestre, Sanct Dionis ab los com-
panyons sanct Marti, e per los doctors e sancts Sanct Agosti, Sanct
Ambros, Sanct Hieronym, e per la corona de les vergens, sancta Maria,
Sancta Tecla, Sancta Eulalia, Sancta Catharina, e totes les vergens que so-
nen la gloria de Paradis deuant tu, Senyor. E per lo sacrifici lo qual tu se-
nyor feres pera saluar lo humanal linatge, e per los sancts, noms [8v] per
les sanctes oracions que son en lo libre Missat sia absolt e desligat aquest
teu seruent e tots be['n’]s seus de tota mala vista e ligadura de tots los
aguayts e tentacions del maligne esprit, e de tots sus ennemichs visibles ho
inuisibles, e per lo sant nom de tu, Senyor Deu, lo Pare e Fill e Sanct Sprit.
Io, Cebria de part de nostre Senyor Deu Iesuchrist e per la virtut que no
te comensament ni tendra fin, e per la tua maiestat virtuosa expellesch lo
mal esperit e totes males persones en nenguna manera no hagen poder en
loch ahon aquesta oracio sia posada, e sia absolt nengun no’l puga noure
e sia[9] guardat de aquel axi com los tres infants, Sidrach, Misach e Abde—,
nago, que no li puguen fer nengun mal en la casa, ni nengun mal aduersa-
ri, no’l puga noure, e tu, Senyor los defen per les plegaries damunt dites e
vingua sobre lo esperit maligne tanta de maldictio que ru, Senyor lo des-
truesques e | metes en tenebres’ y de aqui a dauant estiga que no fassa mal
per la veu que fonc oida en lo mont de Sinay que fonch illuminat per la tua
sancta_claror e per la sancta hostia que lo preuer e consagra en la Sancta
Esglesia e per la tua preciosa sanch que tu, Senyor escampares que tots
[9\7_] aquells que aquesta sancta oracio tendran, sien guardats de tots peri-
les infinita secula seculorum, Amen.
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El contingut del text s’assembla a les versions conegudes de I'ora-
ci6 de sant Cebria, Conté les segiients unitats tematiques, narratives i
de motius:

1. La historia contrastiva de la conversi6 de sant Cebria. Aques-
ta part introdueix la preséncia del malefici al mén i explica les practi-
ques maléfiques del mag. Atribueix cada sofriment huma a I'obra del
diable. Com a contrast, introdueix el motiu de la bondat divina.

2. Part pragmatica que explica de quina manera cal utilitzar
Poracié. Ha de ser pronunciada tres diumenges, cada diumenge tres
vegades. Es pot usar com un amulet, la qual cosa significa que no
només compta amb lectors, la forca del text es troba en el mateix
text, funciona si algd el llegeix en veu alta o el porta sobre. Aquest fet
garanteix un Gs social més ample. L’objectiu de 'oraci6 és neutralit-
zar qualsevol mena de malefici, ajudar al part, en época de sequera,
contra mal d’ull, enemics visibles i invisibles. (Aquesta versi6 no es-
menta el motiu de pestiléncia i aire corrupte.)

3, Fragments que verbalitzen gestos rituals. (Senyal de la creu.)

4. Situacié de manca: presentada com a conseqiiéncia dels pe-
cats de Cebria, mals esperits 1 lligament (sequera, arbres sense flor,
peixos lligats, dificultats en el part, etc.).

5. Invocaci6 a Déu, a Jests perqué deslligués les coses del poder
del diable.

6. Peticié de proteccid.

7. Lloanga a Déu.

8 Llista de diferents miracles i escenes dels dos testaments per

reafirmar Pefectivitat del text. Imatges d’abundancia i de fe.

9. La topografia detallada del malefici (lligament), segons llocs i
materies.

10. L’efecte positiu de 'oracio.

11. Fxorcisme reeixit del mal i les seves conseqiiéncies. Actant:

Cebria.

Aquesta part final fa evident que es tracta d’un encanteri que
utilitza imatges bibliques i el nom de sants, angels etc. per destacar la
seva efectivitat.
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PRACTIQUES MAGIQUES DE LECTURA,
L’U/S DE LA ORACIO AL SEGLE XVII

Aquesta oraci6 va aparéixer el 1641 en una controversia que va
donar lloc a refermar la postura de I'Església davant la superstici6 en
una ciutat del Principat de Catalunya. En la segiient part del meu
escrit, amb I’ajuda de testimoniatges del procés d’Inquisici6, presen-
taré el cas de I'ermita Hiacinto Garcia, que déna la possibilitat de
matisar les practiques de lectura i interpretaci6 i la funci6 de la devo-
ci6 popular a I'edat moderna.

Elisabet Vilaginés,® la vidua d’Antoni Vilaginés, el dia de sant
Jaume o santa Anna, el 25 0 26 de juliol de 1641, va visitar Pere Villa-
r6, un pages greument malalt a la ciutat de Solsona. Tot just després
d’entrar a la casa, va veure que al costat del malalt es trobava present,
amb un llibre a la ma, I'ermita que vivia a I'ermita propera a la ciutat,
i que estava llegint sobre el cap del malalt. Elisabet, aleshores de 60
anys, no va entendre el text. L’Gnica cosa que va arribar a compren-
dre era que Hiacinto Garcia parlava d’«atsiceras» [hechiceras]. La
vidua fins i tot va recordar que 'ermitd va encendre una espelma i
que va apagar la flama en un recipient d’aigua.

Elisabet Vilaginés va ser la primera que va donar testimoniatge
en el cas de Permita anomenat Hiacinto Garcia, el dia 28 de desem-
bre de 1641, encara que el canonge de Solsona Joan Codina, ja s’ha-
via informat abans de les practiques sospitoses de I'ermita. Essent
comissari de la Inquisicié, el 29 de novembre es va dirigir al Tribunal
del Sant Ofici de Barcelona. La seva carta va ser rebuda al cap de
quatre dies per I'inquisidor responsable, Domingo Abbad i Huerta,
que en aquell temps ja tenia una experiéncia de 20 anys, estava just al
cim de la seva carrera. La carta el va informar que l'ermita de 'ermita
de Sant Bartomeu, situada a un quart de llegua de la ciutat de Solso-
na, guaria amb una oracié sospitosa «persones idiotes i de poc ésser»,
El canonge va consultar un expurgatori en qué es prohibia aquesta
oracié en llengua romang. No va trigar a demanar el plec a Hiacinto
Garcia, perd per molt que li ho va manar, no va obeir. Vista la seva

39. Utilitzaré sempre les formes catalanes dels noms apareguts al procés.
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impertinéncia, va cercar els mitjans per llevar-li loracié. L’ermita va
dir que I'havia prestat a alga i que I’havien cremat ja sense cap auto-
ritat. Com que el seu comportament va reforgar la sospita aixecada
contra ell, Joan Codina va tenir la intencié de controlar els seus «lli-
bres» per poder assegurar-se que no amagava res que pogués ser pe-
rillés per a la religié catolica. A més, el comissari va informar en la
seva carta a I'inquisidor que a I’alta serra on es trobava I'ermita, puja-
ven dones cada dia per ser guarides per Hiacinto Garcia.

El 8 de desembre, el canonge va redactar una altra carta a I'inqui-
sidor ili va fer saber que 'ermita utilitzava espelmes ardents i possi-
blement fins i tot aigua beneida durant les seves practiques, dient al-
gun evangeli i altres paraules supersticioses. En la seva carta de
resposta, Domingo Abbad i Huerta va donar instancies a Joan Codi-
na perqué examinés amb recel les persones que havia guarit i que
després li'n facilités la informacié.

ELS PACIENTS DE L'ERMITA
L’ermita, Hiacinto Garcia, va arribar oficialment a 'horitzé del

Sant Ofici. A causa de les seves practiques sospitoses, es van presen-
tar quinze testimonis davant el comissari Codina fins al 12 de gener

de 1642. Involucrats simplement com a testimonis presencials en I'as-,

sumpte, van explicar, segons la seva disposicié personal, quin tipus
de practiques i textos va utilitzar 'ermita per a guarir-los a ells matei-
x0s 0 a algun parent o conegut seu. Els testimonis devien tenir certa
por; alguns d’ells només després de la tercera pregunta van confessar
saber per qué els havia cridat el canonge. Cas que haguessin assistit a
qualsevol tipus de supersticié, haurien pogut convertir-se en compli-
ces. Els quinze testimonis van relatar sis curacions per part de 'ermi-
ta, entre les quals verola, dolor de cama, ferida a la ma i altres malal-
ties, sense especificar-les. Malgrat que el nombre de testimonis no és
gaire elevat, val la pena precisar quines capes socials van acudir a
I'ajuda de Hiacinto Garcia. Entre els pacients-testimonis predomina-
ven els pagesos i els menestrals, amb un nombre elevat de paraires.
Les preguntes van detallar amb diferent deteniment les practiques
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remeieres de I'especialista local, segons que fos un parent seu el paci-
ent 0 només en tenien informacio a través d’altres persones. El que és
segur és que no es tractava d’una ajuda curativa eventual o escassa.
Fins i tot els clergues locals sabien bé que 'ermita era un especialista
conegut a Solsona i fins i tot més enlla. Més de la meitat dels testimo-
nis van explicar que era «veu publica» que Hiacinto Garcia guaria
amb oracions i evangelis.*’

Ell llegia dels seus llibres. No podem oblidar-nos que la lectura,
en I'edat moderna, també constava d’un codi actstic i un altre quine-
tic. Eren les seves caracteristiques inherents el rumor d’una articula-
ci6 vocal i el moviment d’'una manducacié muscular. A aquest punt
també s’hi van referir els testimonis: Hiacinto Garcia llegia ’oracié i
I'evangeli del seu «librito». Els pacients no havien entés la majoria del
que llegia. Perd el major motiu de la no comprensié no eren els limits
lingiiistics, ja que per exemple "oracié era en llengua catalana. Més
aviat, la causa principal de la imcomprensié devia originar-se en una
certa solemnitat dels seus actes, de I'is d’accessoris rituals, la veu
baixa en parlar, els moviments rituals, unes t&cniques de cos més tan-
cades, donant 'esquena al seu public. Els testimonis amb prou feines
podien o volien citar detalls del text de I'oraci6. Algun exemple bor-
r6s esmentat era que les bruixotes havien lligat els ndvols, un altre
testimoni va recordar que havia dit I'oracié que normalment es deia
en cas de febre rapida. No van aconseguir evocar parts més llargues.
La practica de la lectura, amb la funci6 i contingut del text, va quedar
en un terreny personal de I'ermita, especialista en curacié.

LES PRACTIQUES CURATIVAS DE HIACINTO GARCIA

Encara que pels processos de bruixes sabem que les activitats
atribuides a certes persones en la majoria dels casos no coincideixen
necessariament amb els actes realitzats, " gracies als petits detalls que

40. En molts casos, a Europa, les autoritats es percataren de Pactivitat dels remeiers
populars per la seva popularitat, ja que eren figures publiques. BLécourt, 1994: 297.
41. Vegeu BLEcourT, 2008: 297,
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es repeteixen en els testimoniatges del procés de Hiacinto Garcia,
aquesta vegada es pot reconstruir un esquema especial individual ma-
gic-ritual, realitzat per I'ermita amb diferéncies menors en les dife-
rents ocasions de curacié. A continuacié, resumim amb I'ajuda de
quin tipus de textos manuscrits, impresos i gestos va realitzar 'ermita
les seves practiques curatives. La majoria d’aquestes van ser confir-
mades per ell mateix en el seu testimoniatge.

Va cridar els seus pacients ambulants, en dejd, durant nou matins
a I’ermita, on va realitzar els seus rituals. El malalt havia de posar-se
de genolls, mentre Hiacinto Garcia tenia a la ma una creu que el pa-
cient adorava. Paral-lelament deia I’evangeli segons sant Joan i I'ora-
ci6 de sant Cebria. Encenia una espelma. En un recipient tenia aigua
beneita, alguna vegada se la va ficar a la boca i des d’alli la va escampar
per la part malalta. La flama de 'espelma la va apagar en I'aigua dient
«stervo de Dios asi permita quitarte este mal como esta candela se apaga
en esta agua, in nomine Dei, Patri et Spiritu Sancto.»* Després va es-
campar I'aigua pel sostre. Segons la seva propia declaracié, va dedicar
tres misses, una a sant Silvestre, una altra a sant Cebria, i una altra a
santa Cecilia. Durant els dies del tractament va preparar breus amb
Pincipit «Qui verbum caro factum est...»* Va posar el paperet en una
bosseta, al costat d’herbes com ara ruta, romani i salvia, cera de Cor-
pus Christi, encens del Dissabte Sant i ho va lligar al coll del pacient.

No podem dir que es tracti d’un invent personal de I'ermita, ja que en
p q q

aquella &poca, entre altres, les obres demonologiques de Pedro Ci-
ruelo van prohibir clarament I'tis dels breus. Per tant. D’on podia
treure la idea Hiacinto Garcia? Malgrat els innombrables manuscrits
existents en la practica popular, el mateix text amb instruccions d’ds
es trobava en els llibres rituals de I'¢poca, basats en el Rituale Roma-
num. La preparacié de breus era un moviment ritual de benediccions
i exorcismes eclesiastics. Aquests textos llatins indicaven amb detall
als clergues I'tis practic de tals breus, que es consideraven remeis con-
tra dimonis que assetjaven les persones.* La raé de les prohibicions

42. No tradueixo les cites del procés inquisitorial.

43, «LaParaula s’ha fet carn...» (Joan 1:14).

44. Un exemple d’aixd, anterior al Rituale Romanum és el llibre titulat Flagellum
daemonum. Exorcismos terribiles potentissimos et efficaces, de Girolamo Mengo (Hie-

DEVOCIO POPULAR, LECTURA I INQUISICIO 77

la podem veure també en I'is incontrolat dels exorcismes per perso-
nes sense llicéncia eclesiastica.

Quant a la practica curativa de I'ermita, sorgeix la pregunta de
per qué hi van acudir els malalts de Solsona. La giiesti6 és important,
ja que no era ell 'inica opci6 per als pacients, encara que ell va decla-
rar que els malalts havien estat abandonats pels metges. Gracies a
fonts arxivistiques, sabem que en la primera meitat del segle xvi,
Solsona i el seu estat van poder comptar amb un nombre elevat de
clergues, a més d’herbolaris, metges, cirurgians i apotecaris, sobretot
gracies a la dinastia Pallerés.”” A la ciutat, durant els anys del procés
va funcionar com a minim una apoteca.*® Podem arribar a una respos-
ta si calculem els diferents conceptes sobre I'origen de la malaltia i les
calamitats. Els malalts que van acudir als serveis de Hiacinto Garcia,
d’una manera implicita van esperar el mateix concepte que va fer
funcionar el mecanisme de la bruixeria durant segles. Segons aixd,
cada calamitat, malaltia corporal i espiritual, mals menors o majors
referits a economia familiar o a I'estructura alimentaria, fins i tot el
temps meteoroldgic advers, apareixen com a resultat de malefici. I en
el fons de tot es troben persones maléfiques concretes amb senti-
ments hostils (enveja, algun conflicte). Aquest concepte va poder ser
reforgat pel mateix text de oracié de sant Cebria, pero, no obstant
aixo, dels testimonis es dibuixa una patologia popular local i una
diagnosi. Segons aix0, les malalties s’agafen a través d’'una metzina
que arriba al cos de la persona mitjancant algun tipus d’aliment (en el
cas de Solsona, mitjangant una cassola d’arrds o vi), i el pacient es veu
malalt a causa de I'enveja. Segons els testimonis, les persones maléfi-

ronymus Menghis), diverses vegades editat als segles xv1 i xvi1, per primera vegada el
1576. El text del breu apareix de la segiient manera en aquesta obra: «Remedium libe-
ratiuum & praeservatiuum ab infestationibus daemonum vexantium iumenta & habi-
tacula eorum, & ab insultis maleficorum.» MenGo, 1644: 234, L'Església Catolica va
fixar la seva metodologia d’exorcisme el 1614, al Rituale Romanum les versions locals
del qual de vegades fins al segle xvir van incorporar el fragment citat per Mengo. Ve-
geu per exemple el Rituale Romano Colocense, de I'any 1798. Les indicacions en Ilati
de Mengo eren: «Accipe chartam & ipsam benedic propria benedictione posita supra fol.
218. Postea asperge ipsam aqua benedicta, deinde scribe super eam bec verba in modus
crucis: Qui verbum caro factum est & babitauit in nobis...»

45. COROMINES 1 BALLETBO, 1994,

46. COROMINES 1 BALLETBO, 1994,
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ques eren dones, la identitat de les quals es va poder esclarir mitjan-
cant endevinacié. Una d’elles era el primer testimoni, Elisabet Vila-
ginés, la situaci6 estable i la seguretat de la qual davant els clergues
locals li van assegurar proteccié plena davant el Sant Ofici. De tal
manera que l'estatus especific del reu, ermita, es torna negatiu,
I'anomenen «bruixots, la qual cosa significa 'adaptacié mental de les
doctrines teologiques de 'Església de I'&poca.

Per a la diagnosi popular de la bruixeria es necessita una acusacio.
Hiacinto Garcia exerceix com a mitjancer en la societat local, perd al
mateix temps era un etern foraster. Davant el tribunal va declarar que
no havia estat ell qui havia identificat les persones maléfiques, siné els
mateixos pacients. Les seves practiques es van derivar de rituals ecle-
siastics i lectures populars. Va compondre el seu arsenal curatiu mitjan-
cant una lectura avida de diferents llibres, plecs i manuscrits els ele-
ments dels quals va utilitzar amb una técnica de bricolatge. Una part
considerable dels seus accessoris era de naturalesa catolica: aigua be-
neita, encens, exorcismes, si bé Hiacinto Garcia realitzava les seves
practiques exorcistes i de benedicci6 sense cap tipus de llicéncia ecle-
siastica, fet que sabia bé el vicari perpetu de la Catedral de Solsona.

Que és el que sabem de la vida de 'ermita? Segons la seva decla-
racié, va néixer a Benavente, al voltant de 1604. El seu pare era Gas-
par Garcia, advocat, i la seva mare es deia Maria de Madrid, tots dos
originaris de Benavente (Castella). Tenia deu germans i dues germa-
nes. El 1641 segons declarava saber només tres eren vius, Gaspar
Garcia el major, Joseph Garcia de Madrid i I'altre Gaspar Garcia.
Tots membres d’una familia de cristians vells, de bon nom i fama. Un
parent seu era frare de Sant Agusti a Toledo, de la Inquisicié de To-
ledo. Ningt de la familia no havia estat pres, ni penitenciat, ni con-
demnat pel Sant Ofici. Va explicar que mai havia estat casat i que
només havia estat ermita. Va ser batejat a Benavente, el va confirmar
el bisbe d’Oviedo, confessa i combrega regularment; I'dltima vegada
que va confessar-se havia estat a Balaguer. Sap llegir i escriure.

L ermita es va presentar com un foraster, un catdlic humil davant
el Sant Ofici que no compromet amb el seu origen ni la fe, ni I'imperi.
Volia realitzar totes les seves practiques a major gloria de Déu. Fora
de les oracions i dels sants evangelis havia llegit un llibre de medicina
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segons el qual la fumigacié de certes herbes és bona per desallotjar els
fluids corporals. No va aconseguir recordar-ne el titol. En les seves
técniques curatives va utilitzar diferents mitjans de la magia ritual
(dejuni, poder curatiu d’oli, espelmes), la magia analdgica i oracions
vulgars. Malgrat aix0, es considerava un humil servent de Déu. En la
seva declaraci6 es va presentar com un creient obstinat per la curacié
i devocid, va parar atenci6 a mantenir un discurs d’autodefensa logic i
conseqiient. Segons les seves paraules:

«y esto no lo hacia por ofenssa de Dios nuestro Sefior, ni por offensa de
nuestra Santa Fe Catholica, sino por méds deuosién y mas fe y si con la
sangre de sus venas les puediera sanar a los dichos enfermos, les sanara y
que antes que este hiciesse cosa contra la Santa Fe Catholica, se quisiera
ver consumido bajo muchos estrados de tierra.»

A MANERA DE CONCLUSIO

No es va revelar de quina manera havia aconseguit Hiacinto Gar-
cia el mintscul plec de cordill que contenia 'oracié de sant Cebria
que va utilitzar amb finalitats curatives en la primera meitat del se-
gle xvir. Potser el va comprar o el va rebre durant les seves aventures
pel Principat de Catalunya i és facil imaginar que se’n va aprofitar en
altres ciutats o pobles abans d’arribar a 'ermita de Sant Bartomeu de
Solsona. D’aix6 no el va inquitir el Sant Ofici.

Mitjancant les seves practiques, hem pogut veure un exemple d’(is
migic-ritual individual de la lectura en 'ambit d’'una societat ciutada-
na. Com a propietari del plec de cordill, es va convertir en un espe-
cialista buscat, en un mercat sanitari on no exercia com a tnic, encara
que no va poder ser fiable durant gaire temps. Va compondre el seu
saber de diferents fonts; podia congixer llibres destinats a 1'tis eclesias-
tic i escriptures vulgaritzades, populars, també, utilitzant els diferents
fragments i adaptant-los tots segons el seu cosmos i la demanda local,
fins que la seva saviesa es va dislocar en el camp de la supersticié, in-
terpretant la seva activitat segons el discurs vigent d’interpretacions
teoldgiques de I'época.
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