MOZES DOROTTYA

In America, You Are Black, Baby

Fekete diaszporikus kontaktkozosségek és vernakuldris performancidk
Chimamanda Ngozi Adichie Americanah cimi regényében

Ebben a tanulmdnyban — a szociolingvisztika harmadik hullimdnak elméleti ke-
retét és moédszertandt alapul véve — Chimamanda Ngozi Adichie Americanah
([2013] 2014) cimi regényének rassz-problematikdjit elemzem. A kézéppontban
az ujmédidnak (vagyis a tomegkommunikdcié céljabél haszndlt digitalis techno-
légiaknak) a fekete diaszpéra transzkulturdlis identitasgyakorlataira kifejtett ha-
tasai, valamint az online és transzlingvélis' nyelvhaszndlati médok dllnak. Kuta-
tasom kilonbozé fikcionalis kozosségeket 1étrehozé és életben tarté négy online
kollektiv (illetve nyelvhaszndlati) tér feltérképezésére irdnyul: a fekete identitds-
konstrudldssal 6sszefliggd sajatossdgokat az online nigériai magazin koré csopor-
tosuld, valamint a rassz-, a Lagos- és a természetes fekete haj-tematikaju blogko-
z0sségekben vizsgilom meg. Kvalitativ elemzéseimben az identitdskonstrudldst a
regénybeli szerepldk dltal 1étrehozott ujmédids szovegtipusokon keresztil igyek-
szem megragadni,” figyelembe véve a fikciondlisan konstrudlt Gjmédia mfaji hib-
riditdsdnak (THURLOW—MROCZEK 2011), valamint az Gjmédiabeli nyelvhaszndlat
kontextualis és specifikus jellemzéinek szempontjait is.

Az ibo szirmazdsu Adichie a nigériai Enuguban sziiletett 1977-ben, és Nsuk-
kéban nétt fel. Tizenkilenc évesen kertilt az USA-ba. A YouTube-on is kozétett
TED-el6adasai (7he Danger of a Single Story, We Should All Be Feminists) vilig-
hirivé tették, a fekete feminizmus szészoléjaként tartjak szimon. Adichie ma
részben az Egyesiilt Allamokban, részben pedig sziilshazajaban, Nigéridban él.

'A transzlingvizmus dinamikus szemlélete szerint a kétnyelviiséget nem kiilonallé nyelvi rend-
szerek Osszességeként, hanem olyan egységes verbalis repertodrként érdemes felfogni, mely tobb
nyelvi forrast is magdban foglal. Ennek megfelelden a transzlingvizmus, illetve az ezzel 6sszefliggés-
be hozhaté terminusok (példaul transzlingvdlds, translanguaging, transzglosszia, transzidiomatikus
gyakorlat) a kilonbo6z6 nyelvi kodok kozotti valtdsokon talmend nyelvhaszndlatra utalnak (b6veb-
ben ldsd példdul PEnnycoox [2018]).

* A regényben szerepl§ nigériai pidzsin/angol nyelvhasznalati sajitossigok értelmezésében Nwa-
chukwu C. Obinna nigériai szdrmazdsu adatk6zlém volt a segitségemre.
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Posztkolonidlis afrikai, afrodiaszporikus, valamint afroamerikai ir6ként tartjak
szamon. Adichie az amerikai afrikai irék (Teju Cole, Dinaw Mengestu, Nne-
di Okorafor és masok) kozé tartozik, akik foglalkoznak az afrikai bevindorlok
(leszdrmazottaik) identitisinak problematikajéval és rasszositott tapasztalataival,
illetve tematizdljak a fekete diaszpéran beliili intraracidlis® kiilonb(6z8)ségeket
(lasd CrupE-Soker 2014). Adichie elemzett regénye, mint latni fogjuk, megkér-
déjelezi az afroamerikai identitdsrdl alkotott altalanos vélekedést.

Harmadik regénye, az Americanah egy nigériai szerelmespir, Ifemelu és Obinze
idealizalt romdncat beszéli el — a fekete identitdssal kapcsolatos kérdéseket harom
kontinensen feltérképezve. A torténet szerint Ifemelu az Egyesiilt Allamokba
megy tanulni, ahol a munkavallaldsi kartya hidnyaban, a z6ldkdrtya megszerzésé-
ig, szamos nehézséget kell lekizdenie. Megaldzo élményei és a rasszal kapcsolatos
személyes tapasztalatai alapjan internetes blogot indit. A blog komoly érdeklsdést
kelt, igy a fiatal n6 rendkiviil sikeres blogiréva valik, és az G4jmédidhoz k6t6d6 6sz-
tondijanak koszonhetden egy évet a Princeton Egyetemen tolthet. Majd, tizenot
év amerikai tartézkodds utdn, szakit Princetonnal és fekete baratjaval, visszatér
Nigéridba. ,Americanah”,* vagyis Amerikdt megjirt nigériai lesz (ApicHig, 2014,
65). El8szor jsagiroként dolgozik egy néi magazinndl; késébb felmond, és djra
blogot indit, ezuttal Lagosrol.

Az elméleti hattérrdl, bovebben

A szociolingvisztika harmadik hullimdt a nyelv tirsas konstruktivista megkéze-
litése jellemzi: a nyelvet és ezen belill a stilust az identitds, a tdrsas jelentések és
kontextusok létrehozasinak eszkozeként értelmezi.

A tarsas konstruktivizmus a stilust elsésorban a nyelvhasznilati jegyek olyan
csoportjaként, illetve felhasznaldsi médjaként értelmezi, mely aktivan részt vesz
az adott beszédhelyzetben a tirsas jelentés és a tdrsadalmi identitds létrehoza-
saban. Kilonos figyelmet érdemel a stilizacio, stilizalas*/stilushasznélat (szy/ing)

A racidlis” (racial) jelentése rasszalapu, rasszositott, rasszal, racializéltsiggal kapcsolatos. A ,ra-
cidlis” jelz6t Federmayer Eva (2017) vezeti be a Millenniumi Budapest és ragtime cimii cikkében.

*A regény cimében megjelend Americanah megnevezés azokra a nigériaiakra vonatkozik, akik
megviltoztak az Amerikdban toltott id6 kovetkeztében, amerikai szemmel tekintenek Nigéridra.

SBarTHA-HAMORI (2010) terminolégidjatol eltérden a styling megfelelSjeként a stilizdlds ter-
minust haszndlom. A stilizdlds a szociolingvisztikdban, irodalomtudomadnyi jelentésétdl eltéréen, a
stilisztikai jelentések aktivildsat jelenti. A stilizalds a stilizdcionak az aktiv, kreativ, tudatos, verbalis
dimenziéjit emeli ki, de a két jelenség kozott lehetetlen éles hatirvonalat hizni — ennek megfele-
16en a szakirodalom gyakran egymas szinonimdjaként hasznélja az emlitett terminusokat.
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(v6. BartHA-HAMORI 2010, 302) és a crossing® (RampToN 2005) gyakorlatainak,
illetve a szociokulturdlis jelentéseket és identitdsokat létrehozé tudatos, aktiv és
kreativ nyelvi performancidknak a leirdsa. Bahtyin megfogalmazasiban a stiliza-
cié ,a masik nyelvének miivészi képe”,” olyan rendhagyé (Bahtyin kifejezésével
élve) polifon, heteroglosszikus megnyilatkozds, amelyben a beszél sajit szimbo-
likus céljainak érdekében a masik beszédét magaévi teszi, dtdolgozza, mashova
teszi a hangsilyt (BakuTin 1981, 362; Rampron 2005, CourLanD 2007).

A térsas konstruktivista modellben az identitds elsésorban nem eleve adottnak
tekintett makrotirsadalmi kategériak osszessége, hanem a tdrsas interakcidban a
beszélé alkoté tevékenységével 1étrehozott lokdlis és mikrointerakciés dinamikus
identitaskategoridk egyiittese (lisd BucHorTz—HALL 2005). A beszéls — alkotd-
tevékenysége révén — aktivan részt vesz az adott beszédhelyzetben a tirsas jelentés
és a szociokulturdlis identitds létrehozasiban. A tarsas konstruktivista értelmezés
szerint az identits az interakciék folyamatiban (a mindenkori beszédhelyzettdl
tuggden, a beszédpartnerek loklis és interakcids pozicidinak, résztvevéi szere-
peinek egymdsra hatdsdval és mds befolydsol6 tényezdk viltozdsival) Gjra és wjra
megteremtddik (BucHorTz-HaLL 2005).

A tirsas konstruktivista megkozelitésben Judith Butler (1997) performan-
cia- és performativitdsfogalma az identitdskonstrudlds és a tdrsadalmi normak-
kal szembeni ellenallds eszkozeként jelenik meg (BaxuTiN 1981, BHABHA 2010).
A performativ beszédaktusokban a beszélsk alkotétevékenysége képes jrafogal-
mazni, dtformélni a nyelvi formédkhoz és viltozatokhoz kétheté konvenciond-
lis, megszokott tarsas jelentéseket, azaz azokat az adott tirsadalomban érvényes
ideoldgiai jelentéseket, melyeket a hétkoznapi beszéd reprodukal. A Bauman-féle
értelmezés szerint a (kulturdlis/emelkedett) performancia® egy beszélg eldadisa,
kozonség elstt bemutatott nyelvi tevékenysége — ilyen performancidk példdul a
politikusok, a lemezlovasok, a drag queenek vagy a szinészek eléaddsai. Bauman
(2001: 168-169) miifaji és formalis szempontok alapjin megragadhaté el6adasi
mdédnak tartja a performancidt, mely nyilvinossiga folytin felhatalmazza a ko-
zOnséget arra, hogy megitélje az eldadd(k) tudasat és képességeit.

¢ A besz€l§ természetes tirsadalmi vagy etnikai csoportjtdl eltéré mas csoportok nyelvviltoza-
tainak, nyelvhaszndlati formdinak tudatos hasznilata, stilizdldsa.

"Megjegyzés a Bahtyin-kifejezésre és kés6bbi hasonld esetekre vonatkozéan: ha az idézethez kap-
csol6dé bibliografiai tétel nem tintet fel forditét, az idézet minden esetben a szerzd forditasa. A ma-
gyar forditds nyilvinvaléan nem képes az eredeti afroamerikai és nigériai (pidzsin) angol sz6vegek
nyelvészeti sajitossigainak visszaaddsdra, ami az elvégzett vizsgilat és a levont kovetkeztetések tény-
leges nyelvhasznalatbeli megalapozottsigit erésen gyengiti. Ezért, amennyiben elengedhetetlentl
sziikséges, az idézett szoveget vagy annak relevins szegmensét eredetiben is meg fogom adni.

A tarsas konstruktivista megkozelitéshez hasonléan 8sszekapcsolom a nyelvi performativitds
fogalmat a performancia baumani értelmezésével.
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Digitdlis korunkban a kézvetits eszkoézok dltal kiviltott gyorsan valtozé
(nyelvi) gyakorlatok terjedése figyelhetd meg, mely nem korldtozédik a média
hatdsaként tapasztalt lexikai innovdciék (példdul Gj szavak) terjedésére (TaN-
NEN-TRESTER 2013). Fontos felismerés, hogy a medidcids eszkozok és a media-
tizdlt Gzenetek percepcidja, illetve feldolgozdsa a mediatizalt kozosségekben a
kozos (nyelvi) gyakorlatok 4j aspektusit képezi (ANDROUTsOPOULOS 2016, 288,
298). A privit és a publikus életterek kozotti megkiilonboztetés mar nem olyan
egyértelml (FaircLoucH 1995), a mediilt nyelv ugyanugy lehet informalis és
bensdséges, mint formilis és tivolsigtarts. A hagyomdnyos szociolingvisztikai
megkilonboztetés a beszélt nyelv, azaz a kozosségen belili un. hiteles beszéd
(authentic speech — tehit a spontdn, természetes, személyes interakcio) és a koz-
vetitett vagy medidlt nyelv (mediated language) koz6tt egyre kevésbé tlinik pro-
duktivnak, a mindennapi beszéd ugyanis egyre inkdbb medialt, a beszél6k olyan
identitasképzést, performancidkat és stilizdciét alkalmaznak, amely kordbban
nem az egyéni interszubjektiv térrel asszocidlédott, hanem a témegmédiat jel-
lemezte (CoupLanp 2007, 28). A nyelv medialtsiga egyre tobb nyelvhaszndlati
szintéren megfigyelhetd.

A szociolingvisztika a lokalizdciét, dtfogdan, olyan folyamatként értelmezi,
amely a globdlisan elérheté médiatartalmakat a helyi sajatossigoknak megfele-
16en médositja (ANDRoUTsoPoULOs 2016). Ez a felfogis egyrészrdl feltételezi
a (lokalis) kulturdk és lokalitasok kiilonalldsat, illetve a globalitds és a lokalitds
elkiilontlését, masrészrél a médiatartalmat mint a priori esszenciat konceptuali-
zdlja, mely megel6zi a felhasznalds és az uprake folyamatait. Megitélésem szerint
azonban a transzatlanti rabszolga-kereskedelem és a kolonializacié kovetkez-
ményeként létrejovs diaszporikus — Gilroy (2003) kifejezésével: — fekete atlanti
kultura transzlokalis és -kulturdlis formaciénak tekintendd. A fekete diaszpéra
(afrikai, karibi, amerikai és brit) diszlokaciéja és mobilitdsa, a rendkiviil sokféle
kulturalis/foldrajzi dramlat k6zotti tobbirdnyu, rendkiviil komplex torténeti fo-
lyamatok és tobbszoros kotédések Osszessége ugyanis a fekete kultardk ossze-
fonédasihoz, egybeolvaddsihoz, mas néven transzkulturalitdshoz vezet.

Jelen tanulmdnyban tehit a diaszporikus kultirit folyamatosan mozgasban
levs és dtalakulé transzlokilis, -kulturdlis dramlatok hilézataként értelmezem.
Célom a kiil6nb6z6 (szemiotikai, torténeti, szonikus és a tobbi) forrdsok — a pilla-
natnyi tér és id8 konfiguriciéjiban — (Deleuze és Guattari nyoman Pennycook fo-
galmaval élve) nyalib (assemblage’) formdjiban valé dinamikus artikuldlédasinak
bemutatdsa. Ez a kutatds a kurrens kutatdsi irinyzatoknak megfeleléen a medidlt

A nyaldb napjaink nyelvhasznilati gyakorlatainak kiilonb6z8 nyelvi, térbeli, torténeti, tirgyi
forrasok — adott térben és id6ben dsszegytlt — komplex egyiittesét jelenti (PENNYcoox 2018, 107).
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elektronikus/digitalis, azaz a szdmitégép altal kozvetitett kommunikiciéra,' az
identitdskonstrudldsra és a vernakuldris'' — a média intézményein kiviili (AND-
rROUTSOPOULOS 2010) — performancidra fékuszal.

A Nigeériai Falu

A Nigériai Falu cimid online magazin elsd generdciés nigériai amerikai ir6janak
gyakorlatait vizsgilva célom annak bemutatdsa, miként torekszik a szerz8 a be-
togadé orszdgban egyfeldl az asszimildciéra, masfel6l miként utasitja el azt; inter-
akciéiban nyelvhasznilatdval hogyan teremt amerikai identitést; illetve az online
telileten — tényleges élethelyzetétdl eltéréen — milyen nyelvi eszk6zokkel hoz 1ét-
re mdsik, fiktiv nigériai identitdst.

Bartholomew Ifemelu nagynénjének élettirsa, kozépkort nigériai férfi, aki
Eziowelle virosibél szdrmazik, de harminc éve Amerikdban él. Bartholomew af-
tektalt amerikai akcentusaval, amerikai kifejezések ismétlésével (gonna, wanna)
amerikai identitdst kivin létrehozni, szegény rurilis nigériai gyokereit kivanja
kompenzilni, elfedni. Online koveti a nigériai politikai eseményeket, buszkén
azonositja magit a Nigériai Falu iréjaként: ,Kudirat nem halt meg hidba, csak fel-
élénkiti a demokratikus mozgalmat, jobban mintha élne! Trtam egy online cikket
a Nigériai Faluba” (136).

A Nigériai Falu koré szervez6dott diaszporikus kozosség rendelkezik a gya-
korlokozosségeket jellemzé tulajdonsdgokkal: ideértve az egytttes részvételt, a
rendszeres interakcit, az egyezkedésen alapuld kozos vallalkozdst és repertodrt
(WENGER 1998, 73, LAvE-WENGER 1991). A regénybeli blog nigériai szarmazasu
kovetsi/iréi figyelik, megosztjik és kommentaljik az anyaorszdggal kapcsolatos
hireket, illetve véleményt cserélnek réluk.

Bartholomew sokat posztol az anonim Igbo kinyvels Massachusettsbil felhasz-
nalénéven. Egyik bejegyzésében a nigériai diaszpéra kapcsdn a kovetkezéket dl-
lapitja meg:

YA computer-mediated communication megnevezést akkor vezették be, amikor a szamitégép és
az internetes kommunikacié elvélaszthatatlanul 6sszekapcesolédott egymdssal; napjainkban a CMC
terminus mar nem feltétlentil szerencsés, illetve hasznédlhaté ugyan, de metaforikus jelentésben: ki-
terjesztve a nem konkrétan szdmitégépes eszkozok altal kozvetitett internetes kommunikdciora is.

" A vernakuldris olyan elsddleges, a sztenderdtsl eltérd lokdlis, informadlis nyelv vagy nyelvvélto-
zat, amelyet az egyes beszéldk spontin médon, az elsédleges nyelvi szocializiciéjuk sordn sajitita-
nak el (példdul a regényben az afroamerikai és a nigériai [pidzsin] angol). Tovibba az afroamerikai
vernakuldris szobeli hagyomanyokat is magaban foglal, mint példaul az ima, a prédikécid, a torténet,
a ballada, a blues és a jazz.
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(1) A nigériai ndk Amerikiban elvadulnak [...] kellemetlen kimondani, de ez az
igazsag [it was an unpleasant truth but one that had fo be said]. Minek tulajdonithaté
a nigériai asszonyok kozott eléfordulé gyakori vilds, és a nigériai asszonyok rit-
kin eléfordulé véldsa Nigéridban? Delta Mermaid azt vélaszolta, hogy Amerikaban
vannak torvények, melyek védik 6ket, és ugyanolyan ardnyu lenne a valdsok szima
Nigéridban, ha volndnak térvények. Igbo kinyvels Massachusettsbél azt vilaszolta
erre: ,Agymosdson mentél 4t Nyugaton. Szégyelld magad, hogy nigériainak tartod
magad” (137).

A blogbejegyzés megillapitdsa nyelvileg egy objektiv kiilsé szemléls perspekti-
véjat sugallja, a szenvedd szerkezet (but one that had to be said) kiemeli a kozlés
tényszerlségét, valamint a megallapitis és a levont kovetkeztetések megalapo-
zottsdgat. A vadsdg trépusa azonban a kolonidlis diskurzusra jellemz6 médon a
nigériai migrans néket vadakként, vadallatokként konstruilja meg, akik Ameri-
kaban elvesztik az esziiket, racionalitisukat (Afrika, a n8k, a tudatalatti és a sze-
xualitds Osszefliggéseirdl az eurdpai kolonidlis diskurzusban lisd Kranna 2003).
Delta Mermaid hozzéaszélasa explicit médon agressziv reakciét valt ki Bartholo-
mew-bol, aki morilis itéletet mond a — feltehetdleg nigériai (ndi) feminista — be-
jegyz6rdl. A feminista hozzdsz6lds a magit neutrélis objektivitisként maszkirozé
diskurzust dekonstrudlja, a strukturdlis elemzésnek, a kontextus figyelembevéte-
lének fontossigara hivja fel a figyelmet. Ezzel szemben Bartholomew — az Afri-
karol sz616 koloniilis orientalista diskurzust (részletesebben ldsd MBEMBE 2001)
bizonyos értelemben megforditva — szubverziv médon a ,Nyugatot” konstruilja
meg olyan imagindrius, monolitikus entitisként, melynek nincs sajit torténelme
és kultaraja. Vilaszdban mdr az objektivitds litszata sem érezhetd, az agymosis
metafordjit a Nyugat vs. Afrika szembedllitis mikdodteti, és ez ironikus olyan em-
bertél, aki a Nyugatot valasztotta: mar 30 éve Amerikaban €él. Rdaddsul a sajatjatdl
eltéré véleményt nemzetietlennek bélyegzi; a nyelvi erészak célja sajit nigériai
amerikai identitdsinak megerdsitése; a kommentel8t pedig nigériaisagatdl akarja
megfosztani.

A digitélis diaszpora fogalmi keretében vilik értelmezhet6vé, hogy Bartho-
lomew az adott szitudciéban miért azonosul Nigéridval, illetve miért érzi magét
teljogositva arra, hogy barki nemzeti hovatartozasat megkérddjelezze, st kizarjon
barkit a nemzetbdl, mikozben valéjaban 6 hagyta el sziil6t6ldjét, és évek 6ta nem
jart az orszagban. Az internet teremt lehetdséget szimara, hogy egyfajta imagind-
rius képet hozzon létre arrdl az orszagrol, amelyet amerikai bevindorléként maga
mogott hagyott. Bartholomew nem taldlja meg a helyét Amerikdban, az dltala el-
képzelt (erkolesos, patriarchilis, konzervativ) Nigéria képe és a nigériai identitds
online gyakorlata valéjdban a sajit — els6dlegesen a bevandorlé léttel 6sszefiggd
— identitisproblémainak, ellentmondésainak leplezésére szolgil. Ifemulu megfo-
galmazasiban Bartholomew olyan ember, akire Nigéridban azt mondandk, hogy
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»2Amerikiba ment és elveszett. Amerikiba ment és nem akar hazajonni” (136).
Bartholomew az online anonimitds biztonsigdban személyesked sértésekkel és
tamadasokkal reagil a bejegyzéseire tett kritikakra, a fenti példdban a véleményét
birdlé irénak kétségbe vonja nigériai nemzeti érzéseit és identitdsit. Ugyanakkor,
mikdzben az online felileten jelentds aktivitdst mutat, a valds (tirsadalmi és fi-
zikai) térben Bartholomew nem foglalkozik kornyezetével. Nem vesz tudomast
csalddtagjairdl, s6t amikor Ifemelu offline k6zegben megkérdéjelezi egyik elfogult
allitdsat — amely szerint a nigériai lanyok ruhdzata konzervativabb, mint az ame-
rikaiaké —, Bartholomew villat von, vélaszra sem méltatja (136). Bartholomew
a sajat maga altal megalkotott virtudlis viligban él, oda menekiil, ott taldl/alkot
maginak egy alternativ identitast. Az anonimitds dltal nyudjtott bizonyos mértéki
védettségben teremt magdnak nyelvi eszkozok segitségével egy Nigéridt és egy
»nigériai ént”, melyekkel azonosulni tud és akar — szemben tényleges koriilmé-
nyeivel, ,offline identitdsdval”. Az online alternativ identitds olyan imagindrius
identitds, amely ellentmondasban van Bartholomew tényleges, offline identitasa-
val, de egy sziikebb kérben vagy egy bizonyos kontextusban valésigosan a sajit-
jaként éli meg azt.

A két kulonbo6z6 szintérhez k6t6d6 nyelvhaszndlatban megmutatkozé kilonb-
ségek ezt az identitdszavart és a kétféle 1ét (Amerika mint valdsdgos tér és az el-
képzelt, illetve az emlékezetben é16 Nigéria) kozotti lebegést reprezentaljak. Bart-
holomew széban tudatosan igyekszik az altala tobbséginek vélt nyelvhasznélati
regisztereket utdnozni, és a nigériai olvaséknak szdnt irdsos bejegyzéseiben is az
amerikai angol nyelv presztizsét igyekszik mondanival6ja objektivitdsanak és hi-
telességének aldtdmasztdsdra kiaknazni. Ennek hitelességét azonban a kommen-
tek hatdsdra kiélez6d6 belsé konfliktusok, a Nyugatrdl alkotott negativ sztereo-
tipidk aktivdlédasa, a nyelvhasznilat feletti kontroll elvesztése és a nyelvi erszak
nyilvinvaléan megkérddjelezi. Nigériai identitdsa az elvesztett, mdr (soha) nem
létez6 haza emlékére épil;'> Bartholomew ebbdl a perspektivabdl szemléli és ér-
tékeli a jelent.

Egy nem-amerikai fekete megfigyelései az amerikai feketeségrol

Miutin amerikai tapasztalatait e-mailben osztja meg nigériai bardtnéjével, Ifeme-
lu rdd6bben arra, hogy tobb olvaséra, a rassz tematikdja korili csend megtorésére,
tovibba a fekete Amerikardl szolé diaszporikus parbeszédre vigyik. Mindezek
hatdsdra elinditja elsé blogjit, melynek eredeti cime Rasszabadulds [Raceteenth],

P Terjedelmi korlatok miatt a fekete diaszpéra Afrika utdni vigyit nem 4all médomban részle-
tesebben taglalni. A visszatérés lehetetlenségérdl és Afrika hozzaférhetetlenségérél bévebben lasd
Diawara 1998.
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avagy egy nem-amerikai fekete megfigyelései az amerikai feketeségrél”® (Americanah,
az angol kiadds tovdbbiakban: A4 296. Ha az idézet nem a magyar forditisbdl,
hanem kozvetlentl az angol eredetibél szarmazik, a forditis minden esetben a
szerz6 munkdja). A magit etnogrifiaiként stilizdlé blog neve is egyértelmiivé te-
szi, hogy a szerz$ az Amerikidban megtapasztalt racializdlt 1étr6l nem-amerikai
tekete szemszogbdl ir. A harminc blogbejegyzésbsl mar a kévetkezé néhdny cim
is jol jelzi, ahogyan a regénybeli blog kezeli a vernakularitdst, a parédidt és a per-
formanciat: Michelle Obama éltetése plusz a haj mint a rassz metafordja* (A 296);
Feketeként utazni® (A 330); Publikus forumtéma: az dsszes begombolkozott négernek'®
[Open Thread: For All the Zipped-Up Negroes] (A 307); Obama semmi mds, csak feke-
te? (395); Amit a tuddsok a fehér kivaltsdg alatt értenek, avagy tényleg szar szegény-
nek és fehérnek lenni, de probald ki milyen szegénynek és nem fehérnek lenni' (A 346).
Hasonléan a ,valdsigos” fekete Gjmédids jelenségekhez, a regénybeli blogbejegy-
zések is az akadémiai zsargont nélkilozve reprezentiljik a racidlis diskurzusbdl
kiszorult nem-amerikai fekete perspektivit és a kisebbségi tapasztalisok alapjin
létrej6vs kozosségi halézatot.

Ifemelu amerikai rassz tematikdja blogjanak els6 — online vernakuldris perfor-
manciaként kezelt — bejegyzésében, a Nem-amerikai fekete tarsaimnak: Amerikd-
ban ti is feketék vagytok, Ifemelu a rassz kategéridjat kultira- és kontextusfiigg
konstrukcidként értelmezi:

(2) Nem amerikai Fekete testvérem, ha Amerikat valasztod, fekete leszel, és kész. Ne
hangoztasd tovabb, hogy jamaikai vagy ghanai vagy. Amerikdt nem érdekli. Kit ér-
dekel, hogy otthon nem voltal fekete? Most Amerikdban vagy. [...] Valld be — azért
tiltakozol, hogy nem fekete vagy, mert tudod, hogy a fekete all az amerikai faji [ra-
cial] 1étra legaljan. Es nem filik hozz4 a togad. Ne prébald letagadni. Mi volna, ha
a feketék is élveznék a fehérek osszes kivaltsagat? Akkor is hangoztatnid, hogy ne
hivjanak feketének, mert te trinidadi vagy? Nem hinném. Széval fekete vagy, szivi.
Tessék, mivel jar, ha fekete leszel: mutass sért6dottséget, ha valaki azt mondja go-
régdinnye vagy szurokbaba, amit a viccekben hallhatsz, akkor is, ha fogalmad sincs

B A hivatalos forditdsban ,fajszabadulds” szerepel, mert a race megfelelSjeként a fzj¢ haszndl-
ja — a rassz vagy emberfajta helyett (345). A szaknyelvben a faj a speciesnek felel meg. A forditds (a
megfigyelések az ,amerikai feketékrsl”) nem a feketeség (blackness) fogalmara fokuszal.

* A hivatalos forditisban ,a haj mint a faj metafordja” szerepel, lisd a fenti libjegyzetet (346).

' A hivatalos forditdsban ,Feketék utazdsai” szerepel, és ez a hangstlyt nem a racializ4lt szubjek-
tum turistaként szerzett tapasztalataira helyezi (386).

' A hivatalos forditisban ,nyitott gondolatmenet” szerepel, és ez nem az adott online férum nyi-
tott témdjanak felel meg (357).

7 A hivatalos forditdsban tudésok helyett ,értelmiségiek” szerepel, tovibbd a ,Fehérek Kivalt-
sdgai”-ra hivatkozik. Ez figyelmen kiviil hagyja a szakirodalomban hasznalatos febér privilégium
fogalmat (405).
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mirdl van sz6 — és mivel nem amerikai fekete vagy, valdszintleg nem is tudhatod.
(Az alapképzésben az osztilyban megkérdi t6lem valaki, szeretem-e a dinnyét, mire
mondom, hogy igen, de egy mdsik osztilytirsam elkezdi, istenem, ez olyan rasszista,

én pedig sszezavarodok. Mondd mdr, miért?) [...] (260).

Explicit médon tematizilja a rassz kategéridjit, nem-amerikai feketeként ir a
racializaciérél, arrél, hogyan élte meg a nigériaibdl a fekete identitisba valé at-
alakulis folyamatit az Egyesiilt Allamokban, illetve miként tanulta meg a meg-
szokottdl eltérd szociokulturdlis térben a rassz kategéridjanak eltérd értelmezé-
sét, mikodését megérteni és a kommunikdciéban kezelni. Emellett ravilagit arra,
hogy az afrokaribi diaszpéra tagjai Amerikdba keriilve egyszerten ,feketévé” val-
nak: a racidlis kategorizdcié ugyanis felilirja etnokulturalis/nemzeti identitasukat.

A bejegyzésben a rassz diszkurziv kategériaként torténé mikodésének pro-
minens példdja a gérogdinnye rasszista sztereotipidja, melynek torténeti hittere
az, hogy az amerikai polgirhdbord utin Délen a felszabaditott afroamerikaiak
gorogdinnyét termesztettek és adtak el. A gordgdinnye a fekete szabadsdg jelké-
pévé vilt. A Jim Crow-korszakban azonban a gorogdinnye a feketék feltételezett
lustasdginak, gyerekességének, tisztitalansiginak szimbdluma, a rasszista popu-
léris kultira kézismert eleme lett. A humor forrasa, hogy a nem-amerikai fekete
szubjektum tudatlansdga a konvencionilis rasszista sztereotipidkat atkeretezi, és
az Onstilizalas felfedi, hogy az ikonikusnak tiné szemiotikai kapcsolatok valé-
jaban szitudlt, és politikai indittatisi indexikalis miiveletek eredményei. Azzal,
hogy nem azonosul példdul a gorégdinnye sztereotipidval, felveti a feketeséggel
indexikdlis folyamatok utjan tdrsitott tdrsas jelentések dekonstrukcidinak és/vagy
Ujjaalakuldsainak lehetGségeit.

Olvaséihoz'® személyes hangnemben fordul, igyekszik bevonni 6ket a diskur-
zusba, ,érintetté teszi” Gket oly médon, hogy a nem tudatos feketeséget egyarant
parodisztikus, reflexiv, dialogikus kérdezésnek veti ald. Nem-amerikai olvaséi ké-
rében nemcsak ismeretterjesztést végez, hanem kritikai tudatossigra és elemzésre
is sarkallja olvaséit, provokativ kérdéseket tesz fel, ezdltal interakciét kezdemé-
nyez, és bar 6 maga is megadja a sajit valaszait a feltett kérdésekre, érdeklédik
mds nézdpontok, vélemények irdnt is: nem abszolutizélja a sajit dllaspontjat, ha-
nem valéban beszélgetést indit el. Személyes élményeire, benyomdsaira és ma-
sok tapasztalataira épitve polemizil, ugyanakkor a feketeség kovetkezményeit
nem-amerikai olvaséira is kiterjeszti.

Ifemelu direkt médon, E/2. névmissal szélitja meg nem-amerikai fekete olva-
s6kozonségét, mellyel egyszerre azonosul és hatdrolja el magit téle. Fekete szub-

¥ Nem térek ki a domindnsan fekete terekben a fehér olvasék/kovetsk viselkedésének problema-
tikdjara — annak ellenére, hogy a regény jél tanithaté fehér hallgatéknak is, mivel felfedi a racializalt
1ét (dltaluk nem tapasztalt) jellegzetességeit.
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jektumként — az amerikai fehérek és feketék ellenében — interpelldlja tdrsait (7 is
feketék vagytok, szivi). Parodizélja a nemzeti (példdul trinidadi) identitdshoz valé
ragaszkoddsukat (Ne hangoztasd tovibb, hogy jamaikai vagy ghdinai vagy). Paro-
disztikusan dekonstrudlja azt a képzetet, hogy az identitds szimplan individud-
lis, egyéni preferencidk eredménye. Arra kényszeriti olvasoit, hogy beldssdk, azért
hatirolédnak el a ,fekete” identitdstol, mert menekiilnének a rasszizmus csap-
dajabél: ,Mi volna, ha a feketék is élveznék a fehérek Osszes kivaltsagat? Ak-
kor is hangoztatndd, hogy ne hivjanak feketének, mert te trinidadi vagy?” (260).
Annak ellenére, hogy soha nem specifikalja: nem-amerikai perspektivédja afrikai,
karibi vagy eurépai-e, Ifemelu egyértelmten a diaszporikus fekete perspektivaval
identifikdlédik. A stilizalds (4gy, mint — Alexandra Jaffe megfogalmazasiban — a
stratégiai bedllitottsigii meghatarozhatatlansdg [strategic stance indeterminacy)) egy-
részrél parodizdlja a nem-amerikai fekete kozosség nonreflexivitdsat, naivitdsat,
azon talélési stratégidit, melyek ellehetetlenitik a fekete szolidaritis formdinak
megjelenését. Egyrészrél ellenall a racidlis kategorizaciénak, masrészrél lehet6vé
teszi, hogy stilizdlja és humor tirgyavé tegye mind az objektifikici6, mind a(z im)
migrans szubjektifikici6 folyamatait.

A bejegyzés emellett egyfajta ,know how”-ként is felfoghatd, mely nyelvi és
szociokulturdlis ismereteket fordit le a konkrét, pragmatikus cselekvések nyelvére.
Egyszerre stilizalja a fehér liberdlis diskurzust és a lehetetlenség poziciéjaban ver-
g6dé ,segitd” fekete intelmeket: ,Ha egy fekete nérél beszélsz, mindig azt mond
(sic!) rd, hogy »olyan erés«, mert a fekete ndkre ez a kifejezés jarja Amerikdban.
Ha né vagy, ne beszélj 6szintén, mint ahogy megszoktad otthon. Mert a hatiro-
zott véleménnyel bir6 fekete nét »ijesztének« tartjak Amerikaban. Ha férfi vagy,
viselkedj hiper engedékenyen, sose heveskedj, mert valaki aggédni fog, hogy pisz-
tolyt rintasz” (260-261). A nem-amerikai feketéknek cimzett tanicsok sora meg-
idézi a fekete amerikai gyakorlatokat. Ugyanakkor, a stilizdlds segit ezen gyakor-
latok és a fekete kisebbséggel kapcsolatos sztereotipiak és attitlidok, valamint az
elnyomds racidlis struktirdi kozotti kapcsolatokat dtlitni. Nem egyértelmd, hogy
kinek a nevében beszél Ifemelu, de nyilvinvaléan nem a sajit nevében, amikor ta-
busitja az érzelmek direkt kifejezését és kommunikéciéjat, és a rasszizmusra adott
legitim vilaszok hangnemét és érzelmi toltetét rendszabdlyozza: ,Ha egy nem fe-
kete embernek megemlited, milyen rasszista sérelem ért, ne fogalmazz élesen. Ne
is panaszkodj. Légy megbocsité. Ha lehet, tisd el tréfaval. Legf6képpen ne légy
haragos. A fekete emberektsl nem virjik el, hogy dithosek legyenek a rassziz-
musra. Maskilonben elveszited az egytttérzésiket” (261). A (Robin DiAngeléval
szblva) tehér térékenység (fragility) parédidja pedig raimutat annak abszurditdsa-
ra, hogy a legkisebb raciilis stressz is elviselhetetlen a fehérek szamdra. A fekete
harag elnémitdsdra irdnyulé fehér felsébbrendiiségi torekvést védekezé mechaniz-
musként lattatja, mely segit megdrizni a racidlis status quét. A blog szévege é16-
nyelvi, vernakuldris beszéd érzetét kelti. A stilizalt parancsolatok (Don’t complain.
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Be forgiving. If possible, make it funny. Most of all, do not be angry. [A 221]) tomor-
sége, ritmikdja, mondatszerkezete, szarkasztikus hangvétele a verbilis és szoni-
kus' szinteken egyardnt hatasos.

Az afrodiaszporikus szempontbdl irt blog figyelmet fordit a rassz kulturalis
specifikumaira és kontextusfiiggGségére, megkérddjelezi a feketeség univerzilis és
partikuldris olvasatait, és hangstlyozza annak dinamikus, kultirinként, kozossé-
genként eltérs értelmezési lehetdségeit. El6térbe helyezi a feketeség koncepciéjit,
bemutatva a kiilonbségeket és a hasonlésigokat az afrikaiak, a karibiak és az af-
roamerikaiak gyakorlatai, értelmezései, tapasztalatai kozott. A diaszpéran belili
kulonb6z6 perspektivak legitimitasat jol alaitimasztja, hogy Ifemelu nem drulja
el nemzetiségét, szairmazasat, hanem a kollektivit, az egymadsra valé odafigyelést
helyezi el6térbe. Az dltala vélasztott afro-atlanti vernakuldris beszédmddok hasz-
nalata blogjanak kozosségi, dialogikus, informalis jellegét erdsiti, ami egyuttal le-
het8séget teremt arra, hogy a blog olvaséit 6sztondzze a fekete szubjektum és
lét komplex problematikajéra fokuszdlé parbeszédre. A regény keretei kozott a
rasszrol sz616, vernakularizélt blog egy novekvd halézat kozpontjava vélik, mely-
lyel megteremtddik a diaszporikus kommunikacié és egytittmikodés lehetSsége.

Ifemelu blogiréi tevékenysége Amerikiban, majd késébb Nigéridban is dru-
cikké (commodity) konvertalédik, a blogiras vilik ugyanis munkdjavd, és ez teszi
6t sikeressé. Ifemelu mindkét blogjaban expliciten megjeleniti és stilizalja mind a
Nigéridban, mind az Egyesiilt Allamokban elsajatitott nyelvi-kulturdlis reperto-
arokat és tdrsas jelentéseket. Blogirdi gyakorlatinak elemzése érdekes kérdéseket
vet fel, ugyanis Ifemelu migraciés tapasztalatai kovetkezményeként 4tlépi a nem-
zeti nyelv és kultira hatérait. Ifemelu tékéje a transzlokalitis mellett a metanyelvi
és politikai tudatossig. A fekete diaszporikus tapasztalatok kontinuitdsa mellett a
transzlingvilis, az inter- és a transzkulturélis kompetencia biztositja, hogy multi-
modalis performancidinak jelentésége van nemcsak az amerikai, hanem a nigériai
szintereken is.

Apré megvaltasok Lagosban

A nigériai afropolita identitdsra vonatkozé kritikdja és a plurdlis nigériai identitdst
teremtd nyelvhasznalata miatt kivalasztott regényesitett lagosi blog alapjan vizs-
galjuk most meg, hogy milyen helyi kulturélis elemek, vernakuldris beszédmédok
jarulnak hozza a helyi identitds hitelesitéséhez, valamint az afropolita identitastdl

¥ Az utébbi évtizedben az auralitds fogalma elStérbe keriilt az afroamerikai és a karibi iroda-
lomtudomanyban (lisd példaul MoTten 2003, GiLroy 2003), riirdnyitva a figyelmet arra, hogy az
afrikai szébeliség és a rabszolgasig torténeti kovetkezményeként a fekete kultira és nyelv specifikus
attribituma a hangzds, és intenziven kapcsolodik a fekete zenei formékhoz.
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val6 tivolodds megkonstrudldsihoz. Az olvaséi kommenteket az identitiskonst-
rudlds, illetve a lagosi blog koré szervez8dott kozosség transzlingvalis kommuni-
kiciéja szempontjabdl elemzem.

A blog az Apré megvdltisok Lagosban cimet kapja, nyitélapjin egy elhagya-
tott gyarmati épiilet fényképe szerepel, mely jelzi a posztkolonialis urbdnus tér
és dllam problematikajat: egyrészt Nigéria fiiggetlen posztkolonidlis nemzet-
allam, mdsrészt a jelenkori Nigéria csakis a gyarmati 6rokség keretei kozott
értelmezhetd. Ifemelu szdmos blogbejegyzést ir (példdul bardtnéje, Priye eskii-
vGjérdl, az eltartott lagosi nékrdl, illetve arrdl, hogy miként romboltatta szét az
utcai drusok bédéit a kormdny [421-423, 474]), melyek kozil részletesebben
a Nigerpolitan klubrél sz616 bejegyzést fogom megvizsgilni. Ebben Ifemelu a
Nigerpolitan klubbal kapcsolatos kritikdjt fogalmazza meg — az inklazié és az
exklizié, a migracié és a mobilitds, a neoliberalizmus és a globalizacié kérdéseit
érintve:

(3) Lagos sosem volt és sosem lesz, és nem is torekedett rd, hogy olyan legyen, mint
New York vagy mas varos. Nem kétséges, hogy Lagos 6nmaga akar maradni, de az
ember nem ezt érzi, ha elmegy a Nigeropolitan (sic!) Clubba, a hazatéré fiatalok
hetenkénti talilkozéhelyére, ahol mindenki sirinkozik, mennyire mas Lagos, mint
New York, mintha Lagos barmikor is hasonlitani akart volna New Yorkra. Bevallom,
és is kozéjik tartozom. Legtobben dolgozni joviink vissza Nigéridba, vallalkozd-
sokba kezdiink, hivatali kapcsolatokat és dllami szerzédéseket hajszolunk. Vannak,
akik dlmokat Giznek és meg akarjdk valtoztatni az orszdgot, mégis mindnydjan egy-
folytdban panaszkodunk Nigéridra, legyen bédr a panaszra ok, kiviilallénak érzem
magam, és azt mondom: Menj vissza, ahonnan jossz! Ha a szakdcsod nem tud toké-
letes paninit késziteni, még nem ostoba. Azért van, mert Nigéria nem szendvicsevd
nemzet, és a kései 6se sem kenyeret evett délutdn. [1# is because Nigeria is not a nation
of sandwich-eating people and his last oga® did not eat bread in the afternoon.] Gyakor-
latra és tanitdsra van sziiksége. Nigéria nem ételallergidban szenved$ nemzet, nem
inyencek orszdga, ahol a vilogatds és a sokféleség fontos. Ez a nemzet marhahust,
csirkét és tehénbdrt, belsSségeket, szdritott halat fogyaszt ugyanabbdl a talbol, és mi
ezt vilogatott ételnek hivjuk, tehdt 1épj til 6nmagadon és vedd észre, hogy az itteni
élet éppen olyan, vilogatott (484).

A regénybeli Nigerpolitan klub nigériai afropolitdkbol ll, akik mobilitdsuk kovet-

kezményeként transzkulturélis, -lokélis és -lingvilis kozmopolitikként identifika-
l6dnak (SeLast 2005). A nagyvirosi 1ét, valamint a hazatérés okozta diszlokécié

*Oga’ar’.
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és visszailleszkedés hatdsdra kritikusak sziil6f6ldjik tirsadalmaval és kultardjaval
szemben, egyfajta elit ,repatrialt” csoportidentitds jellemz6 rajuk.”

Ifemelu kiemeli, hogy ezek a kiviltsigos osztilyhoz tartozé fiatal nigériaiak —
mint 8 maga is — Lagost amiatt birdljak, hogy nem New York. Kifejti, Lagosnak
nem kell amerikai vdrossd vilnia, hangsilyozza, hogy Nigéridban a fejlédés irinya
és célja nem lehet a nyugati tipusi metropoliszok létrehozasa. Allaspontjat és ér-
veit a nyugati és a nigériai étkezési szokdsokat és kultirakat reprezentdlo jellegze-
tes ételek Gsszefliggésében vildgitja meg. A panini olasz diaszporikus halézatokon
keresztiil vindorolt a milanéi éttermekbdl (az un. paninoteche-bsl) New Yorkba
(és Eurépiba) az 1990-es években, onnan terjedt tovibb mds amerikai virosok-
ba. A panini transzkulturdlis dramlatok tdrgyaként értelmezhetd, igy teremtédik
meg a lehetdség, hogy helyi szociokulturalis viszonyokba dgyazddjon. A blogbe-
jegyzésben a globalizdlt nigériai identitds létrehozasinak egy lehetséges formd-
ja, szimbéluma a transzkulturdlis szendvicsevés. Ezzel szemben a fenti idézetben
egy, az alsébb tirsadalmi rétegektdl szirmazé étkezési kultira képe bontakozik
ki, mely mdr nem a hagyomany, az oga értelmezési keretei kézott — a kifejezés
a posztkolonidlis elit és a fehér ir, a kolonializdls konnoticidival is bir —, hanem
egy szakics szemszogébdl kozeliti meg a kultira kérdését. A Nyugatra jellemz6
ételérzékenységekkel, paleolit, vegdn és mds irdnyultsiggal szemben a bejegyzés-
ben korulirt okra levesben a hal hussal és zoldségekkel keveredik; az adott étel
(mint redlia*?) emlitésén keresztiil a bejegyzés szerzéje olyan nigériai (nemze-
ti) identitdst fogalmaz meg, mely plurilis, kevert és fluid, tehdt transzkulturalis.
A bejegyzés az étkezési szokdsok Osszevetésén keresztiil a vdlogatott (assorted)
posztkolonidlis nigériai életformdt a nyugati életforma megkiilonboztetéseivel és
szepardcidival dllitja szembe. A bejegyzésben a kultdraspecifikus verbilis és nem
verbalis elemek nemcsak a helyi realitdst helyezik el6térbe, hanem egy specifi-
kusan posztkolonidlis nemzetét is, melynek lexikonjiban egyarant fellelhet6k a
prekolonialis és kolonidlis multra utal6 elemek.

A nigériai identitds meghatdrozdsaval Ifemelu sajit identitdsit sokrétl iden-
titaspozicidként artikuldlja: egyrészr6l a Nigerpolitan klub tagjaként, masrészrdl
olyan nigériaiként identifikdlja 6nmagit, aki kritikai tudatossdgot gyakorol sajit
privilegizilt afropolita identitispoziciéjival szemben. A blogiréi dnstilizalasban a
rasszista antimigracids szlogent az afropolita elit tagjai ellen forditja: ,Menj visz-
sza, ahonnan j6ssz!” Hasonléan szemtelen hangvételben szdlitja fel az afropo-
litakat a véltozdsra: ,lépj tul 6nmagadon”. A stilizdcié kovetkezményeként nem

' A Nigerpolitan klub az afropolitizmus kritikdjaként is olvashaté. Az afropolitizmus koncepcié-
jan MBEMBE (2007) a jelenkori afrikai nagyvarosok pluralizmusit, transzkulturalitdsdt érti.

2 A redlidk a szitkebb meghatdrozds szerint a tdrgyi entitdsokat jel6l6 nem-ekvivalens lexikai
egységekként értelmezhetdk; szélesebb értelmezés szerint azonban a fogalom kiterjed a nyelvkozos-
ségben kialakult szokdsokra, rituilis eseményekre és megnyilvanulasokra is (VALLS 2000).
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egyértelmi, hogy ezek az amerikanizalt megjegyzések, parédidk pontosan kikre
vonatkoznak: az afropolitikra, a nyugatiakra, magéra a blog iréjira vagy dltaldban
a nigériai elitre. Ifemelu tehdt egyszerre hitelesiti és hitelteleniti sajit identitd-
sat és azokat a gyakorlatokat, melyeket hasznal és kritizal. A stilizalds lehet6vé
teszi a sokrétd, ellentétes identitdsok konstrudlasat, illetve azt, hogy a megnyilat-
kozé személy tavolsigot konstrudljon az 6nmaga dltal létrehozott identitisoktdl
(CoupranD 2007, 84). Az afropolita pozicié felszinre hozdsival megkérddjelezi
kritikdjanak hitelességét, ugyanakkor — Bourdieu (1991) fogalmi keretét alapul
véve — az afropolitasig szimbolikus hatalomként, nyelvi, szociokulturalis t6keként
is funkcional(hat), amennyiben hitelesiti Ifemelu szakértéi poziciéjat.

Az alabbi szovegrészben megjelennek a felhasznaldi visszacsatoldsok, melyek
Ifemelunak a Nigerpolitan klubrél sz616 bejegyzésére reagalnak:

(4) Az els6 kommenteld ezt irta: Micsoda szemét. Kit érdekel ex? A miasodik véle-
mény: Hila Istennek, végre valaki felhozta ext. A Na wa c. film kell a nigériai hazatérék
fennhéjdzdsa ellen. [Na wa® for arrogance of Nigerian returnees.] Az unokatestvérem
hat év amerikai tartozkodds utdn jott haza, és az egyik nap elkisért Unilagba, a bolcso-
débe, ahova az unokahiigomat vittem, s amikor a kapundl megpillantotta a buszra vdra-
koz6, sorban dlle didkokat, ext mondta: Nahdt! Nézd, itt sorban dllva virnak az embe-
rek! [ Wow, people actually stand in line here!] Egy tjabb kommenteld ezt irta: Miért
vélaszthatja meg a kulfoldon tanult fiatal, hol toltse a nemzeti ifjusdgi szolgdlatat?
A Nigéridban végz6 tanuldkat véletlenszerden jeldlik ki, de akkor miért nem kezelik
ugyanugy a kulfoldon végzetteket is? Ez a komment t6bb reakciét véltott ki, mint
az eredeti poszt (484-485).

A fikciondlis lagosi blog koré szervezédott kozosség digitdlis kommunikdcidja
transzidiomatikus (ldsd JacQuemeT 2005), mivel az adott kommunikativ csa-
torndn kilonbozé nyelvek és kommunikativ kédok keverednek. A hozzédsz6lok
nyelvhasznalatdban a sztenderd nigériai angol dominal, ugyanakkor az egyik meg-
jegyzés iréja kédot vélt (na wa): a nigériai pidzsin kifejezés beemelésével elStérbe
helyezi a nigériai identitdst, és azt a nigériai ,hazateleptiltek” identitdsdval dllitja
szembe. Stilizdlja ,Americanah” unokatestvére szinlelt meglep6dését, amikor azt
litja, hogy a nigériaiak ahelyett, hogy el6zgetnék egymast, rendezett sorban dllva
virnak a buszra. A wow amerikanizmus beemelése szignilja az amerikai angolt,
illetve az amerikai angol beszél6ivel kapcsolatos sztereotipidkat a globdlis szinté-
ren. Az ,Americanah” megjegyzése ugyanis arrogins és ironikus, felsébbrenddsé-
get és tdvolsdgtartist mutat sajdt kultirdja irdnt, melyet idegenként tintet fel, ami
reprodukdlja a kolonidlis diskurzus egyik alapvetését, mely szerint az eurépaiakkal

% Na wa: ,ezt nem hiszem el”. A hivatalos forditissal szemben, az idézett kommentels ,nem hi-
szi el a nigériai hazatérék fennhéjazasit”.
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szemben az afrikaiak raciondlis gondolkoddsra nem képesek. Az alapvetSen irott
miifaji sajatossdgok ellenére az irott blogszéveg, maga a nigériai stilizdlds képes
megidézni a vernakuldris fiillel hallhaté (aurdlis) jellegzetességeit is (példdul ak-
centus, ritmus, hangszin).

Az utolsé komment tobb olvaséi reakeiét valt ki, mint az eredeti poszt, ami
szemlélteti a blog miifajibél ad6dé nem-hierarchikus, kollektivista jelleget, mely
az online kommunikacié interaktivitisival és tobbirdnyusigéval fiigg Gssze. Az
egyes résztvevok tudisa dsszeadédik: tobbrétd ,intelligencia” képzdédik, a bejegy-
zések Osszessége Un. ,tomegek bolesességeként”, ,globlis agyként”is értelmezhe-
t6 (Han 2011). Ebben az értelemben a regénybeli blog felilletén a nigériai kultira
dialégusként jelenik meg. Ugyanakkor az internet oldaldrdl kozelitve latszik, hogy
Nigériaban a teljes lefedettség hidnydban, illetve az internethez val6 hozzaférésben
(is) meglévs nagyfoku egyenlStlenségek miatt az online kommunikécié is csak a
nigériai tirsadalomnak kivaltsigos helyzetben 1év6 kisebbségét képes mozgésita-
ni. Emellett a Nigéridban mindenki altal hasznalt nigériai pidzsin helyett Ifemelu
blogjaban sztenderd angolt hasznal — ez tovibb szikiti az olvasékozonséget, va-
lamint reprodukalja a nyelvi piac (symbolic market, Bourbieu 1991) hierarchidit,
tehdt a nyelvek, nyelvviltozatok egymdashoz viszonyitott piaci értékét. A digitalis
viligra jellemzs egyenlGség ellenére a sztenderd angol (mint befolydsosabb, te-
kintélyesebb, magasabb presztizzsel rendelkez8 nyelvvéltozat) haszndlata hatalmi

hierarchidkat kédol (ujra).

HappilyKinkyNappy.com

A természetes fekete haj koré szervez8dott regénybeli online kozosséget digitilis
diaszporikus formdiciéként elemzem, mely a gyakorl6k6zosségen mér talmutaté
plurilis k6zosséget hoz 1étre és tart fenn. Ez a perspektiva azért kiilonésen fontos,
mert a természetes® afro-textraju haj (racialis jeloléként) szorosan kapcsolédik a
fekete (n6i) elnyomads és identitds kérdéskoréhez, igy a bejegyzések vizsgilata le-
hetéséget nyujt a fekete identitiskonstrudlds eszkozeinek feminista szempontbdl
torténd megvildgitisira.

A HappilyKinkyNappy.com kozosségi oldal a természetes haj dpoldsa mellett
toglal dllast, és segitséget nyujt a fekete n6knek azon termékek kivalasztisaban, il-
letve azon hajapolasi gyakorlatok kialakitdsaban, melyek lehet6vé teszik a termé-
szetes haj viselését. A hajegyenesités (és sok mds efféle mivelet) nemcsak a hajat
és az egészséget rombolja, hanem rengeteg id6t és pénzt vesz igénybe. Az 1960-as
években az afro és a raszta hajviselet a rasszista elnyomassal szembeni ellenallas,

A tovibbiakban a természetes haj a kémiai és szintetikus folyamatok 4ltal nem véltoztatott
hajat jelenti.
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valamint a Black Pride és Power jelképeivé viltak (bSvebben lisd Hooks 1989,
MEeRrcer 1987). A természeteshaj-mozgalom (natural hair movement) masodik
hullima az USA-ban indult el a 2000-es években. Célja, hogy a tobbségi (fehér)
tarsadalom szépséggel és ndiességgel kapcsolatos (internalizilt) normadit és diszk-
rimindciéjat® feloldja:

(5) A HappilyKinkyNappy.com oldal héttere élénksarga volt, az tizendfal tele be-
jegyzésekkel, folottiik kihelyezett fekete ndk fényképei villogtak. A hajuk a képeken
hosszu raszta fonat, kis afro, terebélyes afro, becsavart haj, fonott, hatalmas, durvin
csigds és flirtos haj [long trailing dreadlocks, small Afros, big Afros, twists, braids, mas-
sive raucous curls and coils]. [...] Panaszkodtak, hogy a feketék magazinjaiban ter-
mészetes haji n6krdl nincs kép, panaszkodtak a drogéridkban drult, dsvanyi olajtél
mérgezs termékekre, amelyekkel képtelenség a hajat taplalni. Kozmetikai recepteket
csereberéltek. Virtudlis viligot hoztak 1étre maguknak, ahol a fiirt6s, fodros, gondor,

gyapijas [coily, kinky, nappy, wooly] haj volt a normdlis.?® (250251 / A4 212).

Az oldal szemiotikdjat a természetes fekete haj uralja: a blog felsd részében kii-
16nb6z6 természetes hajviseletek jelennek meg, illetve a felhasznaldk is szdmos a
hajhoz kapcsol6dé tapasztalatot, kiillonb6z6 frizurdkat abrazolé képeket osztanak
meg egymadssal.

A digitalis diaszporikus fekete feminista kozosség? nem el6re meghatdrozott
csoportnak, hanem kiilénb6z8 interakcidk, gyakorlatok és repertodrok alapjin
egyardnt definidlhaté formdaciénak tekinthets. A HappilyKinkyNappy.com ko-
z0sségi gyakorlatai a kvetkezsk: a hajdpolasi gyakorlatok és termékek hasznalata
és megosztisa egymdssal (példdul a fekete haj jellegzetességeit figyelembe vevd
receptek cseréje). Bucholtz (1999) értelmezésében a tobbségi médidt ural6 fe-
hér szépség idedljaval szembeni ellendllds és kritika, valamint a hajegyenesitéstl
és hajhosszabbitdstol, a péthajak, parékak és szilikonos, tartdsitészereket, dsvanyi
olajokat tartalmazé termékektdl valé tartézkodds negativ identitdsgyakorlatok-

ként is felfoghatéak.

» Annak ellenére, hogy egyre tobben hordjék a hajukat természetesen, a természetes hajviseletek
tovabbra is diszkriminacié targyat képezik a munkahelyen és az oktatdsban egyarint. A U.S. Equal
Employment Opportunities Commission (EEOC) nem védi a hajviseletet, mert a polgérjogi tor-
vény hetedik cikkelye (Title VII) a hajat nem raciélis jellegzetességként definidlja, mivel nem tekinti
megviltoztathatatlannak.

* A hivatalos forditdsban a ,kihelyezett fekete nék fényképei” homailyos, a ,feketék magazinjai”
pedig nehézkes megfogalmazds. A haj ,tiplalisindl” pontosabb lenne a hidratalds sz6 haszndlata
(250-251).

"Terjedelmi korldtok miatt nem 4ll médomban a regényben megjelend trentoni hajfoné szalon
diskurzusainak elemzését bemutatni, ahol az egység helyett a diaszporikus kiilonbségek (példaul
nyelvhasznilat, bevindorldsi és tirsadalmi statusz) kertilnek elStérbe.
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A Bucholtz szerinti dichotém felfogdsnal maradva a pozitiv identitisgyakor-
latok kozé sorolhaté a természetes haj kapcsin egymads dicsérete és Gsztonzése,
ami a résztvevok szdmadra a fekete néi szépség kollektiv megerésitését eredmé-
nyezi. A bizalmas, intim légkor az informalis, vernakuldris beszédmddokon ke-
resztiil konstrualédik meg — példaul a hozzdszélasokat ,0lelésekkel” (hugs) fejezik
be. A természetes haj koré szervez8dd kozosségben a rendszeres online interakeié
kozos (nyelvi) repertodrt formdl, példdul a hajegyenesitSket ,krémes cracknek™
(creamy crack) nevezik (A4 212), a kulénosen rovid afrét pedig ,Ici-Pici Afrénak”
(Teeny Weeny Afro) nevezik a kozosség tagjai (251). A természetes hajviselethez
kapcsolédé szokines elemei még példaul a kovetkezdk: nappy, afro, twists, braids,
curls, coils és a tobbi.

Amikor Ifemelu az afro frizurdjira tett megjegyzés (,Gondoltal rd valaha, mit
szeret a dzsungel kinézeteden?” [251]) miatt kozel kertil ahhoz, hogy feladja ter-
mészetes hajviseletét, az online kozosség tagjanak (Jamilah 1977) kovetkezd
bejegyzése tartja vissza a mihaj vasarlasatol: ,Szeretem a névéreimet, akik sze-
retik az egyenes péthajat, de én tobbé nem teszek 16szért a fejemre™ (4 213).
A kommenteld spontdn, ironikus vernakuldris performancidja a fekete zeneiség
jellemzdivel ruhdzza fel a kiberteret — hallgatdsra, majd valaszra készteti Ifemelut:
WJamilah szavai eszembe jutattik, hogy nincs szebb anndl, mint amit az Isten adott ne-
kem” (252). Ifemelu szépségét az 1960-as években indult ,,Black is Beautiful” moz-
galom retorikdjdnak segitségével, illetve a kozosség egyik felhaszndléjanak szavait
megidézve affirmélja. Az identitiskonstrudlds tehdt ebben az esetben nemcsak
kozosségi forrdsokbdl taplalkozik, hanem kollektiv alapokon is nyugszik. Bejegy-
zésére és magarol posztolt fényképére — az adott kozosségre jellemz8 médon — so-
kan jeleznek vissza helyeslést kifejez6 szavakkal (thumbs up), illetve emotikonok-
kal. A fekete szépség multimodalis igenlése kozponti szerepet jitszik a kozosség
tudatossdgdnak szervezésében — az egymadssal osszekapcsolt politikai, spiritudlis,
pszicholdgiai, szonikus és tirsas gyakorlatok sziikségesek a fekete identitds meg-
er6sitéséhez, megijulisihoz, fenntartdsihoz.

A virtudlis kozosségben az 6nvalidilé és az egymist validdlé beszédmddok
a fekete istentiszetelet tdrsas mivoltiban gyokereznek. A lagosi templom adott
lokalitisba, kézosségbe dgyazott hagyomanyos terét a migrdciéban a természe-
tes haj kozosségének virtudlis, transzlokalis tere véltja fel: ,Olyan volt beirni a
honlapon, mintha templomban tett volna hitvallast, a jévihagyé visszhangok pe-
dig visszahoztdk kedvét” (252). Ifemelu a timogatds vernakularis kifejezdéseit
a fekete gytilekezet meger6sité visszhangjaiként hallja vissza. A hozzaszéldsok
vallomasként, tantsigtételként, tidvozilésként tinnek fel; testi, szonikus, illet-

%8 A hivatalos forditdsban ,megtoré krém” szerepel (250). Ez figyelmen kiviil hagyja, hogy a crack
a kokain szabad bézisu, elszivhaté formdjara utal.
* A hivatalos forditds a weave-t ,hullimoknak” forditja péthaj helyett (252).
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ve spiritudlis rezonancidval rendelkezd fekete feminista performativumként ér-
telmezhetSk. Anyja vallasi fanatizmusa miatt Ifemelu idegenkedett mindenfajta
hitbéli retorikatdl, a fekete szépséget jovahagyé online diskurzusit mégis az Iszen
sz6 uralja: ,Sosem emlegette ennyit Istent™ (4 213).

Az online tér segiti a felhasznaldkat a racializélt test korlatait6l valé szabadu-
lisban, illetve az offline térben a fekete test elfogaddsiban. Az 4j alapokra és gya-
korlatokra helyezett testi kapcsolédds eredményeként Ifemelu beleszeret a sajat
hajiba: ,Az egyik kora tavaszi hétkoznapon [...] nézte magit a tikorben, az ujjait
a hajdba furta, sir( volt, rugalmas, ragyogé, és nem tudta masmilyennek elképzel-
ni. Egyszertien csak beleszeretett a sajat hajiba” (252). Hajanak tapintdsdval és a
tiikorbe nézés (illetve korabban a szelfizés) aktusaval a fekete feminista tekintet
a fehér patriarchalis tekintet helyébe 1ép, és igy az esztétikai kibertér megteremti
az Onelfogadasnak, illetve a fekete néi testek mind online, mind offline legitima-
ldsdnak lehet8ségét.

Americanah — 0sszefoglalas

A kiilonb6z6 eszkozokkel megkonstrudlt online alternativ identitds egyfeldl lehet
olyan imagindrius identitds, amely ellentmondasban van az adott személy tény-
leges, offline identitdsaval (lisd Bartholomew), de az egyén szlikebb korben vagy
bizonyos kontextusokban valésigosan a sajatjaként éli meg azt. Misfeldl, a létre-
hozott online identitds lehet olyan alternativ identitds is, mely 6sszhangban van az
offline identitdssal, tehdt az alternativ identitds az egyén identitisinak kontinuitd-
saként értelmezhetd (ilyen lehet Ifemelu blogjainak iréi perszondja).

A diaszporikus szubjektumok identitdsa tobbszoros kotddésekbdl taplilkozik,
gyakorta belsé ellentmonddsoktdl terhes, bizonytalan, fluid 6nképét drnyaltan
reprezentilja a regénybeli Bartholomew alakja. A sziil6f6ld emlékéhez goresosen
ragaszkodé diaszpora képviseljeként blogjan keresztiil folyamatosan kapcsolatot
tart Nigéridval, aggodik, felelésnek érzi magit az orszdg hagyomanyainak fenn-
maradésaért. Az emlékezetében €16 Nigéridval Gsszefiiggésben identifikdlja ma-
gat, a valésigos posztkoloniilis jelenségektdl, probléméktdl elhatdrolédik, a valds
Nigéridt mar nem ismeri, és nem is azonosul annak viltozé értékeivel. A térben
és id6ben tavol 1évé, virtudlis idealizdlt szarmazasi orszdg megalkotdsa és érték-
hordozé viselkedési normaként valé kezelése értelmezhetd vilaszként, a tényleges
és val6sigos koriilményekkel szembeni elégedetlenség, illetve frusztricié projek-
ci6jaként. Személyes megnyilvanuldsaiban a felszinen amerikaiként viselkedik,
ugyanakkor énmagit 4j nemzetének értékeivel szemben definidlja. Ifemelu vi-

% A hivatalos forditisban ,[s]osem emlitette Istent” szerepel (252), ami az ellenkez§jét jelenti az
eredeti szovegben foglaltaknak.
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szont a belsd integritdssal rendelkezd diaszporikus afrikai szubjektum megtes-
tesitGje, akinek identifikicids folyamatit az a torekvés vezérli, hogy Amerikdban
elérje: lehessen a fehér és fekete amerikai tobbségtdl eltéré médon, masképp ame-
rikainak lenni. A nigériai kozmopolitikhoz hasonléan egyidejileg kapcsolédik
Amerikihoz, Nigéridhoz és a globalis vilighoz.

A fekete identitaskonstrudlds (nyelvi) eszkozei kozé tartozik a metrolingvisz-
tikai, transzlingvélis és transzkulturalis gyakorlat, a kiilonb6z6 forrdsok tudatos,
kreativ, szubverziv keverése, a vernakuldris performancia és stilizdlds, melyek se-
gitségével szinkretikus, meghatirozhatatlan, bizonyos értelemben ellentmondésos
és imagindrius identitdsok, identitsrelicick konstrudlédhatnak. A fekete szubjek-
tum képes egyidejleg részt venni az elfoglalt identitdspoziciékban, illetve tavolsa-
got is tartani ezekt6l a pozicioktol. Igy a létrehozott afrodiaszporikus identitdsok
egyszerlen és egyértelmien nem kategorizalhatdk és értékelhetdk, a hitelesség és
a hiteltelenség, a realitds és a fikcionalitds, az azonosulds és a tdvolodds, az imp-
rovizaci6 és a konstrudlds kozott ingadoznak (bévebben ldsd CoupLanp 2007).
Nem magitdl értet6dé etnokulturalis vagy nemzeti identitast jelolnek: tallépik
az adott nemzet, kozosség, nyelv tradiciondlis hatdrait, transzlingvilis és transz-
kulturilis dimenziékat mutatnak.

A jelen kutatis szemléltette a fekete vernakularitis multimodalis® és tobb ér-
zékre is hatdst gyakorld (multisensory) jellegét (lasd MoTeN 2003). Az Gjmédids
(multimodalis kommunikaciés technolégiakat alkalmazd) csatornikon megvalé-
sulé vernakuldris performancia és stilizalas tehdt hatvinyozottan épit mindkét for-
rds, igy a vernakuldris nyelvhasznilat és a kozvetits eszk6z multimodailis és mul-
tiszenzoridlis potencidljira. A nyelvi és a nyelvvel szerves egységet alkoté egyéb
tevékenységek, igy a testi, az érzelmi, a zenei, a szonikus, a szemiotikai, a képi, a
térbeli, a tapinthatd, a tdrgyi, a technoldgiai és mds dimenzidk az interakciéban
nyaldb formdjéban taldlkoznak (PENNYcook 2018), komplexen 6sszefonédnak a
tirsas jelentés létrehozdsaban. A megnyilatkozok a vernakularitds multimodalis
performancia segitségével szembetlinévé teszik a kommunikédcié nem-nyelvi, testi
gyakorlatait, ami képes decentralizdlni a fehér diskurzust, melynek logocentri-
kus, szovegalapu jellege elhanyagolja a kommunikdciéban a test(ek), az érzékek
és érzelmek szerepét (PENNycook 2018, 104). A vernakuldris performancia te-
hat olyan &si, kozosségi forrasokon alapuld, megtestesiilt kapcsolédasi formakat
hoz létre, melyek talmutatnak a nyelvi korlatokon, és a diaszpéra perspektivajibdl
fogalmazzik ujra a fekete identitdst: lehet6vé teszik az egyes fekete kozosségek
hatdrain talnydlé diaszporikus kapcsoléddsokat, egyezkedéseket, a mobilis és glo-
balisan cirkulalé diaszporikus forrdsok folyamatos djraértelmezéseit, ujrakerete-
zéseit és jjaalakulasait.

*'Erre a jelenségre Ato Quayson hivta fel a figyelmemet.
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Az online fekete identitds-aktusok vizsgalata igazodik Bucholtz és Hall (2016)
embodied szociolingvisztika koncepciéjahoz, melyben eltérbe kertl a nyelvi és
szemiotikai gyakorlatok testesilt jellege. Az afrodiaszporikus test a vernakuldris
kommunikécié kozponti eleme, amely az ellenallds és a kozosségi 1ét formdjaként
konstrudlédik djra; emellett hangstlyossd vélik a fekete testek tarsas-tirsadalmi
konstrudltsdga mint tapasztaldsi és értelmezési keret.

A digitalisan medialt kozosségi gyakorlatokban a tirgyak és technol6gidk nem
szemlélhetdk statikus, a testektd] elkilonilt ,,dolgokként”, hanem mint résztve-
vk komplex médon 6sszefonédnak a tevékenység, a tirsas jelentések és a szub-
jektivitds 1étrehozasiban (Bucnorrz-HaLL 2016, 187). A kibertér segitheti a
telhasznalékat abban, hogy megszabaduljanak a rasszositott terek és testek kor-
lataitdl, valamint az ezekkel asszocidlt érzésektdl. A test virtuilis térben torténd
Ujrakonstrudldsat, valamint annak az offline térbeni testre gyakorolt hatdsit vizs-
galva igyekeztem megmutatni azt a folyamatot, amelynek sordn a testhez és a te-
rekhez valé viszonyulis, illetve a konstrudldsi gyakorlatok dtalakulhatnak a virtu-
alis és a valédi tér kozotti kolesonhatdsok hatdsdra. Bartholomew gyakorlatainak
elemzése a virtudlis és a redlis tér dichotém értelmezésén alapul: az online térben
identitdsdt imagindriusként, mig a masik tartomanyban valésként szemléli. Ezzel
szemben a rassz-, a Lagos- és a természetes fekete haj-tematikaji blogké6zossé-
gek értelmezésében a fekete online és az offline terek, a virtudlis és a nemvirtudlis
testek nem kiilonithetSk el élesen egymadstél: minél inkabb integralédik az onli-
ne tér (illetve az azon alapulé testkép és kozosségi 1ét) a mindennapokba, annél
kevésbé tarthaté fenn a két kategoria kozotti merev kilonbségtétel (PENNYCOOK
2018, 49).

A regényben szerepl blogok és online kozosségek elemzése alapjan, szocio-
lingvisztikai szempontbdl, mind a négy online kézdsség értelmezhetd gyakorls-
kozosségként. A vizsgalt jmédia-alapua kollektivak dltalinos vondsai a kései ka-
pitalizmusban jottek létre, jellemzden heteroglosszikusak (lisd BakuTin 1981,
Rampron 2005), a kontaktus nem egy bizonyos helyhez, gyakorisighoz, inten-
zitdshoz vagy idétartamhoz kotott; a kapesolatokban az dllanddsdg, a rendszer
és a tartéssag helyett az dtmenetiség, az alkalmisig és a fluiditas kerilt el6térbe.
Pratt (1992) és Rampton® (2009) irdsai alapjin ugy vélem, esetiikben indokolt és
produktiv az egymassal érintkez6 kiillonb6z6 szereplSk, helyek és forrasok komp-
lex, kontaktus alapt halézatait leiré® kontaktkozisség fogalmanak bevezetése is.
A regénybeli kontaktkozosségek vizsgilata egyrészrdl lehetdvé teszi, hogy a fekete
identitdst mint transznaciondlis folyamatok kovetkezményét konceptualizaljuk;

*RampTON (2009, 705) megfogalmazdsiban a kozosség helyett a nyelvészetnek Gjra orientd-
16dnia kellene a kontaktus felé (from the ’linguistics of community’ to the 'linguistics of contact’).

3 A kontaktkozdsség itt hasznalt fogalma kozel 4ll PENNycook (2018) szemiotikai nyaldb fo-
galmdhoz.
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masrészr6l hozzdjarul az identifikdciés folyamatok fluiditisinak és sokféleségé-
nek, a kiilonb6z6 nemzeti, etnoracidlis, szociokulturalis, nyelvi kilonboz8ségek és
tesziiltségviszonyok Osszetett rendszerének feltirsihoz.

A bemutatott web alapu onszervez3dd fekete kontaktkozosségek nem felté-
teleznek etnokulturilis vagy nyelvi egységet, nem képesek és nem is kivanjik az
egyes diaszporikus kézosségek kozotti kilonbségeket eltordlni. A transznaciond-
lis online térben az etnikai hovatartozds elvesztheti identifikicids jelentdségét;
funkciéjat dtveheti a diaszporikus kultdrpolitikai alapokon szervez6ds online
kontaktk6zosség, melyben a k6zosséghez tartozast, a csoportidentitds alapjat nem
eleve adott, a priori értékek és normak képezik. A diaszporikus csoportok identi-
tisa a csatlakozék multimodalis vernakuldris interakciéi sordn, a posztkolonidlis
vagy racidlis 1éttel kapcsolatos tapasztalatok, diaszporikus egyeztetési folyama-
tok, kozos gyakorlatok keretében formélédik. A fekete (kontakt)kozosségek tagjai
szdmdra a hdlézatban 1étrejové kozosségi tudds és repertodr Uj kollektiv identitds
forrasdul szolgdlhat, illetve a felhasznalok 6nképét pozitivan erdsitheti. A vizsgd-
latba bevont négy online kontaktkézosség ennek a sajitos diaszporikus identifi-
kiciés folyamatnak kiilonb6z6 aspektusait képviseli.

Tovibbi kutatdsi terveim kozott szerepel a szerelmi torténet alakuldsdnak vizs-
gilata a fekete identitds és identifikdcié szemszogébdl. Ifemelu romanca Obinzé-
vel a posztkolonidlis Nigéridban kezdédik; egymads irdnti szerelmiik kiteljesedését
a nigériai katonai kormdnyzat fenyegetése és a globalis kapitalizmus hierarchidi
lehetetlenitik el. Amerikdban Ifemelu személyiségfejlédésének egyik mérfoldko-
vét jelenti a fehér férfival vald tartés kapcsolat megszakitdsa, melyben Amerika
rasszizmusa nyilvinul meg, és az asszimildci6 elutasitisaként foghaté fel. Feke-
te amerikai szerelmének elhagydsa végsé soron a racializdlt 16ttdl és az ameri-
kai feketévé vilas el8l valé menekiilésként is értelmezhets. Ifemelu hazatérése
ibo szerelméhez a gyokerekhez valé visszatérést szimbolizdlja. A regény végén
az Eurépat és Amerikit megjirt szerelmesek egyestlése Nigéria djjasziiletését,
transzkulturalis dtkeretezését jeloli — dmbdr a szerelmi narrativa lényegében meg-
6rzi elédje, a viktoridnus domestic fikcié ideoldgiai funkciéjat: a regényben a vigy
idealizalt diskurzusa elnyomja Nigéria szocidlpolitikai, materidlis problémdinak
tematizaldsit. Ennek megfelelGen a jelen tanulmdnyban elemzett virtudlis terek
potencidlja ravetll Lagos ,valésigos” terére és tarsadalmdra — anélkil azonban,
hogy figyelembe venné a neokolonialista kapitalizmus altal teremtett szélsésé-
ges elosztdsi és hatalmi egyenlStlenségeket. A szerelem beteljesiilése elhallgattatja
az Amerikdban jitsz6d6 részben generilt, Ifemelu rassz tematikdju blogja dltal
muikodtetett kritikai diskurzust (ezzel radikalisan megujitva a viktoridnus domes-
tic fikcié mifajit). Mig a regény Amerikat hiperracializdlt dllamként jelenitette
meg, addig a jelen Nigériajat idealizélt utépiaként dbrazolja. Ifemelu visszatérését
kévetSen ilyen médon a narrativa szintjén a regény nem kindl fel a rasszizmus
globalis kapitalista rendszerével szembeni lokilis és diaszporikus ellenalldsi lehe-
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tségeket. Ifemelu és Obinze szerelme mindenfajta politikai potencialtdl, etikai
elkotelezettségtdl elvalik — a regény nem kérdéjelezi meg Obinze tizleti tevékeny-
ségét, a kolonidlis kizsdkmanyolas formainak djratermelését. Ebbél a nézépontbdl
a lagosi blog tekinthetd a neoliberélis gazdasdgot kiszolgdlé médiumnak, mely
arucikké konvertalja Ifemelu afropolita pozicidjit, bebetonozza sajit elit statuszat.
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