Ivanyi Tamas
Misztikus Koran-magyaréazat, avagy a misztikusok
Koran-magyarazata

1. ,,A Koran a misztikus vilagszemlélet kulcsa”

Az iszlam misztikaval foglalkoz6 nyugati szakirodalom és ezzel dsszefiiggésben
a misztikus rendek ellen egyre erdsddo iszlam vilagbeli irodalom {6 torekvése a
20. szazad utolsé harmadaig elsésorban arra iranyult, hogy kimutassa az iszlam
szufizmusnak nevezett misztikus iranyzata minden egyes tanitasardl és misz-
tikus gyakorlatanak részleteir6l, hogy idegen eredetiick, hellenisztikus vagy
korai keresztény hatasra jottek 1étre. Ez a szételemz6 moddszer jellegzetesen a
pozitivista tudomanyszemlélet hatasara jott 1étre, és bar az igy kimutatott idegen
hatasok jelentds része valdsziniinek latszik, szadmtalan mozzanat kialakulhatott
belso fejlodés eredményeként is. Az egész iszlam misztika tobb, mint lazan
Osszefiiggd atomisztikus jelenségek Osszessége. A koherenciat és egységet elso-
sorban az iszlam szent konyve, a Koran biztositja, amely a szafik minden gon-
dolatat és cselekedetét athatja, és akkor is beldle vezetik le eszméiket, ha azok
egy része eredetileg idegen hatasra jott 1étre. A francia tudés, Louis Massignon,
az iszlam misztika legjelent6sebb 20. szazadi kutatodja, ezt igy fogalmazta meg:
,»A Koran a misztikus vilagszemlélet kulcsa, egyediilallo lexikon, az isteni tudo-
manyok alapvet6 szovege az iszlamban.”!

2. Az iszlam misztikusainak fo torekvése

Az iszlam misztikus iranyzatanak a kdvetdinek, a szifiknak legfobb torekvése
az Egy Isten kozelségébe jutni, vele intim kapcsolatba (uns) 1épni. Ebben az
Isten iranti szerelem a hajtéerd, minden gondolatnak ¢s tevékenységnek Istenre
kell iranyulnia, minden massal valo foglalkozas ,,hanyagsagnak™ szamit (gafla),
ami a legfobb blin a szemiikben. A szerelmesnek arra kell térekednie, hogy
megismerje szerelmét — akit az isteni szerelem tiize hajt, annak Istent kell meg-
ismernie, mert a szerelem megvaldosulasa csak Isten vilaganak a megismerésén
keresztiil lehetséges. Ezt a vilagot pedig csak Isten szavaival lehet megismerni.

http://dx.doi.org/10.24391/KELETKUT.2019.1.5
' Louis Massignon, La passion d’al-Hossayn ibn Mansur Al-Hallaj, martyr mystique de
I’Islam exécuté a Baghdad le 26 Mars 922. Paris, 1922, 465.

Keletkutatas 2019. tavasz, 5-31. old.
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Isten szava a Koran, ezért a Koran tanulmanyozasaba kell belemélyednie annak,
aki Isten bizalmas szerelmese akar lenni. Ez a Koran magyarazata révén érhetd
el. ‘Ayn al-Qudat al-Hamadani (megh. 1131) k6zolt egy, a Profétanak tulajdo-
nitott misztikus hagyomanyt a Koranrol: ,,Olvassatok a Korant, és keressétek
benne, ami rejtélyes.”

Isten megismerése (ma rifa) €s a Koran titkainak a feltarasa azonban nem
csupan a szufik akaratatol fiigg. A misztikusnak, aki elindul az Isten kozelségébe
vezetd uton (salik), akarnia kell ezt a sok nehézséggel jard utazast — 6 az ,,akard”
(murid). Van aztan olyan, aki nem akar elindulni, Isten mégis magahoz vonzza
(magdiib *vonzott’). A cél: bejutni Isten rejtett vilagaba (gayb), és megismerni
azt. Ez a Koran XVI1/77. versén alapul: ,,Istené az Egek és a Fold rejtett vilaga.”
Isten a maga szamara tartotta fenn a rejtett dolgok tudasat, elrejtve a teremtmé-
nyek el6l. A dolgok kimenetele rejtve van eldttiink, sorsunk homalyos. Nem
szemlélheti meg Isten lathatatlan vilagat mas, csak kivalasztott baratai (awliya’
Allah),? akik a misztikus értelmezés szerint az isteni kozelségbe ért, céljukat
megvaldsitott (muhaqqaqgiin) szafi sejkek.

3. Isten kozelsége és tavolléte

Az iszlam teologia egyik sarkalatos tétele, hogy Isten elérhetetlen messzeségben
van folottiink, a vilagmindenség folott van a tronusa (“‘ars), amelynek a Proféta
is csak a labazatahoz (kursi) tudott eljutni égi utazasa (mi rag) soran. A Koran
11/255., az Un. Trénvers* ezt igy fogalmazza meg: ,Isten [...] az Ové az, ami az
egekben van, ¢és az, ami a F6ldon van [...], tudja azt, ami el6ttiik (az emberek
elbtt) van, és ami mogottiik van. Ok (az emberek) nem tudnak felfogni semmit
az O tudasabol, csak amit O akar. [...] Az O tronusanak (a lébtartoja) tfogja az
egeket és a Foldet is, és nem jelent terhet szamara azok megorzése.”

Ez a vers, tobb mas Koran-verssel egyetemben, reményt is kelthet a miszti-
kusban, hiszen ahogy At-TustarT (megh. 896) magyarazta: ,,0 az El8, az Orok
Fenntarto (qayyim), aki mindent feliigyel, ami az 6 teremtményeihez tartozik:

2 ‘Ayn al-Qudat al-Hamadani, Les tentations métaphysiques (Tamhidat). Trad. par Christiane
Tortel. Paris, 1992, 169.

3 A Koran X/62. versének értelmezésén alapul a szufik azon allitasa, hogy 6k Isten baratai:
,Nemde, Isten baratai nem félnek, és nem szomorkodnak™ (a-la awliva’ Allah la hawfa ‘alayhim
wa-la hum yahzuniina) — mert Isten kozelébe juthatnak.

4 Jollehet az eurdpai nyelvekre a konnyebb érthet6ség érdekében ,,tronnak™ forditjak a szot,
az nem jelent soha tronust, csak a tron elé helyezett 1abtartot. Ez a forditas elsésorban a Koran
[1/255. verse alapjan terjedt el, amelynek arab neve ayat al-kursi, és ,,Tron-versnek” (Throne
Verse) szokas forditani. Ebben van kifejtve Isten mindenhatdsaga, mindent tudasa, az emberi
tulajdonsagoktol valo kiilonbozésége, és ami nagyon fontos, az, hogy az engedélyével kozben le-
het jarni nala. Ezért gyakorta hasznaljak talizmanokban, amulettekben szerte az iszlam vilagban.
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az életik egész folyamatat, cselekedeteiket és ellatasukat. O az, aki a joért
(ihsan) joval fizet, a helytelen cselekedetekért pedig blinbocsanattal (Sufran).
Az alszentséget, hitetlenséget ¢és eretnekséget (bid ‘a ’0jitas’) biintetéssel sujt-
ja.”” Ez tehat azt jelentheti, mondjak a misztikusok, hogy bar f616ttiink all, min-
dent atfog és mindenkir6l gondoskodik.

Mas Koran-helyeket még biztatobbnak talalnak: Koran L./16: ,,Isten kdzelebb
van az emberhez, mint az 6 nyaki iitéere”, azaz szinte benniink van. As-Sulam1
(megh. 1021)° idéz egy meg nem nevezett szifit, aki szerint a ,,szolgahoz valod
kozelség azt jelenti, hogy a szivében tantija lehet Isten kozelségének, és koze-
ledhet felé, ha engedelmeskedik neki, és minden tdrekvése ra iranyul, folyama-
tosan megemlékezik Istenrdl (bi-dikrihi), nyilvanosan és maganyaban a szive
mélyén.” Ugyanakkor a Koran II/115 azt mondja: ,,Barmerre fordultok, ott van
Isten arca”, vagyis kivil all rajtunk. A szifik azonban ezt pozitivan tudtak érté-
kelni.” Végiil a Koran LI/21. verse: ,,Isten jeleket helyezett el a természetben és
az emberi lélekben”, a rejtett dolgok tehat kiviil is meg beliil is vannak. ,,Abt
Mansir® azt mondta: Ez a vers azt is jelenti, hogy a Valosag (Isten) kinyilvanitja
magat a teremtményeknek, mint ahogy a félhold is latszik minden orszagrész-
ben. [...] Azt mondta az egyik bagdadi [szafi mester]: A vers célja az, hogy
forditsd az arcodat [Isten felé], a hozza vezet6 ut a te [hited] egyenessége, az
értésed és tudasod révén.”

4. A Koran misztikus jellemzése
a. ,,A Koranban minden benne van, a Koran minden tudas ocednja”

Egyesmisztikusok szerintminden Koran-versnek 7000jelentése lehet. Al-Husayn
ibn Mansur al-Hallag misztikus martir (megh. 922) azt mondta: ,,A Koranban
vannak az isteni Urasag (rubiibiyya) jelei, a feltamadasrol szolo értesitések és a
jOvorol szolo értesiilések, egészen az drokkévalosagig bezarolag. Aki a Korant
ismeri, az mar részese lett a feltimadasnak.””

‘Abd ar-Razzaq al-Kasant (megh. 1329) Ta'wilat al-Qur’an al-Karim
(A Kegyes Koran értelmezései) cimili misztikus Koran-magyarazatanak beve-

5 Sahl at-Tustari, Tafsir: Kiadta Taha ‘Abd ar-Ra’tf Sa‘d—Sa‘d Muhammad ‘Ali. Al-Qahira,
2004, 106. A Koran-verseket magyarul sajat forditdisomban kozIom.

¢ Abt ‘Abd ar-Rahman Muhammad as-Sulami, Haqa 'iq at-tafsir. 1-11. Szerk. Sayyid ‘Imran.
Bayrit, 2001, 267.

7 Ld. As-Sulami, i. m., 1. 63.

8 Nem azonosithat6 bagdadi szufi, akit As-Sulami idéz, uo.

 1dézi Ruzbihan Baqli Shirazi, Commentaire sur Les paradoxes des soufis (Sharh-e
shathiyat). Ed. par Henri Corbin. Téhéran—Paris, 1966, 265.
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zet6jében igy ir err6l:'° | Lelkiiket megtisztitia a Koran kiils6édleges (zahir
“egzoterikus’) értelme, mivel az béségesen folyd viz, a szivilk szomjisagat a
belso értelme (batin) oltja el, ami olyan, mint egy hullamzo6 tenger. Amikor le
akarnak benne bukni, hogy titkai gyongyeit felszinre hozzak, akkor a viz atcsap
felettiik, és 0k elmeriilnek az aramlatban. A belatas folydagyai kifolynak ebbdl
az 0zonvizbdl képességeik szerint, mig a felfogas folyamai el6tornek a folyo-
ibol. A folydagyak metsz6 gyémantokat és gyongyoket vetnek ki a partra, és a
folyamok kiviragoztatjak a partokon a gyiimolcsfakat és viragokat. A szivek
annyit szereznek meg ebbdl az aradasbol, amennyit csak tudnak, megtdltve a
sziv belsejét, mig a 1¢élek nekilat, hogy lesziiretelje a gyiimdlcsoket és a fénye-
ket, halas értiik, és beteljesitik vagyait.”

b. A Koran tiikor, iizenet, szerelmes vers

Sams-i Tabrizi (megh. 1248) ezt igy irta le Magalat (Rovid irasok) cimi miivé-
ben:!! | Az utaz6 és az tton jaré szamara a Koran minden verse (aya) olyan,
mint egy lizenet, egy szerelmes levél (‘iSq-nama). Ismerik a Korant. Isten [ezek-
ben az lizenetekben] feltarja a Koran szépségét szamukra.” ,,Istent mindenen
keresztiil tanulmanyozhatod a vilagmindenségben, mert Isten nincs beszoritva
a mecsetbe. De ha mégis tudni akarod, hogy pontosan hol van a lakhelye, akkor
tudd meg, hogy csak egyetlen helyen lehet keresni, az igaz szerelmes szivében.
Ehhez segit hozza a Koran tanulmanyozasa.”

c. Istenhez a Koranon keresztiil vezet az ut

Azutaz6 szamara szerelmes levél a Koran, a jogasznak a jog végso forrasa, mig
a filozofus, teologus érveket keres benne tanitasai szamara. Mindegyikiik azt a
tiikrot mutatja, amelyikben 6k latjak a Korant, és ezt kivanjak a hivokkel vagy
a hozzajuk hasonloan gondolkodokkal megosztani. A szfik szerint nem csak a
Koran, az egész teremtés a szerelem eredménye. Ezzel kapcsolatban gyakran
hivatkoznak a teremtés okara utalva a kovetkez6 allitdlagos hagyomanyra. Ez
un. szent hadisz, amelyben Isten Mohamed profétan keresztiil elsé személyben
sz0l a hivokhoz, de a szoveg nem része a Korannak: ,,Rejtett kincs voltam, de

10 ¢Abd ar-Razzaq al-Kasani, 7a 'wilat al-Qur’an al-Karim. 1. Bayrt, 1968, 3. A kiado téve-
sen Ibn ‘Arabinak tulajdonitotta a mtivet.

11 1dézi William Chittick, In Search of the Lost Heart. Explorations in Islamic Thought. Ed.
by Muhammed Rustom—Atif Khalil-Kazuyo Murata. Albany, 2012, 58-59; 1d. még Seyed Amir
Hossein Asghari, Mystical Interpretation of the Qur‘an [sic!]. Burhan Journal of Qur anic Studies
1 (2016/1) 28.
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szerettem volna ismertté valni. Ezért megteremtettem az embereket, hogy ismert
legyek. Megismertettem magam veliik, és 6k megismertek engem.”'? A szufik
szamara lényeges a szerelem, de a teremtés megismerésének a sziikségszerlisége
is. Amikor a szafi a Korant olvassa, szerelmes levelet l1at, amelyben Isten meg-
mondja az embernek, hogyan talalhatja meg az utat az drokkévalosag hazaba
(dar al-huld). Szufi értelmezés szerint az, aki szerelembdl teremtette a vilagot,
az embernek szerelmes levelet is kiildott. Miutan ez szerelemmel irodott, ezért
olvasni is szerelemmel kell.

5. A Koran misztikus értelmezése
a. Ga'far as-Sadiq a misztikus Kordn-értelmezésrdol'

A hatodik §‘ita imam, Ga‘far as-Sadiq, akit a szunnitak is nagy becsben tarta-
nak, nem irt konyvet a Koran értelmezésérdl, de az idok folyaman elmondott
magyarazatait a 10. szazadi As-Sulam1 Osszegytijtotte és bevette nagy Koran-
kommentarjaba. Az imam azt mondta: ,,Isten konyvében négyféle dolog van:
i. kifejezés (‘ibara), ii. célzas (isara), iii. szellemi finomsagok (lata’if) és iv.
valdsagtartalmak (haqad’iq). Az elsé a kdznép szamara, a masodik az elit sza-
mara, a harmadik Isten baratai szamara, a negyedik a profétak szamara lett
kinyilatkoztatva.”

b. A Koradn szévege és a kétértelmiiséeg (Koran 111/7)

A szufik alapveté gondolata az, hogy a Koran szovege tobbértékii, mert az orto-
dox vallastuddsok is azt tanitjak, hogy szamos vers nem magyarazhatd egyér-
telmiien. Ennek a kulcsa a Koran I11/7: ,,0 az, aki lekiildte neked ezt a konyvet,
amelyben vannak egyértelmdi, vilagos értelmi versek (ayat muhkamat), ezek
alkotjak a Konyv szilard alapjat (Oskonyv, umm al-kitab), és vannak benne két-
értelmil versek (amelyek jelentése nem valik rogton vilagossa, értelmezésre szo-
rulnak, tobb hasonld jelentést tartalmaznak, ayat mutasabiha).” Ez utdbbiakon
vitatkozni széthtizasra vald torekvést jelent, az igazi értelmezést csak Isten tudja.

12 1Ld. Isma‘il bin Muhammad al-*Agluni, Kasf al-hafa’va-muzil al-ilbas. 11. Al-Qahira, é. n.,
132. Nr. 2016. (Kuntu kanzan la u ‘raf, fa-ahbabtu an u ‘raf, fa-halaqtu al-halga fa-‘arrafiuhum
bi, fa-‘arafini.) Nem rendelkezik hagyomanylanccal, és a szafikon kiviil masok nem ismerik el
hitelesnek.

13 Spiritual Gems. The Mystical Qur’an Commentary Ascribed to Ga ‘far as-Sadiq. Translated
and annotated by Farhana Mayer. Louisville, 2011, 274 (az arab szdvegben).
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c. A Koran kiilso és belso értelme

Riizbihan Baqlt (megh. 1209) igy ir ‘Ard’is al-bayan (Az egyértelmiiség
menyasszonyai) cimii Koran-kommentarjaban: ,,Isten a Koran kiilsé zablait a
kiils6 jelentés tuddsainak (ulamda’) a kezébe adta azért, hogy megismertessék
az emberekkel a szabalyait, korlatozasait, eldirasait és torvényeit. Beszéde tit-
kainak rejtélyét (gayba) és jeleinek rejtett finomsagait (lata’if) megdrizte népe
legjobbjai szamara (ahl safwatihi). Feltarta magat a szavai altal, a leleplezés
(kasf), szemtantskodas (‘iyan) és vilagos értés (bayan) tulajdonsagai altal a szi-
viikknek (qulith), szellemiiknek (arwah) és legbelso titkaiknak (asrar). Megtani-
totta nekik valosaga tényeinek (haga ig) a tudomanyat és a bonyolult vilaganak
(daqd’iq) a jelenségeit. Megtisztitotta értelmiik fokozatait Szépsége/Josaga
(gamal) fényeinek a leleplezésével. Letétbe helyezte naluk beszéde rejtett szim-
boélumait (rumiiz), Konyvében elhelyezett titkainak a homalyos helyeit, célza-
sainak (isarat) finomsagait a kétértelmi versek (mutasabihat) és mas, nehezen
érthetd helyek magyarazatara. O maga tajékoztatta 8ket azokrol a jelentésekrdl,
amelyeket a Koranban elrejtett. Megmutatta nekik a belso jelentések megértésé-
nek a titkait. A célzasokat és a titkok feltarasat a baratai (awliya’) és kdzel hozott
tarsai (muqarrabiin) szamara tartotta fenn, masok eldl elfatyolozta a titkokat
¢és csodakat. Tobbek kozott a kiilso jelentések tuddsai (ulama’) eldl is, akiknek
feladataul szabta a Koran-versek torlésének a kérdéseit, a megengedett és meg-
tiltott dolgok, a hatarok és szabalyok megértését és tudasat.”!*

6. ,,A konyoriiletes és irgalmas Isten nevében” (bismillahi r-rahmani
r-rahim, basmala)

Ibn ‘Arabt (megh. 1240) a kovetkezéket mondta: ,,A teremtett vilag szimboluma
a ba’’b’ betli, ebbdl indultak ki a teremtett vilag mozgasai. A ba’ alatti pont lett
az alif (az abécé elso betlije) tokéletes egysége utan a differenciald erd (amely
szétosztalyozta a teremtett vilagot), megkiilonboztetve a szolgat az Uratdl.”!s
Egy misztikus hadisz, a Profétanak tulajdonitott hagyomany szerint: ,,Isten 104
profétat kiildott le konyvvel, ezeknek a tartalma mind megtalalhato a Koranban.
Ami a Koranban van, azt tartalmazza az els6 sira,'® a Fatiha (Nyito fejezet),
annak a tartalma benne van az els6é versében (basmala), az pedig benne van a

14 Razbihan Baqli, ‘Ara’is al-bayan. 1. Szerk. Ahmad Farid al-Mazidi. Bayrat, 2008, 11
(a szerzd bevezetdje).

'S Haydar Amuli, AI-Muqaddimat ild Nass an-nusiis fi Sarh Fusis al-hikam li-Ibn ‘Arabr.
Tehran, 1975, 310. Ld. még Annemarie Schimmel, Mystical Dimensions of Islam. Chapel Hill,
1975, 420.

16" A Koran fejezeteinek az arab neve siira, mig amit mi versnek forditunk, az aya ’jel’.
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ba’ betliben, minden, ami benne benne van a ba’ betliben, az benne van a ba’
alatti pontban.” Ezért mondta azt ‘Alf imam (megh. 661): ,,En vagyok a ba’
alatti pont (<)”.!” Amikor Isten megteremtette a betiiket, a @’ leborult az isteni
Egység elott (azért ilyen gorbe az alakja).'®

Hogyan alakulhatott ki ez az eszme, hogy kettévalik a betli két része, a vonal
¢és az alatta 1év6 megkiilonboztetd pont? Erre a valaszt csak a Koran leirasanak
¢és az arab irasnak a torténete adhatja meg.

7. A Koran osszegyiijtése, egységes példany kialakitasa

Az arab torténeti hagyomanyok szerint 654-ben, ‘Utman kalifa alatt (644—-656)
kanonizaltak a Korant, egységes példanyt hozva létre, mig a tobbi példanyt
elégették. Ennek ellenére tizezernyi valtozat, un. ,,olvasat” (gira ‘a) maradt fenn.
A 7. szazadban ugyanis még csak az irasvonal (rasm) volt biztos, altalaban nem
voltak a betiik alatt pontok (naqt), és nem voltak rajtuk a maganhangzokat jel616
un. mellékjelek (Sakl) sem, ami tobbféle olvasatot tett lehetévé. Az arab irés a
7.-t61 a 9. szazadig tart6 idGszak soran fejlodott ki végleges formajaban, amely
mar tartalmazta az iras mindharom elemét. Igy sokaig a *b’ betiit (ba’) pont nél-
kil irtak, és csak késobb lett altalanossa az alul ponttal valo iras — igy valhatott
e kiilénos misztikus spekulacio alapjava a *b’ alatti pont.'?

8. Az imam? tudasardl szolo $i¢ita doktrina

Az imam tudasardl szolo $i‘ita doktrina szerint az imam a beszéld Koran
(Qur’an natig), mig a Koran a csendes imam (imam samit). Ezért az imamot
tekintik a Koran egyediil igaz magyarazdjanak. Ez a legnagyobb kiilonbség a
két ezoterikus ,,szentirds”-magyarazo iskola, a §1°ita és a szufi kozott — utdbbiak
nem korlatozzak kijeldlt személyekre az interpretaciot, hanem a megfeleld lelki
felkésziiltséget tartjak alapvetd kivanalomnak.?!

7 Haydar Amuli, i. m., 311.

'® Uo.

19" A pontok jelent6ségét jol mutatja, hogy az arab abécé 14 betlijét kiillonbozteti meg pont a
tobbitdl.

2 Az imam (imam) kifejezést kiilonboz6 személyekre alkalmazzak az iszlimban. Alapjelen-
tése ’el6imadkozo, imavezetd’, de minden tudomanyteriilet legnevesebb személyiségeit is szokas
igy nevezni. Ezenkiviil az egész kozosség legfobb vallasi vezetdjét is imamnak hivjak. Az imam
els6sorban a §i‘ita iszlamban szamit alapvetd fogalomnak, és a negyedik kalifa, ‘Ali leszarmazot-
tait értik alatta.

2 Spiritual Gems, Xiv.
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A nem szufi Koran-magyarazatok is tartalmaznak misztikus, természetfolotti
elemeket, a szdszerintiségen tulmend értelmezéseket, célzasokat. Ezek azonban
mindig az umma, a kdzosség egészére vonatkoznak. A szafik mindig megkii-
16nboztetik a ,,kdznépet” (‘awamm) a misztikus elittdl (hawass). Isten csak az
utobbiak szamara tarja fel titkait a Koranban.

9. Magikus-misztikus elemek a nem szifi Koran-magyarazatokban

A sok lehetséges példa koziil csak kett6t kivanok bemutatni:

i. A Koran CXII. fejezete, melynek cime: Sirat al-IThlas (Az 6szinteség feje-
zete), az, amelyik a Nyito fejezet mellett a legtobbet emlegetett, recitalt része a
Korannak. ,,Az isteni egység” (tawhid) fejezetének is nevezik.

Al-Baydawt (megh. 1286 koriil) Anwar at-tanzil wa-asrar at-ta 'wil (A kinyi-
latkoztatas fényei és az értelmezés titkai) cimti Koran-kommentarjaban igy ir a
fent nevezett siira kapcsan:?? ,,Egy, a Profétara visszamend hagyomany szerint
a CXII. suara (Az 6szinteség fejezete) elrecitalasa annyit ér, mint a Koran egy
harmadanak az elrecitalasa. Aki recitalja, a Mennyorszagba jut a Proféta szerint.
Rovidsége ellenére valamennyi isteni ismeretet tartalmazza.”

Atalan legnevesebb $1°ita Koran-magyarazo, At-Tabarst (megh. 1153) szerint
ez a sira kigyogyitja a beteget a betegségébdl. Ezt azonban atvitten is értette, a
betegség ebben az esetben a hitetlenség ¢s a képmutatas lenne. A Proféta hagyo-
manya szerint: ,,Aki egyszer elmondja: qul huwa Allah ahad,* aldas szall ra. Ha
kétszer, aldas szall ra és csaladjara. Ha haromszor, ra, csaladjara és valamennyi
szomszédjara. Ha 12-szer, akkor 12 kastély lesz épitve neki a Mennyorszagban.
Ha 100-szor, akkor 25 év blineiért kapott bocsanatot, kivéve a gyilkossagot és a
rablast. Ha 400-szor, akkor 400 év biinei lettek neki megbocsatva. Ha 1000-szer,
akkor nem hal meg, miel6tt nem latna meg a helyét a Mennyorszagban, vagy
nem kapna rola latomast.”

Panaszkodott a Profétanak egy férfi, hogy szegény, kevés jut megélhetésre.
A hagyomany szerint a Proféta erre igy valaszolt: ,,Ha belépsz a hazadba, mondj
salam ‘alaykumot (,,Béke reatok™), ha van valaki a hazban, és akkor is ezt
mondd, ha nincs bent senki. Aztan recitald el: qul huwa Allah ahad egyszer.
Meg is tette a férfi, mire Isten hatalmas megélhetést (7izq) biztositott neki és
még a szomszédainak is. [...] Aki nem mondja el a Koran CXII. fejezetének
els6 versét, az imadkozzék bar 6tszor naponta, mégis a pokolra jut. Aki nem
mondja el, az nem gyogyul meg.”?*

22 Nasir ad-Din Abu I-Hayr ‘Abdallah bin ‘Umar al-Baydawi, Anwar at-tanzil wa-asrar at-
ta’'wil. Szerk. Muhammad ‘Abd ar-Rahman al-Marasli. Bayrat, €. n., 347.

B A CXIL sira nyitd verse: ,,Mondd: O az Isten, az Egy.”

24 Abu ‘Al al-Fadl bin al-Hasan at-Tabarsi, Magma ‘ al-bayan. X. Bayrit, 2005, 368—369.
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10. A misztikus Korian-magyarazat fajtai
a. Két elfogadott magyardzattipus:>

i. Megértésre torekvés, avagy teoretikus magyarazat (farig al-fahm aw at-tafsir
an-nazari). Ez az iranyzat el6zetes tudassal felvértezve az adott Koran-vers vala-
mennyi jelentését igyekszik modszeresen kifejteni, értése korlatain beliil.

ii. Célzasok, rejtett utalasok keresése — szimbolikus magyarazat (farig
al-isara aw at-tafsir al-isari). Ennek az iranyzatnak a kvetéi nem tamaszkod-
nak eldzetes tanulmanyokra, nem akarjak atfogé modon értelmezni a Koran
verseit, hanem elsésorban lelki-szellemi erdfeszitéseket tesznek, amelyek segit-
ségével feltarulhatnak el6ttiik Isten rejtett vilaganak a kifejezései, jelei. Teljes
mértékben figyelmen kiviil hagyjak az elfogadott magyarazatokat, és valami
rejtett, mogottes jelentést keresnek.

b. Nem elfogadhato magyarazatok

A szufi Koran-magyarazok szerint is elfogadhatatlan a szovegrontas (tahrif),
nem létezd olvasat gyartasa, nem elismert olvasatra alapitott magyarazat:

i. Példaul Koran XXI/83: Job panasza: massani d-durr vagy massaniya
d-durr (,,Csapas stjtott engem”) helyett: ma sa ‘ant d-durr (,,Nem sujtott engem
csapas”). A nem elismert olvasat arra épit, hogy a Koranban sz6 belsejében
gyakran nincs az alif (hosszu a) jelolve az irasképben, illetve a hamza (a torok-
zarhang jele) sincs kiirva (csak mellékjellel, ami nem eredeti, késobbi betoldas).
Igy lesz a massa (,,s0jt”) sz6bol ma sa ‘a (,,nem okoz bajt”). A véltoztatas oka a
szufik mentalitasaban keresendd, akik mindenben a pozitivumot, Isten josagat
akarjak kimutatni.

ii. Masik példa a Koran XV/75 verse:* inna fi dalika la-ayatun lil-muta-
wassimina vagy lil-mutafarrisina (,,Bizony ebben jelek vannak a gondos vizs-
galok szamara”). Az al-mutawassimiina sz6 jelentése (,,gondosan megvizsga-
16k”), de egy masik, nem elismert szifi olvasat ehelyett az al-mutafarrisina szot
helyezte a szovegbe: (,,akik megismerik az emberi természetet”). Bar a masodik
olvasat hamis, a két sz6 jelentése mégis kozel azonos. Erre a malamatiknak?

% Muhammad Husayn al-Dahabi, A¢-Tafsir wal-mufassiran. 11. Al-Qahira, 1995, 381 skk.

26 As-Sulami, i. m., 357.

27 A 9-10. szazadban Nisapirban ¢élt sajatos elveket vallo misztikus csoportosulas elnevezése,
akik nem valljak be vallasossagukat idegenek el6tt, inkabb vallaljak a ragalmakat (malama) is,
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volt sziikségiik, akiknek a firasa (,,lovagiassag”) a kozponti fogalma, melyet igy
akartak ,,megtalalni” a Koranban.

11. Kétféle kiindulas a misztikusok Koran-magyarazatara

A misztikusok kiilonb6z6 okokbdl és sokszor meghatarozott célok elérésére for-
dultak a Koran magyarazatahoz. Ezek koziil a legfontosabb a szakkifejezések
keresése, illetve alatamasztisa a korani, isteni szokinccsel.

a. Az elsé fajtaja a magyarazatnak az, amikor a Koranbol nyertek kiindulast
egy fontos eszme, fogalom szamara, s azt kitagitva vagy megvaltoztatva értel-
mezték. Erre néhany példa:

i. Udkurii Allah (,,Emlitsétek meg Isten [neveit]”) — mondja a Koran szam-
talan helyen, ebbdl lett a szufik csoportos szertartasa, a dikr. Koran 1V/103:
,Ha elvégeztétek az imat, akkor emlékezzetek meg Istenrdl allva, iilve és az
oldalatokra fordulva.” Koran 11/203: ,,Emlé¢kezzetek meg Istenrél meghataro-
zott szam napon” (udkurii Allah fi ayyamin ma ‘didat). Altalanosan elfogadott
magyarazat szerint ez a zarandoklat harom napjara vonatkozik. A misztikusok
szerint azonban a hét barmely harom napjara utal, amikor dikret tartanak (altala-
ban kedd, csiitortok, péntek). Mellesleg az altalanosan elterjedt Koran-magyara-
zati szokas, hogy kivagnak egy részt a kornyezetébdl €s azt onalléan hasznaljak.

il. Walt Allah (“aki kozel all Istenhez, Isten baratja”): a szafik szerint szent
emberek, akik Istennel bizalmas viszonyban vannak, az O barétai. Ez a Koran
X/62. versén alapul: a-la inna awliya’a Allah la hawfa ‘alayhim wa-la hum
vahzaniina (,,Bizony, Isten baratain nincs félelem, s nem lesznek szomoraak™).
Ez a Koran-magyarazok szerint minden igazhivére vonatkozik, a szafik szerint
azonban csak az elitre, a kivalasztottakra, 6k azok, akik Isten egyediili voltat
hirdetik, keriilnek minden tilalmast, amit O tiltott meg.

iii. A Koran LV/26-27. versei azt mondjak ki, hogy a f61dén minden elmulik
(fanin), csak Isten arca marad meg (vabqa) orokké. Ez a két vers szentesiti a
szufik szamara az Isten felé vezetd misztikus Ut két fontos allomasat, a fana —
baqa’ ellentétpart, amelynek a jelentése: megsemmisiilés Istenben, majd 6rokké
megmaradas benne az isteni tulajdonsagok elnyerése révén.

hogy megdrizzék a titkukat. As-Sulami egyik értekezésébdl ismerjiik csupan tanitasaikat, mivel
az 6 egyik nagybatyja is kozéjiik tartozott.
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b. Maskor meglévd eszméikhez kerestek tampontot, elnevezést a Koranban:

i. [lyen a Koran XVII/1: subhana lladi asra bi- ‘abdihi laylan min al-Masgid
al-Haram ild I-Masgid al-Aqsa (,,Dics0ség annak, aki elvitte a szolgajat éjszakai
utazasra a Szent (Mekkai) mecsetbdl a Legtavolabbi Mecsetbe”, az értelmezés
szerint Jeruzsalembe).

Ebbél a mondatbol egyetlen sz6, az asra (fonévi igenév isra’) egész mito-
logianak lett a kiinduldpontja az ortodox iszlamban, és sajatosan értelmezett
valtozata, az imitatio Christi mintajara, a szafiknal a szentek égi utazasa. A
kiilonbség annyi, mondtak, hogy mig a Proféta ébren és testileg utazott a Buraq
nevill 0szvéren, addig a szOfi sejkek azt tartottak, hogy 6k almukban utaztak a
sziv belsejébe, hogy megtalaljak Istent.®

i. Koran 11/245: wa-Allah yagbidu wa-yabsutu (“Van igy, hogy Isten sziiken
mér, és van ugy, hogy békeziien”). E mondat elézménye igy szol: ,,Harcoljatok
Istenért (Isten utjan)! — Ki az, aki Istennek szép kolesont akar adni, hogy majd
Isten sokszorosan adja vissza neki?”

A misztikaban fonévi igenevet alkottak a két igébdl (a Koran nyelve preferalja
az igéket elvont fénevek helyett) — gabd és bast. Ezek a sz0fi Ut (tariga) Ggy-
nevezett ellentétparokon alapuld allomasai kozil valok, bar az egyik pozitiv,
a bast ’enyhiilés, 6rom’, mig a masik latszdlag negativ, a gabd ’szorongas’,
de mindkettore sziikség van az Istenhez vezetd Gton, hasonldéan ahhoz, ahogy
a reménytelen foldi szerelemben is megvan ez a hullamzas. Azonban az Isten
iranti eleve reménytelen szerelemben a szorongas is téle van, és ezért azt is
orommel kell fogadni és varni az enyhiilését. Ezek a gondolatok természetesen
a Korantol fiiggetleniil alakultak ki, de a Koran valamelyik versében kerestek
hitelesitést eszméik isteni eredetének az alatamasztasara.

12. Misztikus Koran-magyarazatok lel6helyei és médjai

Misztikus Koran-értelmezéssel az egész hatalmas szufi irodalom minden fajta-
jaban talalkozhatunk, a kiilonb6z6 teriileteket vazlatszeriien a kdvetkez6kben
lehet 6sszefoglalni:

a. Kommentarirodalom

Olyan szafi Koran-magyarazatokat tartalmazo miivek, amelyek a cimiikben is
viselik valamilyen médon a , kommentar” szot.

28 Részletesen 1d. Ivanyi Tamas, A szufi nagymester, Ibn ‘Arabi. Budapest, 2007, 208-237,
valamint Ivanyi Tamas, Az élet alom. Budapest, 2002, 59-82.
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i. Részleges kommentarok a 8-9. szazadbol, mint példaul Ga‘far as-Sadiq,
At-TustarT, Ibn ‘Ata’ magyaraz6 mondasainak gytijteményei. Ezek a korai miivek
azonban csak a késébbi évszazadokban 0sszegyijtott mondasokat tartalmaznak.

ii. A teljes Koran-kommentarok koziil a legfontosabbak ir6i: As-Sulami,
Al-QusayrT (megh. 1072), Ruzbihan Bagqli, Al-Maybud1 (12. szazad), Nagm
ad-Din al-Kubra (megh. 1221), Nizam ad-Din (megh. 1328), Ibn ‘Agiba (megh.
1809).

b. Szufi kényvek

Ezenkiviil minden szufi konyv ¢€s iras nemcsak Koran-idézeteket, hanem értel-
mezéseket is tartalmaz.” Ennek kiilonb6z6 fajtai vannak:

i. Teljes idézés, utalassal a Koran-helyre, magyarazattal. Erre a késGbbiek-
ben még szamos példat fogok hozni.

ii. Koran-idézet belefoglalasa a szovegbe, utalas nélkiil, de a szovegkdrnyezet
altal értelmezve.

Ennek legszebb példait Galal ad-Din Rami (megh. 1273), a nagy misztikus,
perzsa nyelvii miiveiben talaljuk, mindenekel6tt a Matnawi parversekben megirt
misztikus torténeteiben, amelyekben nagymértékben tamaszkodik a Koran sza-
vaira, mondataira. Sajnalatos mddon ezeket a fontos, a perzsa nyelvii szovegbe
arabul beleszott idézeteket az olvasmanyossag kedvéért gyakran kihagyjak a
forditasokbol. Riimi modszere azért érdekes, mert nem bizonyitékként hasz-
nalja a Koran-idézeteket, hanem beépiti dket versei szovegébe. Ez ismert mod-
szer a nem misztikus muszlim irodalmakban is, arab neve igtibas (,,kiragadott
idézet”). A kifejezés olyan idézetet jeldl, amelyekben nincs verbalis utalas arra,
hogy Koran-versrdl van sz6. Most csak két példat szeretnék idézni:

1. ,,A beteg rabnd gyogyitasa” cimi torténetben a szerelem kapcsan Rimi
Moézest idézi meg a Koranbol:3°

,»A szerelem révén a foldi forma ég felé szall,
A hegy madarként fiirgén tancol,
A szerelemtdl lathatoan megrészegiilt a Sinai hegy

» Tbn ‘Arabi Fusis al-hikam (A bolcsességek ékkovei) cimii munkajat egy 15. szazadi egyip-
tomi torténész szerint valaki el akarta égetni, ezért kivégezték, mert a mii tele van a szent Koran-
bol vett idézetekkel és magyarazatokkal. Jollehet a miivet korabban mar eretneknek bélyegezték
meg ugyanott. Ld. Abt 1-Barakat Muhammad Ibn lyas, Bada'i * az-zuhiir fi waqd’i* ad-duhir. 11.
Bilaq, 1893, 197.

30 Rumi, The Masnavi. 1. Transl. by Jawid Mojaddedi. Oxford, 2004, 5-6/5-28. vers.
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Erre Mozes foldre esett, mintha villam sujtotta volna (harra Miisa
sa ‘igan — Koran VI1/143)”

2. ,,A zsid6 fominiszter, aki félrevezette a keresztényeket” cimii térténetben?!
pedig a hétalvok Koranban olvashato torténetét hasznalja fel, beleépitve a sajat
szdvegébe, szimbolikus utalasként a misztikusokra:

,»Az emberi test csapdajabol, hogy tablaként szolgalj, amire az igazsago-
kat irod,

Minden nap kiszabaditod szellemeinket a bezartsag kalitkajabol,

Nem rabszolgak tobbé, elérik a legmagasabb allomast. [...]

A misztikus ebben az allapotban van, mikdzben teljesen éber

Isten azt mondta: [Azt gondolnad roluk, hogy ébren vannak, am] Ok

alszanak, (wa-hum ruqiid, Koran XVIII/18, a hét szent alvo efezusi ifju

a keresztény torténetben), ezért hat ne kovess el hibat!

Ejjel-nappal alszik a vilagi dolgokra nézve,

Pont, mint egy toll, Isten kezének kell engedelmeskednie,

Azok, akik nem latjak, hogy az O keze a mozgato,

Azt hiszik, hogy a toll sajat maga parancsara mozog. [...]

(A misztikusok) védve vannak, mint a fiatal emberek a barlangban (akik

Istenhez imadkoztak segitségért).”>?

iii. Lexikografiai alapon torténé magyarazatok

Ibn ‘Arab1 (megh. 1240) igy értelmezte az arab szotartudomany elvei alapjan
a Koran XVI/77. versét: ,,Az Ora (az Utolso ftélet) kozel van” — kozel van, mert
siet felénk. Az *6ra’ sz6 sa‘a, mig a ’siet’ sa ‘@, de az arab szotarak egy helyen
magyarazzak azokat a szavakat, amelyekben kdzépen van Gin. gyenge massal-
hangzd, waw, illetve ya’, és amelyekben a végén, ha a harom massalhangzon
alapulé arab szogyok két tovabbi massalhangzoja azonos. Jelen esetben sin,
waw és ‘ayn (gégehang), illetve ya’ (amelyek itt szabalyosan atalakulnak a
maganhangzova) a harom un. gyokmassalhangzd. Bar a két szo jelentésének
valdjaban semmi kdze nincs egymashoz, nem szokatlan Ibn ‘Arabi eljarasa az
arab szotartanban.

13. Négy misztikus téma a Koranbél: Abraham, Jénas, Iblis és az Istennel
kotott szerzédés

A legfontosabb misztikus témakra vonatkozé Koran-magyarazatokbol harom
témat mutatok be roviden: Abraham proféta szerepét, Jonas és a hal motivumat,

31 Rumi, i. m., 27-28, 390-405. vers.
32 Ateljes torténetet 1d. Koran XVIII/9-26.
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crer

Uratok?”) értelmezését.
a. Abraham (Ibrahim)

A misztikus Koran-magyarazatok egyik kedvenc témaja Abraham (a Koranban
Ibrahtm) személye, akinek egyébként is kiemelkedd jelent6sége van a Koran-
ban és az iszlam tanitasaiban. Ezekbdl idézek most harom helyet.

i. Abrahdm kényérgése: Legyen Mekka biztonsdgos hely, a sziv helye

A Koran XIV/35. verse igy szol: ,,Uram, tedd ezt a foldet (Mekkat) bizton-
sagossal” — igy konyorgott Abraham, akinek Isten megparancsolta a mekkai
Ka‘ba felépitését.

Ga‘far as-Sadiq ezt igy magyaréazta: ,,Ezek a szavak a megismerdk szivére
utalnak (isara): Tegyed Oket a Te titkaid szentélyeivé és adj nekik biztonsagot,
hogy ne szakadjanak el Téled.”

A vers aztan igy folytatodik: ,,Es 6vjal meg engem és fiaimat attdl, hogy
balvanyimadokka legyiink.” Ga‘far as-Sadiq magyarazata: ,,Es ne fordits vissza
a veled valo baratsagom (hulla) szemléléséhez, és ne forditsd vissza a fiaimat
és utodaimat a profétasaguk (nubuwwa) tantsitasahoz.”? Ugy tiinik, hogy itt
arra utalt a szerzd, hogy az isteni baratsag és profétasag ,,balvanyok™ lesznek,
amennyiben tanti lesziink ezeknek a kivaltsagoknak a sziviinkben — nem Istenre
Osszpontositunk, hanem sajat csodalatossagunkra.

Tovabbi magyarazatok a fenti Koran-versre: Maybudi* szerint ,,Abraham
a sziv biztonsagat kérte, Isten kovetkezd szavaival célozva erre: ,,Es 6vjal meg
engem ¢€s fiaimat attol, hogy balvanyimadokka legyiink.” Amikor valami vissza-
tart a Valosagtol (Hakk), az (ti., ami visszatart) a te balvanyodda lesz. Amikor
a szived valami mas felé hajlik, masra tekint, nem a Valosagra, az a te szeszé-
lyeddé valik.” Vagyis minden, ami eltérit Istentdl, az balvanyimadas.

A szufizmus nagy kézikonyvének iroja, Al-QusayrT is magyarazataban a sziv
szimbolumaként tekint Mekkara:* , Mint ahogy kérte, hogy tegye Mekkat biz-
tonsagos varossa, ugyanugy azt is kérte, hogy tegye a szivét biztonsagos hellyé.
Vagyis, hogy ne legyen benne mas, csak Isten. Minden balvany, aminek Rajta
kiviil szolgalunk. Minden balvany, ami elvonja figyelmiinket Istent6l: vagyon,
gyerek, rang, engedelmesség és szolgalat. Mondjak, hogy miutan felépitette

3 Spiritual Gems, 204 (arab szoveg).

3% Rashid ad-Din Maybudi, Kashf al-Asrar wa ‘Uddat al-Abrar. The Unveiling of the Mysteries
and the Provision of the Pious. Selections transl. by William C. Chittick. Louisville, 2015, 269.

3 Al-Qusayri, Lata’if al-isarat. 11. Al-Qahira, 2000, 255.
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(Abraham) a hazat, Isten segitségét kérte, hogy fossza meg 6t attl, hogy lassa
magat ¢s a cselekedetét.”

A legkorabbi teljes Kordn-kommentart As-Sulami allitotta 5ssze. O azonban
nem irt magyarazatokat, hanem csak egybegyiijtotte masokéit, amelyek szamara
elérhetk voltak. A Koran XIV/35. versére a kovetkezé értelmezéseket kozli.*
,,Ibn ‘Ata’ (megh. 922) szerint ezzel azt akarta mondani, hogy tegye Isten a szivét
biztonsagossa az elvalastol és az elfatyolozastol. As-SayyarT azt mondta, az a
jelentése a versnek, hogy 6vjal meg attdl, hogy a szenvedélyeket szolgaljam.”

Nagm ad-Din al-Kubra igy irt:>’ ,,Abraham a szellem, a varos a sziv — tedd
biztonsagossa az 0rdog csabitasaival, a 1élek toprengéseivel (hawagis) és a
szenvedélyek betegségeivel szemben. Ovjal meg engem és a fiaimat — vagyis a
belso szivet (fu'dd), a sziv legmélyét (sirr) és a rejtekét (hafa’).”

A Koran XXIX/67. versében a Ka‘ba a szufik véleménye szerint az el6z06-
ekhez hasonloan a szivre utal. ,,Biztonsagos szent helyet (Ka‘ba) adtunk nekik.
Koriilottik az emberek eliizetnek.” Ez Sams-i Tabrizi szerint®® azt jelenti, hogy
a sziv szentélyén kiviil kétségek, félelmek, veszélyek leselkednek, beliil nyu-
galom van. Ugyancsak a Ka‘ba és a biztonsag, a Ka‘ba és a sziv parhuzamara
utal ‘Ayn al-Quzat Hamadani a zarandoklattal kapcsolatos Koran-vers esetében,
Koran I11/97: ,,Aki belép a Hazba (Isten Haza, a Ka‘ba), az biztonsagban van.
Istennel szemben az emberek kotelessége a Hazhoz vald zarandoklat” — ,,Isten
utja a szivben vezet”.** A Koran II1/97. verse azt mondja a Kabarol: ,,Vilagos
jelek vannak benne, mint Abraham imahelye — aki belép abba, biztonsagban
van.” Sams-i Tabrizi szerint vildgos, hogy a szivrdl van sz0.%

ii. Abrahdam fohdsza a kotottségek felszamoldsa érdekében

Az Abrahdmra vonatkozé Koran-helyek szufi értelmezéseinek masik
nagy csoportja arra vonatkozik, hogy Abrahdm is, mint minden szafi, a foldi
kotottségek felszamolasara torekedett, vagyis arra, hogy minden mastdl elfor-
dulva csak Istenre 9sszpontosithasson. A Koran VI/79. verse igy szol: ,,Arco-
mat afelé forditom, aki megteremtette az egeket és a foldet, hanifként, és nem
tartozom a tarsitok (azaz a politeistak) kdz¢é.” Ibn ‘Ata’ szerint ez azt jelenti,
hogy felhagyott a balvanyimadassal, és elvagta a foldi kotottségeket, minden
kapcsolatot elvagott (gat* al-‘ald’ig), ami nem Istenhez kototte. Abraham igy

36 As-Sulami, i. m., 347.

37 Nagm ad-Din al-Kubra, At-ta’wilat an-nagmiyya fi tafsir al-Qur’an al-isari as-sufi. 111
Bayrit, 2001, 431.

3% Me and Rumi. The Autobiography of Shams-i Tabrizi. Translated, introduced and annotated
by William C. Chittick. Louisville, 2004, 128/2178 paragrafus.

% Al-Hamadani, i. m., 112-113.

4 Me and Rumi, vo.
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fohaszkodott Istenhez: ,,Vagjal el engem mindent6l, ami rajtad kiviil van.”*
Al-Qusayri Kubris hasonloan értelmezte a verset: ,, Abrahdm azt mondta, hogy
mindent letordltem a szivembdl Istenért. Jelentése: egyediil Isten felé torek-
szem, elvagtam a kotelékeimet (sz0 szerint: megtisztitottam, fahhartu ‘aqdi)
mindentdl, ami nem Isten, megoriztem a szerzédésemet Istenben Istenért, meg-
tisztitottam a szenvedélyes szerelmemet Isten altal, igy Istené lettem Isten altal,
s6t, mindent kitéroltem (a szivembdl) Istenben és Istenért.”*?

A vilagi kotottségek elszakitasa a szafizmus egyik kdzponti gondolata, ezért
nem véletlen, hogy mas Koran-helyeket is igyekeztek ennek értelmében magya-
razni. Ilyen példaul, ahogy At-TustarT* magyarazza a Koran CXII. szrajanak a
szokasos cimét, Al-Ihlas, azt mondja, hogy ,,a jelentése: elvagni a ktelékeket”.
Majd igy folytatja: ,,Megkérdezték, mi az Gszinteség (iflas, a siira neve, azt is
jelenti, hogy szabadda valni). Ez c¢sdd (iflas, amikor az embert megfosztjak min-
den tulajdonatol). Aki tudja, hogy cs6dbe ment, annak sikeriilt megvaldsitania
az igazsagot (muhiqq), és szabadda valni a kotottségektdl.”

iti. Abrahdm az dllandésdgot keresi

A Koran VI/76. verse fontos helyet jelentett a szafik szamara, mindegyik
magyarazo6 hosszan elidézott ennél a versnél: ,,Midén elboritotta 6t (ti. Abraha-
mot) az ¢éjszaka, egy bolygot latott, azt mondta: Ez az én Uram. Midén azonban
lenyugodott, azt mondta: En nem szeretem a lenyugvokat.”

Al-Maybudi* ezt igy magyarazta: ,,Isten megmutatta Abrahdamnak az ég és
fold birodalmat, hogy bizonyitékot szerezzen az Alkoto 1étezésérdl kovetkez-
tetés, logikus gondolkodas révén. Ranézett a csillagokra, és azt mondta: Ez az
én Uram. De amikor az lenyugodott, azt mondta: Nem szeretem a lenyugvokat,
amelyek valtoznak és eltinnek, mert az Ur nem valtozik. Végiil megmutatta
neki a Valosag szépsége az arcat, és mindentdl elfordult. El6szor megismerd
volt, aztan felismerd lett.” Azt is mondta a kommentator: ,,Ha valaki azt mondja:
Felismertem Istent a bizonyitékok altal, akkor kérdezd meg tdle, hogyan ismerte
fel a bizonyitékokat. Valaki azt mondta: Felismertem Istent Isten altal, és felis-
mertem, ami Isten alatt van Isten fénye altal.”

Abraham a Koran XXXVII/99. versében igy beszél: ,,En az Uramhoz
megyek, 6 majd vezetni fog engem.” Ennek kapcsan Al-Maybudi tovabb flizi
gondolatait a profétarol, mas verseket is felhasznal:* | Abraham gyorsjarasu
keresd volt, szandékanak a szandaljat felvette a torekvés labara, és ment elére

41 As-Sulami, i. m., 206.

2 Al-Quayr, i. m., 1. 475.
4 At-Tustard, i. m., 335-336.
# Maybud, i. m., 181-182.
4 Maybudi, i. m., 421-422.
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az »én az Uramhoz megyek« utazasan. A réviilet tarhazai felnyiltak elbtte a
Lathatatlan (gayb) rejtekhelyérdl, és a Lathatatlan vilag gyongyei €s a tarhazak
csodai elé voltak szorva az »én az Uramhoz megyek« ttjan. Ekkor Abraham
még mindig utazd volt, és erdsen kapcsolodott a »megyekhez«. Még nem
jutott el az »Osszetartozas« kozéppontjaba. Visszanézett és zsakmanyt latott,
igy a zsakmannyal foglalta el magat. Az isteni Egység szépsége feltarult elbtte:
»Miért néztél vissza?« Végiil megbocsatast kért a »Nem szeretem a lenyugvo-
kat« mondattal. Még mindig latta a Lathatatlan vilag gyongyeit és hatrébb allt:
»Ez az én Uram«, mivel a Lathatatlan vilag gyongyei becsaptak a szivét, és
elmeriilt benniik. Hangot hallott: »O Abraham, nem lett volna szabad megéllnod
igy. Miért mentél eldre a ,,megyek az Uramhoz” uton, ha aztan visszanéztél a
zsékmanyra €s kincsekre? Miért nem forditottad el a torekvés szemét ezekt6l?
Miért nem hasznaltad az el6irast: Nem tért el a tekintet és nem 1épett tl?«*

»O Abraham, aki a kezdetnélkiiliség emlékeztetdjét és a Jotevd titokzatossa-
gat keresi, annak mi haszna van a zsadkméanybol és kincsekb1?2« Abraham ekkor
kihtizta a megszabadulas kezét a magany ruhaujjabol,*’ és elfordult a masod-
lagos okoktol: »Afelé forditottam az arcomat, aki megalkotta az egeket és a
foldet.« Vagyis: »Most mar csak Istené vagyok, letisztitottam magam minden
koteléktdl, ami nem Istenhez tartozik, megériztem a szerzédésemet Istenben
¢és Istenért, megtisztitottam a szenvedélyes szerelmemet Isten révén, Istenhez
tartozom Istenben, el vagyok torélve Istenben, Isten az Isten.«”#

Ibn ‘Agiba, az egyik legkésobbi jelentds szufi Koran-magyarazo, igy irt a
Koran VI1/76. verse kapcsan: ,,»En nem szeretem a lenyugvokat (ti. a bolygo-
kat).« Mid6n feltarult Abraham el6tt (Isten) kiralysaganak a vilaga, minden-
ben Istent latta. A »nem szeretem a lenyugvokat« arra figyelmeztetett, hogy ne
alljunk meg az érzékelhetd vilagnal, elfordulva a belsé jelentés meglatasatol.
Az bsszes profétat meglathatod magadban (Mozest, Jézust, Abrahamot). Te egy
végtelen vilag vagy.”

b. Jonas (Yinis) és a hal: megsemmisiilés Istenben, betiimisztikus utaldssal
,nin’)

A niin (arab ’n’ betll) és Jonas két szinten is kapcsolodnak egymashoz: a niin
sz6 masik jelentése ugyanis az, hogy ’nagy hal, balna’. Ugyanakkor a betli

4 Koran LIII/17.

7" A kép jelentése: Abraham, azéltal, hogy csak Isten felé fordult, kiszabadult a foldi 16t egye-
diillétének rabsagabol, amely mint ahogy a ruha ujja beboritja a kezet, a szoritasaban tartotta, és
megtalalta Istenét.

4 Maybud, i. m., 181-182.

4 Ahmad Ibn Muhammad Ibn ‘Agiba, AI-Bahr al-madid fi tafsir al-Qur’an al-magid. 11. Al-
Qahira, 1999, 136-137.
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végso formajanak alakja miatt (), a tintatartora is emlékeztet, ezért a tintaval
irt konyv, a sors és a tudas szimboluma is egyben. A Koran LXVIII/1. verse igy
szol: ,,Nan! A tollra [eskiiszOm] és arra, amit irnak [a sors konyvébe].” Mind-
ezek miatt irta azt Farid ad-Din ‘Attar perzsa szufi egy versében: ,,Olyan akarok
lenni, mint a niin, a fejem levagva, kezem-labam elhajitva.” %

Jonas torténetére ugyan nincs utalas a Koranban, csak a neve van négyszer
megemlitve, mindig arra szoritkozva, hogy proféta volt. Azonban a hadiszok®!
és az un. isra’iliyyar® ismertetik a bibliai torténet 1ényegét. Ennek kapcsan
Galal ad-Din Raimi igy fogalmazottt baratjahoz, Sams-i Tabrizihoz irt szerelmes
verseskotetében: ,,Lattam Jonast, amint a szerelem oceanjanak a partjan iilt.
Megkérdeztem: »Hogy vagy?« A sajat médjan valaszolt: » Az dceanban egy hal
eledele voltam, majd meggorbiiltem, mint a niin beti, mignem maga D n-Nan™
lettem.« Bekapta a megsemmisiilés hala, majd vissza lett dobva az elvalas part-
jaira, miutan a halban (niin) olyan volt, mint egy niin, fej és végtagok nélkiil.”>*
Az utalas tobbértelm, egy azonban vilagos, ezzel a torténettel RGmT a szenteket
a profétak folé kivanta emelni.

c. Isten akarata vagy parancsa
i. ,, Iblis tragédiaja” — a szufi martir, Al-Hallag tragédidajanak eloképe

A Koran I1/34. verse igy szol: ,,S midon Isten azt mondta az angyaloknak:
Boruljatok le Adam elétt, azok leborultak, kivéve Iblist, aki megtagadta a paran-
csot, és gdgosen viselkedett, és hitetlen volt.” Altalaban kétféle magyarizata
van ennek a versnek. Az egyik szerint Iblis, a fo6rdog, eredetileg az angyalok
koziil volt, de engedetlensége miatt kivetette Isten a Mennyorszagbol, igy azonos
a bibliai Jelenések konyvében és a Bolcsességek konyvében szerepld bukott
angyalok vezet6jével, masok szerint viszont nem volt angyal, jollehet nyelvileg
mindenképpen csak az els6 lehet igaz, hanem tlizb6l teremtett ginn, szellem volt.>

Ezzel szemben Al-Hallag, a 922-ben kivégzett misztikus martir Ggy értel-
mezte ezt a korani helyet, hogy Iblis tragédiaja az volt, ¢ Isten akaratanak

0 TIdézi Schimmel, i. m., 416.

31 A Mohamed profétanak tulajdonitott mondasok, torténetek.

52 Un. ,jizraeli torténetek”, részben oszovetségi részletek, részben posztbiblikus elbeszélések
¢és legendak, amelyeket figyelembe vettek a nem misztikus Koran-magyarazok is, ha azok nem
mondtak ellent a Koran szévegének.

53 Du n-nain al-MisrT (megh. 859 koriil) az egyik legnagyobb korai misztikus, az egyiptomi
iskola képviseldje, mind sajat koraban, mind a késébbi muszlim misztikus s nem misztikus gon-
dolkodok korében nagy elismertségnek orvendett bolcsessége révén.

% Schimmel, i. m., 416.

55 Muhammad Ibn Garir at-Tabarf, Tafsir: 1. Al-Qahira, é. n., 535-546.
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(masa’a) felelt meg, miszerint nem szabad mast imadni, csak Ot, és ezért meg-
tagadta a parancsat (amr), hogy boruljon le egy teremtmény el6tt. Az iszlam
tanitasa szerint Isten akarata az 6si, mig parancsa id6hoz és helyhez kotott.

Egy 2016-ben elhunyt sziriai vallastudés, Sadiq Galal igy reflektdlt az
Al-Hallag altal felvetett problémara: ,,Latszatra Iblis torténete, ahogy az meg-
jelenik ezekben a korani versekben, igen egyszerli. Megparancsolta neki Isten,
hogy boruljon le Adam el6tt, de 6 megtagadta az engedelmességet, minek ered-
ményeképpen az tortént vele, ami megtortént, vagyis Isten kitizte a Mennyekbdl,
és letaszitotta a pokolba. Azonban ha til akarunk 1épni Iblis problémajanak ezen
a felszines nézetén, akkor fontos gondolathoz érkeziink el, ti. kiilonbséget kell
tenni az isteni parancs €s az isteni akarat kdzott. A parancsnak, természetszerti-
leg, vagy engedelmeskedik valaki és végrehajtja, vagy ellenszegiil — ez annak a
szabad valasztasa, aki a parancsot kapta. Ami viszont az isteni akaratot illeti, arra
nem alkalmazhatok ezek a meggondolasok, mivel az természeténél fogva nem
utasithatd vissza. Minden, amivel 0sszefligg az isteni akarat, az sziikkségszertien
megtorténik. Isten szamos dolog 1étét akarta, jollehet megparancsolta a hivok-
nek, hogy tartsak magukat tavol téliikk. Ugyanakkor megparancsolt nekik bizo-
nyos dolgokat, de azt akarta, hogy mast valositsanak meg. Ezért elmondhatjuk,
hogy Isten megparancsolta Iblisnek, hogy boruljon le Adam elétt, de azt akarta,
hogy szegiiljon ellen a parancsnak. Ha Isten azt akarta volna, hogy boruljon
le, akkor azonnal leborult volna, mivel nincs hatalma és nincs ereje a hivonek,
hogy visszautasitsa az isteni akaratot. Ha ebbdl a néz6pontbo6l tekintiink a dol-
gokra, akkor a parancsot és tiltast esetlegesnek és akcidencianak tekinthetjiik,
amennyiben osszemérjitk az Ur Isten akaratinak az orokkévalosagaval és az
isteni Lényeg (dat) id6tlenségével (kezdet és végnélkiiliségével).”®

Al-Hallag gyérszamt hiteles irasanak egyikében még tovabbmegy Iblis
parancs-megtagadasanak a pozitiv értelmezésében:¥’ ,,Az egek lakoi kozott nem
volt hozza hasonlé egyistenhivd. Lesiitdtte a szemét az isteni Valosag el6tt is,
bemenekiilt a tekintete a szive mélyére, és aszketikus lecsupaszitasban imadta
Istent. Meg lett atkozva, amikor eljutott a teljes elvonultsagba, és kérdore lett
vonva, amikor még tobbet kért. Isten azt mondta neki: Borulj le! O igy vala-
szolt: Masnak nem! Isten azt mondta: Még akkor sem, ha az atkom rad szall?
fgy kialtott: Masnak nem!” Al-Hallag egyértelmiien sajat, egyre rosszabb, végiil
kivégzésébe torkollott helyzetére akart utalni Iblis sorsaval.

Riizbihan Baqli erre vonatkoz6 kommentarja igy szol: ,,Azaz a valdésagban
Iblis — bar 6 ezt mondja — nincs Adam és Isten kozott, mert nincs »kozott«
a kettd kozt. Ha Iblis igazi »egyistenhivé« (muwahhid) lett volna, akkor utasi-

so Sadiq Galal, Nagd al-fikr ad-dini. Dimasq, 1969, 79 skk.

7 Mansur al-Hallag, Kitab at-Tawdasin. Par Louis Massignon. Paris, 1913, 189194 (f6sz6-
veg), 194-199 (Al-Baqli jegyzetei). A konyv cime lefordithatatlan utalas a Koran XXVII. sztra-
janak a kezddbetiire.
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totta volna vissza a leborulast, mert az isteni Jelenlét el6tt az egyistenhivé nem
lat senki mast (gayr). Iblis nem értette meg, hogy Adam Isten miive volt, és
hogy Isten minden miive Isten tiikre. Ha belenézett volna ebbe a tiikorbe, akkor
megpillantotta volna benne Ot, a Lényegében, a hires mondasnak megfeleléen:
»Nem tudtam semmilyen iranyba nézni anélkiil, hogy ne lattam volna Istent.«”*®

ii. At-Tabari torténete a Foldrdl és az angyalokrol

Erdemes ezen a helyen ismertetni egy torténetet az isteni akarat és parancs
kiilonbségével kapcsolatban. A misztikusnak semmiképpen sem nevezhetd
At-TabarT (megh. 923) Gami* al-bayan ‘an ta’'wil ay al-Qur’an (A vilagossag
Osszegyljtoje a Koran verseinek magyarazatara), roviden Tafsir (Koran-magya-
razat) cimii monumentalis miive kozli a kovetkezd legendat,”® amelynek nagy
fontossaga van a jelen témank szempontjabol: ,,Lekiildetett Gabriel (Gibril) a
Foldre azért, hogy hozzon beldle agyagot. A Fold azonban azt mondta: Isten-
nél keresek menedéket téled, nehogy elvegyél belélem vagy eltorzitsal. Erre
Gabriel visszatért (az Egbe) és nem vitt magaval [agyagot]. Azt mondta: Uram,
[a Fold] nalad keresett menedéket, Te pedig megadtad neki a menedéket. Erre
Isten elkiildte Mihalyt (Miha'il), de a [F61d] téle [is] menedéket keresett [Isten-
nél], aki megadta azt neki. Azutan visszatért, és ugyanazt mondta, amit Gabriel.
Erre [Isten] elkiildte a Halal Angyalat. Attol is menedéket keresett Istennél, de
az azt mondta neki: En meg menedéket keresek Istennél attol, hogy visszatér-
jek anélkiil, hogy teljesitettem volna a parancsat. Ezutan vett a Fold felszinérol
[agyagot], ¢s Osszekeverte. Nem egy helyrdl vett, hanem vett vords foldet, fehé-
ret és feketét is. Ezért lettek Adam fiai (az emberek) kiilonbozOk. Ez a torténet
az akarat ¢és parancs kozti kiilonbséget példazza. Megparancsolta Isten Gabri-
elnek és Mihalynak, hogy hozzanak a Foldrol agyagot, de azt akarta, hogy ne
valésuljon meg az akarata, csak a Halal Angyala révén. Meg is lett szamara,
amit akart.”

d. ,,Nem vagyok-e a ti Uratok?!” (a-lastu bi-rabbikum) — Isten szerzddése a
misztikusokkal

Annemarie Schimmel igy 0sszegezte ennek a hires mondatnak a misztikusok
gondolkodasaban betoltott jelentdségét: ,,Minden misztikus célja 1ényegében
ugyanaz. Vallasi tudatuk egy torténelmen és idon tali tény koriil 6sszpontosul, a

58 Bar ezt a mondast Al-Hallagnak tulajdonitottak, mar kordbban is emlitették szafi meste-
rekkel kapcsolatban.
3 At-Tabari, i. m., 459.
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Koran szavaibol® értelmezett 6si szerz6désen, amely szerint Isten megszolitotta
a teremtés eldtt az eljovendd emberiséget: »Nem vagyok-e a ti Uratok (a-lastu
bi-rabbikum)?» Mire azok valaszoltak: »De igen, tantsitjuk (bal Sahidna).«
A misztikusok ennek a napnak (yawm a-lastu bi-rabbikum) a tapasztalatihoz
szeretnének visszatérni, amikor csak Isten 1étezett, miel6tt kivezette volna a
majdani teremtményeket a nem-1étezés sotét mélységébdl, és felruhazta volna
Oket ¢élettel, szerelemmel és értelemmel gy, hogy elé allhassanak 0jbol az idok
végezetén.”o!

Riizbihan Bagqlt a kdvetkezOképpen magyarazza a szafik Istennel kotott
6si szerzédésének (,,Nem vagyok-e a ti Uratok?!”) a Koran VII/172. versében
foglalt szavait: ,,Kezdetben el voltak rejtve (¢a ibin anhu, azaz: ,nem voltak a
jelenlétében”), de eljuttatta hozzajuk szerelme fényét, majd (a vilagban vald)
megjelenésiik eldtt belehelyezte Sket Adam kiilsejébe. Miutan megismertette
veliik ennek az édességét, megemlékeztek arrol, amit talaltak, és igy szavaltak:
Eljott hozzam az O szenvedélyes szerelme, mielStt a szerelmet megismertem
volna. Ures érzelmet talalt, és er6t adott neki. Isten szava, »a-lastu bi-rabbi-
kume«, a finom megérzések birtokosai (ahl al-lutf) szamara az egylittérzd sze-
relem beszéde, az alavetés népének a nagysag beszéde, a megismerdk szamara
a megszemlélések (meditaciok) megismertetését jelenti, [...] valamennyien
elismerték az egyediilvalosagat engedelmességgel (a megismerdk) vagy nem
tetszéssel (a tudatlanok és engedetlenck). Ezek a szavak megorvendeztetik sze-
relmeseit, akik ropiilnek az O Egységének a szarnyain az egyediilvalosaganak a
levegdjében, Sriilve és boldogan az O josaga (szépsége) altal. Megzavarodott a
fatyol népe, hatalma volgyeiben tévelyegtek, majd a Magassagos megerGsitette
a szerzOdésiiket e szavukkal: »Tanusitjuk« — és tuddsitotta dket arrdl, hogy
eltavolitotta az 6rokkévalosag a fatylat a végtelen arcardl a megismerdk szamara,
hogy ne felejtsék el Ot egy pillanatra sem 6rokkon 6rokké. Még akkor sem,
ha csapasokkal teszi Oket probara (Isten), mivel a szerelmes a szerelmét latja
valamennyi csapas latvanyaban. Hogyan is lehetne elfatyolozni a szerelmest
szerelmétdl, hiszen szerelme koriilfonja egész 16tét.”*2

Al-Maybudi ezt irja a Koran fent emlitett versével (VII/172) kapcsolatban:
,Ez a vers a baratok allapotainak a kezdetére és Isten veliik kotott baratsagi szer-
zO0désére utal, a kezdetnélkiiliség koranak elsé napjara, amikor csak a Valddi volt
jelen, és minden Valosag volt. Milyen aldott volt Leyli [arabul Layla] és azok
az ¢jjelek, amikor talalkoztunk Leylivel! Milyen csodalatos nap volt, amikor
megalapoztuk a baratsagot. Milyen magasztos volt a nap, amikor megk&tottiik
a baratsagi szerzddést! Azok, akik az elsé napon vagyakoztak, sohasem felejtik
el a vagyukat. Azok, akik sovarogtak a Barattal valo egyesiilés idején, azok

0 Koran VII/172.
o Schimmel, i. m., 24.
2 Riuzbihan Baqli, i. m., 1. 493—495.
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ismerik az élet koronajat és azoknak a napoknak az imairanyat (gibla). Azokat,
akik elfelejtették a szerzddést, és massal vannak elfoglalva, azoknak nyilatkozta
ki Isten: »Emlékeztesd 6ket Isten napjaira« — amikor a tiszta szellem szerzodést
kotott veliink, és mi bedorzsoltik sovargo szemeiket ezzel a gyogyitd szem-
cseppel: »Nem vagyok-e En a te Urad?«”®

14. Betiimisztika

A Koran szovegén és betliin alapuld misztikus értelmezésekbdl szeretnék sze-
melvényszerlien ismertetni néhanyat.*

a. A Koran 6nallo betiii (al-hurif al-mugqatta‘a)

A Koran 29 fejezete értelmetlen betiikompoziciokkal kezdodik, amelyet min-
denki mashogy értelmezett az elmult kdzel masfél évezredben. Természetes,
hogy ezek a betlik a misztikusok fantaziajat is megmozgattak.®> A Koran II/1.
verse az alif-lam—mim betiikkel kezdddik, amelyek egybeolvasva az alam (,,faj-
dalom”) szot adjak ki. Ezt sok misztikus felhasznalta, mint kzhelyszerti magya-
razatot. Ugyanakkor szamos mas interpretacio is 1étezik. Példaul At-TustarT igy
magyarazta:*® alif = Allah, mim = Muhammad, lam = Gibril (,,Gébriel”), aki
az Osszekotd kapocs koztik, hiszen Isten vele kiildte le a profétanak a Korant.
As-sulami szerint:*’ ana Allah a‘lam, vagyis ,,En az Isten, tudom (igazan)”.

ROmi® azt irta a Matnawiban: alif-I-m és h—m: olyanok, mint Mézes botja,
titokzatos tulajdonsagokkal vannak tele azok szamra, akik meg tudjak érteni
titkaikat.

A Koran XXVII. szlrajanak elso verse tartalmazza a ta@’és a sin betiit. Ezeket
hasznalta fel, mint azt mar emlitettem, Al-Hallag Iblisr61l, Mohamedrol és Istenrdl
sz616 konyve ciméiil (Kitab at-tawasin).” Ezt fejlesztette tovabb a legnagyobb

% Al-Maybud, i. m., 212-213.

¢ A Koran betliihez misztikus tanitasok fliz6dnek. Ugyanakkor, miutan minden betiinek szam-
értéke is van, ezért ezeket is felhasznaltak a misztikusok kiilonbozé elképzeléseik alatdmaszta-
sara. Ezekr6l 1d. Dévényi Kinga—Ivanyi Tamas, Kiszdradt a toll. Az arab irds térténete. Budapest,
1987, 176-214. Itt csak roviden érintem a témakort.

% A Koran 6nall6 betlinek a misztikajarol 1d. Schimmel, i. m., 416 skk.

% At-Tustard, i. m., 25.

7 As-Sulami, i. m., 1. 46. Meg nem nevezett forras alapjan: ,,azt mondtak, hogy”.

% 1dézi Schimmel, i. m., 416. Mindkét betiikapcsolatnak tovabbi misztikus érdekességet ad
az a tény, hogy 66 siira elején fordulnak eld, vagyis a leggyakoribb 6nallo betiik.

% A tawasin sz6 a jelentés nélkiil 9sszekotott betlikbol alkotott tasin sz6 szabalyosan képzett
— bar nem létezd — tobbesszama.
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hatast indiai muszlim misztikus filozofus, a 20. szazadi Muhammad Igbal, aki
szerint a fawasin a profétak szellemeinek a lakhelye a Hold szférajaban.”

b. A basmala (b—s—m)"" ,, Isten nevében”

A kifejezés csak az elsd sziraban alkotja a Koran részét, de minden Koran-reci-
talast ezzel a formulaval kell kezdeni. Ga‘far as-Sadiq magyarazata szerint a ba’
= baqa uhu (,,az O 6rokké megmaradasa™), a sin = asma uhu (,.az O nevei”),
a mim = mulkuhu (,,az O uralkodasa”). Felvet egy masik lehetéséget is: ba’ =
baha’ Allah (,Isten csodalatossaga”), sin = sana’ Allah (,,Isten fényessége”),
mim = mulk Allah (,,Isten uralkodasa”). Megint mashogy értelmezve: a ba’ =
bab an-nubuwwa (,,a profétasag kapuja™), a sin = sirr an-nubuwwa (,,a profé-
tasag titka, amelyet elrejtett a Proféta a kozosség elitje szamara”™), mig a mim =
mamlakat ad-din (,,a vallas kiralysaga”).

Ibn ‘Abbas (megh. 687)"* szerint a Koran elsé fejezetének elsd verse, a
basmala jelentése a kovetkez0: ba’ = baha’ Allah wa-bahgatuhu wa-barakatuhu,
wa-ibtida ismihi ,,al-bari’” (,,Isten csodalatossaga és aldasa, valamint nevének
elsd betlije: »a Teremt6«’), mig a sin = sanda ‘uhu (,,fényessége”), wa-sumuwwuhu
(,,felemelkedése™), ibtida’ ismihi as-sa‘id as-sami‘ (,,boldog, mindent hallo
nevének elso betlije”). Majd mas magyarazatot is ad: mim = mulkuhu (,,uralko-
dasa”), wa-magduhu (,,dics0sége), wa-minnatuhu ‘ald ‘ibadihi (,,aldasa szolgai
szamara”), wa-ibtida’ ismihi al-magid (,,dics6séges nevének elsd betiije”).

c. A Koran CXII. stirdjanak értelmezéseibol

Ga“far as-Sadiq szerint” a CXII. siira (Az észinteség vagy isteni Egység szlirdja)
2. verse (Allahu s-samad = ,Isten az 6rokkévald”)* as-samad szavaban™ az alif
jelzi oszthatatlan egységét (ahad ’egy’), a lam istenségét (ulithiyya istenség’).
Ez a két betli asszimilacid kovetkeztében nem hallhato a kiejtésben, csak az
irasban lathat6.” Ez azt mutatja, hogy oszthatatlan egysége és istensége el van

70 Schimmel, i. m., 416.
" A basmala az ’Isten nevében’ (bismillah) kifejezésbol alkotott ige fonévi igenévi alakja.
2 Tbn ‘Abbas, Tanwir al-migbds min tafsir Ibn ‘Abbas. H. és é. n., 2.
3 Spiritual Gems, 230 (arab szoveg).

™ A samad sz6 értelmét soha senki nem tudta egyértelmiien megfejteni, az egyik talalgatas
szerint jelenti az 6rokkévalot. Mas jelentései is lehetnek, pl. ’az, aki felé minden teremtmény
fordul’.

5 A sz az arab iras szerint a kdvetkezo betlikbdl all: alif+lam+sad+mim~+dal.

" Az iraskép ugyan Orzi a nével6t (aliftiam), de a kiejtésben eltlinik: Allahu s-samad lesz
Alldhu al-samad helyett. Ez természetes jelensége az arab nyelvnek.

-
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rejtve, nem ismerhetd meg érzékelésiink éltal, és hogy O nem hasonlithato az
emberekhez. Ennek a két betiinek az elrejtése a beszédben jelzi, hogy O nem
ismerhet6 meg ésszel, és nem foghato fel tudassal. Ugyanakkor az, hogy ez a
két betii lathato az irasban, azt jelzi, hogy O megnyilvanul a bélesek szivében,
és megjelenik a szerelmesek szeme szdméra a(z Ordk) Béke hazdban (Menny-
orszag).

Riizbihan Bagqli a siira els6 versének a kovetkezo, betliatvitelen alapuld misz-
tikus értelmezését adja:”’ qul (,,mondd”).”® Az elsé betil, a gaf, utalas Istennek
a gahr (,,alavetés, legy6z¢€s”) nevére, amivel minden eseményt és teremtményt
iranyit hatalmassaga révén. A lam utalas a tagaddszora (la), vagyis, hogy nem
lehet elérni istensége igazi természetéhez, csak a célzasok megismerése révén,
tehat misztikus megismeréssel. A kovetkezd sz6 a huwa (,,07”). Amikor a miszti-
kusok elérnek a ha’ al-huwiyydhoz (,,az isteni azonossag, O-ség ha ja”), zavaro-
dottsag vesz rajtuk erét, el van fatyolozva eldliik a rejtett, lathatatlan vilag, nem
képesek leirni a tulajdonsagai altal leirt [Istent]. De amikor Isten latta képtelen-
ségiiket és zavarukat, akkor eléjiik tarta a waw al-wasfot (,,a tulajdonsag, Isten
leirasanak a waw betlijét”), és amikor elértek ide, akkor megjelentek szamukra
az istenség fényei.”

d. A vilag teremtésének magyarazata betiimisztikai alapon

Ibn “Arabi igy ir Sagarat al-kawn (A vilagmindenség faja) cimii értekezésében:
»A vilagmindenséget néztem, és azt, hogyan hozta 1étre Isten a rejtett dolgo-
kat, és azt, hogyan lettek rogzitve, s azt lattam, hogy a mindenség egésze egy
fa, amely fényének a gyokere a »Legyél« magjabol vald. A mindenség (kawn)
kaf betlje be lett oltva a »Mi teremtettiink meg titeket« magjaval” (Koran
LXVI/57). Ebbdl nétt ki a gyiiméles: ,,Mi bizony minden dolgot mérték szerint
teremtettiink” (Koran LIV/49). Ebbdl fejlodott ki két kiilonbozo ag, amelyeknek
a gyOkere azonos volt: az akarat és a képesség. A kaf betli ékszerébdl két kiilon-
b6z0 jelentés jott eld: a tokéletesség (kamaliyya) kaf betlije: »Ma teljessé tettem
szamotokra a vallasotokat« (Koran V/3) és a hitetlenség (kufriyya) kaf betiije:
»Koziilikk egyesek hisznek, masok megtagadjak a hitet« (Koran 11/253).”7

77 Riizbihan Bagqli, 7. m., III. 533.

8 A kiilsd értelmezés azért nem egyértelmil, mert nem lehet tudni, hogy kik szamara kell
elmondania a Profétanak a kovetkez6 mondatokat, erre vonatkozoan tobb hagyomany is van.

7 Muhy1 d-Din Ibn ‘Arabi, Rasail. Szerk. Yusuf Aybas. Bayrat, 1990, 7-8.
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15. A Koran-magyarazatok zavar6 sokfélesége: a két prédikator torténete

A Koran-magyarazatok sokfélesége és a versek gyakori tobbértelmuiségének
egymassal valo szembeallithatosaga, illetve ellentmondasai kdzismertek a nem
szafi magyarazatok esetében is. Sams-i Tabrizitol egy olyan torténetet idézek
Osszefoglalva, amelynek az a tanulsaga, hogy a szufi 1ét és annak szabalyok-
hoz val6 alkalmazkodasa fontosabb, mint az egymasnak ellentmondo, ortodox
prédikaciok.*

Hamadanban tortént, hogy a varosi prédikator, hitszonok, akinek a Koran-
értelmezéséhez mar hozzaszoktak a lakosok, az egyik héten szandékosan min-
dig olyan verseket recitalt és magyarazott, amelyek Isten tulajdonsagainak az
emberiekhez valo hasonldsagaval (tasbih) vannak kapcsolatban. Példaul: Koran
XX/5:,,Ul a trénusan”, LXVII/16: ,,0, aki az Egben van”, LXXXIX/22: ,,A Te
Urad ¢és az angyalok jonni fognak sorban, sorban”, XVI/50: ,Félik az Urat,
aki folottik van”. Emellett a Profétara hivatkozé hagyomanyokat is ebben a
szellemben valogatta ki: ,,Latni fogod az Uradat ugy, ahogy a teliholdat latod.”
,Isten Adamot a sajat formajara teremtette.” ,,Lattam az Uramat vords kopeny-
ben.” Stb. Ez a prédikator igy fejezte be a szdonoklatat: ,,Jaj annak, aki nem
jelenti ki, hogy Isten hasonlo ezekben a tulajdonsagokban, aki nem ismeri el az
Urat ezekben a formakban. A pokolra fog jutni, még akkor is, ha naponta 6tszor
imadkozik, mert megtagadta az Ur formait. Hogyan fogadhatna el az Ur az ilyen
ember engedelmességét?!”

A kovetkezd héten egy idegen szunnita hitszonok jott péntek délben, és
csupa olyan verset recitalt, amelyek Isten semmihez sem val6 hasonlithatosagat
nyilvanitottak ki: Koran XLII/11: ,,Semmi sem hasonl6 hozza”, CXII/3: ,,Nem
sziiletett és nem sziilt”, XXXIX/67: ,,Az egek fel vannak csavarva a jobb kezé-
ben”. fgy fejezte be az idegen hitszonok a péntek déli prédikaciojat: , Barki, aki
azt allitja, hogy Isten (tulajdonsagai) hasonloak (az emberekéhez), az hitetlen.
Aki azt mondja, hogy formaja van, az soha nem johet ki majd a pokolbol. Aki
azt mondja, hogy Istennek helye van, annak el van atkozva a vallasa, és legyen
atkozott még a sirban is.”

Az egyik férfi sirva és zavarodottan ment haza a mecsetbdl. Elmondta a fele-
ségének a két ellentétes prédikaciot, és azt, hogy barmelyiket valasztja, el lesz
atkozva. A felesége igy vigasztalta: ,,Ne 1égy megzavarodva. Ne gondolj a zava-
ros dolgokra. Akar a tronjan van Isten, akar nincs neki tronja, akar egy bizonyos
helyen van, akar nincs neki helye, akarhol is legyen, legyen hossztéleti, tartson
sokaig a joszerencséje! Te pedig azzal foglalkozz, hogy szafi vagy, és csakis arra
gondolj, hogy szufi vagy.”

80 Me and Rumi, 60—62.
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16. ,,A Koran hét betii szerint lett kinyilatkoztatva” — a Préféta hagyomanya

Visszatérve ahhoz a gondolathoz, hogy a Koran értelmezésének sokfélesége
eleve azt az érzést valtotta ki a szafikbol, hogy jogosak az ¢ sajatos értelmezé-
seik is, most egy olyan ortodox tanitasnak a szufi magyarazatait nézzik meg,
amelyik mindig is foglalkoztatta és zavarba hozta a vallastudosokat:

,Isten Kiildotte azt mondta: A Koran lebocsattatott hét beti szerint. Mind-
egyik betlinek van egy kiilseje és egy belseje. Minden betiinek hatara van, és
minden hatar rendelkezik egy megfigyel6allassal (muttala ).’

At-Tabari ezt igy magyarazza:* ,,Az arab dialektusok (lugat) és a Koran
szovegének hét aspektusardl (awguh) van sz6. Mind a hét aspektusnak hatart
szabott Isten, amin nem lehet atlépni. A zahr (a kiilsd) a recitalaskor tiinik eld,
amikor a Koran elhangzik, a batn (a belsd) az, ami rejtve van, és csak a magyara-
zatkor (ta 'wil) valik nyilvanvaldéva. Minden hatarnak van egy megfigyeldallasa
(muftala‘), ahonnan a feltamadaskor latszik mindaz, amit megengedett és meg-
tiltott a verseiben Isten.” Ennek a nem misztikus magyarazatnak a talvilagi
¢letre vonatkozdan van misztikus tartalma, de koztudott, hogy a misztikusok az
evilagi életre vonatkozoan keresik a misztikus magyarazatokat.

A misztikus At-TustarT errél azt mondja: ,,Minden Koran-versnek négy
jelentése van: egy kiils6 jelentés (zahir), egy belsé jelentés (batin), egy hatar
(hadd), és egy megfigyeldallas (muttala’). A kiils6 jelentés a recitalas (tilawa),
a belso jelentés a megértés (fahm), a hatar az, amit megenged és megtilt (halal,
haram), a megfigyel6 allas a sziv (helye), ahonnan megszemléli Isten akaratat,
téle nyert belatassal. A kiilsé tudas kozosségi jellegli (‘amm), a belsejének a
megértése mindenkinek a sajat tudasa (hdss).”

Abt Talib Muhammad al-Makki Qi al-quliib (A szivek taplaléka) cimii
mivében megerdsiti azt a nézetet, hogy a megfigyeléallas (muttala ‘) olyan el6-
ny0s helyre utal, amely még ¢életiinkben elérhetd: ,,A megfigyel6allas a magas
rangot elért megismerdk (“‘arifiin) helye, akik szerelmesek és félnek, megfi-
gyelték (ittala @) az Egy (Isten) kedvességét, aki lenéz rajuk (ittala ‘a), miutan
atélték a megfigyel6allas (muttala ‘) rémiletét.”s

8' Hadit: unzila I-Qur’an ‘ald sab ‘at ahruf li-kulli harf minha zahr wa-batn wa-li-kulli harf
hadd wa-li-kulli hadd muttala ‘. Ld. pl. Al-Buhari, Sahih. Dima$q—Bayrat, 2002, Nr. 3219, 796.

82 At-Tabari, i. m., 1. 22.

8 At-Tustard, i. m., 76.

% Abu Talib Muhammad al-Makki, Qit al-qulib. Al-Qahira, 1991, 9-10.
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17. A Koran ,,elég” mindenre (bes)

A misztikus Koran-felfogas tokéletes és egyszerii 6sszefoglalasat Sana‘1 (megh.
1131), az egyik legnagyobb perzsa misztikus koltd adta: ,,A Koran mindent
feloleld nagysagat bizonyitja, hogy ba 'val kezdddik (bism), és sinnel végzodik
(nds), ami egylitt bes (perzsa, ’elég’).”s

Mystical Qur’an interpretation or Qur’an interpretation of
the mystics
Tamds IVANYI

Sufi interpretation begins with several basic premises: that the Qur’an contains
many levels of meaning, that man has the potential to uncover these hidden
meanings, and that the task of interpretation is endless. As Louis Massignon
worded it: “The Qur’an is the key to the world view of the mystics of Islam.”
The title of the paper refers to the fact that Sufi interpretation of the Holy
Book means not only the so called Sufi commentaries proper which aim at the
systematic elucidation and mystical explanation of the verses but also, and in
much greater quantity, the vast amount of the whole mystic literature. This short
account tries to present an overview of the different possibilities given in the
Sufi books for the utilization of Qur’anic texts.

8 1dézi. Schimmel, i. m., 420. Vagyis az 1. sira bismillah szavara és az utols6, CXIV. siira
utolso, nas szavara utal.
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