Kapolnas Oliveér
Samanszertartas Buddha sziiletésnapja alkalmabol®

Buddha fiirdetésének linnepe széles korben elterjedt, régota meglévod szertartas.
Kinai teriileteken a Jin (5) dinasztia (265-420) koratol mar adatolhatd. A ritu-
alé konkrét idépontja valtozo, Buddha sziiletésnapjara, a negyedik holdhonap
nyolcadik napjara esik. A szertartassal kapcsolatban fellelheték tobbek kozott
mongol, tibeti, kinai és mandzsu nyelvii szovegek is. A neves német orienta-
lista, Ferdinand Lessing (1882—1961) tobb valtozat kiadasat is tervezte, azonban
halala megakadalyozta ebben a munkaban, csupan egy rovidebb tanulmanya
jelent meg e téren. Ebben ismerteti a szertartas leirasanak nyugati forrasait,
melyek koziil a legkorabbi a német Simon Peter Pallasé (1741-1811), majd
kovetkezik az orosz Alekszej Matvejevics Pozdnyejevé (1851-1920).!

A legkorabbi mongol nyelvii szoveg 0sszeallitoja Mergen Gegen Lubszan-
dambidzsamzan (Mergen Gegen Lubsangdambijamzan, 1717-1766)* volt.
1783-ban, az Gsszegyijtott irasait tartalmazo kotetben jelent meg a Sitiigen-diir
ugiyal ergiicin unsily-a (Hitbéli tamasz mosdatasanak szertartasa) cim{i mun-
kaja.’ A rovid mi valojaban osszefoglalasa a szertartasnak. A mosdatas szer-
tartasa Iényegében egy tisztito ritualé, melybdl néhany dolgot emelnék csupan
ki. A helynek, ahol ezt végrehajtjak, egyrészt fizikai sikon kell tisztanak lennie,
erre példa: ,,a mosdato csarnokban tiszta, tide illat van, a padl6 is makulatlan™,*
masrészt az emberi érzékszervek altal fel nem tarhatd vilagot is meg kell tisz-
titani, ezt pedig Vadzsraszattva tisztito dharanijaval® lehet elérni.® A szertartas
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* A tanulmany megirasat az OTKA K116568 palyazata tette lehetové.

' Ferdinand Diedrich Lessing, Structure and Meaning of the Ritual Called the Bath of the
Buddha. In: Ritual and Symbol. Collected Essays on Lamaism and Chinese Symbolism by Ferdi-
nand D. Lessing. Taipei, 1976, 45-58.

2 Részletes életrajza: B. Mongke, Mongyol-un yeke erdemten — Mergen Gegen Lubsang-
dambijamzan. In: Mergen Gegen sudulul-un ciyulyan. Nayir. Lhamu—Maongke. H. n., 2007, 95—
114.

3 Weir Dhara Mergen Diyanci Blam-a-yin Gegen-ii k’bum jarliy. H. n., [1783], 1. kotet, 53.
szoveg.

* Ugiyal-un ordon masi iiniir sayiqan . sil-iin yajar kiged ceber ariyun. Ld. Mergen Gegen,
i.m., 3a.

5> Thubten Yeshe—Nicholas Ribush, Becoming Vajrasattva: the Tantric Path of Purification.
Boston, 2014, 52.

® Om sarva tathagata abhishekata samaya shriye hum. Ld. Mergen Gegen, i. m., 3a.

Keletkutatas 2019. tavasz, 85-95. old.



KAPOLNAS OLIVER

célja valojaban a végrehajtd megtisztulasa a testét, nyelvét és lelkét szennyezo,
guzsba kot6 artalmaktol.”

A Mergen Gegen altal leirt szertartas nagy vonalakban emlékeztet a korab-
ban emlitett Lessing tanulmanyaban szerepeldre, azzal a kiilonbséggel azon-
ban, hogy az utdbbibol kimaradnak a hosszu életet kérd kivansagok. Az idézett
mivek alapjan annyit mindenképpen megallapithatunk, hogy a Buddha-mosda-
tas szertartasanak volt spiritualis oldala is: az aldozatbemutatd megtisztulasa.

A rovid bevezetd utan térjiink ra a ritualé mandzsu valtozatara, mely A man-
dzsuk szertartasos konyvében (Hesei toktobuha manjusai fe wecere metere kooli
bithe) jelent meg nyomtatasban 1779-ben, Fucihi oboro dorolon i ejehe cimen.
Néhany gondolat magardl a miir6l: a 18. szazadra a Kinat urald6 mandzsu elitet
nagy mértékben fenyegette a sinizalodas, ez ellen a megoldast sajat gydkereik
keresésében, hagyomanyaik felélesztésében vélték megtalalni. Erre jo példa,
hogy megprobaltak revitalizalni a korabban évi rendszerességgel megtartott
hajtovadaszatokat,® ezzel és a tobbi hasonld programmal azonban csak a format
tudtak felidézni, a bels tartalmat nem. Képtelenek voltak tjra életre kelteni
a régi dicsdség szellemét, mivel a mld id6vel egyiitt jard allandd valtozast
nem lehet megallitani, a miltat visszahozni pedig még ennél is reménytelenebb
vallalkozas. Mikor elkezdték Osszeallitani 4 mandzsuk szertartisos konyvét,
akkor valoszinilileg azzal szembesiiltek, hogy szinte semmi sem maradt meg a
korabban felteheten aktivan meglévé samanizmusbol. Ezt egy példaval kivan-
nam bemutatni: szinte biztos, hogy volt valamiféle medvekultusz, mivel ez a
mandzsu-tunguz népek korében még a 20. szazadban is fellelhetd volt,” de erre
még csak utalas sincs a szertartdsos konyvben. Az is feltiind, hogy temetéssel,
tulvilaggal kapcsolatban egyetlen egy fejezetet sem talalunk.'® A ritusok elvesz-
tésére utal az is, hogy a most bemutatasra keriild6 Buddha-mosdatas szertartasat
is beemelték az idézdjeles kanonba. A kisérlet mérsékelten hozott csak sikert:
korabeli, mandzsu samanizmussal kapcsolatos mas, bels6 forrasokban!! ugyanis

" Amitan-u bey-e kele dura-yin tiiidker arilyaqu-yin tulada . ilayuysad-un bey-e jarliy sedkil-
diir bi ugiyal-i ergiimii. Ld. Mergen Gegen, i. m., 3b.

8 Evelyn S. Rawski, The Last Emperors. A Social History of Qing Imperial Institutions.
Berkeley, 1998, 21.

> A magyar kutatok koziil Barathosi-Balogh Benedek le is irta a szertartast, 1d. Bolyongdsok
a mandsur népek kozott. Kozreadja Barathosi-Balogh Benedek. Budapest, 1927, 69 skk.

1" A temetkezéssel kapcsolatban talalunk elszort utalasokat a korai mandzsu forrasokban,
példanak okaért emlithetjiik a talvilagra kisérés/kisértetés hagyomanyat: Nurhacsi (1559-1626)
egyik felesége elhunytakor annak négy szolgaldjat is utanakiildte (Chieh-hsien Chen, Manchu
Archival Materials. Taipei, 1988, 60.), illetve Nurhacsi fia, Hong Tajdzsi halalakor (1643) két
bizalmasa is felaldozta életét, hogy a talvilagon is szolgaljak urukat (Dayicing Ulus-un mayad
qaoli. H. n., 1991, 5. kétet, 567.), igaz, 6ket mar kiilon sirba temették, és sztélét is allitottak on-
felaldozasuk emlékére.

1A szertartasos konyvhoz hasonldo miibdl két jelentsebbet publikaltak eddig: egy Tokid-
ban 6rzott 18. szazadi fanyomatot, melyben sokféle samanima és ritus leirasa talalhato, ezek ko-
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meg sem jelenik. Talan azért nem, mert idegen volt a korabbi hagyomanyoktol.
A vizzel valo tisztitas gondolata példaul, valdszintileg nem volt ismert korabban
a mandzsu-tunguz népek korében.'?

A Buddha-mosdatas szertartdsanak szovege forditasban csupan francia
nyelven jelent meg."* A mult szazad kézepén Alekszander Grebensikov ugyan
elkészitette az orosz forditast, ez azonban egyelére publikalatlan.'* A szertarta-
sos konyv alapjan Stephen Potter Udry adott egy attekintést a ritualérol,' de a
forrasszoveg kozlésétol eltekintett.

Amint azt majd latni lehet, a szertartas kelld részletességgel keriilt ugyan
leirasra, ami azonban ahhoz néhol mégis kevés, hogy csupan a szoveg alapjan
végrehajthatd legyen. Ha elolvasunk kiilonféle leirasokat kiilonb6z6 samanszer-
tartasokrol, akkor azt tapasztaljuk, hogy viszonylag egyszerliek. A mandzsuk
szertartdsos konyve er6sen emlékeztet a hagyomanyos kinai szertartasossagra,
melyrél Konfuciusz tébbek kozott igy szol: ,,A fejedelem alattvaloit a szertar-
tasokkal foglalkoztassa.”'¢ Ugy tiinik, hogy a 18. szazadi, Pekingben é16 man-

z6tt olyan is akad, ami hianyzik a szertartasos kdnyvbdl, pl. a mongol-aldozat, melyben mongol
népvallasi szovegek elemei is megtalalhatok (Alessandra Pozzi, Manchu-Shamanica Illustrata.
Wiesbaden, 1992, 40 skk.). A mandzsu Guvalgiya (Giiwalgiya) klan samanszertartasairdl is fenn-
maradt egy illusztralt mi, ebben utalast sem talalunk a Buddha-mosdatasra (Giovanni Stary, Ein
illustriertes Schamanenbuch des Gawalgiya-Clans. In: Studia et Documenta Manchu-Shamanica.
Ed. by Giovanni Stary. Wiesbaden, 1998, 47-100.). Ezek mellett van egy sibe samanimakat tar-
talmazo konyv is, melyben szerepel Buddhahoz sz616 ima (burkan baksi de jalbariha —1d. Tatiana
A. Pang, Die sibemandschurische Handschrift ,, Der Schamanenhof”. Wiesbaden, 1992, 50.), de a
Buddha-mosdatas szertartasa itt sincs megemlitve.

12 A korai forrasok szinte teljes hianya miatt nehéz erre a kérdésre megnyugtatoan valaszolni.
Azonban az tény, hogy a mandzsu-tunguz népek szomszédsagaban €16 mongolok nem vizzel,
hanem tiizzel tisztitottak, gondoljunk csak Carpini sokat idézett jelentésére, ahol tobbszdr is szoba
keriil a két tliz kozotti atvitel mint tisztitas (Carpini Gti jelentésének I11. fejezete, 1d. Julianus barat
és napkelet felfedezése. Valogatta, a bevezetd tanulmanyt és a jegyzeteket irta Gyorfty Gyorgy.
Budapest, 1986, 98 skk.). Ma, a 21. szazadban, mikor minden otthon alapfelszerelésének szamit
a fird6szoba, melyben a meleg viz varazsiitésre (csapnyitasra) folyik, a tisztalkodas, tisztitas fo-
galma teljesen Gsszefonddik a vizzel, holott ez nem magatol értetédd. Csak egy példa: Hérodotosz
emliti, hogy a szkita férfiak kendermag fiistjében tisztultak meg, mig a nék cédrus- és tomjénfabol
késziilt péppel tisztalkodtak (Hérodotosz, A gérég—perzsa haboru. Ford. Murakozi Gyula. Buda-
pest, 2000, 291.). Masrészt az azsiai emberi populdcio jorészt mentes az europaiakat gyotrd erds
testszagtol (David Michael Stoddart, The Scented Ape. The Biology and Culture of Human Odour.
Cambridge, 1990, 60-61.), igy a tisztalkodasnak is mas dimenzidi vannak.

13 Charlez de Harlez, La religion nationale des Tartares orientaux. Bruxelles, 1887, 112—115.

14 Aleksandr Vasilievich Grebenschikov, The Code of Manchu Shamanic Rites. Preface
and publication by T. A. Pang. In: Transactions of the Archives of Orientalists of the Institute
of Oriental Manuscripts, RAS. Studies of Orientalists at the Time of the Leningrad Blockade
(1941-1944). Ed. by Irina Popova. Moscow, 2011.

15" Stephen Potter Udry, Muttering Mystics. A Preliminary Examination of Manchu Shamanism
in the Qing Dynasty. (PhD thesis) Washington, 2000, 92-97.

16 Kinai filozéfia. Okor: 1. Valogatta, forditotta, a bevezetést és a jegyzeteket irta TSkei Fe-
renc. Budapest, 1986, 64 (Konfuciusz: Beszélgetések és mondasok 111/19.).
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dzsuk, akik a sinizalddassal szemben probaltak a sajat hagyomanyaikra tamasz-
kodni, a hagyomanyos hitvilaguk foszlanyaibdl épitették fel a sajat, udvari
szertartasaikat, melyhez a format a kinai tradiciokbol meritették. A Buddha-
mosdatas szertartasat a buddhizmusbdl lesték el, azonban csak kiilséleg, mert
a belsd tartalom hianyzik. Ahogy korabban emlitettiik, ez elsésorban tisztito
szertatas volt, ennek ellenére az imakban nem tisztasagot, hanem teljesen altala-
nos dolgot, hosszu életet kivannak. A Buddha-mosdatas szertartasanak mandzsu
valtozata nem vezet kdzelebb a mandzsu samanizmus lényegéhez.

A szertartas, de inkabb a szertartasos konyv értékelésével kapcsolatban még
egy kérdést érdemes roviden koriiljarni: A multba vagy a jovébe mutatott-¢?!”
Ehhez sziikséges némi magyarazatot flizni. Multba nézni a hanyatlo, bukas el6tt
allo, de mindenképpen krizisben 1év6 civilizaciok szoktak. A jovobe tekintés
pedig az épiilok, fejlédok sajatja. A szertartasos konyvet hiaba nyomtattak ki
sok példanyban, nem lehetett ra épitkezni, ennek oka tobbek kozott az is volt,
hogy az ebben szerepld szertartasok helyhez kotottek voltak, igy halovany esé-
lye sem volt annak, hogy széles korben elterjedjenek, és alapot szolgaltassanak
egy jovébeli kibontakozashoz.

FUGGELEK

Leiras a Buddha-mosdatas szertartasarol'®
(forditas)

A negyedik honap nyolcadik napjan torténik Buddha sziiletésnapjanak hagyomany
szerinti megiinneplése.

17 Arnold Toynbee elmélete szerint ahol egy tarsadalom a mult felé fordul, az statikus marad,
azonban ha elére tekint, akkor dinamikus mozgasba lendiil, a novekedés palyajara all. Ld. Arnold
Toynbee, Valogatott tanulmanyok. Budapest, 1971, 18-19. A multba tekintésre tobb példa is van
a vilagtorténelemben, az egyik igen szemléletes egy asszir uralkodoé, aki a birodalma bukasa eldtt
alapitott egy templomot, ami mindenben a legésibbnek tartott mintakat kovette, minden pontos
volt, de egy dolog hianyzott: a tartalom. Ld. Komordczy Géza, Arany fej, agyaglabt szobron. Az
asszir vilagbirodalom széthullasa. In: U6, Bezarkozds a nemzeti hagyomdanyba. Budapest, 1995,
102 skk. A most emlitett szerzok 20. szazadi gondolatait athatja a fejlédésbe vetett hit. Napjaink-
ban (2019-ben jarunk) a fejlédés mar csak a fenntarthato szokapcsolatban hasznalando, azonban
néhany év(tized) mulva a fenntarthatd fenntarthatatlanna valik, és valosziniileg a Toynbee altal
primitivnek, multba réveddnek leirt civilizaciok lesznek a figyelem kozpontjaban, mert azok fenn-
tarthato statikussagban toltotték ki az idejiiket a torténelemben az eréforrasaik kimeritése nélkiil.

18" A forditas a Hesei toktobuha manjusai fe wecere metere kooli bithe 1779-es kiadasa alapjan
késziilt. A kotetbél a Magyar Tudomanyos Akadémia Keleti Konyvtaraban is ériznek egy pél-
danyt (Man. 26.), mely Balint Gabor hagyatékabol szarmazik.
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Ezen a napon el6szor az Aldozohely" aldozati csarnokénak kozépsé halljaba
diszes drapériat akasztanak. Kés6bb nyolc, aranysarga selyemruhat viselé eunuch
a szellemek sarga selymes baldachinos gyaloghint6jat a Neizu,?® [36a/b] Gingho?!
¢és a Ginguvangzu®* kapukon at a Kunning csarnok® elé viszik. Két, sarga selyem-
ruhat 61t6tt mandzsu 4ldozé a Buddha taberndkulumot, a sarga fadobozt, melyben a
boddhiszatvanak a tankajat 6rzik, és a voros fadobozt, melyben a Hadisten* szelle-

19 Mandzsu neve: tangse. A pekingi aldozohelyet nyomban a varos birtokba vétele utan kezd-
ték épiteni (1644. oktober 14-én). El6képe a kordbbi kdzpontban, Mukdenben (mai Shenyang ik
FH) épiilt komplexum. Fallal korbevett, tobb épiiletbd] 4116 hely volt. A mukdeni fangse pedig visz-
szavezethetd az azt megel6z6 kdzpontokban (Hetu Ala és Fe Ala) 1évokhoz. A tangse mindenhol
aldozati helyként funkcionalt, ahol a korai id6kben személyesen az uralkod6 mutatott be aldoza-
tokat és imadkozott (Giovanni Stary, The Manchu Imperial Shamanic Complex Tangse. Shaman
17 (2009/1-2) 171-180.). Egyes vélemények szerint minden (proto)mandzsu tdrzsnek volt ilyen
aldozati helye, ahol az adott torzs véddszellemeinek mutattak be aldozatokat. Mikor Nurhacsi
hatalma ala hajtott egy-egy torzset, akkor az adott torzs tangséjét is leromboltatta (Evelyn S.
Rawski, The Last Emperors. A Social History of Qing Imperial Institutions. Berkeley, 1998, 236.).

20 A mandzsu név (nei zu men) a kinai (Neizuo men W /:['") atvétele.

2! A mandzsu név (ging ho men) a kinai (Jinghe men 5 A1FY) atvétele.

2 A mandzsu név (gin guwang zu) a kinai (Jinguangzuo men I Y675 ') atvétele.

2 Mandzsu neve: kun ning gung, mely a kinai név (Kunning gong 317 &) fonetikus 4tvétele.
Az elébb emlitett aldozohellyel (fangse) ellentétben, melyet kizardlag csak az uralkodohaz tagjai
hasznalhattak, ez nyitott volt az elékeld emberek el6tt is. Ebben a csarnokban gyakran tartottak
szertartasokat, az aldozati allat disznd volt. A csarnok ma is latogathato, bar az eredeti felsze-
relésnek csak a toredéke maradt fenn. Ld. Tatiana Pang, The Kun-ning-gung Palace in Peking.
Shaman 1 (1993/2007%/1-2) 71-80. A Kunning palotat nem a mandzsuk épitették, mar korabban
is allt, a Ming-korban a csaszarng lakhelye volt. Egy 20. szazad els6 felébol szarmazo leiras kozli
az itt tartott szertartasokat, ezek koziil hianyzik Buddha sziiletésnapjanak megiinneplése, azonban
helyet kap tobb olyan, mely a szertartdsos konyvbdl hianyzik. Példanak okaért a mi-hu-ma-hu
ritus, ami valojaban egy pantomim volt, jelmezbe dltdzve jatszottak el, hogy a gyermek Nurhacsi
mego0l, illetve megfutamit medvéket és tigriseket (Lewis Charles Arlington—William Lewisohn,
In Search of Old Peking. Hong Kong, 1987, 48.).

% Mandzsu alakja: Guwan mafa, mely a kinai Guandival (F<7) egyeztethetd. Guandi va-
l6jaban egy hadvezér volt, akinek hiiségérdl és becsiiletességérdl legendakat zengtek. A Harom
kiralysag koraban (Kr. u. 3. szazad) fogadott egymasnak hiiségeskiit harom vitéz, akik koziil az
egyik, Liu Pej (Liu Bei %) késébb uralkodé is lett. A hdrom kirdlysag térténete cimii mii 5roki-
tette meg tetteiket. Az eskiijiikré] az alabbiakat lehet olvasni: ,,Masnap az Oszibarackkertben fe-
kete marhat, fehér lovat és mas efféle aldozati kellékeket készitettek eld, fiisto16t égettek, s kétszer
meghajtva magukat igy eskiidtek: Mi harman, Liu Pej, Kuan Jii és Csang Fej, mas-mas csalad szii-
16ttei, testvéri szovetséget kotiink [...]. Menny csaszara, Foldanyank, legyetek tiikrei sziveinknek,
s ha valaha is hatat forditunk az igazsagnak, megfeledkezvén kotelességiinkrél, siijtson benniinket
az ég, pusztitsanak el minket az emberek! [...] Bemutattak aldozatukat az Egnek s a Foldnek,
aztan a le6lt marhabol lakomat csaptak, s meghivtak ra a falu férfinépét. Haromszaznal is tobb
ember iddogalt viddman az Oszibarackkertben, mig csak le nem részegedtek mindahanyan.” (4
harom kiralysag torténete. Ford. Ecsedy I1diko. Budapest, 1997, 18—-19.). A regény széles korben
terjesztette és hirdette tetteit, ndvelte hirnevét, végsé allomasként 1594-ben elnyerte a di (77)
cimet, és hadisteni rangot kapott (Leonyid Szergejevics Vasziljev, Kultuszok, vallasok és hagyo-
manyok Kinaban. Budapest, 1977, 314-315.). Buddhahoz hasonléan a Hadisten is importalt is-
tenség a mandzsu mitologiaban, hianyzik is a hagyomanyos mandzsu-tunguz népek panteonjabol
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mének tankdja talalhato, kihozzak és elhelyezik a gyaloghintéban. A nyolc, arany-
szin ruhat 6ltott eunuch felemeli a hintot, [36/37] és a csarnok kdzéps6é fokapujan
keresztiil kiviszi. Az elol haladd két par eunuch botot tart a kezében, a masik két par
pedig birkaszarvlampast. Ok mindannyian aranyszin selyemruhaba vannak 6ltozve.

Két aldozomester, két aldozo, két mandzsu aldozo szintén kijon a palotabdl és
délre tart. A Kijancsing® kaputol fogva 6t par Or is veliik tart. Koveti 6ket az aldoza-
tokat felligyeld tisztviseld, aldozatokért felelds f6- és nyolc [37a/b] masik eunuch.
Ok tobbek kozott az alabbi, aldozathoz sziikséges targyakat hozzak magukkal: hars-
falevélbol®® késziilt siiteményt, korsonyi édes bort, vords mézet, gyapotpamacsot.?’
A tisztviseld egyediil megy eldl, a tobbiek kovetik 6t, végiil visszavonulnak.

A sarga selyemruhat viselé mandzsu aldozok az 4ldozohelyhez mennek. Ott
kiveszik a kegytargyakat a gyaloghintobdl, majd a nyugati oldalon felallitott all-
vanykara helyezik a Buddhanak helyet adé tabernakulumot, majd a korabban fel-

(Uray-Ko6halmi Kithe, Die Mythologie der Mandschu-Tungususchen Vélker. Wiirzburg, 1997.).
A Hadisten annyira adoptalddott a mandzsu birodalom kultikus szférajaba, hogy egy buddhista
folama is, II. Lcan-skya qutuytu (1717-1786) — aki Qianlong csaszarnak jo baratja és tanacsado-
ja volt — irt aldozati szoveget hozza, ennek mandzsu cime: Guwan louya i jukten be bolgomire
nomun toktoho (a miibdl talalhato egy példany az MTA konyvtaranak Keleti Gytijteményében is:
Mong. 144.). Az aldozat tobbek kozott azt kéri a Hadistentdl, hogy ovja a buddhista vallast(!), és
tamogassa az uralkodo hatalmat (fucihi i Sajin be badarambume han i doro be wehiyeme, 1d. i. m.
4b), amibdl jol latszik, hogy nem csak mandzsu udvari samanok adoptaltak az alakjat.

Az el6bb nem véletleniil idéztem a fehér 16 felaldozasat. Valamiért a hazai tudomanyos és
nem egészen tudomanyos rétegeket is mélyen megérinti a fehér 16 felaldozasa, gondoljunk csak
Feszty Arpad képére. Janko Janos is ennek hatasara indult a hantikhoz (Janké Janos, Utazds Oszt-
Jjakfoldre. Budapest, 2000, 27.). Loaldozattal szinte mindenhol talalkozunk: ,,0Ott pogany szokas
szerint ledltek egy kovér lovat és nagy aldomast tartottak.” Ld. Anonymus, 4 magyarok cseleke-
detei. Ford. Veszprémy Laszl6. Budapest, 2004, 21.). ,,Az 6t torzs népei az Alai nevii forrasnal
Osszegyliltek, s fehér lovat dlve szovetséget eskiidtek, hogy Temudsint és Wang Khant haddal
tamadjak meg.” Szentkatolnai Balint Gabor, A mongol csaszarsag torténete (II-ik kozlemény).
Erdélyi Muzeum 12 (1895/4) 218. ,,Fehér lovat és fekete marhat vagtak, bort, az allatok csontjait,
vérét és foldet kevertek dssze egy edényben. Fiisto16t gyujtottak, és igy tettek eskiit.” Ld. Daicing
gurun i fukjin doro neihe bodogon i bithe (A mandzsu birodalom megalapitasanak stratégiaja).
H. n., 1786, VIII. 14-16). Végeredményben szinte barmely iranyba indulunk el (térben és id6-
ben), fogunk talalni aldozati lovat. Ennek fényében erdsen megkérddjelezhetd az a kutatoi attitlid,
hogy példaul a fehér 16 pataja nyoman probalunk visszamenni és megtaldlni a magyarok eredetét.

5 A mandzsu alak (kiyancing) a kinai (¥25 &) fonetikus atvétele.

26 Mandzsu nyelven a harsfa nunggele moo. Harsfalevélbél késziilt siiteményt nem talalunk
sehol masutt, azonban a levél ehetd, a mai szakacskonyvek elsdsorban salatanak ajanljak a zsen-
géjét (Caroline Holmes, Herbs for the Gourmet Gardener. London, 2014, 195; Lukasz Luczaj,
Dzika kuchnia. Warszawa, 2018, 167.). A szertartasos kdnyv szerint mas ritualékhoz is felhasz-
naltak, ezekben csupan annyi a kozos, hogy mindegyiket tavasszal, illetve nyar elején tartottak,
igy gyanithatoan zsenge leveleket hasznaltak fel (a harsfa viragzasa késobb kovetkezik be, igy
biztos, hogy a levelét és nem mas részét hasznositottak). Mandzsuria vidékén a harsfa egy kiilon
faja is megtalalhat6 (7ilia amurensis), mely igen gyakori, erd6t alkoto faj (Forest Vegetation of
Northeast Asia. Ed. Jifi Kolbek—Miroslav Srﬁtekalgene Owen Box. London, 2011, 191, 223.).

27 A gyapot valojaban nem aldozati targy, ahogy kés6bb latni fogjuk, a megfiirdetett Buddha
szobrot szaritjak vele.
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helyezett drapériara felakasztjak [37/38] Buddha és a Hadisten tankait. Majd 0ssze-
gyljtik az Osszes aldozati siiteményt, bort, mézet és gyapotpamacsokat, melyeket
az eldkeldk kiildtek. A csaszari hajlékbol érkezett voros-, és az elékeldk hazaibol
szdrmaz6 mézek mindegyikébdl vesznek egy keveset, ezt egy sarga porcelantalba
ontik, és tiszta vizzel 6sszevegyitik. Ekkor a szolgék vezetdje kinyitja a tabernaku-
lum ajtajat, és a saman [38a/b] a Buddhat a sarga porcelantalba helyezi, megfiirdeti,
majd tiszta gyapjura teszi, végiil visszarakja a helyére. Az eldkel6k otthonaibdl
kiildott, harsfalevélbol késziilt siiteményeket két nagy feliiletii, de alacsony, sargara
festett asztalra helyezik, majd aldozat gyanant legfeliilre rakjak a csdszari hazbol
kiildstt kilenc talca siiteményt. Edes borbol harom csészényit, tomjénbdl harom tal-
kanyit szintén odahelyeznek aldozatnak. A segédek vezetdje a tomjént meggyujtja.
Az éldozopolc alatt, egy kis asztalkan helyet kap két [38/39] nagy sarga porce-
lantal, melybe a csaszari lakbol kapott és az elékeld hazakbol kiildott bort toltik.
A pavilonba eziisttalcakon helyezik el dldozat gyanant a harsfalevélbol késziilt és az
elokelok altal kiildott siiteményeket. A bort a két, alacsony asztalra helyezett virag-
mintas porcelantalba ontik. Egy magas asztalra allitott feny6fa oszlopra huszonhét
papirpénzt fiiggesztenek, majd az eldkeldk otthonaibdl menesztett emberek is papir-
pénzeket [39a/b] akasztgatnak erre. A csaszari lakhoz tartozo6 két eunuch az aldozati
pavilonon kiviil, a kdvezett udvar nyugati oldalan citeran és bipan® kezd jatszani,
az eldkeldk hazaihoz tartozo segédek és intézok pedig a kdvezett udvar két oldalan
egymassal szemben lelilnek és tapsoldrudakat litnek 0ssze, mikdzben énekelnek.
Két, hosszii kabatot visel6 saman® ekkor eléremegy és meghajol. A segédek két
vezetdje egy-egy csészét nyujt at nekik, melyeket a sdmanok elvesznek, [39/40] és
a [csészéket] kilencszer felemelve borral aldoznak. Egy szertartdsmester az aldo-
zocsarnok 1épcsdjének keleti részéhez all, és jelt ad a zenészeknek. Felzendil a
citera és a bipa, egymashoz titik a tapsolorudakat, kozben ének szall. A két saman az
aldozat bemutatasa utan a bort két, oldalt all6, vords, virdgmintas porcelanedénybe
onti, majd az aldozati bort tartalmazo edénybdl a szertartdsmester jelére ujra tol-
tenek a csészékbe, és [40a/b] dldoznak vele. Miutan kilencszer mutatnak be aldo-
zatot borral, a két sdman visszaadja a csészéket €s a talakat a segédek vezetdinek.
Majd mindannyian egyszer térdet hajtanak és imdra kulcsoljak keziiket. Ekkor a
szertartdsmester jelt ad a zene besziintetésére. Elhallgat a citera és a bipa, meg-
szlinik a taps és az ének is. A két sdman a szentély belsejébe megy, és ott térdre
ereszkedik. A segédek vezetditdl csészéket vesznek at, majd a két sdiman egyiitt
kilenc alkalommal 4ldoz bort, ekkor ujra megszolal a citera és [40/41] a bipa, 0ssze-

2 Tradicionalis kinai penget8s hangszer. Négy hurja van, forméjat tekintve a mandolinra ha-
sonlit.

2 A saman sz6 mandzsu nyelven saman. A sz6 tovében szerepld sa- ige egyarant jelent
’tudni’-t és ’latni’-t is, igy magyarra akar lehetne tudosnak, illetve latonak, esetleg nézének is
forditani, bar ez utobbi szavak annak ellenére, hogy beszédesebbek, egy kicsit mast jelentenek,
mint a saman. A tudés inkabb orvost, mig a nézd, illetve 1ato pedig inkabb jost jelent (Pais Dezsd,
A magyar dsvallas nyelvi emlékeibél. Budapest, 1975, 250-255.).
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verik a tapsolorudakat, olyan iitemben, ahogyan az aldozat ritmusa kivanja. Miutan
abbahagytak a sdmanok az aldozast, a csészéket visszaadjak a segédek vezetdinek,
meghajolnak egyszer, kezeiket imara kulcsoljak.

Az egyikiik hatramarad, hogy a pavilonban megtegye az el6késziileteket, mig a
masik az dldozocsarnokba megy, €s a kdzepén megall. A segédek vezetdje atnyljtja
neki az aldozokardot, amit atvesz a saman, majd eloremegy. A szertartasmester jelt
ad, [41a/b] hogy a tapsolorudakat csapjak Ossze. Megszdlal a citera és a bipa is,
taps hallatszik. A saman egyszer térdre ereszkedik, majd felall, ekkor a szertartas-
mester jelt ad, hogy kezdjék el hivni a szellemeket,* amit el is kezdenek. A saman
haromszor fohaszt mond a kardra, majd egyszer raolvasasokat kantalva imadkozik.
Miko6zben imat mond a kardra, folytatjak a szellemek hivasat. Ekképpen hdromszor
mondja el a rdolvasdsokat és a fohaszokat a sdman, és kilencszer imadkozik. Miutan
ezt befejezi, a citera €s a bipa még folyamatosan szdl, a tapsolorudakkal és a tenyér-
rel is megallas nélkiil tapsolnak. Ekozben a simén [41/42] a pavilonba megy, meg-
hajol egyszer, majd felall, ezt kovetéen fohasz is, rdolvasas is kovetkezik. Mikor a
kardhoz sz616 ima ¢€s a szellemek hivasa hangzik fel, akkor az aldozopavilonban az
aldozati ritus szerint befejezi az imat, és visszatér. Térdre borul egyszer, majd felall
¢és haromszor is elmondja az iméjat. Ekkor az dldozoémester Ujra jelt ad a szellemek
hivésara, amely nyoméan még egyszer hivjdk dket. Az ima végeztével a segédek
vezetdjének visszaadja a sdman a kardot. A szertartdsmester jelt ad a tapsolorudak
Osszelitésének besziintetésére, csend tdmad, a citera, a bipa és a tapsolorad is megpi-
hen, [42a/b] visszavonulnak a zenészek. A sdman Gjra térdre ereszkedik, megfordul,
homlokat a f61dhoz érinti, majd felall, kezét imara kulcsolva tavozik.

A masik sdman is, aki a pavilonban marad segédkezni, térdre borul, megfor-
dulva meghajol, majd imara kulcsolt kézzel kimegy. A segédek vezetdje a buddha-
tabernakulum ajtajat kinyitja, majd a boddhiszatva és a Hadisten tankait dsszete-
keri, és mindegyiket beleteszi a maga tokjaba. Ezeket a sarga selyemruhat viseld
mandzsu aldozok a gyaloghintoba helyezik, [42/43] és elindulnak veliik. A botot
és lampast tartok elfoglaljak a helyiiket, majd a Kunning palotadba mennek. A fel-
aldozott bort, siiteményeket a szertartdson részt vett segédeknek és az aldozoknak
visszaadjak. [43/44]

A negyedik honap nyolcadik napjan a Buddha mosdatasakor az dldozatbemutatd
helyen az alabbi imat mondjék el:

Eg fia, Buddha, uralkodo, hadvezér, Hadisten!

Az alabbi években sziiletett, kdzonséges személyek (itt el kell mondani az
aldozatotbemutatok neveit és sziiletési éviiket) gy gondoltdk, hogy Buddha szii-

3% A mandzsu szévegben az orolo sz6 all, ami egyrészt olyasmit jelent, hogy valamit helyet-
tesiteni, elfoglalni a helyét’. Mas értelmezés szerint azonban egy ima, ami ugy hangzik, hogy
o-lou-lou (Udry, i. m., 94.), viszont ilyen imanak nem talalni a nyomat. Egy harmadik magyarazat
szerint itt nem imarol, hanem csak egy kialtasrol van sz0, amit aldozatbemutatas kozben hallatnak
arésztvevok (BE i T, S0 (O MMNAS RIS R ILAG) SEat, 75 U AVRHE, 2018, 95.).
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letésnapja szerencsés nap, ezért 0sszegyliltek otthonaikbol, hogy aldozatot mutas-
sanak be.

Az aldozat bemutatdjanak legyen haszna, [44a/b] kisérjétek szerény személyét,
telepedjetek le vallaira, drizzétek elolrdl, oltalmazzatok hatulrél, ragyogd boldogsa-
got adjatok neki! Deresedjen a haja, sarguljanak a fogai, éveinek szama sok legyen,
¢lete hosszu legyen, biztos hattere, szolgaljak a szellemek, ¢sei szellemei tdmogas-
sak, magas kort érjen el!

A tangséban 1év0 oltarnal az alabbiakat kell elmondani:

Eg fia, Buddha, uralkodo, hadvezér, Hadisten!

Az alabbi években sziiletett, kozonséges személyek (itt el kell mondani az aldo-
zat bemutatdinak neveit és sziiletési éviiket) gy gondoltak, [44/45] hogy Buddha
szilletésnapja szerencsés nap, ezért Osszegylltek otthonaikbol, hogy aldozatot
mutassanak be.

Az aldozat bemutatojanak legyen haszna, kisérjétek szerény személyét, tele-
pedjetek le vallaira, érizzétek eldlrol, oltalmazzatok hatulrol, ragyogd boldogsagot
adjatok neki! Deresedjen a haja, sarguljanak a fogai, éveinek szama sok legyen,
¢élete hosszu legyen, biztos hattere, szolgaljak a szellemek, ¢sei szellemei tdmogas-
sak, magas kort érjen el!?!

Fucihi oboro dorolon i ejehe®*
(szOvegkdzlés)

Duin biyai ice jakiin de . fucihi banjiha inenggi doroi wecere de tere inenggi neneme
tangse 1 dorgi wecere deyen i dulimbai giyalan de mengse lakiyafi erin oho manggi .
haksan sujei etuku jakiin taigiyan weceku i suwayan sujei oyo hasahan i kiyoo be
tukiyeme . nei zu men [36a/b] gin guwang zo men . ging ho men be yabume .
kun ning gung ni ucei tule belhembi . amsun manju juwe niyalma suwayan sujei
etuku etufi . fucihi i ordo . fusa i nirugan tebuhe suwayan bocoi simenggilehe mooi
sihan . guwan mafa enduri i nirugan tebuhe cinuhtin simenggilehe mooi sihan be
solime tucibufi . kiyoo de dobofi . haksan sujei etuku etuhe jakiin taigiyan tukiyefi .
[36/37] gurung . deyen i cin i duka be yabume . juleri yarure muksan juwe juru .
honin weihei ayan toktoki juwe juru . inu gemu haksan sujei etuku etuhe taigiyasa
jafambi . amsun i janggin juwe . amsun i niyalma juwe . amsun i manju juwe .
gurung ni dorgici juleri yarume . kiyan cing men dukai tulergi ci hiya sunja juru
juleri yarumbi . dorolon be kadalara sy i hafan emke . amsun i da taigiyan emke .
taigiyan jaktn [37a/b] dahalame genembi . doboro nunggele mooi abdaha efen .
jancuhiin nurei malu . fulgiyan hibsu . kubun be meni meni tehe . jergingge hoseri

31 Az itt kozolt ima a legéltalanosabb imaforma, ami csak eléfordul a Szertartasos konyvben
(Pang, Die sibemandschurische Handschrift, 81.).
32 Hesei toktobuha manjusai fe wecere metere kooli bithe. H. n., 1779, 2. kotet.
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de gingguleme tebufi . boSoki sula tukiyefi . amala dahalame benembi . tangse de
isinafi . suwayan sujei etuku etuhe amsun i manjusa . weceku be solime tucibufi .
fucihi i ordo be wargi ergide sindaha teku de dobombi . sirame mengse de [37/38]
fusa i nirugan . jai sirame guwan mafa enduri i nirugan be lakiyame doboho manggi .
geren wang ni booci benjihe doboro efen . nure . hibsu . kubun be bargiyafi . dergi
booci belheme gamaha fulgiyan hibsu . jai geren wang sai booci benjihe hibsu be
sasa gemu majige gaifi . suwayan yeherei cara de sindafi bolgo muke kiithiimbi .
hiyan i da ordo i uce be neimbi . saman [38a/b] fucihi be suwayan yeherei cara de
solifi oboho manggi . dasame ice kubun tebufi . an i da soorin de dobombi . geren
wang sai booci benjihe nunggele mooi abdaha efen be gemu juwe suwayan bocoi
simengglehe amba fangkala dere de dobofi . dergi booi uyun aliki efen be oilo
dobombi . jancuhiin nure ilan hiintahan . hiyan i fila ilan be an i bade dobombi .
hiyan i da hiyan dabumbi . kuken i fejile ajige dere de juwe amba suwayan yeherei
[38/39] moro de . dergi booci gajiha nure . jai geren wang sai booci benjihe nure
be tebufi sindambi . ordo i dolo nunggele mooi abdaha efen . geren wang ni booi
efen be menggun i alikii de Sufame tebufi dobombi . Sufaha nure be fangkala dere
de sindaha juwe amba lamun ilhangga yeherei moro de tebumbi . neneme den derei
fejile ilibuha wantaha mooi ture de orin nadan afaha hoosSan jiha [39a/b] lakiyafi .
geren wang sai booci takiiraha niyalma gemu hooSan jiha lakiyambi . dergi booi
tenggerei . fifan fithere juwe taigiyan wecere deyen i tule celehen i wargi i ergide .
geren wang sai booi hiyasa . hafasa celehen i juwe ergide bakcilame tecefi . carki
time . falanggii forimbi . cuba sijigiyan etuhe juwe saman ibefi niyaktirambi . juwe
hiyan i da juwe ubu hiintahan taili be tukiyefi . juwe saman de alibumbi . juwe
saman hiintahan taili be [39/40] alime gaifi . sasa uyute mudan nure gingnembi .
emu amsun i janggin wecere deyen i terkin i fejile dergi ergide ilimbi . carki ti
seme hiilara be tuwame . tenggeri . fifan fitheme . carki ttime . falanggt forimbi .
juwe saman gingnere dari . gingnere nure be juwe dalbai fulgiyan ilhangga yeherei
anggara de doolafi . dasame nure tebuhe moro ci ice nure faidafi . juwete hontahan
de tebufi gingnembi . gingnere dari . amsun i janggin orolo [40a/b] seme hiilara
be tuwame orolombi . uyun mudan gingnehe manggi . juwe saman hontahan taili
be hiyan i da sade amasi bufi . sasa emgeri hengkilefi ilifi giogin arambi . amsun i
janggin carki ili seme hiilara be tuwame . tenggeri fifan carki taka ilimbi . sirame
juwe saman ordo i dolo ibefi niyakiirafi . hiyan i dasa hiintahan taili be alibufi . juwe
saman sasari uyute mudan nure gingnere . tenggeri . fifan fithere . carki [40/41]
tire . falanggii forire . oroloro . ilirengge . gemu wecere deyen de gingnehe songko .
gingneme wajifi . hiintahan taili be hiyan i da sade amasi bufi . emgeri hengkilefi ilifi
giogin araha manggi . emu saman tutafi ordo de belheme bimbi . emu saman wecere
deyen de dosifi . dulimbade ibefi . hiyan i da halmari be alibumbi . saman halmari
be alime gaifi ibeme . amsun 1 janggin carki ti seme [41a/b] hiilara be

tuwame . tenggeri fifan fitheme . carki time falanggt forimbi . saman emgeri
hengkilefi ilime . amsun i janggin orolo seme hiilara be tuwame orolombi . saman
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halmari be ilanggeri tanjurafi . emu jergi jarime jalbarifi . halmari be tanjurara
de orolombi . erei songkoi ilan mudan jarime jalbariha . uyun mudan tanjuraha
manggi . tenggeri fifan an i fitheme . carki an i time . falanggt an i forime . saman
[41/42] ordo de ibefi . emgeri hengkilefi ilifi jarime jalbarire . halmari ba tanjurara .
orolorongge . gemu wecere deyen de wecehe songko . tanjurame wajifi . dasame
wecere deyen de dosifi . emgeri hengkilefi ilifi . geli ilan mudan tanjurara de . amsun
1 janggin orolo seme hiilara be tuwame emu mudan orolombi . tanjurara wajifi hal-
mari be hiyan i da de bumbi . amsun i janggin carki ili seme hiilara be tuwame .
tenggeri . fifan fithere . carki tiire be [42a/b] nakafi ilifi bederembi . saman dasame
niyakirafi forobume hengkilefi ilifi giogin arafi bederembi . sirame ordo de belheme
iliha emu saman niyakirafi . forobume hengkilefi ilifi giogin arafi bederembi . hiyan
i da fucihi i ordo i uce be dasifi . fuse i nirugan . guwan mafa enduri i nirugan be
hetefi . meni meni sihan de tebufi . an i suwayan sujei etuku etuhe amsun i manjusa
solifi kiyoo de dobofi . [42/43] juleri yarure muksan . ayan toktokd faidame . gurung
de solime dosimbi . wecehe nure . efen be . genehe hiyasa . hafasa . amsun i urse de
acame bumbi .. [43/44]

hesei toktobuha manjusai wecere metere kooli bithe

duin biyai ice jakiin de . fucihi oboro de tangse i wecere deyen i dolo forobure
gisun .

abkai juse . fucihi fuse . ejen sefu . coohai janggin . guwan i beise .

tere aniyangga osokon beyesei <wei jalin wececi . wei banjiha de aniya be
hiilambi > gingnere julefun fucihi i banjiha sain inenggi seme geren booci acafi
enduri weceku de gingnembi .

gingnehe be tusa de obufi [44a/b] osokon beyesei uju de ukufi .

meiren de fehufi . juleri dalime . amala alime . urgun sain i acabu .

uju i funiyehe Sarambu . angga i weihe sorombu .

aniya ambula . se labdu . jalgan golmin . fulehe Sumin . enduri erSeme . weceku
wehiyeme . aniya se be ambula bahabuki .

tangse i ordo de forobure gisun .

abkai juse . niohon taiji . utuhun beise . tere aniyangga osokon beyesei <wei
jalin wececi . wei banjiha de aniya be hillambi > gingnere julefun [44/45] fucihi i
banjiha sain inenggi seme geren booci acafi enduri weceku de gingnembi . gingnehe
be tusa de obufi . osokon beyesei uju de ukufi . meiren de fehufi . juleri dalime .
amala alime . urgun sain i acabu . uju i funiyehe Sarambi . angga i weihe sorombo .
aniya ambula . se labdu . jalgan golmin . fulehe Sumin . enduri er§eme . weceku
wehiyeme . aniya se be ambula bahabuki .
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