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Religiose Volkskunde in Ungarn

Literaturbericht und Problemaufriff*

Gabor Tiiskés

In memoriam Sandor Balint

Audite aundientes et nolite intellegere:
et videte visionem, et nolite cognoscere »
Jes6,9
... et darem eis coronam pro cinere
Jes 61,3

In Ungarn wird heute noch die religiése Volkskunde von den ziinftigen Ethnographen
wie auch von den Theologen als Stiefkind behandelt. Infolge der spezifisch soziohistori-
schen Entwicklung der ungarischen Volkskunde hat sich hier kein selbstindiger For-
schungszweig herausgebildet, den man, wie dies in Deutschland geschehen ist, unter den
Oberbegriff »religise Volkskunde« subsumieren kénnte. Neben der gesellschaftspoliti-
schen Ausrichtung der gesamten Wissenschaft war auch die herrschende Auffassung ei-
ner ganzheitlichen Volkskunde ausschlaggebend dafiir, dafl eine Abgrenzung innerhalb
des Komplexes der allgemeinen Volkskunde nicht opportun erschien. So legt man bis in
die Gegenwart hinein mehr Wert auf die Erforschung der Realien als auf die Untersu-
chung der geistigen Krifte und Fakten, die hinter den Dingen stehen. Dadurch wurde ein
lebendiger Kontakt zwischen der sich langsam entfaltenden religiosen Volkskundefor-
schung und den verschiedenen theologischen Disziplinen vernachlissigt. Erst in jiingster
Zeit setzt sich in weiteren Kreisen die Auffassung durch, daff man iiber die praxisbezo-
gene Arbeitsteilung innerhalb der Wissenschaft hinaus auch von autonomen Aspekten
einer religisen Volkskunde sprechen kann — eine spite Erkenntnis, welche die Gefahr in
sich birgt, daf} interdisziplinire Untersuchungen und Vergleiche unterbewertet werden.
Es liegt daher zu diesem Problem bislang keine einzige Untersuchung in ungarischer
Sprache vor.

Ehe sich die Erkenntnisse und das Wissen einzelner zu einer Wissenschaft verdichten,
sind langwierige und komplizierte Vorginge erforderlich. So drangen die Forschungsan-
sitze der religiosen Volkskunde auch in Ungarn erst nach und nach an die Offentlichkeit.
Jeder neu auftauchende Name signalisiert zugleich ein neues Thema. Es ist daher zweck-
mifig, chronologisch vorzugehen und den jeweiligen Stand der Forschung durch Namen
und Veroffentlichungen zu charakterisieren. Auf die Weiterentwicklung der Forschung
wird dabei von Fall zu Fall eingegangen.

* Professor BALINT konnte vor seinem unerwarteten Tode im Friihjahr 1980 diesen Beitrag noch
durchsehen und wohlwollend begutachten. Fiir die erste stilistische Uberarbeitung der deutschen
Fassung habe ich Herrn Dr. Klaus Welker, Wittnau bei Freiburg i. Br., fiir die redaktionelle Be-
treuung Herrn Dr. Hans Diinninger, Wiirzburg, herzlich zu danken. Der Verfasser
Die neue Technik des Filmsatzes macht es leider unmdglich, die zwei Formen des ungarischen Vo-
kals &, zumal fiir die korrekte Schreibung von Personennamen, zu verwenden. Der Computer kennt
nur das O mit zwei Piinktchen. Die Redaktion
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Frithe Ansitze

In der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts gelang es ARNoLD Iroryi, KaBos KANDRA
und Lajos KALMANY, in Ungarn die Anerkennung der Volkskunde als eigene Wissen-
schaft durchzusetzen; sie gelten deshalb als die Klassiker der ungarischen Volkskunde.
Von romantischen Vorstellungen befangen, jagten sie der Fatamorgana einer ungarischen
Urreligion nach und bezogen, oft aus positivistischer Voreingenommenbheit, die kirchli-
chen Traditionen nur in Ausnahmefillen in ihre Interpretationsversuche ein. Trotzdem
verdanken wir es der diesen ersten Forschern eigenen Vitalitit, daf} die sich bei ihnen be-
reits ankiindigende religiose Volkskunde sich schliellich zu einem eigenstindigen For-
schungsgebiet entwickelte. Weil sie dem Volksleben innerlich nahestanden, erlebten sie
die religisen Traditionen des Volkes mit. So konnte GyurLa OrTUTAY die Methode, de-
ren sich Lajos Kalmany beim Sammeln bediente, als »Compassion« charakterisieren. Un-
ter den etwa 16000 Titeln der Bibliographie zur Volkskunde Ungarns zwischen 1850 und
1870 befassen sich immerhin ca. 300 kleinere und gréfere Studien mit religiosen Uberlie-
ferungen und Lebensiuflerungen, wenngleich diese wissenschaftlich noch nicht systema-
tisch aufgearbeitet sind.

Der spiter als Philologe und Literaturwissenschaftler bekanntgewordene Lajos Ka-
TONA begann Ende des vorigen Jahrhunderts zunichst als Volkskundler. Er war in erster
Linie Mirchenforscher, doch in seinem Kalender der Volksbriuche versuchte er die an
bestimmte Tage des Kirchenjahres gebundenen Briuche religiosen Charakters zu analy-
sieren und ihre Herkunft aus weltweiten religiosen Traditionen aufzuzeigen (Nr. 2).
Auch religionspsychologische Studien erginzten die ethnographischen Forschungen.
Wir wiirden dies heute (mit VARNAL; Nr. 3) als Soziologie des Religiosen Bewufltseins
und Verhaltens bezeichnen. Somit wurde der Weg frei fiir die Erforschung der Phinome-
nologie des religidsen Lebens auf psychologischer Grundlage.

Weitere Arbeiten dieser Zeit vor dem Ersten Weltkrieg befassen sich mit der Soziologie
der Religiositit und der Konfessionen. So untersuchte Varjas (Nr. 4) die Entwicklung
des religiosen Bewufitseins aufgrund von Legendenbildungen. Relativ hiufig sind Unter-
suchungen iiber religiosen Indifferentismus, iiber Formen sich auflerhalb kirchlicher
Normen bewegender Religiositit und soziographische Skizzen iiber verschiedene Gesell-
schaftsschichten und das religiose Verhalten sprachlich-ethnischer Minderheiten.
Gleichzeitig begann man sich fiir die Alltagsreligiositit und ihre Folgen, fiir das Verhilt-
nis zwischen Religion und Moralitit zu interessieren. Die Autoren solcher Untersuchun-
gen gehen die Probleme meist aus gesellschaftspolitischer Sicht an und loten dementspre-
chend die Zusammenhinge zwischen Religionszugehérigkeit und Geburtenzahl, Ehe-
scheidung und Verbrechenshiufigkeit aus (Nr. 5-11).

1 JorpANszky, ALexius: Kurze Beschreibung der Gnadenbilder im Kénigreich Ungarn. Prefi-
burg 1836.

2 Kartona, Lajos: Irodalmi tanulmanyai [Literarische Aufsitze] 1-3. Budapest 1912.

3 VARrNAIL, SANDOR: Vallaspszicholégiai kérdések [Religionspsychologische Fragen]. In: Prote-
stans Szemle 1911, S. 580-587.

4 Varjas, SANDOR: Az égi hadsereg az angolok mons-i visszavonuldsiban [Die himmlische Heer-
schar beim Riickzug der Englinder von Mons]. In: Huszadik Szizad 1915, S. 402-404.
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5 KEenfz, BELa: A felekezetenkiviil allokrol [Uber die Konfessionslosen]. In: Huszadik Szazad
1902, S. 481-503.

6 RAFFAY, SANDOR: A valldsossag hanyatlasar6l [Uber den Verfall der Religiositit]. In: Protestans

Szemle 1904, S. 143-152, 207-216, 272-283, 357-366.

Bupay, DEesz6: A reformatus »egyke« [Das Einzelkind bei den Reformierten]. In: Protestans

Szemle 1910, S. 57-61.

8 BrAUN, ROBERT: A falu lélektana [Psychologie des Dorfes. Fragebogen und Antwortmuster fiir

eine geplante soziographische Erfassung]. In: Huszadik Szazad 1913, S. 545-571, 609-713.

KovAcs, ALajos: Az egyke és a katholikusok [Das Einzelkind und die Katholiken]. In: Magyar

Kultura 1913, S. 423-431.

10 PEZENHOFFER, ANTAL: Vallas és ongyilkossag [Religion und Selbstmord]. In: Katholikus Szemle
1918, S. 895-904.

11 SzaBO, JENO: A gorogkatholikus magyarsag utolso6 kalvaria utja [Der letzte Kreuzweg des grie-
chisch-katholischen ungarischen Volkstums 1896-1912]. Budapest 1913.
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Die Entwicklung einer religiosen Volkskunde in Ungarn

Im zweiten und dritten Jahrzehnt unseres Jahrhunderts setzte dann, mehr oder minder
systematisch, eine bewufit religiés-volkskundliche Forschung ein. Den Begriff »Reli-
giose Volkskunde« verwendet erstmals ELEMER SCHWARTZ in einer wissenschaftlichen
Publikation, in der er —sich auf Joser WEIGERT stiitzend — darauf aufmerksam macht, wie
wichtig es fiir die Seelsorge ist, die volkstiimliche Psyche zu kennen (Nr. 12 u. 13). Wie
angebracht ein solcher Anstoff damals war, zeigt der Blick auf die fast gleichzeitig er-
schienene, von K. Viskr herausgegebene »Volkskunde der Ungarn« (Nr. 14), die zwar
alle anderen bedeutenden Zweige der Volkskunde umfafit, die Problemstellung der reli-
giosen Volkskunde aber nur knapp auf drei Seiten streift. Um die gleiche Zeit meldet sich
SANDOR BALINT mit seinen ersten Verdffentlichungen zu Wort, der bis heute bedeutend-
ste Vertreter der religiosen Volkskunde in Ungarn; seine einschligigen Untersuchungen
nehmen den bedeutendsten Teil seines Gesamtwerkes ein. In der damals neuen katholi-
schen Zeitschrift »Vigilia« erschienen seine Studien tiber Katholizismus und ungarisches
Volk (Nr. 15) und Die Probleme der ungarischen religiosen Volkskunde (Nr. 16); die von
thm darin angesprochene Zielsetzung hat bis heute nicht an Aktualitit eingebiifit.

Zu seinen umfassenden Untersuchungen zur Religiositit des Volkes wurde BALINT
durch Kindheitserlebnisse angeregt, methodische Hinweise erhielt er durch die Verof-
fentlichungen von RicHARD ANDREE, GEORG SCHREIBER, RUDOLF KRiss und spiter
auch durch MarrHias Zenper. Die Existenzberechtigung einer speziell religiosen
Volkskunde rechtfertigt er gegeniiber Einwendungen mit den Worten: »Sich dem geisti-
gen und sensitiven Habitus der Volksseele zu nihern ist selbst dann schwierig, wenn man
sich hochentwickelter wissenschaftlicher Methoden bedient. Wenn uns die religiose
Volksseele nicht entgleiten soll, verlangt sie dem Forscher viele Opfer ab: volles Ver-
stindnis, bis zu einem gewissen Grade sogar Identifikation. Die religiose Volkskunde
kann nicht mit den oft einseitig rationalistischen Methoden der Deutung arbeiten, wie sie
andere Wissenschaften anwenden; denn sie hat es mit den oft sehr spontanen Regungen
der Volksseele zu tun, die begrifflich zu bestimmen meist fast unmaglich ist. Auch hin-
sichtlich der methodischen Aspekte kann die religiose Volkskunde bestehen. Die Wech-
selbeziehungen und Beriithrungspunkte der katholischen Theologie, der Sittenlehre, Li-
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turgie, Kunst, europiischen Kulturgeschichte und der allgemeinen Volkskunde sind ge-
wif} reich und fruchtbringend genug, daf} sich ein gesonderter Wissenschaftszweig, die
religiose Volkskunde, mit ihnen befasse.«

Etwa gleichzeitig riickt auch die von der historischen Forschung bislang vernachlis-
sigte Epoche des Barock und der auf der Jesuitenmission basierenden katholischen Re-
stauration ins Blickfeld, von Gyura JANost OSB ausfiihrlich dargestellt (Nr. 17 u. 18):
Predigt, Glaubenslehre, Volksmission und ihre Wirkung auf das Volk, Seelsorgspraxis,
individuelle Seelenfiihrung und Gemeindeleben; Beicht- und Opferpraxis, Andachts-
formen, Feste, Prozessionen, zunehmende Zahl und Verehrung von Ordensheiligen.
Die fremdem Boden erwachsene, durch Osterreich und Italien vermittelte barocke
Frémmigkeit und Lebensform nimmt in Ungarn eine spezielle Firbung und Ausprigung
an. Fiir das religiése Leben ist dabei besonders bedeutsam die Steigerung der Kulte unga-
rischer Heiliger und der Gottesmutter als Nationalpatronin der Ungarn, weil durch die
Férderung dieser genuin ungarischen Motive die Nationalititen des Landes eine eini-
gende Idee erhielten. Charakteristisch fiir das Zeitalter ist die Neubelebung alter Wall-
fahrtsorte, die Griindung neuer Gnadenstitten und die Errichtung markanter Sakralbau-
ten. Im Gegensatz zu dem expressiven deutschen und ésterreichischen Barock zeigt der
ungarische realistischere, Ubertreibungen vermeidende und auf Niichternheit beruhende
Ziige. Da sich im mittelalterlichen Ungarn kein Wallfahrtsort herausbildete, der wie Ma-
riazell, Aachen, Santiago de Compostela oder Tschenstochau iiberregionale Bedeutung
gewann, riicken im Barock die regionalen kleineren Wallfahrtsorte in den Vordergrund.
Im Gegensatz zu den katholischen Lindern Deutschlands, wo hauptsichlich der Adel die
Entwicklung kleinerer Kultzentren fordert, sind es in Ungarn vornehmlich die geistli-
chen und weltlichen Grofigrundbesitzer, welche die Barockwallfahrtsorte der Land-
schaft bevorzugen und zu ihrer Herausbildung beitragen. Das Nachwirken dieser Wall-
fahrtskulte ist bis heute spiirbar.

Unter den Wissenschaftlern, die hauptsichlich die historischen Wurzeln der Volks-
frommigkeit erforschen, verdient IsTvAN GaJTkO besondere Beachtung mit seinen Un-
tersuchungen iiber die Gebetbuchliteratur des 17. Jahrhunderts (Nr. 19). Durch seine
Einteilung dieser Literaturgattung nach der Zweckbestimmung macht er auf die ver-
schiedenen Arten der geistlichen Wegbegleiter, auf die Ars-moriendi-Literatur, die Offi-
zien usw. aufmerksam. (Seine Anregungen werden in der Gegenwart aufgegriffen und
ausfiihrlich erschlossen durch die Arbeiten von PETER PAL DoMokos und Bira HotL.)

In die gleichen Jahre fallen G£za Karsais grundsitzliche Untersuchungen iiber das
Verhiltnis zwischen Volkskunde und Theologie (Nr. 20) und den Aufschwung der reli-
giosen Volkskunde (Nr. 21). Er skizziert nicht nur die Entwicklung der Forschung in an-
deren Lindern, sondern verarbeitet die zeitgendssische, vor allem die deutsche Fachlite-
ratur, indem er sich kritisch mit ihr auseinandersetzt. Zwischen kirchlicher und religioser
Volkskunde macht er einen Unterschied; er strebt eine Synthese an, hilt aber — mit G-
ORG SCHREIBER und seiner Schule in Deutschland — den Zeitpunkt dafiir noch nicht ge-
kommen. Auch er dringt auf vertieftes Quellenstudium. So scharf er auch definiert und
abgrenzt, macht er doch treffend auf die Wechselbeziechungen zwischen Volkskunde und
Dogmatik, Sittenlehre, Kirchenrecht, Aszetik, Liturgik, Religionsgeschichte, Reli-
gionspsychologie, Missionswissenschaft und Pidagogik aufmerksam.
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Im Jahre 1938 erschien dann SANDOR BALINTs erste grofiere Arbeit »Feste des Volkes«
(Nr. 23). Wie Balint selbst im Vorwort bemerkt, ist sie »der erste ungarische Versuch ei-
ner Gesamtdarstellung und will zugleich der Auftakt zu weiterer Forschung sein«. Aus-
fithrlich werden die Beziehungen zwischen dem ungarischen Volk und dem Christentum
dargelegt und die religiosen AufSerungen der Volksgemeinschaft und ihrer Gruppen be-
handelt; die kirchlichen und liturgischen Traditionen wie auch die Aulerungen der reli-
giosen Umwelt werden bei der Schilderung des religisen Brauchtums aufgezeigt. Dem
Brauchtum des Kirchenjahres ist der zweite, der Hauptteil des Buches gewidmet: aus-
fiihrlich wird iiber die Briuche der Weihnachts-, Oster- und Pfingstfeiertage berichtet.
Bedingt durch den damaligen Stand der Forschung, sieht der Verfasser die Untersuchung
des katholischen biuerlichen Bevolkerungsanteils Ungarns als seine Hauptaufgabe an; er
lit aber die mittelalterlichen und mitteleuropiischen Verhiltnisse ebensowenig aufier
acht wie die Auflerungsformen der kalvinischen Frémmigkeit. In einer rund vierzig Jahre
spiter erschienenen Arbeit setzte Balint sein Werk fort.

Ende der dreifliger Jahre riickte dann die Wallfahrtsforschung in den Brennpunkt des
Interesses der religiésen Volkskunde. Das Sammelwerk »Die Volkskunde der Ungarn«
(Nr. 14) fihrtin seiner Bibliographie rund 50 Titel zur ungarischen Wallfahrt auf. Neben
BALINT gab Akos Szenprey (vgl. Nr. 24) der ungarischen Wallfahrtsvolkskunde
entscheidende Impulse. Durch eine Darstellung der Wallfahrerbriuche und des Konkur-
renzverhiltnisses zwischen einzelnen Wallfahrtsorten suchte AUREL Vajkar die Wech-
selbeziehungen zwischen Religion und Volksmedizin am Beispiel der Wallfahrt nach
Csatka (Nr. 25) darzulegen.

Um dieselbe Zeit wuchs das Interesse an den historischen Hintergriinden der Volks-
frommigkeit. Deshalb bezog Lajos PAszror in seine Untersuchungen iiber die Spiritua-
litdt der Jagello-Epoche (1490-1526) auch das religiése Leben in Ungarn am Vorabend
des Tiirkeneinfalls und der Reformation mit ein (Nr. 27). Im ersten Kapitel wiirdigt er die
gesamteuropiische Bedeutung der beiden Franziskaner PELBART vON TEMESVAR und
OzsvAT Laskar, dann befaflt er sich mit dem Einfluf der damals neuaufkommenden Or-
densgenossenschaften auf das Biirgertum, mit dem religis-sozialen Wirken der Bruder-
schaften und Ziinfte, mit den kirchlichen Lehren iiber die Mefliturgie und den allegori-
schen Deutungen der Messe, mit den in Ungarn volkstiimlichen Anschauungen iiber den
Besuch der Messe und mit der Herausbildung der Votivmessen und Mefstipendien. Ein
eigener Teil des Buches behandelt das Pilger- und Wallfahrtswesen, die Bedeutung der
Gnadenorte fiir das Volksleben, die Motive des Pilgerns und Wallfahrens, die fiir Ungarn
bedeutsamen Pilgerziele des In- und Auslandes und die enge Verflechtung des Pilger- und
Wallfahrtswesens mit den geistigen Stromungen der Zeit. In seinen Ausfiihrungen iiber
die sakrale Kunst geht er auf das Verhiltnis von Kirche und Kunst ein, wie auch auf die
Zielsetzung kirchlicher Kunst, auf die Bedeutung der dargestellten Themen und des spit-
gotischen Stils, und die Rolle der Stifter und der Kirche. Reiche Quellen machen dieses
auch vom Standpunkt des Historikers aus gesehen wertvolle Werk zu einer Fundgrube
fiir die Forschung. (Siehe auch Nr. 28).

Fiir die ungarische Fachliteratur einzigartig ist die von SANDOR BALINT 1942 herausge-
gebene und einfiihlsam kommentierte Autobiographie des landesweit als Wallfahrtsfiih-
rer bekanntgewordenen, vom Volk als heilig angesehenen Bauerndichters und -singers
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IsTvAN ORrOsZ (1838-1922) (Nr. 29). Sie fiigt sich in den Rahmen der von ORTUTAY initi-
ierten Biographien ungarischer biuerlicher Menschen ein; doch beschrinken sich die meisten
Verdffentlichungen dieser Reihe auf Mirchen und ihre Erzihler, wohingegen Balints Buch
das volkskundliche Portrit eines homo religiosus ist. Nach Auffassung des Herausgebers
liegt die Bedeutung dieses Buches darin, daf} es eines der wenigen Selbstzeugnisse der
klassischen Bauernkultur ist, und zwar die authentische Reproduktion einer aus mittelal-
terlicher Spiritualitit schopfender biuerlichen Empfindungswelt mit einer sakralen Auf-
fassung des menschlichen Lebens. Istvin Orosz war ein interessanter biuerlicher self
made many; in seiner Personlichkeit mischt sich Mystizismus mit praktischem Sinn. Ob-
wohl er selbst die Schule kaum besucht hat, gab er Unterricht, versieht die Stelle eines
Kantors, komponierte und veréffentlichte religidse Lieder und leitete Andachten und
Wallfahrten. Bereits 1912 trug er sich mit dem Gedanken, seine Autobiographie zur Be-
lehrung anderer herauszugeben, wurde aber durch den Ausbruch des Ersten Weltkrieges
daran gehindert.

Von dem sich vertiefenden Interesse BALINTs zeugt der Sammelband »Sacra Hungaria«
(Nr. 30), der zwolf Beitrige umfaflt, die z. T. bereits andernorts erschienen waren: Das
Volksleben Ungarns zur Zeit des heiligen Stephan; Mulier amicta sole; Loreto und Un-
garn; Die Verehrung der Tschenstochauer Madonna in Ungarn; Die Sakrallandschaft;
Die religiosen Wurzeln des Volkslebens in Szeged; Die Quellen des katholischen Volks-
lebens in Siidungarn; Spuren von Kulten in der Umgebung von Rozsny6; Liturgie und
Volkstradition; Individuelle Inspiration unserer religidsen Volksdichtung; Ungarn als
Wallfahrer; Wie der volkstiimliche Mensch den Tod erlebt. In diesem Band erschliefit
sich schrittweise die ganze Tiefe und Breite der Aufgabenbereiche der ungarischen reli-
giosen Volkskunde; es wird z. B. klar, wie stark die Religiositit des ungarischen Volkes
europiischen Traditionen verpflichtet ist.

Eine wertvolle Bereicherung der Wallfahrtsvolkskunde ist auch BALINTSs »Zu Gast bei
der heiligen Jungfrau« (Nr. 31), eine »nicht streng wissenschaftliche«, sondern mehr lyri-
sche Beschreibung von insgesamt 21 marianischen Andachts- und Gnadenstitten. Die
sorgfaltig ausgewihlten Illustrationen zeigen die Vielfalt der ungarischen Mariendarstel-
lungen auf und machen auf die noch unerschlossene Kunst- und Kultgeschichte der unga-
rischen Tkonographie aufmerksam. Besonders wertvoll ist das Buch dadurch, dafl die
Darstellung mehrerer Gnadenorte auf persénlichem Erleben und auf Informationen an
Ort und Stelle beruht, gerade auch bei Stitten, die heute auflerhalb unserer Grenzen lie-
gen.

Eine Monographie iiber den heiligen Christophorus versffentlichte Jozser Szoverrry
im Jahre 1943 (Nr. 32). Die Dissertation KARoLY GAALs iiber den Wallfahrtsort Andocs
(Nr. 33) enthilt eine Analyse der Mirakelberichte, eine Karte des Einzugsbereichs der
Wallfahrt sowie Untersuchungen iiber die Wallfahrtslieder und iiber die volkstiimliche
Literatur, die sich mit der Wallfahrtsstitte befafit.

12 ScuwarTz, ELEMER: Valldsi néprajz [Religiose Volkskunde]. In: Ethnographia 39 (1932), S.
165-68.

13 Degs.: A néprajz uj utjai —a katolikus néprajz [Die neuen Wege der Volkskunde — die katholische
Volkskunde]. In: Katholikus Szemle 48 (1934), S. 408—416.
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14 Viski, KArory (Hg.): A magyarsig néprajza [Die Volkskunde der Ungarn] 1-4. Budapest
1933-1937.

15 BALINT, SANDOR: Katolicizmus és magyar népiség [Der Katholizismus und die ungarische Be-
volkerung]. In: Vigilia 1935/4, S. 117-132.

16 DERrs.: A magyar vallisos néprajz problémai [Die Probleme der ungarischen religiésen Volks-
kunde]. In: Vigilia 1936/3, S. 52-57.

17 Jinost, Gyura: Barokk hitélet Magyarorszagon [Ungarisches Glaubensleben im Zeitalter des
Barock]. Pannonhalma 1935.

18 DERrs.: Barokk bucsujiréhelyeink tiji vonasai [Regionale Ziige der Wallfahrtsorte im Zeitalter
des Barock]. Budapest 1939.

19 GaJTKO, IsTvAN: A XVII. szizad katolikus imadsigirodalma [Die katholische Gebetbuchlitera-
tur im 17. Jahrhundert]. Budapest 1936.

20 Karsal, GEza: Hittudomany és néprajz [Theologie und Volkskunde]. In: Theologia 1937.

21 Degs.: A valldsos néprajz fellendiilése [Der Aufschwung der religésen Volkskunde]. In: Pan-
nonhalmi szemle 12 (1937), S. 57-66.

22 KovAcs, IMRE: A néma forradalom [Die stumme Revolution]. Budapest 1937.

23 BALINT, SANDOR: Népiink iinnepei [Die Feste unseres Volkes]. Budapest 1938.

24 SzeNDREY, Akos: Adatok a magyar bucsujirds néprajzahoz [Anmerkungen zur Wallfahrts-
volkskunde in Ungarn]. In: Ethnographia 1940, S. 87-90.

25 Vajkar, AUREL: A csatkai bucsu [Die Wallfahrt nach Csatka] In: Ethnographia 1940, S. 50-73.

26 K6ny1, M. —Howus, J. — CsALOG, Zs. — DErcsENYI, D.: A bétai apatsag és Krisztus-vére ere-
klyéje [Die Abtei Bata und ihre HI.-Blut-Reliquie]. Pécs 1940.

27 PAszTOR, Lajos: A magyarsig valldsos élete a Jagellok koraban [Ungarische Frommlgkelt inder
Jagello-Zeit]. Budapest 1940.

28 DERs.: A mariavolgyi kegyhely a XVII-XVIIL. szizadban [Der Gnadenort Mariatal im 17. und
18. Jahrhundert]. Budapest 1943

29 BALINT, SANDOR: Egy magyar szentember. Orosz Istvan &néletrajza [Ein heiliger Ungar. Die
Autobiographie des Istvan Orosz]. Budapest 1942.

30 Ders.: Sacra Hungaria. Budapest 1943.

31 Ders.: Boldogasszony vendégségében [Zu Gast bei der heiligen Jungfrau]. Budapest 1944.

32 SzOVERFFY, JOzsEF: Szent Kristof [Der heilige Christophorus]. Budapest 1943.

33 GaAL, KAroLy: Az andocsi Méria gyermekei [Die Marienkinder von Andocs]. Diss. Budapest
1946.

Protestantische Volkskunde in den dreifliger Jahren

Eine Reihe von Verdffentlichungen iiber protestantische Volksfrommigkeit in Ungarn
wurde durch deutsche protestantische Dorfuntersuchungen angeregt. In seinem Psycho-
gramm der protestantischen bauerlichen Bevolkerung Ungarns (Nr. 34) verzerrt ENDRE
ILLyEs bedauerlicherweise das Bild in tendenzioser Weise. Er glaubte in der ungarischen
protestantischen Volksreligiositit Rudimente einer Urreligion Ungarns zu entdecken
und versteifte sich schlieflich auf die Maxime: Ungar ist, wer Protestant ist! So bietet
seine Arbeit zwar eine gute Faktensammlung der religiosen Bewuf8tseinsinhalte, From-
migkeitsiuflerungen und Ethik des protestantischen Bevolkerungsteils, ist aber nur mit
Vorsicht zu benutzen. Wertvoll ist das kirchengeschichtliche Material aus Siebenbiirgen,
das ENDRE Makka1 und Op&N NaGy zusammengetragen haben (Nr. 35) sowie auch die
Studie von KALMAN ToTH Csomasz iiber die Anfange des reformierten Liedgutes in Ungarn
(Nr. 36). Lajos Veros Untersuchung, aus dem Blickwinkel des Religionspsychologen heraus
geschrieben (Nr. 37), verdient in volkskundlicher Hinsicht besondere Aufmerksamkeit.
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Der Autor, ein fritherer Mitarbeiter WERNER GRUEHNs in Berlin, fiihrte 1935 Befragun-
gen bei evangelischen Bewohnern Budapests durch iiber zentrale Thesen lutherischer
Theologie, wiez. B. iiber das Prinzip der Rechtfertigung durch den Glauben. Dabei legte
er ihnen zunichst evangelische, dann katholische Texte vor. Seine Ergebnisse sind auch
fiir die interkonfessionelle Sicht der Volksreligiositit aufschlufireich, wie etwa: »In der
Gemeinde ... war der Rechtfertigungsglaube im dogmatischen Sinne nicht zu finden.
Entsprechend ihrer eigenen Uberzeugung dachten fast alle untersuchten Kirchenmitglie-
der viel mehr auf mittelalterlich rémisch-katholische Weise als auf evangelische Art. Im
allgemeinen waren sie davon iiberzeugt, daf} ihre guten Werke ihnen zum Paradies ver-
helfen werden. «

Beachtung verdient auch, vor allem aus pastoralen Griinden, BtLa Vasapys Studie
»Der reformierte Heide« (Nr. 38), da sie auf » Verirrungen« und »falsche Gewohnheiten«
im reformierten Teil der Bevélkerung hinweist. In einer anderen Arbeit untersuchte Va-
sady gemeinsam mit ZOLTAN SzABO das Bild, das reformierte Gemeinden Ungarns sich von
Calvin machten (Nr. 39). Eine sechs Punkte umfassende Fragebogenaktion, auf die etwa
1500 Antworten eingegangen waren, lieferte die Grundlagen; die Fragen waren darauf
abgestimmt, zu ermitteln, welches Bild sich die reformierten Gemeinden vom histori-
schen Calvin machten, wie sich die Glaubensvorstellungen des Kirchenvolkes zur kalvi-
nistisch-reformierten Dogmatik verhalten und wie es um das Selbstverstindnis der re-
formierten Bevélkerung bestellt ist.

Der Dorfuntersuchung diente ein Fragebogen, den KALMAN UJszAszy 1936 zusam-
menstellte, wobei er die transzendentale Dimension mit einbezog (Nr. 40). Er enthilt
eine ganze Reihe von Fragen, die darauf abzielen, die religiésen Vorstellungen der Dorf-
gemeinschaft und die Quellen, aus denen sie gespeist wurden, ihr Auswirken auf das
Dorf- und Gemeindeleben und auf die Konfessionsverhiltnisse zu ermitteln. Leider blieb
der 1941 verdffentlichte Aufruf BELA GuNDAs, die protestantische Volksfrommigkeit in-
tensiver und regelmifig zu untersuchen (Nr. 41), infolge der Zeitumstinde ohne Echo.

34 ILLyEs, ENDRE: A magyar reformatus foldmiveld nép lelki élete, kiilonos tekintettel vallasos vila-
gira [Die Psyche der ungarischen protestantischen biuerlichen Bevolkerung, unter besonderer
Beriicksichtigung ihrer religiosen Welt]. Szeged 1931.

35 Makkar, ENDRE—NaGy, Opon: Adatok téli néphagyomanyaink ismeretéhez [Daten zur Erfas-
sung unserer volkstiimlichen Winterbriuche] (Erdélyi Tudomédnyos Fiizetek 103) Koloszvar
1939;

36 CsomAsz TOTH, KALMAN: A tizenhatodik szizad magyar dallamai [Die ungarische Melodik des
16. Jahrhunderts]. Budapest 1958.

37 VETO, Lajos: A hit dltal valé megigazulas elve egyszeru evangelikus hivek lelki vilagaban [Die
Lehre von der Rechtfertigung durch den Glauben im religiosen Leben evangelischer Christen].
Budapest 1935.

38 Vasapy, Bfra: A reformatus pogany [Der reformierte Heide]. Debrecen 1936.

39 SzaBO, ZOLTAN — VasapY, BEra: Kalvin a népi tudatban [Calvin im Bewuftsein des Volkes].
Debrecen 1936.

40 UjszAszy, KALMAN: A falu [Das Dorf]. Sirospatak 1936.

41 Gunpa, BELA: Reformitus vallasi néprajz [Protestantische religiose Volkskunde]. In: Reforma-
tus élet 8 (1941), Nr. 13, S. 1-2.
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Periode des Schweigens

Wollte man die Geschichte der religiosen Volkskunde in Ungarn in einzelne Abschnitte
einteilen, so miifite man eingestehen, daff auf die Epoche der Herausbildung eine Periode
des Schweigens folgt. Nach 1945 deuten nur noch einzelne Versuche an, welche Richtung
die Erforschung der Volksreligiositit nehmen konnte. Auf terminologische Unklarheiten
weist IsTvAN VAmos hin (Nr. 42), der die Verwendung ungarischer Bezeichnungen anstelle
von Ausdriicken vorschligt, die offensichtlich aus dem Deutschen iibersetzt wurden; seine
Vorschlige lassen sich aber nur schwer in die Praxis umsetzen. 1948 meldet sich JANOs
MaNGA mit einem Bildband iiber charakteristische Motive aus dem katholischen Volks-
leben zu Wort (Nr. 43). In den nun folgenden zwanzig Jahren erscheinen in kirchlichen
Zeitschriften hie und da kleinere Veroffentlichungen, mehr auf die Seelsorgepraxis als auf
Wissenschaftlichkeit ausgerichtet. Durch diesen Prozef} der schrittweisen Absorption
der religiosen Volkskunde als selbstindigem Forschungsgebiet findet eine gewisse Um-
gruppierung innerhalb des Wissenschaftszweiges der Volkskunde statt. Einige Dominen
der religiosen Volkskunde gehen mehr und mehr in das Ressort anderer, ebenfalls selb-
stindiger Disziplinen iiber. So werden seit Anfang der 60er Jahre die Mysterienspiele und
religiosen Uberlieferungen im Rahmen der Volksbriauche und des Volksschauspiels un-
tersucht, mit dem religiosen Liedgut befassen sich die Volksliedforscher, die Gegen-
stinde der religisen Sachkultur — so z. B. die bemalten Holzdecken reformierter Kir-
chen und die Grabdenkmiiler des reformierten Bereichs — interessieren die Kunsthistori-
ker und Volkskunstforscher, die Predigtliteratur ist ein Randgebiet der Literaturwissen-
schaft geworden. So bilden diese Arbeiten, wie beispielsweise die Veroffentlichungen
von TeExkLA DOMOTOR und TamAs Horer eine unerlifiliche Grundlage zu eigenstindigen
Untersuchungen der Volksreligiositit.

Nach langer Pause publiziert JANOs MaNGA (Nr. 48) eine Studie iiber einen von der
Kirche nicht anerkannten Wallfahrtsort, die allerdings nicht frei von Voreingenommen-
heiten ist. Er behandelt dabei die Entstehung und die massenpsychologische Wirkung
dieser angeblichen Wunderstitte: 1948 soll die Gottesmutter der Bauersfrau KrLARA
Cs£PE in Hasznos erschienen sein und ihr den Auftrag erteilt haben, ihr zur Ehre eine
Kapelle zu bauen. Dies geschieht, und die Kapelle beginnt im Schatten eines grofieren
Wallfahrtsortes Volksmengen an sich zu ziehen. Frau Csépe, die sich wegen ihrer angeb-
lichen Visionen der Behandlung in einer Nervenklinik unterziehen mufte, lebt heute
noch; ihre Visionen, Triume und Privatoffenbarungen wiren einer erneuten wissen-
schaftlichen Untersuchung wert.

Der ungarischen Wallfahrtsforschung versucht FERenc ScHraM (Nr. 52) neue Impulse
zu geben, der bedauernd feststellt, daf} kein einziger Wallfahrtsort des Landes liber eine
wissenschaftliche Monographie verfiigt, obwohl die Bibliographie des Wallfahrtswesens
etwa 5000 Nummern umfaflt. Schram gibt zunichst einen Uberblick iiber die verschiede-
nen Bedeutungen des ungarischen Wortes »bucst«: licentia, indulgentia, discessus,
peregrinatio, dedicatio Ecclesiae, »Getiimmel«; dann skizziert sie kurz die Geschichte
der Wallfahrt in Ungarn und gibt einen allgemeinen Uberblick iiber den Ablauf einer sol-
chen. Es gibt in Ungarn etwa 110 Wallfahrtsorte, die mindestens iiber zwei Generationen
hinweg Anziehungspunkte groferer Volksmengen waren. Es ist eine Zukunftsaufgabe
der Forschung, diesen Bereich aufzuarbeiten.
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42 VAmos, IsTvAN: Szentségi tdj [Sakrallandschaft]. In: Ethnographia 1947, S. 274.

43 MANGA, JANOs: Magyar katolikus népélet képekben [Ungarisches katholisches Volksleben in
Bildern]. Budapest 1948.

44 Eszk, TamAs: A Jézus-kialtas [Der Jesus-Ruf]. In: Az Ut 1952/12, S. 6.

45 NAGYFALUSY, Lajos: Le culte de la Sainte Vierge en Hongrie. In: Manoir, Hubert du (Hg.): Ma-
ria. Etudes sur la S. Vierge 4, Paris 1956, S. 643-670.

46 BALINT, SANDOR: Szegedi szotar [Szegeder Worterbuch]. 2 Bde., Budapest 1957.

47 Rap6, PoLIKARP: Az egyhizi év [Das Kirchenjahr]. Budapest 1957.

48 MANGA, JaNOs: A hasznosi tdmegpszichézis [Die Massenpsychose von Hasznos]. In: Ethno-
graphia 1962, S. 353-388.

49 BALINT, SANDOR: Religose Volksbriuche in Ungarn. In: Rhein. Jb f. Vk. 15/16 (1964/65), S.
239-255.

50 UJVvARY, ZoLTAN: Das Begribnis parodierende Spiele in der ungarischen Volksiiberlieferung. In:
Osterr. Zs. f. Vk. 69 (1966), S. 267-275.

51 Hort, Bfra: Ismeretlen régi magyar iskolai nyomtatvinyok [Unbekannte alte ungarische
Schulbuchdrucke]. Budapest 1966.

52 ScHraM, FERENC: Bucsujiris Magyarorszagon [Die Wallfahrt in Ungarn]. In: Teolégia 1968/2,
S. 94-100.

Religionssoziologische Untersuchungen zwischen 1960 und 1980

Aufgrund seiner Kenntnis der auslindischen Fachliteratur wies Vip MIHELICS bereits
1958 (Nr. 53 u. 54) auf die Bedeutung der Religionssoziologie hin. In der Tat erginzen die
in den 60er Jahren einsetzenden soziographischen und religionssoziologischen Untersu-
chungen iiber das religiose Leben der Gegenwart z. T. die religios-volkskundlichen For-
schungen nach dem Zweiten Weltkrieg. Man konnte sie als Gegenwartsvolkskunde be-
zeichnen (Nr. 58 u. 59).

Wer sich mit religioser Volkskunde befafit, wird auch die aus der Sicht marxistischer
Religionssoziologie und -soziographie angestellten Untersuchungen mit Interesse ver-
folgen, wie etwa die des Soziologen IsTvAN VARGA (Nr. 55 u. 56); er analysiert die Verin-
derungen des religiosen Bewufitseins und macht auf die allgemeine Religionslosigkeit
aufmerksam, wobei er behauptet, daf} sich in einem gegenwirtig sich abzeichnenden Pro-
zefl Moral und Religiositit langsam voneinander trennen. Soziographisch untersucht
LAszLo Karpos (Nr. 57) das religiose Leben eines kleinen transdanubischen Dorfes.
Eine Reihe kleinerer soziographischer Studien befafit sich mit Wallfahrtsorten (vgl. Nr.
58 u. 59). Umfassender, zugleich aber stirker ins Detail geht MikL6s Tomka vor bei sei-
nen Untersuchungen iiber Restformen religiéser Kultur bei der Landjugend (Nr. 60/62),
wobei er nach der Haufigkeit von Taufe, Gebet und Kirchenbesuch fragt und den nicht-
religiosen Beweggriinden zur Religionsausiibung und zu religiosem Brauchtum nachzu-
gehen sucht. In der Tat gehen in Ungarn die institutionellen religiosen Wirkungskreise,
die Kirchlichkeit und die religiose Sozialisation zuriick; viele urspriinglich religitsen
Phinomene erhalten mehr und mehr profanen Charakter und nehmen stereotype For-
men an, die kaum mehr auf Religiositit schliefflen lassen. Dabei bestehen offensichtlich
Zusammenhinge zwischen der Konfessionszugehdrigkeit und dem Grad der Sikularisie-
rung: nach Tomka ist der Prozefl am weitesten fortgeschritten bei den Evangelischen,
weniger stark bei den Reformierten und mit groffem Abstand folgen die Katholiken. Der
innere Zusammenbhalt innerhalb der einzelnen Religionsgemeinschaften scheint dabei die
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Hauptrolle zu spielen, so daf} vermutlich in Zukunft die Religionslosigkeit unter den Re-
formierten am raschesten um sich greifen wird. Rolle und Gewicht der sich gliubig nen-
nenden sind in der Gesellschaft allerdings geringer, als es thnen zahlenmifig zustiinde.

Reprisentative soziologische Untersuchungen iiber religiose Brauche bei Geburt,
Hochzeit und Tod, semiotisch analysiert, legt JANOs SzAsz vor. Unverdffentlicht blieben
bislang die Forschungsergebnisse iiber Ungarn des durch einen bedeutenden religions-
psychologischen und -theoretischen Aufsatz (Nr. 76) bekanntgewordenen MrHALY Mu-
RANYIL.

53 MiHELICs, VID: A vallisszociolégia megujhodasa [Die Wiedergeburt der Religionssoziologie].
In: Vigilia 1958/9, S. 523-538.

54 DERrs.: A »hitéliti szociolégia« problematikaja [Die problematische »Glaubenssoziologie«]. In:
Vigilia 1958/10, S. 582-593.

55 VARGA, IsTvAN: Soziologische Untersuchungen der Religiositit der Jugend. In: Religion und
Atheismus heute, hg. v. O. Klohr, Berlin 1966, S. 168-176.

56 DErs.: Hungary. In: Western Religion. A country by country sociological inquiry, hg. v. H.
Mol. Den Haag 1972, S. 277-295.

57 Karpos, LAszL6: Egyhaz és vallasos élet egy mai faluban [Kirche und religioses Leben in einem
Dorf der Gegenwart]. Budapest 1969.

58 TakAcs, IMRE: Vallomds a bucsurél [Bekenntnis iiber die Wallfahrt nach Bodajk]. In: Jelenkor
1969/9, S. 786-792.

59 Hatvani, DANIEL: Piinkdsdi bucsujiras [Pfingstwallfahrt]. In: Valosig 1969/9.

60 Tomka, MikLGs: Az egyhizak viltozé tirsadalmi szerepe [Die wechselnde gesellschaftliche
Rolle der Kirchen.] In: Szociolégia 1976/2, S. 235-297.

61 DeRs.: Vallasi hiedelmek és nem vallasi hiedelmek [Religiéser und nichtreligioser Glaube]. In:
Eloadasok »A hiedelmek természete, szervezodése és szerepe a mindennapi tudatban« cimii
munkaértekezlethez. Budapest 1976, S. 60-76.

62 DErs.: Die Anfinge der ungarischen Religionssoziologie 1900-1920. In: UKI-Berichte iiber
Ungarn 1977/1-2-3. Wien-Miinchen 1978, S. 63-114.

Neue Ansitze katholischer religioser Volkskunde

Unter den jiingeren auf dem Gebiet der katholischen Volksfrommigkeit titigen For-
schern ist Zsuzsa VARGA zu nennen, die langjihrige Leiterin der Abteilung »Volksfrom-
migkeit« des Ethnographischen Museums in Budapest. Von ihr stammen mehrere Re-
chenschaftsberichte iiber Erweiterungen der Sammlung, vor allem mit Hinterglasbildern
und Statuen sowie eine im Auftrag des Museums und des Freilichtmuseums in Szentendre
herausgegebene Reihe von Anleitungen zur Erforschung sakraler Denkmiler (Nr. 63);
ferner eine Einfiihrung zur Ausstellung »Bilder und Statuen«, die in Székesfehérvar ge-
zeigt wurde. Durch Untersuchungen iiber Friedhofe und Totenbriuche gelangt Erno
Kunt zur Erforschung der biuerlichen Begribniskultur, wobei er die Toten- und Be-
gribnisbriuche mit Mitteln der transkulturellen Psychiatrie zu deuten versucht (Nr. 65).

Uberhaupt ist mit Beginn der 70er Jahre ein gewisser Aufschwung der katholischen re-
ligiosen Volkskunde in Ungarn zu verzeichnen. Die Zeitschrift » Vigilia« ver6ffentlicht in
steigendem Mafle Aufsitze iiber Themen der Volksfrommigkeit. Unter ihnen sind vor al-
lem bedeutsam die Veroffentlichungen des in Ruminien lebenden siebenbiirgischen For-
schers LAszL6 SzEKELY (Nr. 66-71), weil sie Gebiete behandeln, die dem ungarischen
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Wissenschaftler nur schwer zuginglich sind. In einer dieser Arbeiten befafit er sich mit
katholischen Relikten in den Uberlieferungen der Siebenbiirger Sachsen (Theutonici Ul-
trasilvani, Flandrenses, Saxones), die sich, aus Flandern und dem Mittelrheingebiet
kommend, im 12. Jahrhundert vorwiegend im siidlichen Teil Siebenbiirgens ansiedelten
und in der Reformationszeit das evangelische Bekenntnis afnnahmen, aber eine Menge ka-
tholischen Brauchtums beibehielten. In einer anderen analytischen Studie beschreitet
Székely neue Wege der religiosen Volkskunde; so schreibt er in einem Beitrag iiber die
Askese der Szekler aus Csik: »Die Csiker Askese ist nicht eine an bestimmte Epochen ge-
bundene Aufwallung, sondern eine solch stindige Praxis des Geistes, wie sie der hl. Pau-
lus seinen Anhingern in Korinth lehrt (1 Kor 9,25).« Sie »steht nicht nur fiir das Gliick-
lichwerden auf Erden ... unternommene allgemein menschliche Aufopferung ..., son-
dern auch fiir das selbstlose harte Opfer. Diese Askese kann nicht als vereinfachte mén-
chische Askese bezeichnet werden, weil sie den ganzen Lebensprozef}, das Korollarium
des Glaubenslebens des Szeklervolkes umfafit. Man kann sie deshalb mit Recht als eine
Volksaskese bezeichnen. Wir gehen sogar noch weiter und behandeln diese Askese als ei-
nen besonderen Zweig der religiosen Volkskunde: Volksaskese. « Schlieflich vergleicht er
diese mit der volkstiimlichen Ausformung der franzosischen Askese und setzt sie in Pa-
rallele zu der naiven Ungezwungenheit der italienischen. Auf die Rolle der Kirche bei der
Bewahrung volkstiimlicher Uberlieferungen eingehend, wigt Székely die Méglichkeiten
einer kirchlichen Volkskunde ab. Das geistliche Leben der um die Wende des 18./19.
Jahrhunderts sich herausbildenden Gyimeser Csingonen charakterisiert er in einer ande-
ren Arbeit: »Sowohl die Mystik der Udvarhelyer, als auch die der Csiker wie auch die
Mystik der Gyimeser Csingonen hat ihre Besonderheiten: die Mystik der in einer ande-
ren religiosen Umgebung lebenden Udvarhelyer Szekler ist gekennzeichnet durch den
biblischen, die der Csiker durch den dogmatischen, die Mystik der Gyimeser Csangonen
durch den eschatologischen Zug. Die Mystik der letztgenannten stellt den héchsten Grad
volkstiimlicher Mystik dar.« Herausragende religiose Individualititen apokalyptischer
Prigung und opfervoller Gesinnung stehen im Mittelpunkt dieser Religiositit — das My-
sterium der Verkorperung Christi und seines Leidens. — In einer jiingst erschienenen Stu-
die verfolgt Székely katholische Relikte im Volksleben der reformierten Szekler in Sie-
benbiirgen und macht auf Niederschlige der Volksfrommigkeit der Szekler in den Wer-
ken des groflen siebenbiirgischen Schriftstellers ARon TaMAsT aufmerksam. Damit er-
schliefit er die traditionsgebundene religiése Welt einer der archaischsten Provinzen des
ungarischen Sprachgebiets.

Die andere urtiimliche Provinz des ungarischen Sprachraums, das heute zu Ruminien
gehorende Moldaugebiet, erforscht PAL PETER Domokos. Bereits zwischen den beiden
Weltkriegen schrieb er iiber das Schicksal der seit Jahrhunderten vom ungarischen Staats-
gebiet getrennten Ungarn der Moldau, die sich trotz des Mangels an ungarisch-sprachi-
gen Pfarrern und den gewaltsamen Assimilationsversuchen die ungarische Sprache und
zahlreiche Elemente katholischen Glaubens bis in unsere Tage erhielten. Im ersten Teil
seines Buches »Meiner teuren Heimat wollte ich dienen« (Nr. 77), setzt Domokos einem
der ersten ungarischen Gesangbiicher, dem 1676 gedruckten Cantionale Catholicum und
seinem Verfasser, dem Csiksomlyéer Franziskaner JANos KAjony, ein Denkmal. Csik-
somly6 mit seiner alljahrlichen, iiber Jahrhunderte hindurch stattfindenden bischofli-
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chen Wallfahrt war das Zentrum des religiosen Lebens der katholischen Ungarn in Sie-
benbiirgen und Moldva. Mit enormem musikhistorischen Wissen analysiert Domokos
das Gesangbuch und zeigt auf, welche bedeutende Rolle es im religiosen Leben seiner
Zeit spielte. Gestiitzt auf breite Quellenforschung, kommentiert er im zweiten Teil die
Berichterstattung des 1838 von der Ungarischen Akademie der Wissenschaften nach
Moldva entsandten Missionars INczE JANos PETRAs. Dadurch wird uns der erbitterte
Kampf vor Augen gefiihrt, den das sich selbst iiberlassene Ungartum an der Moldau zur
Erhaltung seines Lebens und Glaubens fiihren mufite; zugleich erfahrt man von archai-
schen Uberlieferungen des Volkstums und der Volksfrémmigkeit auf diesem dem ungari-
schen Forscher fast unzuginglichen Gebiet, wie sie im heutigen Ungarn fast nirgendwo
mehr anzutreffen sind. Mehrere Buchmanuskripte von Domokos, so tiber das religiose
Leben der Siebenbiirger und moldauischen Ungarn und iiber die Geschichte der Csik-
somlyéer Gnadenstitten harren noch der Veroffentlichung.

»Die Wallfahrt in Ungarn« des in der Schweiz lebenden ungarischen Soziologen JENO
Banc6 (Nr. 78), in deutscher Sprache erschienen, ist mehr religionssoziologisch ausge-
richtet. Bangé beschreibt Vergangenheit und Gegenwart von 50 ungarischen Marienwall-
fahrtsorten auf der Grundlage literarischer Quellen und mit Hilfe von Gesprichen mit
Gewihrsleuten; eine tabellarische Zusammenfassung der Charakteristika dieser Wall-
fahrtsorte bildet die Grundlage zur phinomenologischen Zuordnung der jeweiligen
Wallfahrt und zu den Ergebnissen dieses Buches, dessen besonderer Wert darin liegt, dafl
es die zwischen 1960 und 1974 in Ungarn erschienenen Nachrichten und Pressemeldun-
gen iiber Wallfahrten beriicksichtigt. Was die Motivation der Wallfahrer betrifft, hebt
Bangé vor allem die aus seelischem Bediirfnis entspringende Sehnsucht und das Verlan-
gen nach gemeinsamem Erleben hervor und sieht Zusammenhinge zwischen den Sach-
verhalten, daf die landwirtschaftliche Produktionsweise den Individualismus zugunsten
des Gemeinschaftsgeistes zuriicktreten lif8t, daff andererseits im Verlauf der Wallfahrt ein
kollektiver Anspruch sprunghaft ansteigt. Wenn dieses Buch der ungarischen Forschung
auch zweifellos eine Reihe guter Anregungen bietet, so bediirfen seine Angaben jedoch
der Erginzung und Aktualisierung.
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Comitatensia 3, Szentendre 1975, S. 277-300.
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Protestantische, jiidische und Gkumenische Volkskunde zwischen 1970 und 1980

Was die Erforschung der protestantischen Volksreligiositit betrifft, erscheinen in jiing-
ster Zeit nur sporadische Veroffentlichungen. Tamas Esze versucht, die Geschichte der
reformatorischen Frommigkeit zu erschliefen, JENG SziGeTt (Nr. 81) bemiiht sich um
die Erfassung des protestantischen volkstiimlichen Lesestoffs, einzelne kleinere Verdf-
fentlichungen befassen sich mit Sekten, Bibelkreisen und einem fiir die protestantische
Volksfrommigkeit Ungarns charakteristischen Phinomen: den Bauernpropheten (vgl.
Nr. 82). AntaL FiLep ediert Beschreibungen von Briuchen zu Taufe, Abendmahl,
Hochzeit, Kindererziehung und Begribnis aus dem 18. bis 19. Jahrhundert aus einer
handschriftlichen Chronik einer reformierten Kirche der ungarischen Tiefebene (Nr. 79).
KATALIN JAVOR verwertet (Nr. 80) das Protokoll eines Presbyters aus dem 19. Jahrhun-
dert fiir die Frage der Wertordnung und des religiosen und moralischen Dorflebens.

Mitte der 70er Jahre besinnt sich die ungarische jiidische Volkskunde auf ihre grofien
Traditionen. Thr bedeutendster Vertreter, SANDOR SCHREIBER, verdffentlicht ein zwei-
bindiges Werk iiber Volkskunde und Stoffgeschichte (Nr. 83), worin er sich u.a. mit den
universalen Beziehungen des ungarischen Erzihlgutes mit der islamischen Marchen- und
Sagenwelt und den Legenden befafit; er baut dabei teilweise auf die Forschungen BERNAT
HEeLLERs iiber das aggadische und hebriische Mirchen, auf die volkskundlichen
Arbeiten IMMANUEL LOws und anderen Vorarbeiten auf. Der erste Band enthilt volks-
kundliche Beitrige zu biblischen Themen, mittelalterlichen Mirchenmotiven und Rede-
wendungen in Marchen, zur Geschichte und Deutung jiidischer Volksbriuche und zur
Geschichte der ungarischen Forschungen iiber jiidische Volkskunde. Der zweite Band ist
Erzihlmotiven gewidmet, die nach dem Osten weisen, sowie den biblischen und talmu-
dischen Einfliissen auf Werke ungarischer Dichter und Schriftsteller.

Statistisches Material und Interviews sind die Grundlage eines detaillierten Berichts,
den der in Wien lebende evangelische Geistliche IstvAN SzEPraLust iiber die Sozialstruk-
tur der gegenwirtig in Osterreich lebenden Ungarn erstattet (Nr. 84). Diese soziolo-
gisch-soziographische Arbeit befafit sich u.a. mit dem Sprachgebrauch dieser Landsleute,
mit ihren Beziehungen zur Heimat, insbesondere aber auch mit ihrer Religiositit und
Kirchlichkeit, wobei die Relation zwischen Religion und Nationalbewuf$tsein ausgiebig
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gewiirdigt wird. Es wire wiinschenswert, dafl derartige Studien auch tiber die in andern
Lindern lebenden Ungarn verdffentlicht werden konnten.
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Gegenwirtiger Forschungsstand in Ungarn

Der gegenwirtige Stand der Forschung sei mit einigen charakterisierenden Angaben
skizziert! Der Situation entsprechend, befassen sich einige Stichworter des augenblick-
lich in Arbeit befindlichen »Ungarischen Ethnographischen Lexikons« mit Erscheinun-
gen, die in das Gebiet der religiosen Volkskunde hineinreichen. Im 5. Band, »Folklore«,
derals sechsbindige Anthologie geplanten »Neuen Ethnographie des ungarischen Volks-
tums« hat man SANDOR BALINT zwei Bogen zur Darstellung des Katholischen, KALMAN
UjszAszy ebenfalls zwei Bogen fiir die protestantische Volksfrommigkeit und LAszr6
KARrDOS einen Bogen fiir die Sekten eingeraumt; im 6. Band, »Gesellschaft«, wird voraus-
sichtlich TEkLA DOMOTOR auf etwa drei Bogen iiber Phinomene des Glaubens und der
Religion in der Volksgesellschaft referieren. An keiner Universitit Ungarns ist die reli-
giose Volkskunde im Lehrplan vertreten. Wenn wir recht informiert sind, wurde an den
Universititen Budapest und Szeged in den letzten 15 Jahren je eine Facharbeit bzw. Dis-
sertation mit religios-volkskundlicher Thematik abgefafit. Nachdenklich stimmt die Tat-
sache, daf} selbst an den Akademien und Hochschulen, an denen das theologische Stu-
dium gesichert ist, religiose Volkskunde nicht als gesondertes Lehrfach erscheint. In kei-
nem einzigen Museum des Landes werden Sonderausstellungen tiber religios-volkskund-
liche Themen veranstaltet, wenngleich sich kleinere periodische Ausstellungen in der
Provinz gelegentlich mit Teilgebieten dieses grofien Sektors befassen. In den Magazinen
des Budapester Ethnographischen Museums lagert ein grofleres einschligiges Gegen-
standsensemble, hauptsichlich Realien zur religiosen Volkskunst umfassend. Im
Januar 1980 erlieff Kardinal LAszLo Lekar, Erzbischof von Esztergom, einen Aufruf zur
Sammlung von Gegenstinden der religiosen Volkskultur, die den Grundstock fiir eine
stindige Ausstellung bilden sollen.

In einer mehr soziographischen Untersuchung befafit sich BéLa CsanAp anhand
ihm zur Verfiigung stehender Unterlagen mit der Méglichkeit, unter heutigen Bedingun-
gen die Religiositit in Ungarn quantitativ zu erfassen, wobei er in den einzelnen Kirchen-
komitaten seine Erkenntnisse in Relation zu setzen versucht mit der unterschiedlichen
Belastung des Klerus und dem Verhiltnis zwischen religiéser Bindung und gesellschafts-
politischen Erscheinungen (Ehescheidung, Geburtenregelung usw.) (Nr. 86). In den fast



222 Gabor Tiiskés

gleichzeitig erscheinenden »survival«-Studien ILpik6 Krizas (Nr. 87) werden vielfach
Phinomene der Volksfrommigkeit aufgezeigt.

Mitte der 70er Jahre erregte ZsuzsaNNE ERDELYI mit der Herausgabe »archaischer
apokrypher Gebete« (Nr. 88) allgemeines Aufsehen, obwohl diese der Fachwelt bis dahin
nicht unbekannt waren. (Als europiische Parallele der jiingeren Zeit sei auf die Textausgabe
vom M. NIELSEN mit ]. SZOVEERFFYs Anmerkungen hingewiesen.) Der aufopferungsvollen
Sammelarbeit Erdélyis und dem Ansehen Gyula Ortutays ist es zu verdanken, dafl diese
Gebete nun schlagartig in den Mittelpunkt des literarischen und wissenschaftlichen Inter-
esses traten. In der Einfiihrung legt die Autorin die Funktion dieser Gebete dar, geht auf
die sie tragende Schicht, ihre philogogischen Eigenarten, ihre handschriftlichen und ge-
druckten Quellen und ihre Verbreitung ein, analysiert die Eigenarten des Stils, Inhalts
und der Form des Vortrags und versucht eine Auslegung. Die Sammlung umfafit 251
Texte aus einem mehrere zehntausend Stiicke umfassenden Material in einer Anordnung,
welche nach Auffassung der Herausgeberin der Bewufitseinsform und Funktion der Ge-
bete Rechnung trigt. Die Einfiihrung gibt interessante Aufschliisse tiber das religiose Le-
ben, zumal die Sammlerin Gebetssprecher mit Erlduterungen zu Wort kommen lifit, die
sie wihrend der Aufnahme der Texte mitaufnahm und die sich auf die Umstinde des Be-
tens beziechen. Anmerkungen zu den einzelnen Gebeten suchen die Hintergriinde des
Textes und mogliche historische Beziehungen zu erliutern.

Somit kommt ZsuzsanNa ErDELYI das Verdienst zu, das »archaische apokryphe Ge-
bet« als Folklorekategorie in die ungarische Forschung eingefiihrt zu haben, ein Quellen-
gebiet, von Gyura ORTUTAY als eine »incognita spiritualia« bezeichnet, das nicht nur der
Volkskunde, sondern auch anderen Zweigen der Wissenschaft wertvolles Material bietet.
Uber den Ursprung dieser miindlich iiberlieferten Textgruppe besteht auch heute noch
keine vollige Klarheit; das Material in der uns iiberkommenen barocken Formulierung
zeugt vom Weiterleben des mittelalterlichen geistlichen Schauspiels und bestimmten epi-
schen Uberlieferungen der um die Mitte des 14. Jahrhunderts in ganz Europa blithenden
Hymnen- und Lieddichtung — besonders der Marienklagen — und einzelner Segens- und Be-
sprechungsformeln. Das Auftreten des Gral-Motivs deutet ferner auf Einfliisse hofischer
Epik hin. Die Klirung des Ursprungs der einzelnen Motive, die ethnographische, gat-
tungshistorische, metrische und dsthetische Analyse der Gebetstexte wird Aufgabe wei-
terer Sammeltatigkeit und griindlicher philologischer Forschung bleiben.

Nach langem Schweigen trat auch SANDOR BALINT wieder an die Offentlichkeit mit ei-
ner sehr bedeutenden Arbeit (Nr. 89 u. 90), einem reprisentativen Ausschnitt seiner For-
schungstitigkeit auf dem Sektor der religiosen Volkskunde. Wihrend seiner erzwunge-
nen Ruhepause hatte er sich eingehend mit seiner engeren Heimat, der ethnographischen
und kulturellen Vergangenheit der Stadt und des Umlandes von Szeged und mit dem
Sammeln von Mirchen befafit. Das dreibindige Werk, das er jetzt vorlegte, ist reife
Frucht seines wissenschaftlichen Lebens: eine Zusammenschau der ungarischen Volks-
frommigkeit, eingebettet in die europiische Kulturgeschichte.

Den ersten Band beherrschen die drei Festzeiten des Kirchenjahres mit ithrem organi-
schen Ineinandergreifen von Liturgie, hiuslicher Frommigkeit und Traditionen, die aus
liturgischen und paraliturgischen Urspriingen in den Alltag eingeflossen sind. Der zweite
und dritte Band befaflt sich mit den Marien- und Heiligenfesten und den iibrigen Kir-
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chenfesten nach der kalendarischen Reihenfolge aufgrund ausgedehnter Quellenfor-
schungen, breitgeficherter Informationen und eigener Feldforschung. Die einzelnen Fe-
ste werden in ihrem historischen Werdegang, ihrer Liturgie, ihren Legenden und apo-
kryphen Traditionen dargestellt, wobei die Rolle der einzelnen Orden und literarische
Abhingigkeiten mitberiicksichtigt werden. Einige Abschnitte geben Uberblicke iiber die
Patrozinienforschung, iiber lokale frommigkeitsgeschichtliche Ausformungen dogmati-
scher Lehrsitze und deren Verbreitung, wobei auch die Ikonographie und Erbauungs-
literatur einbezogen sind. Der historische Teil greift iiber das ungarische Quellenmaterial
weit hinaus und bettet die Entstehungsgeschichte der Festtagsbrauche in den kirchenhisto-
rischen Rahmen ein, so daf auf diese Weise zum Beispiel das Herauswachsen bestimmter
Briuche und Vorstellungen aus den Kulten von Modeheiligen friiherer Epochen deutlich
wird. Dabei verwendete BALINT ein Quellenmaterial, das von mittelalterlichen Codices
bis zur religiosen Trivialliteratur reicht und oft schwer erreichbare Volksbiicher einbe-
zieht. Beachtenswert ist auch die Breite des Details, wenn etwa die mit einzelnen Feier-
lichkeiten verbundenen Gebete, Hymnen und Sequenzen zitiert werden oder wenn bei
den einzelnen Heiligenpatronaten auch die Wetterregeln und Speisegewohnheiten ver-
zeichnet sind, oder Zusammenhinge zwischen Volksschauspielen und barocken religic-
sen Dramen und Passionsspielen aufgezeigt werden. Balint informiert den Leser iiber
Heiligendarstellungen an Fliigelaltiren, auf Fresken, Tafelgemilden und in der Plastik bis
hin zu den Bildstécken. Im Grunde handelt es sich um ein in Zeit- und Ortskoordinaten
eingepafites Lexikon des religiosen Volksbrauchs und Volksglaubens.

Im Gegensatz zur ungarischen Ethnographie, die sich in der Regel bis heute fast aus-
schlieflich mit agrarischen Lebensformen befafit, bezog BALINT alle Gesellschaftsschich-
ten in seine Betrachtung mit ein, in denen religiése Traditionen gepflogen werden. Sein
Blickfeld ist interdisziplinir; das Werk vermittelt Erkenntnisse, die im Rahmen kultur-,
literatur-, kunst- und liturgiegeschichtlicher Forschungen gewonnen wurden. Dies
macht seine Publikation auch fiir Nachbardisziplinen zu einem grundlegenden Quellen-
werk. Da sie sich nicht auf ungarische Volksgruppen und Katholiken des lateinischen Ri-
tus beschrinkt, sondern nach Moglichkeit auch griechisch-katholische und protestanti-
sche Uberlieferungen einbezieht und Parallelen zu Phinomenen benachbarter Vélker
und Nationalititen aufzeigt, ist der interethnische und iiberkonfessionelle Anspruch die-
ser Arbeit gewihrleistet. Ein umfangreicher Apparat von Anmerkungen, Literaturanga-
ben sowie ausfiihrliche Namens- und Sachregister erhéhen Wert und Benutzbarkeit der
Binde. Ubersetzungen in Fremdsprachen — vor allem eine deutsche — wiren sehr wiin-
schenswert.

Uber die Wissenschaftlichkeit und die menschliche Haltung BALINTS sagt GyuLa ORr-
tutay (Nr. 91): »[Balint] .. erwies sich als Bahnbrecher der gesamten religiosen Volks-
kunde, nicht nur weil er die Festtage und Briuche festgehalten hat, sondern auch weil er
Chronist war des volkstiimlichen Wissens um das Sakrale und die Symbolordnung, und
zwar nicht als jemand, der diese Welt von aufien, sondern als einer, der sie von innen be-
trachtet, weil er in ihr selbst mitwirkt. Daf} ich in diesen Dingen eine andere Auffassung
vertrete, ist eine andere Sache. Ich untersuche die Verinderungen des menschlichen Be-
wufltseins, wobei die materiellen Grundlagen der Glaubenswelt die volkskundliche Vor-
aussetzung sind. Ich sehe in der Religion eine Auflerung der menschlichen Phantasie und
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kann mich an ihren Schonheiten erfreuen, auch wenn mir ihr Kult fremd ist. Sindor Ba-
lint betrachtet die volkstiimliche Sakralitit auf ernst religioser Basis; ich sehe ausschlief3-
lich ihre historische Bildung, Eingrenzung und Entstehung auf wirtschaftlicher und ge-
sellschaftlicher Basis. Diese grundlegende weltanschauliche Frage trennt uns in der Wis-
senschaft, was indes nicht bedeutet, dafl ich nicht trotzdem seinen aufrichtigen Glauben
und seine christliche Aufrichtigkeit ebenso schitze wie die Ordnung der Zusammenhin-
ge, die er in der religiosen Volkskunde geschaffen hat.«
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Ausblick

Abschlieflend noch ein kurzer Aufriff der Probleme und Aufgaben, denen sich die reli-
giose Volkskunde Ungarns in Zukunft stellen muf}. Im Hinblick auf die Auf8erungen des
II. Vaticanums iiber die Volksfrommigkeit und die »participatio actuosa« des Kirchen-
volkes an der Liturgie der Kirche sollte die religiose Volkskunde behilflich sein, daf} die
langgehegte Auffassung, die religiosen Auflerungen des Volkes seien »heidnisch« oder
»abergliubisch«, endlich korrigiert wird. Regionsspezifische Museen und Ausstellungen
miiflten die Moglichkeit schaffen, den Menschen diese zum Aussterben verurteilt schei-
nende Welt wieder niherzubringen. Es ist dabei unerlifilich, daff sich die Forschung mo-
derner Erfassungs- und Aufarbeitungsmethoden bedient. Filmisch und fotografisch
miifiten die paraliturgischen Briuche (Prozessionen und Wallfahrten), die Menschen, die
sich um die Bewahrung traditioneller Werte bemiihen, die heiligen Orte und Votivgaben,
phonographisch die Volkslieder, Volksandachten und Legenden aufgenommen werden.
Erstrangig wiren dabei die Uberlieferungen, die mit der Meflliturgie in Verbindung ste-
hen, da hier noch eine ganze Reihe von Fragen ungeklirtist. Zu untersuchen wiren auch
die den Volksandachten wichtigen Gnadenorte und heiligen Stitten, die Formen der Pri-
vat- und Gemeinschaftsfrommigkeit, die Kultobjekte, der Frommigkeits- und Patrozi-
nienwandel, die Geschichte der Marien- und Heiligenverehrung, besonders der Kult der
volkstiimlichen Heiligen.

Noch befindet sich die religiose Volkskunde Ungarns in der Phase der Materialsamm-
lung; mit der Analyse und Ausarbeitung konnte jedoch begonnen werden, wobei die ge-
samteuropdischen Zusammenhinge nicht aufler acht gelassen werden diirfen und in-
terdisziplinire Kooperation vonnéten ist. Es ist zu hoffen, daff so der nach neuen Wegen
suchenden religiosen Volkskunde reiche Quellen und bisher unbekannte Méglichkeiten
erschlossen werden.



