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Maria gehort zu den stirksten und geschichtsmichtigsten symbolischen
Figuren der europaischen Religions- und Kulturgeschichte. Als Inspirations-
quelle bot sie tiber anderthalb Jahrtausende hindurch ein komplexes kultu-
relles Muster an unterschiedlichsten Handlungsformen, politischen Ideen-
systemen, Gattungen der Literatur, Musik und bildenden Kunst. Sie bildete
einen Gestaltungsfaktor der Geschichte und gilt bis heute als lebendige, tra-
ditionsbildende und symbolschaffende Kraft. Die Geschichte der Marienver-
ehrung ist im wesentlichen die einer symbolischen Frauengestalt, die stirker
als jede andere Frau die Entwicklung der europdischen Kultur und Gedan-
kenwelt beeinfluf8t hat. Obgleich die Marienverehrung in Inhalt und For-
menreichtum die Verehrung aller iibrigen Heiligen weit tibertrifft, finden sich
neben den unterschiedlichen Spezifika bei den verschiedenen Nationen zahl-
reiche identische oder verwandte Ziige. Die Geschichte der Marienverehrung
zeigt zudem, dafl auch solche Vorstellungen zur traditionsbildenden und ge-
schichtsprigenden Kraft werden konnen, die mit der historischen Wirklich-
keit wenig oder gar nichts zu tun haben'. Die Gestalt Mariens ist mit zahl-
reichen Ereignissen der Geschichte verschiedener Nationen verkniipft, so
dafl die Vorstellung einer besonderen Schutzmacht sich mehrfach entwickeln
konnte.

Europdische Zusammenhdnge

Unter den indirekten Vorgingern des Gedankens von Maria als Landespa-
tronin steht als erstes der Prozef3, in dessen Verlauf Maria aus der Magd der
Evangelien im Frithmittelalter allmihlich zur Herrin, Fiirstin, Konigin und
Kaiserin wurde. Im 4./5. Jahrhundert entstand die Vorstellung, daf§ auch Ma-
ria zum Geschlecht Josephs, zu den Nachkommen Konig Davids gehorte, in-
folge dessen das Bewufitsein von der koniglichen Abstammung Mariens im
christlichen Verstindnis ihre niedrige soziale Zugehérigkeit verdrangte. Par-
allel mit dieser gesellschaftlichen Rangerhohung wurde Maria zum Idealbild

! BEINERT, WOLFGANG und PETRI, HEINRICH (Hgg.): Handbuch der Marienkunde. Regensburg
1984. — PELIKAN, JAROSLAV: Maria — 2000 Jahre in Religion, Kultur und Geschichte. Aus dem
Englischen von SCHELLENBERGER, BERNARDIN. Freiburg, Basel, Wien 1999. — Fiir die sorgfaltige
sprachlich-stilistische Redigierung der deutschen Fassung und fiir die Bemerkungen zum Inhalt
danken wir Prof. WoLFGANG BRUCKNER, Wiirzburg.
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der Adelsgesellschaft, zur grofmichtigen »himmlischen Fiirsprecherin«, und
bis zum 8./9. Jahrhundert entstand ein vom adligen, firstlichen Gesichts-
punkt her bestimmtes, neues Marienbild?.

Ein anderer wichtiger Faktor ist die Verbreitung der Patronatsidee, nim-
lich, daf8 man sich biblische Gestalten, Engel, Heilige oder Mirtyrer zu tiber-
natiirlichen Beschiitzern erwihlte. In diesem Sinne wurde Maria seit dem
4. Jahrhundert zur Patronin von Kirchen, Klgstern und spiter von Ménchs-
orden, Stidten, Lindern und Berufsstinden®. So schrieb man z. B. den Sieg
Konstantinopels iiber die Perser von 588 Maria zu, und es verbreitete sich die
Uberzeugung, Maria sei die himmlische Patronin Konstantinopels. Kaiser
HERAKLEIOS stellte die Stadt im Jahre 622 im Kampf gegen die Perser unter
den Schutz Mariens, und diese symbolische Handlung wurde vom 7. bis 9.
Jahrhundert mehrmals wiederholt. Auf den byzantinischen Miinzen des 11.
bis 13. Jahrhunderts ist Maria oft als Patronin des Ostreiches dargestellt*.

Im westlichen Teil Europas gibt es seit dem 10./11. Jahrhundert Angaben
dariiber, dafl in Kriegsgefahr eine Stadt oder ein Herrscher sich unter den
Schutz Mariens stellte bzw. ihrer Hilfe die Rettung zusprach. So wurde bei-
spielsweise laut einer zwischen 1015-1026 entstandenen Beschreibung die
Gefahr beim Normannenangriff 911 auf Chartres zusammen mit dem Kreuz-
reliquiar Christi durch das aus Aachen geraubte Mantelreliquiar Marias ab-
gewendet. Denselben Sieg sprechen Beschreibungen aus dem 12./13. Jahr-
hundert bereits Maria allein zu®. Nach einer anderen Quelle hat sich Kaiser
HeinricH IV. 1080 vor einer entscheidenden Schlacht an Maria als Patronin
des Domes von Speyer um Hilfe gewandt und eine Urkunde ausgestellt, in
der er dem Bischof und den Dombherren von Speyer Giiter in der Hoffnung
auf Marias Hilfe schenkt. Mehrere Stadte und Stadtrepubliken, so z. B. Par-
ma, Straffburg und Venedig wihlten Maria zur Schutz- bzw. Mitpatronin. In
Siena hindigten die Oberhdupter der Stadt 1260 die Schlissel der Stadttore
der Mutter Gottes aus. Ein Notar beurkundete den Weiheakt der Ernennung
Marias zur Herrin des Gemeinwesens. Die Zeremonie wurde bis zur Mitte
des 16. Jahrhunderts in Kriegsgefahr mehrmals wiederholt®. Hier war Ma-
rienverehrung eine Quelle biirgerlicher Identitat und Solidaritat.

2 SCHREINER, KrLAUs: Maria — Jungfrau, Mutter, Herrscherin. Miinchen, Wien 1994, S. 297-308.
— Vgl. BADALIK, BERTALAN: Istennek Szent Anyja. Szombathely 1991, S. 257-263.

3 BAUMER, REMIGIUS und ScHEFFCZYK, LEO (Hgg.): Marienlexikon. 6 Bde. St. Ottilien 1988-1994
(im weiteren ML), hier Bd. 5, S. 124.

* SCHREINER (wie Anm. 2), S. 336-339.

> Ebd., S.374-377. - Vgl. SCHREINER, KLAUS: Maria Patrona. La Sainte Vierge comme figure sym-
bolique des villes, territoires et nations a la fin du Moyen Age et au début des temps modernes.
In: BaBEL, RAINER und MOEGLIN, JEAN-MARIE (Hgg.): Identité régionale et conscience nationale
en France et en Allemagne du Moyen Age i ’époque moderne. Sigmaringen 1997, S. 133-153.
¢ SCHREINER (wie Anm. 2), S. 341-354. — Vgl. KRETZENBACHER, LEOPOLD: Kettenkirchen in
Bayern und in Osterreich. Vergleichend-volkskundliche Studien zur Devotionalform der
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HemNricH VON LETTLAND (um 1188-1259) bezeichnete Livland in seiner
Livlandischen Chronik — in Analogie zum Heiligen Land, das »Land des Soh-
nes« (terra filit) — als »Land der Mutter« (terra matris). Seit dem 12. Jahr-
hundert betrachtete auch der Deutsche Ritterorden Maria als seine Patronin,
und der Grofimeister des Ordens gab zur Zeit des polnischen Krieges 1523
ein Lied heraus, in dem er sich an Maria um Hilfe wendet und sein Land als
Eigentum Marias bezeichnet®. Die Weihe eines Landes an Maria ist ihrer
Funktion nach mit den Darbringungen eines Landes durch verschiedene
Herrscher an andere Heilige eng verwandt. Dafiir gibt es spanische, franzo-
sische und norwegische Beispiele aus dem 11./12. Jahrhundert’. Die Vorstel-
lung von Maria als Patronin einer irdischen Monarchie spielte auch bei den
herrscherlichen Kronenstiftungen fiir Marienbildern seit dem Spatmittelalter
eine Rolle!°.

Alle diese Angaben weisen darauf hin, daf} sich einerseits das Marien-
patronat seit dem 11. Jahrhundert in Europa nicht auf Ordens- und stadti-
sche Gemeinschaften beschrinkte, sondern sich auch auf ganze Linder und
Konigreiche erstreckte. Andererseits hing die Entstehung von Marienpatro-
naten Uber groflere Gebiete und Konigreiche mit dem Gedanken von der im
Kampf siegreichen Maria eng zusammen!!. Man darf auch nicht ibersehen,
dafl Maria an diesen Orten vor allem die Quelle und der Ausdruck der juri-
stischen und politischen Einheit der gegebenen Gemeinschaft, Triger der
Herrscherrechte und der Proprietitsrechte war. Ebenso muf unterschieden
werden zwischen den gelegentlichen Hilferufen Marias durch einzelne Ge-
meinschaften oder Herrscher und ihrer Wahl zur stindigen Landespatronin.

Im 16./17. Jahrhundert hat sich gleichzeitig mit der Zunahme der Vereh-
rung Marias als Konigin die Idee von »Maria als Patronin der christlichen
Heere und Linder« erneuert und infolge der Gegenreformation und der Ttir-
kengefahr eine wichtige Rolle in Politik und Religiositit ibernommen. In je-
nen Lindern, deren Herrscherdynastie die Marienverehrung bewuf}t verbrei-
tete, beeinflufite ihre Gestalt langfristig die Geschichtsauffassung und das
»cinctura« an Sakralobjekten als kultisches Hegen und magisches Binden. Miinchen 1973, S.
26-33. — BRUCKNER, WOLFGANG: Devotio und Patronage. Zum konkreten Rechtsdenken in
handgreiflichen Frommigkeitsformen des Spatmittelalters und der frithen Neuzeit. In: SCHREI-
NER, Kraus (Hg.): Laienfrommigkeit im spaten Mittelalter. Formen, Funktionen, politisch-so-
ziale Zusammenhinge. Miinchen 1992, S. 79-91.

7 HemricH VON LETTLAND: Livlindische Chronik. Ubers. u. hg. von BAUER, ALBERT. Darmstadt
1975, S. 196, 268, 276. — ML (wie Anm. 3), Bd. 1, S. 345.

8 SCHREINER (wie Anm. 2), S. 394.

9 GERICS, JOzsEF: Az dllam~ és torvényalkotd Szent Istvan. In: Miivészettorténeti Ertesits 1990,
S. 76-81, hier S. 77-79.

12 Gussong, Nikoraus: Zur Krénung von Bildern. Heutige Praxis und neuzeitlicher Ritus. In:
Jahrbuch fiir Volkskunde NF 10 (1987), S. 151-164. — DERs.: Die Kronung von Bildern im Mit-

telalter. In: ebd. NF 13 (1990), S. 150-176.
1 SCHREINER (wie Anm. 2), S. 365f.



80 Gabor Tiiskés und Eva Knapp

Selbstverstindnis der Nation und trug zur Stabilisierung der pol1t1schen Ein-
heit in diesen Lindern bei. Dieser Prozef§ lifit sich in Bayern wie in Oster-
reich, Frankreich, Ungarn und Polen gleicherweise beobachten'?. Von den fiir
ithre Marienverehrung gut bekannten bayerischen Herzogen und Kurfiirsten
aus dem Hause Wittelsbach hat beispielsweise WiLHELM V. zuerst nur Miin-
chen dem Schutz Mariens empfohlen'. Sein Sohn MaxmiLian 1. erwiahlte
dann Maria zur Patronin Bayerns'®. Im Bereich der barocken Frommigkeit
schlug sich dies vor allem in der Entstehung von Patronatsbildern verschie-
dener Art in grofler Zahl nieder, so vor allem in Mariensiulen (z. B. in Miin-
chen, Wien, Prag), auf Ttirmen (Wirzburg) und Medaillen, aber auch maria-
nische Gnadenbilder wurden als Patronatsbilder eines Landes betrachtet
(z. B. das Mariahilf-Bild von Passau/Innsbruck als Beschiitzerin Osterreichs,
die Ikone Axion-Estin in Karyes/Athos als Helferin Griechenlands)'®. Ka-
tholische Reformstaaten wie z. B. das Fiirstbistum Wiirzburg verehrten Ma-
ria als Patrona Franconiae'®.

Die Habsburger fithrten ihre Rekatholisierungsbestrebungen in groflem
Mafle ebenfalls im Zeichen der Vorstellung der als Teil der Pietas Austriaca
verstandenen Pietas Mariana durch, innerhalb dieser unter dem symbolischen
Schutz der Siegreichen Maria'. Kaiser FERDINAND II. z. B. nannte Maria den
Oberbefehlshaber seines Heeres. FERDINAND II1. stellte 1647 sich selbst, sei-
ne Familie, sein Volk und das ganze Land unter den Schutz Marias. Leo-
POLD I. empfahl nach seiner Kronung 1658 in Altotting sich und sein Land
ebenfalls dem Schutz der Muttergottes. Und 1693 iibergab er Ungarn fiir die
Befreiung Wiens und Ungarns von den Tiirken — mit Berufung auf die Wei-
he des Landes durch den hl. Stephan und diese sozusagen erneuernd — an Ma-
rialt,

In Frankreich weihte Lupwic XIII. 1638 in einem Geliibde sich und sein
Land an Maria, und vermutlich trug auch dies zur Entstehung des dem To-
pos Ungarn — Land Maria (oder Regnum Marianum) formal besonders na-
hestehenden Diktum Regnum Galliae — Regnum Mariae bei'. Neben dem
personlichen Grund des Geliibdes (Kinderlosigkeit der koniglichen Ehe) be-

12 SCHREINER (wie Anm. 2), S. 396. — ML (wie Anm. 3), Bd. 5, S. 124.

B ML (wie Anm. 3), Bd. 1, S. 391.

* SCHREINER (wie Anm. 2), S. 404—407.

ML (wie Anm. 3), Bd. 5, S. 124-126.

16 KoL, KarL: Maria Patronin Frankens in der Kunst der Jahrhunderte. Wiirzburg 1982. - Dun-
NINGER, HANs: Maria siegt in Franken. Wiirzburg 1979.

17 CorETH, ANNA: Pietas Austriaca. Osterreichische Frommigkeit im Barock. 2. Aufl. Wien 1982,
S. 50-62. — SCHREINER (wie Anm. 2), S. 398f. — ML (wie Anm. 3), Bd. 4, S. 102.

18 IsTvANFFY, NicoLAUS und KETTELER, JOANNES JacoBUS: Regni Hungarici Historia. Koln 1724,
S. 604. — BaLoGH, AucusTtus FLORIANUS: Beatissima Virgo Maria Mater Dei, qua Regina et Pa-
trona Hungariarum. Agriae [Erlau/Eger] 1872, S. 26.

ML (wie Anm. 3), Bd. 2, S. 493. — Ebd., Bd. 4, S. 173-175.
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safl es auch eine politische Bedeutung: die Stirkung der Zentralmacht in der
Monarchie. In Polen nannte der Krakauer Professor GRZEGORZ SAMBORCZYK
in einem 1568 veroffentlichten Gedicht die Schwarze Madonna von Tschen-
stochau/Czgstochowa Regina Poloniae, was andeutet, dafl die Verehrung
Mariens als Konigin des Landes mit dem Kult des Tschenstochauer Gnaden-
bildes eng verflochten war®. Die politische Bedeutung des Titulus wird nach
der Teilung Polens von 1772 durch die Verordnung Maria Theresias belegt,
in 6ffentlichen Gebeten und in der Lauretanischen Litanei darf Maria nicht
als Konigin von Polen bezeichnet werden, sondern nur als Patronin Galizi-
ens und Lodomeriens. Auch die Wallfahrten nach Tschenstochau wurden
verboten. Konig Jan KaziMir erwahnt in seinem Kronungseid 1656 in Lem-
berg Maria als Patrona Poloniae, deren Rolle als Landespatronin in der pol-
nischen literarischen Tradition auch mit der Antemurale-Idee (d. h. das Land
sei eine Schutzmauer gegen die Tiirken) verbunden war?. Der Brauch der
Anheimstellung einzelner Lander der Maria wird auf kirchliche Initiative hin
— meist zur Stabilisierung neugegriindeter Staaten — bis heute fortgesetzt, wie
die Beispiele Neu-Spaniens (Mexiko, 1746-1747), Albaniens (1895) und
Ugandas (1979) bezeugen?.

An der frithneuzeitlichen Verbreitung des Gedankens Maria als Landespa-
tronin war jene am Anfang des 17. Jahrhunderts auftretende, typisch gegen-
reformatorische Vorstellung beteiligt, in deren Sinne die katholisch gebliebe-
nen und rekatholisierten Gebiete durch den Aufschwung der Wallfahrten
und die neuentstehenden Marienkultorte auch geographisch als Marien-Lin-
der zu betrachten seien®. Diese Vorstellung spiegelt sich beispielsweise in ei-
nem 1606 herausgegebenen mariologischen Traktat von FERREOLUS LOCRIUS
(Ferry DE Locre) wider, in der er nicht nur die Orden und Kloster aufzahlt,
die Maria als ihre Patronin verehrten, sondern auch die unter ihrem Patronat
stehenden Linder, Provinzen und Stidte inventarisiert?*. Neben dem Gedan-
ken von Marias die ganze Welt durchdringender Hilfe steht letztlich dieselbe
Vorstellung auch hinter der massenhaften Verbreitung von Historiensamm-
lungen tiber Marienbilder eines bestimmten Gebietes, genannt Atlas Maria-
nus, und von Mirakelbiichern der Wallfahrtsorte im 17. und 18. Jahrhun-
dert®. Die Loretokapellen und Kultorte in Bohmen als Manifestationen der

20 SCHREINER (wie Anm. 2), S. 398.

2 ML (wie Anm. 3), Bd. 5, S. 261.

2 ML (wie Anm. 3), Bd. 1, S. 77. - Ebd., Bd. 6, S. 502-503. - Ebd., Bd. 3, S. 39.

2 Vgl. BRUCKNER, WOLFGANG: Erzdhlende Kurzprosa des geistlichen Barock. Aufrif} eines For-
schungsprojektes am Beispiel der Marienliteratur des 16.~18. Jahrhunderts. In: Osterr. Zs. f.
Volkskunde 86 (1983), S. 101-148.

# Locrius, FERREOLUS (FERRY DE LOCRE): Maria Augusta Virgo Deipara. Atrebati [Arras] 1608.
2 Tuskes, GABOR und KNapp, Eva: Der ungarische Atlas Marianus. In: Bayer. Jahrbuch f. Volks-
kunde 1995, S. 35-56.
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politisch motivierten Marienverehrung dienten ab etwa 1620 nicht zuletzt
auch dazu, das Land als neues Heiliges Land, als Terra catholica oder als Ter-
ra Mariana par excellence auszuweisen?. In Ungarn waren sie dagegen ein
Ausdruck des symbolischen Schutzes gegen die Tiirken?.

All das zeigt, dafl die Aktualisierung des marianischen Landespatronats im
Laufe der Geschichte im Interesse gut definierbarer religiéser und politischer
Zielsetzungen geschah und dafl es bei der Aktualisierung immer wieder mit
neuem Inhalt gefiillt werden konnte. Frankreich, Bayern, Osterreich, Boh-
men, Polen und Ungarn wufiten sich im Spatmittelalter und in der frithen
Neuzeit in gleicher Weise als Regna Mariana; das marianische Landespatro-
nat driickte Ideen, Bediirfnisse und Interessen aus, die lange Zeit eine zentrale
Rolle in den offentlichen Frommigkeitsformen und im taglichen Leben der
Bewohner dieser Linder spielten.

Die Anheimstellung des Landes durch Kionig Stephan und die Patrona
Hungariae im Mittelalter

In Ungarn hat sich die Vorstellung von Maria als Patronin Ungarns und Un-
garn als einem Land Mariens in den lateinischen Entsprechungen und Vari-
anten verfestigt. Es handelt sich um ein Ideensystem und ein Konzept der
Nation typisch katholischer Pragung, die sich gegen einen protestanisch ge-
firbten Begriff des idealen Herrschers vor allem in den Gestalten von
Grof¥fiirst AtriLa und Koénig MartHIAS entwickelte. Thre Grundlage bildet
die in den Legenden Konig StepHANs DES HEILIGEN wurzelnde Vorstellung
iiber die Anheimstellung des Landes an Maria durch den ersten ungarischen
Konig. Thren Hauptantrieb liefert die Auffassung der ungarischen Konige
und der historischen und literarischen Uberlieferung von Maria als der héch-
sten himmlischen Patronin des Landes neben dem hl. Stephan®. Im 16. und
17. Jahrhundert erhielt die Idee eine geschichtsphilosophische und aktuell-
politische Bedeutung: Man verband sie mit dem Gedanken der Befreiung von
den Tiirken und der Wiederherstellung der territorialen und konfessionellen
Einheit des Landes; zugleich brachte man sie mit den Bestrebungen um eine

2 MatscHE, Franz: Gegenreformatorische Architekturpolitik. Casa-Santa-Kopien und Habs-
burger Loreto-Kult nach 1620. In: Jahrbuch f. Volkskunde NF 1 (1978), S. 81-118.

77 Tuskes, GABor und Knapp, Eva: Osterreichisch-ungarische interethnische Verbindungen im
Spiegel des barockzeitlichen Wallfahrtswesens. In: Bayer. Jahrbuch f. Volkskunde 1990, S. 1-42.
2 SzekrU, GYuLA: Magyar torténet. Bd. 4. Budapest 1943, S. 122f. — BITskEY, IsTvAN: Eszmék,
miivek, hagyomanyok (Tanulmdnyok a magyar reneszdnsz és barokk irodalomrél). Debrecen
1996, S. 271. — Zwei umfassende Bearbeitungen des Themas fiir Ungarn: NEMETH, LAszLO: A
Regnum Marianum illameszme. In: Regnum Egyhaztorténeti Evkonyv 1940-1941, S. 223-292.
— NaGyeaLusy, Lajos: Le culte de la sainte Vierge en Hongrie, »Regnum Marianum«. In: Du
MANOIR, D’H. (sous la dir.): Maria, Etudes sur la Sainte Vierge. Bd. 4. Paris 1956, S. 645-670.
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Beschrinkung des koniglichen Erbfolgrechts und der Betonung der Stinde-
rechte in Zusammenhang. Durch ihre staatsrechtlichen Beziige diente sie der
Verstirkung der weltlichen Macht der katholischen Kirche, und im 18. Jahr-
hundert spielte sie eine Rolle bei der Entstehung des Nationalbewuf3tseins
und bildete ein Argument im Kampf gegen die Aufklirung®. Ein wichtiger
Faktor in der frithneuzeitlichen Geschichte der Idee blieb die konfessionelle
Gespaltenheit des Landes. Um die protestantische Vorstellung zuriickzu-
dringen, der Verfall des Landes sei mit den Stinden des Katholizismus zu er-
kliren, gaben geistliche Autoren seit der Mitte des 17. Jahrhunderts fast im
Wettbewerb miteinander Werke heraus, die das Konzept »Ungarn, ein Land
Mariens« in Anspruch nahmen.

Aus literaturgeschichtlicher Sicht 18t sich der Ausdruck Ungarn = Reg-
num Marianum grundsatzlich als historischer Topos bestimmen. Seinen Platz
findet dieser neben solchen durch die ungarische Literaturgeschichte detail-
liert aufgearbeiteten nationalen und teils religios gefiillten humanistischen
Topoi wie extra Hungariam non est vita®®, propugnaculum Christianitatis®',
fertilitas Hungariae®® und querela Hungariae®. Die Formel Ungarn = Land
Mariae vertritt jenen Typ der historischen Topoi, der die Lage, das Schicksal
oder die wichtigsten Eigenarten eines Landes und Volkes komprimiert zum
Ausdruck bringt und hilft, eine Antwort auf eine konkrete historische Situa-
tion zu formulieren®. Innerhalb dieses Rahmens gehort er zu den sogenann-
ten inhaltlichen Topoi, ist also eine nicht an Personen zu bindende Wieder-
holung rhetorischer Herkunft ohne feste Struktur. Die jeweilige Bedeutung,
Funktion und den Geltungsbereich legt die von ihm getragene, durch die hi-
storischen und gesellschaftlichen Aufgaben bestimmte ideelle Aussage fest®.

Y NEMETH (wie Anm. 28). — KALLAY, IsTvAN: A Regnum Marianum kézjogi vonatkozdsai. In:
Szent Istvin-emlékiilés Székesfehérvarott 1988. augusztus 18. Székesfehérvar 1989, S. 27-30. —
Vgl. Eckuart, FERENC: A Szentkorona-eszme torténete. Budapest 1941. — TOTH, ZOLTAN JOZSEF:
A Szent Korona és a Szentkorona-tan. In: TOTH, ZOLTAN JOzser (Hg.): A magyar Szent Korona
és a Szentkorona-tan az ezredfordulén. Budapest 1999, S. 267-382, hier S. 275f.

3 TARNAL, ANDOR: Extra Hungariam non est vita ... (Egy szalléige torténetéhez). Budapest 1969.
3 Horp, Lajos: Az »antemurale« és »conformitas« humanista eszméje a magyar-lengyel hagy-
omdnyban. Budapest 1992.

32 IMRE, MIHALY: »Magyarorszdg panasza«. A Querela Hungariae toposz a XVI-XVIL szézad
irodalmdban. Debrecen 1995, S. 223-233.

B IMRE (wie Anm. 32). — Vgl. Brrskey, IstvAN: Konfessionen und literarische Gattungen der
frithen Neuzeit in Ungarn. Beitrige zur mitteleuropdischen vergleichenden Kulturgeschichte.
Frankfurt/M. u. a. 1999, S. 39-42.

3 BITSKEY, IsTVAN: Virtus és religié (Tanulmédnyok a régi magyar irodalmi miveltségrél). Miskolc
1999, S. 88f.

3% BAN, IMRrE: Ernst Robert Curtius, Europiische Literatur und lateinisches Mittelalter. In: Iro-
dalomtorténeti Kozlemények 58 (1954), S. 442-452. — Dyck, JoacHm: Die Rolle der Topik in
der literarischen Theorie und Praxis des 17. Jahrhunderts in Deutschland. In: Jenn, PeTER (Hg.):
Toposforschung. Frankfurt 1972, S. 121-149. — TarNAIL, ANDOR: A toposz-kutatds kérdéseihez.
In: Literatura 1975, S. 66-74. — BirskeyY, IsTvAN und Tawm4s, Arria (Hgg.): Toposzok és
exemplumok régi irodalmunkban. Debrecen 1994.
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Der Topos steht in enger Wechselwirkung mit der Geschichte der Marien-
verehrung, schafft ihren spezifischen, in Bildern und Texten erkennbaren
Charakter und ist als solcher Gestalter und Ausdruck wichtiger gesellschaft-
licher, ideeller, kiinstlerischer und frommigkeitsgeschichtlicher Prozesse.

Der Topos stellt die nationale Variante einer breiten internationalen Uber-
lieferung dar. Die angebliche Anheimstellung des Landes an Maria durch K6-
nig STEPHAN DEN HEILIGEN legten die Groflere Legende und die Hartwig-Le-
gende am Ende des 11. und zu Anfang des 12. Jahrhunderts fest. Die Spuren
der koniglichen Marienverehrung sind anders als die fritheren und spiteren
auslandischen Parallelen mangels Quellen mit keinem konkreten Ort und
Zeitpunkt zu verkniipfen®. Daher wird verstandlich, daff die ungarische Me-
didvistik keine einheitliche Meinung iiber den Weiheakt durch Stephan den
Heiligen als historisches Faktum vertritt’”. Wir teilen jene Auffassung, wo-
nach »die herausragende Verehrung der Jungfrau Maria erst nachtraglich mit
dem heiligen Konig verkniipft wurde« und daher die Konzeption einer Wei-
he des Landes als historisches Faktum fraglich ist*®. Daf} die legendire An-
heimstellung des Landes an Maria zu einer starken und lebendigen Tradition
werden konnte, wurde besonders dadurch geférdert, dafl sich die Gestalt Ste-
phans des Heiligen — dhnlich wie bei anderen heiligen Kénigen® — allmahlich
zu einer tropologisch verstandenen literarischen Figur, einer sogenannten hi-
storischen Leitfigur entwickelte und das historische Stephansbild entspre-
chend der jeweiligen Anschauung und literarischen Bildung der verschiede-
nen Zeiten umgestaltet werden konnte.

Die Idee einer Weihe des Landes durch StepHAN DEN HEILIGEN und die
Rolle Marias als Landespatronin lafit sich seit Ende des 12. Jahrhunderts in
den historischen Quellen kontinuierlich verfolgen, und der Einfluf der fik-
tionalen Erzihlung der Hartwig-Legende findet sich von da an in den Chro-
niken, den diplomatischen Quellen, den literarischen und bildkiinstlerischen
Gattungen in gleicher Weise. Als fritheste Darstellung der Weihe des Landes
durch Konig Stephan an Maria gilt das Tympanon der abgebrochenen Porta

36 CsorDAS, EORs: Boldogasszony anyédnk, régi nagy patréndnk! In: Magyar Egyhdztorténeti
Vizlatok 1 (1989), S. 209-219, hier S. 215.

7Vgl. z. B. VAczy, PETER: Thietmar von Merseburg tiber die ungarische Konigskrénung, Insi-
gnia Regni Hungariae. Studien zur Machtsymbolik des mittelalterlichen Ungarn. Budapest
1983, S. 38f. — DumMMERTH, DEzsU: A Mdria orszdga-eszme és Szent Istvan. In: TOROK, JOZSER
(Hg.): Doctor et apostol, Szent Istvan-tanulminyok. Budapest 1994, S. 171-197. — GEerics
(wie Anm. 9), S. 77. — DErs.: De Hungaria Beatae Mariae Virgini commendata. In: Magyar
Egyhiztorténeti Evkonyv 2 (1996), S. 37-39, hier S. 39.

3% GYORFFY, GYORGY: Istvan kirdly és miive. Budapest 1977, S. 146, 355, 383.

3 MEZEY, LAszLO: Athleta Patriae. Szent Laszl6 legkorabbi irodalmi dbrizoldsanak alakuldsa. In:
Ders. (Hg.): Athleta Patriae. Tanulmanyok Szent Laszl6 torténetéhez. Budapest 1980, S. 19-55,
hier S. 38.
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speciosa von Esztergom/Gran (um 1200)*®. Der auf 1210-1220 datierten Ge-
sta Hungarorum gemif} besitzen die ungarischen Konige und Adligen das
Land aus Gnade Mariens*. Das Motiv der Patrona Hungariae kommt seit
dem 13. Jahrhundert in koniglichen Urkunden oft vor und zwar zumeist in
bestitigender Funktion®. Laut der um 1300-1320 verfaflten Steirischen
Reimchronik nannte ANDREAS III. in seinem Kronungseid Ungarn das Ei-
gentum Marid. Das ist zugleich die erste Spur fiir die breitere internationale
Bekanntheit des Motivs®.

Die ungarischen Konige aus dem Hause Anjou setzten die Tradition der
Patrona Hungariae fort. Ein Fresko im nordlichen Seitenschiff der Kathe-
drale von Szepeshely (Spisskd Kapitula) von 1317 zeigt, wie KaRL ROBERT
vON ANjou von der thronenden Madonna gekront wird*. Sein Sohn, Konig
LupwiG DER GROSSE stiftete zum Zeichen des Dankes fiir den errungenen Sieg
tiber die Tirken um 1370 der Wallfahrtskirche von Mariazell eine Marien-
ikone und lief das Kirchengebiude u. a. durch eine der Schutzfrau Ungarns
geweihte Kapelle erweitern. Auf der Mitteltafel des »Kleinen Mariazeller
Wunderaltars« (1512) wird Ludwigs Sieg dargestellt; oben in der Bildmitte
und auf einer Kriegsfahne des koniglichen Heeres ist die Gestalt Mariens zu
sehen®.

Unter den literarischen Angaben des Humanismus ist zuerst ein Brief von
Konig MattHiAs — der als erster seine Miinzen mit der Umschrift Patrona
Hungariae prigte — an Papst Sixtus IV. von 1479 in Angelegenheit der Ofner
Marienkirche zu erwihnen, in dem Maria als Patrona huius regni erscheint*.
Die Chronik von JANos THUROCzI erwahnt die Darbringung des Landes nicht
im Zusammenhang mit Stephans Tod, sondern mit den Geschehnissen nach
der Konigskronung von Bras II. Erstgeborenem, Geysa I1I¥. Als wichtiger
Grenzstein aus der Sicht der frithneuzeitlichen Tradition gilt Antonio
Bonrinis »Chronik Rerum Ungaricarum decades, da sich die spateren Au-

“©LepoLD, ANTAL: Szent Istvan kirdly ikonografidja. In: SErEDI, JuszriNnIAN (Hg.): Emlékkonyv
Szent Istvan kirdly haldlinak kilencszdzadik évforduléjan. Bd. 3. Budapest 1938, S. 111-154, hier
S: 121

# SZENTPETERY, EMERICUS (Hg.): Scriptores Rerum Hungaricarum. Bd. 2. Budapest 1937-1938, S.
34.

#Zitiert von BALOGH (wie Anm. 18), S. 27f.

# Gomos, ALsiNus Franciscus (Hg.): Catalogus Fontium Historiae Hungaricae. Bd. 3. Buda-
pest 1938, S. 1868. :
#Rapocsay, Denes: Falképek a kozépkori Magyarorszagon. Budapest 1977, S. 170.

4 SCHREINER (wie Anm. 2), S. 3971.

* BALOGH (wie Anm. 18), S. 28. — Vgl. Kusinyi, ANDRAS: Mdty4s kirdly tisztelete a Patrona Hun-
gariae irdnt. In: DErs.: F8papok, egyhdzi intézmények és valldsossdg a kozépkori Magyarorsza-
gon. Budapest 1999, S. 335-339.

' THUROCZ, JOHANNES DE: Chronica Hungarorum. Bd. 1: Textus. Hg. v. GALANTAI, ELISABETH
und KRristo, Jurius. Budapest 1985, S. 132.
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toren bei Erwihnung der Weihe des Landes durch Stephan den Heiligen und
der Patrona Hungariae zumeist auf sie berufen*.

Seit dem Ende des 15. Jahrhunderts erscheint das Motiv auch in neuen li-
terarischen Gattungen. So datiert beispielsweise PELBART vON TEMESVAR in
seiner ersten Predigt iber STEPHAN DEN HEILIGEN den Anheimstellungsakt
kurz vor des Konigs Tod, und zwar aufgrund der Hartwig-Legende so, dafl
er auch Stephan zu Wort kommen lif}t*. In ungarischer Sprache begegnet das
Motiv unseres Wissens zuerst in ANDRAS VASARHELYIs Marienlied von 1508
vor und verbindet sich hier erstmals mit dem Gedanken des Tirkenkamp-
fes*®. Das um 1480 datierte St. Ladislauslied eines unbekannten Verfassers
nennt Kénig LApisLAUS den »erwihlten Recken« Mariens und spricht ihm ei-
genartigerweise auch die Weihe des Landes an Maria zu®'. Diese Ubertragung
des Motivs von STEPHAN auf Ladislaus wurde im 17. und 18. Jahrhundert zur
Grundlage einer weit verbreiteten literarischen und bildkiinstlerischen Tradi-
tion®2. Der auf die Hartwig-Legende zuriickgehende Legendentext des Erdy-
Kodex gibt die Darbringung des Landes in Prosatibersetzung wieder®.

Ein anderes, frither ebenfalls unbekanntes Motiv taucht in PIETRO RANSA-
Nos historiographischer Bearbeitung »Epithoma rerum Hungararum« auf*.
Demgemif} verspricht Maria Groffiirst GEYsa in Anbetracht der Verdienste
seines noch ungeborenen Sohnes (des spiteren Konig STEPHAN) im Traum,
dafl sie die besondere Schutzherrin und Patronin des Landes wird. Von die-
ser Rolle Mariens berichten weder die den Traum erstmals erwihnende
Groflere Legende noch die auch von Ransano verwendete Hartwig-Legende.
In ersterer erscheint Geysa statt Maria ein Jingling von herrlicher Gestalt
und bei BONFINI ein nicht niher genannter himmlischer Sendbote.

In ungewohnlich detaillierter Schilderung findet sich die Weihe des Landes
in der Chronik iiber die Angelegenheiten der Ungarn von GAsPAR HELTAT
(1575)%. MIKLOS ISTVANFFY erinnert in seinem 1589 im oberschlesischen Beut-
hen geschriebenen Hymnus Maria an die ihr abgelegten Geliibde und die zu

# BONFINI, ANTONIO: A magyar torténelem tizedei. Ubers. v. KuLcsAr, PETER. Budapest 1995.
* PELBARTUS DE THEMESWAR: Sermones Pomerii de Sanctis hyemalis et estivales. Hagenau 1502,
Pars estivalis, sermo LII, S. R1/v.

Sz ApY, ARoN (Hg.): Régi Magyar KoltSk Téra. XVI. szizad. Bd. 1. Budapest 1877, S.
174-176.

SUEbd., S. 202f.

52 KERNY, TEREZIA: Szent Liszl6 lovas dbrézoldsai. In: Ars Hungarica, 21 (1993), S. 39-51. — DiEs.:
»Sziz Mdridnak vélasztott vitéze« (Egy barokk kori Szent Laszl6 dbrizoldsrél). In: Ars Hunga-
rica 25 (1997), S. 255-268. — Vgl. CserEY, Farkas: Isten Anyjanak ... Lérétomi Litdnidban 1évg
nevezetek rendin foly6 dicsérete. Bécs [Wien] 1772, (Reprint) Budapest [1998], S. 116-119.

3 VoLf, GYOrGY (Hg.): Nyelvemléktar. Bd. 5. Budapest 1876, S. 245.

> SCHWANDTNER, JOHANN GerorG (Hg.): Scriptores Rerum Hungaricarum. I. Tyrnaviae
[Tyrnau/Nagyszombat] 1765, S. 584f.

5 HELTAI, GAsPAR: Krénika az magyaroknak dolgairél. Hg. v. KuLcsAR, Mararr. Einl. KULCSAR,
PETER. Budapest 1981, S. 94.
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thren Ehren in Ungarn erbauten Kirchen®. Dann bittet er sie unter Berufung
ihr Eigentum am Volke Pannoniens, sie moge den Ungarn ihre von den Tiir-
ken vernichtete Heimat zurtickgeben.

Neune Motive im 16. und 17. Jahrbundert

Die ungarischen Jesuiten trugen mit ihren historiographischen, staatstheore-
tischen und literarischen Werken zur Grundlegung eines ungarischen Natio-
nalbewufltseins neuen Typs in bedeutendem Mafle bei*” und riumten dabei
dem Gedanken des Regnum Marianum eine wichtige Rolle ein. Der erste Je-
suit, der den Topos der Patrona Hungariae mehrfach verwendete, war IstvAN
SzANTO®. Wihrend er aber bei thm noch keine polemische Spitze besaf}, be-
hauptete MikrOs TELEGDI in seiner 1580 herausgegebenen Predigt zum Fest
des hl. Stephan nach der Erwahnung der Weihe des Landes an Maria als Fiir-
sprecherin und Beschiitzerin Ungarns, der Verlust des Landes gehe auf die
Vernachlissigung der Marienverehrung und den Bruch des von STEPHAN DEM
HEILIGEN hinterlassenen »Testamentes« durch die Protestanten zuriick®. Te-
legdis Predigt deutet einen neuen Abschnitt in der Geschichte des Topos an,
den Beginn des Prozesses, im Laufe dessen die Tiirkenbesetzung und die
Herausforderung durch den Protestantismus und spiter die Befreiungskrie-
ge und die Rekatholisierung die Idee der Patrona Hungariae nicht nur ver-
starkten, sondern wesentlich umgestalteten. Von da an verbindet sich dieser
Topos in der katholischen geistlichen Literatur sehr oft mit der Vorstellung,
fiir den Zerfall der Einheit des Landes sei der Protestantismus verantwortlich.

Die Motive der Befreiung des Landes von den Tiirken und der Rekatholi-
sierung verbinden sich mit dem Topos der Patrona Hungariae im mehrfach
aufgelegten ungarischen Gebetbuch, sowie in den Streitschriften und Predig-
ten des Erzbischofs PETER PAzZMANY®. In der lateinischen Streitschriftenlite-
ratur der Zeit verdienen ALBERT SzZENCZI MOLNARs 1618 in Oppenheim er-

% IsTVANFFY, NicoLaus: Carmina. Hg. v. HoLus, IosepHUS und JuHAsz, LapisLaus. Leipzig 1935,
S. 43f.

7 Vgl. Szorenyl, LAszLo: Hunok és jezsuitdk. Fejezetek a magyarorszigi latin hésepika torté-
netébdl. Budapest 1993.

8 LukAcs, LapisLaus S. 1. (Hg.): Monumenta Antiquae Hungariae. 1. 1550-1579. Rom 1969, S.
392, 472, 570,/923.

* TELEGDI, MIKLOs: Az evangéliumok ... magyardzattydnak ... harmadik része. Bécs [Wien] 1638,
S. 681.

% PAZMANY, PETER: Kereztyeni imadsagos keonyv. Grecz [Graz] 1606, S. 210v. — DErs.: Osszes
munkai. 7 Bde. Budapest 1894-1905, hier Bd. 1, S. 168, 182; Bd. 6, S. 326-327. — DERrs.: Isteni
igazsagra vezerleo kalauz. Pozsony [Preflburg] 1613, S. 433. — Vgl. HARGITTAY, EMIL und VaRGa,
/%GNES: A hitvitaktdl a gyakorlati politikdig (Pdzmany Péter politikai palydjanak alakuldsa). In:
Varjas, BeLa (Hg.): Irodalom és ideolégia a 16-17. szdzadban. Budapest 1987, S. 311-335, hier
S. 316f., 334.
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schienenes Werk zum Reformationsjubilium und die Antwort auf dieses von
TamAs BaLAsr1 hervorgehoben zu werden. Wihrend Szenczi in seiner Wid-
mung an GABRIEL BETHLEN »Uber den Lauretanischen Gétzen« mit Berufung
auf BonriN die Legende von der himmlischen Herkunft der ungarischen Ko-
nigskrone und die Anheimstellung des Landes an Maria zu den ungarischen
Beispielen des » Aberglaubens« zahlt®!, bemiiht sich Balasfi in seiner Antwort,
den Geschichtsschreiber PETER REvay und gleichfalls Bonfini folgend, den
Weiheakt als Faktum seitenlang zu belegen®?. Am Anfang des Werkes findet
sich ein mit dem Bild der Maria von Loreto illustriertes Epigramm, das sie als
Patrona Hungariae preist und die in Pannonien aufgetauchte Hiresie fiir den
Verfall des einst paradiesischen Landes verantwortlich macht.

Seit den 1630er Jahren schlug der Topos auch in weiteren Gattungen Wur-
zeln. Die Predigt-, Meditations- und Gedichtsammlung tiber das Leben Ma-
rias des Franziskanerménchs MArRTON KoPcsANYI erortert beispielsweise die
schon bekannte Vorstellung: das Land verfallt, weil es Maria verlassen hat®.
Die Marienlieder handschriftlicher Gesangbiicher aus der ersten Hailfte des
17. Jahrhunderts erwihnen die Darbringung des Landes und die Patrona
Hungariae oft gemeinsam®.

Gleichzeitig mit der geistlichen Literatur in der Nationalsprache blithte der
Topos in der lateinischen kirchengeschichtlichen, historischen und kirchen-
rechtlichen Fachliteratur und gelangt im 18. Jahrhundert auch in die Ge-
schichtslehrbiicher®. Eine wichtige Station dieses Prozesses, den wir hier
nicht im einzelnen verfolgen konnen, sind die Annales ecclesiastici (1644) des
in Rom lebenden ungarischen Jesuitenhistorikers MENYHERT INCHOFER. In
der Einleitung kommt die genaue lateinische Entsprechung des Topos Land
Mariens in der Form Hungaria Regnum Mariae dictum bzw. Reginae coeli
Regnum diceretur unseres Wissens erstmals vor®. Inchofers Werk ist eine
Hauptquelle der spiteren Verwendung und es ist kein Zufall, daf} ein Werk
vom Anfang des 18. Jahrhunderts den Verfasser als apostolischen Ge-

¢t KLaNICzAY, TiBOR/STOLL, BELA/VARGA, IMRE (Hgg.): Régi Magyar Koltok Tdra. XVII. szézad.
15 Bde. Budapest 1959-1992 (im weiteren: RMKT XVII), hier Bd. 6, S. 488-489.

2 Barasri, THOMAs: Christiana Responsio. Wien 1621, S. 16-18. — Vgl. HoLt, BeLa: Ferenczffy
Ldrinc. Egy magyar konyvkiad6 a XVIL. szizadban. Budapest 1980, S. 79-83. — Gavavics, GEza:
Kosstink kardot az pogdny ellen. Torok haborik és képzémuvészet. Budapest 1986, S. 73f.

0 KopcsANYL, MARTON: A Bodog Sziiz Maria élete. Bécz/Wien 1631, S. 411-421, 442, 444—446. —
Publiziert in: RMKT XVII (wie Anm. 61), Bd. 7, Nr. 45, 47.

#Vgl. z. B. ebd., Nr. 153.

¢ Vgl. z. B. ScumEIZEL, MARTINUS: Commentatio historica de Coronis. Jena 1713, S. 205-228. —
PRILESZKY, JOANNES: Acta Sanctorum Ungariae. Tyrnaviae [Tyrnau] 1744, S. 182f., 200-205, 213.
— KHL0sz, PauLus: Praxis, seu forma processualis fori spiritualis, in Mariano-Apostolico Hun-
gariae Regno usu recepta. Tyrnaviae [Tyrnau] 1756. — STILTINGUS, JOANNES: Vita Sancti Stephani
Regis Hungariae. Cassoviae [Kaschau] 1767, S. 367f.

6 INCHOFER, MELCHIOR: Annales Ecclesiastici Regni Hungariae. Tom. I, Vol. I. Posonii [Prefi-
burg/Pozsony] 1795, S. 46. (1. Ausg.: 1644).
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schichtsschreiber des Regnum Marianum bezeichnet®. Inchofer, Vertreter ei-
ner Geschichtsauffassung auf derselben Grundlage wie PAzMANY, war fiir die
Geschichte des Topos vor allem deswegen wichtig, weil er den Motivkom-
plex zusammenfafite und vervollstindigte, mit den Mitteln der Historiogra-
phie festhielt und damit gleichsam beglaubigte. Andererseits schliefit mit ithm
der Prozef ab, in dessen Verlauf neben der Patrona Hungariae die das Land
hervorhebende, kriftige nominale Metapher Regnum Marianum erschien
und allmihlich in den Vordergrund trat. Es ist die Akzentuierung von der
Person Mariens auf das Ganze des Landes als politischer, geographischer Be-
griff und im spateren immer mehr auf die Gemeinschaft der Bewohner des
Landes, auf die Nation verschoben worden.

Nach Beispielen vom Anfang des 16. Jahrhunderts (z. B. Frontispiz des
Missale Zagrabiense, 1512, s. u. Abb. 1) entfaltet sich die frithneuzeitliche
Ikonographie der Patrona Hungariae erst ab der Mitte des 17. Jahrhunderts.
Auf einem Altarbild der ehemaligen Jesuitenkirche von Gydr/Raab erscheint
das Motiv zusammen mit den ungarischen Heiligen als Palladium gegen die
Tiirken (1642). Im Zentrum des Altarbildes der Pfarrkirche von Arpis
(1666-1667) steht Maria als die mit der ungarischen hl. Krone bekronte
Schutzmantelmadonna. Sie beschiitzt die Landkarte Ungarns gemeinsam mit
Kaiser LEoPOLD 1., dem Papst sowie den geistlichen und weltlichen Notabi-
lititen®®. Durch das Motiv der Landkarte ist das Bild eng verwandt mit dem
Titelkupfer RapHAEL SADELERs d. A. zu MarTHAUS RADERs Bavaria Sancta
(Miinchen 1615-1627). Auf dem Mariazeller Votivbild des FrRanz NADASDY
und seiner Frau bringt Konig STEPHAN der Gottesmutter als Symbol des Ko-
nigreiches seine Krone dar (1665). In der weit verbreiteten Komposition der
Kronendarbringung erscheinen neben dem hl. Stephan manchmal auch der
hl. Emmerich und andere ungarische Nationalheiligen®. In der Druckgra-
phik sind unterschiedliche marianische Bildtypen mit der Inschrift Patrona
Hungariae versehen. Nach dem Vorbild der Miinchner Mariensaule verbrei-
tete sich auch in Ungarn der Saulentypus der Siegreichen Maria Immaculata
(z. B. in Kassa: 1673, Pozsony: 1675, Gy6r: 1686), meistens mit apologeti-
scher bzw. tiirkenfeindlicher Bedeutung. Die Inschriften dieser Siulen ver-
weisen oft darauf, daf} der dynastische Kult der unbefleckten Empfiangnis mit
dem Konzept des Regnum Marianum eng verbunden war.

¢ PHOENICIUS, STANISLAUS: Magna Hungariae Domina cum suo mancipio. Tyrnaviae [Tyrnau]
1702, S. 31.

¢ Garavics (wie Anm. 62), Farbabb. 29, 42.

 SZILARDFY, ZOLTAN: Szent Istvdn kirdly folajanlisinak attribitumai. In: Mivészettorténeti
Ertesits 48 (1999), S. 71-86. — Knarp, Eva: »Gyonyori volt szil alakja«. Szent Istvin kirily
ikonografidja a sokszorositott grafikiaban a XV. szazadtdl a XIX. szdzad kozepéig. Budapest 2001.
72Vgl. BALINT, SANDOR: Unnepi kalenddrium. A Miria-iinnepek és jelesebb napok hazai és
kozép-eurdpai hagyomanyviligdbdl. Bd. 1. Budapest 1977, S. 59-65.
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In der zweiten Hilfte des 17. Jahrhunderts setzt sich die Verbreitung des
Topos des Regnum Marianum in den verschiedenen literarischen Gattungen
fort, und die Weihe des Landes wird von da an zum stindigen Motiv der Ste-
phansbiographien, der Stephans- und Marienpredigten, der Mirakelbiicher
und der Ikonographie’. In der Invokation von MikL6s ZriNyis Nationalepos
»Die Gefahr bei Sziget« tritt Maria als himmlische Konigin, als Muse des Hi-
storiographen und zugleich als Beschiitzerin der Ungarn auf’.

Der Topos erscheint auch in weiteren Gattungen der lateinischen Erbau-
ungsliteratur mit mariologischer Thematik, so z. B. als Titel einer Sammlung
von Marienpsalmen gegen die Pest und als Exempel in einer Beispielkompi-
lation zur Marienverehrung”. Die ungarischen Marien- und St.-Stephanslie-
der verwendeten den Topos seit der Mitte des 17. Jahrhunderts in zunehmend
abwechslungsreicher Form’. Neben dem Land werden das Ungartum und
der Nationenbegriff stirker betont, und das Land Marid wird von da an in
gesteigertem Mafle zu einem Antriebsfaktor des nationalen Selbstbewuf3t-
seins.

Die umfangreichste poetische Bearbeitung des Motivkomplexes findet sich
in der 38-strophigen Dichtung »An die Heilige Jungfrau Maria, die Patronin
Ungarns« von LAszLO Listius aus dem Jahre 16537°. Sie ist eines der ersten li-
terarischen Werke in Versform, das als Ganzes auf dem Topos aufbaut. Die
ersten 13 Strophen fithren eine Metaphernserie auf, um Mariens Barmherzig-
keit darzustellen, wihrend dann die 14. auf ihre spezifische Beziehung zum
ungarischen Volk eingeht.

7! Mausoleum ... Regni Apostolici Regum et ... Ungariae Ducum. Nirnberg 1664, S. 107. - Vgl.
HorAnyi, ELek (Ubers.): Magyar Orszdgnak hatalmas és ditsséges Kirilyainak ... koporsé
épiilete. Buda 1773, S. 67-69. — NEMETH (wie Anm. 28), S. 236, Anm. 42. — HEVENESI, GABRIEL:
Ungaricae Sanctitatis Indicia. Tyrnaviae [Tyrnau] 1692, S. 1f. — Orasz, PauLus: Panegyrica seu
oratio exornativa de virtutibus ... S. Stephani. Tyrnaviae [Tyrnau] 1694, S. 18f. — GRIESKIRCHER,
FERDINANDUS IGNATIUS: Magnae Ungariae Dominae, unici Dei matris admirabilis mirabilia, quae
in statua sua sacra, super Posonium in Thal, sub cura FF. PP. Paulinorum locata, mirabiliter ope-
ratur. Wien 1661. — Vgl. Knarp, Eva und Tuskes, GABOR: Das erste Mirakelbuch von Mariatal
(1661) und seine Wirkungsgeschichte. In: Simpliciana 21 (1999), S. 213-232.

72 ZRINYI, MIKLOS: Szigeti veszedelem. Hg. von KovAcs, SANDOR IVAN. Budapest 1988.

7 Cultus Deiparae Virginis Mariae, patronae et reginae Regni Hungariae. Posonii
[Preflburg/Pozsony] 1678. — NADASI, JOANNES: Annales Mariani Societatis lesu. Rom 1661,
S. 553f. — Vgl. Szrankay, Paurus: Magna Hungarorum Domina. Cassoviae [Kaschau] 1724. —
Hicsorpt, PauLus: Vetus Hungarorum in Magnam Dominam pietas. Tyrnaviae [Tyrnau] 1728.
— PrILESZKY, JOANNES: Historia Mariana Brevi metro concinnata. Cassoviae [Kaschau] 1733.

74 [Sz8LGsy, BENEDEK]: Cantus catholici. [Locse/Leutschau], 1651, S. 106, 118, 147f. — Publ.
in: RMKT XVII (wie Anm. 61), Bd. 7, Nr. 206, 211. — Cantus catholici Latino-Hungarici.
Cassoviae [Kaschau] 1674, S. 473-475. — KAjoni, JANos: Cantionale Catholicum. Csik 1676. In:
Domokos, PAL PETER (Hg.): »...édes Hazdmnak akartam szolgélni...«. Budapest 1979, Nr. 424,
440, 441, 559. — Vgl. ALszeGHY, Zsort: A XVIL. szdzad magyar lirai koltészete. Budapest 1935,
S. 23f. — SziGet, KiLIAN: A Magyarok Nagyasszonyanak tisztelete torténelmiink folyaman. In:
Vigilia 38 (1973), S. 557-559.

7 RMKT XVII (wie Anm. 61), Bd. 12, Nr. 116.
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]Regin’a celiletare #lla.Ruiaquémeruiftipoare Alla,
Wefurrerit ficut dixit Alla. 223 pro nobis deum Ala,

Abb. 1: Patrona Hungariae mit den drei ungarischen Konigsheiligen. Missale secun-
dum chorum et rubricam episcopatus Zagrabiensis ecclesiae, Venedig 1512, Kolorierter
Holzschnitt auf der Riickseite des Titelblattes, Nationalbibliothek Széchényi, Buda-
pest, RMK 111 176, Version »A«, Exemplar 1.
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SOC.1ESV
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Abb. 3: Patrona Hungariae mit den drei ungarischen Konigsheiligen und weiteren
Heiligen. Melchior Inchofer: Ecclesiastici Regni Hungariae, Bd. 1, Rom 1644, Fronti-
spiz, Kupferstich, Nationalbibliothek Széchényi, Budapest, RMK III 1626a.
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Abb. 4: Patrona Hungariae mit den drei ungarischen Konigsheiligen. Ladislans
Nedeczki: Fontes gratiarum Marianarum novi, et veteres, Klausenburg 1739, Fronti-
spiz, Kupferstich von Thomas Bobacz, Universititsbibliothek, Budapest, Gb 600.
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Abb. 5: Die Darbietung der Landeskrone durch den hl. Stephan an Maria. Franciscus
Nedeczky: Divus Stephanus Hungariae Rex [...], Tyrnan 1748, Frontispiz, Kupferstich
von Joseph Jiger, Nationalbibliothek Széchényi, Budapest, 627.729.
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Am Ende des 17. Jahrhunderts tauchen zwei neue, politisch gefirbte Mo-
tive fiir die staatstheoretische Verwendung des Regnum Marianum auf: die
Hervorhebung der stindischen Rechte und die Bestitigung der Konigsherr-
schaft durch Maria, beides Momente antiabsolutistischer Tendenzen. Ein gu-
tes Beispiel fiir das erste Motiv liefert PAL EsTERHAZY, der in seine Werke zur
Marienverehrung stets den Regnum-Marianum-Gedanken einflocht’. Die
Widmung der von Esterhdzy zusammengestellten Beispielsammlung fiir die
samstagliche Marienverehrung bezeichnet Maria als »ewige konigliche Frau
der ungarischen Nation«”, und in der Widmung zur Ubersetzung der Heili-
genvitensammlung von ANDREAS BRUNNER redet er Maria direkt als »erwahl-
te Beschiitzerin Ungarns« an’®. In seiner Widmung der Litaniae ad B. Virgi-
nem Mariam betrachtet sich Esterhdzy im Sinne des Gedankens vom Diener
Mariens als haereditarius vasallus Mariens und driickt damit die Vorstellung
aus, dafl dhnlich dem Ko6nig auch die Stinde ihre Rechte von Maria erhalten
haben”.

Diese Betonung der Standesrechte ist ebenso auf die Mafligung des Herr-
schers gerichtet wie auf die Vermittlung der Konigsmacht durch Maria, eine
das Erbfolgerecht des Hauses Habsburg in Frage stellende Ansicht. Letztere
wird an der Wende des 17. zum 18. Jahrhundert durch den Jesuitenprediger
IstvAN CseTE wirkungsvoll vertreten. Er meint, Land und Krone gehorten
»aus dem Testament Konig Stephans des Heiligen« Maria, und sie konne es
dem geben, der ihr gefillt und dazu geeignet ist®.

Die Entfaltung und Umgestaltung des Topos im 18. Jahrhundert

Vom Beginn des 18. Jahrhunderts an wurde das Regnum Marianum immer
ofter zum zentralen Gedanken ganzer Werke und bestimmte Inhalt, Struktur
und rhetorische Aufbau in gleicher Weise. Im Lied des landfliichtigen Franz
RAkocz1 I1., Prinz von Transsylvanien, verband sich der Topos mit den Ideen

76 Den ungarischen Text siehe z. B.: Zsasskovszky, FERENC und ENDRE (Hgg.): Ima- és énekkonyv
a katolikus tanul6ifjasdg szamdra. 18. Aufl. Eger 1934, S. 73-76. — EsterHAZY, PAL: Mennyei
Korona. O. O. 1696, S. 793f. — Zur Marienverehrung von Esterhdzy vgl. IvANvi, EMMa: Ester-
hizy Pél. In: EsTERHAZY, PAL: Mars Hungaricus. Hg. v. IvANYL, EMMA. Einl. v. HAUSNER, GABOR.
Budapest 1989, S. 429-463, hier S. 451-453.

77 ESTERHAZY, PAL: Az Boldogsagos Sziiz Maria szombattya. Nagyszombat [Tyrnau] 1691. Fak-
simileausgabe mit dem Aufsatz von SzoreENyI, LAszLo (= Bibliotheca Hungarica Antiqua 31).
Budapest 1995.

78 ESTERHAZY, PAL: Regina Sanctorum Omnium Minden Szentek Kirdlynéja Boldogsagos Sziiz
Maria tisztelete. Nagyszombat [Tyrnau] 1698.

79 ESTERHAZY, PAL: Litaniae, Ad Beatam Virginem Mariam. Wien 1697. — Vgl. NEMETH (wie Anm.
28), S. 2671.

8 CseTE, IstvAN (Ubers. GyaLoc, JANos): Panegyrici Sanctorum Patronorum Regni Hungariae.
Kassa [Kaschau] 1754, S. 19-23. — Vgl. NEMETH (wie Anm. 28), S. 258-261.
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des nationalen Schuldbewufitseins und des jiidisch-ungarischen Schicksals-
vergleichs®!. Die literarische Kanonisierung des Topos und seine internatio-
nale Verbreitung zeigt DAviD CzwiTTINGERs lateinisches Schriftstellerlexikon
von 1711 mit dem Motiv der Darbringung der Landeskrone im vor dem Al-
phabet hervorgehobenen ersten Stichwort »Stephan der Heilige«®2. Ebenfalls
taucht es im literaturhistorischen Werk ELExk HORANYIs in der zweiten Jahr-
hunderthilfte auf®’. Besonders breiten Anwendungsraum fiir den Topos bo-
ten die Predigt und das Schuldrama.

Die fiinfte, fiir den Tag Marii Himmelfahrt verfafite und 1703 im Dom zu
Raab/Gy&r gehaltene Predigt des bereits erwihnten IsTvAN CSETE baut in
vollem Umfang auf der Verkniipfung der Topoi der Querela Hungariae und
des Regnum Marianum auf, und die beiden, in ein komparatistisches Modell
eingefligten Topoi strukturieren den rhetorischen Aufbau der Predigt®. Im
ersten Teil der wirkungsvoll dramatisierten Predigt beklagt sich Ungarn in
der biblischen Gestalt der alleingelassenen Martha bei Christus tiber Maria,
dafl sie sich vom Land abgewendet habe. Im zweiten Teil erfahren wir aus
Christi Antwort den Grund fiir die Abwendung, und die Beschwerde wird
zum versdhnenden Gebet an Maria. In der Stadt, wo Csete diese Predigt hielt,
errichtete man 1734 eine marianische Bruderschaft unter dem Titel Magna
Hungarorum Domina fiir die hohe Geistlichkeit, Aristokraten und Offizie-
re, wohl um der beginnenden Freimaurerei entgegen zu wirken®.

Seit dem zweiten Drittel des Jahrhunderts spielte der Gedanke des Reg-
num Marianum eine immer wichtigere Rolle in der Entwicklung des natio-
nalen Selbstbewufitseins. Gut beobachten 1}t sich dies in mehreren Predig-
ten eines anderen einflufireichen Jesuitenpredigers der Zeit, IsTvAN SzaBO. Bei

81 BAN, IMRE: Korai felviligosodds és nemzeti mdveltség. In: Ders.: KoltSk, eszmék, korszakok.
Hg. v. Brrskey, IstvAN. Debrecen 1997, S. 218-248, hier S. 236f.

82 CzVITTINGER, DAvID: Specimen Hungariae Literatae. Frankfurt, Leipzig 1711, S. 9. ;
8 HorANYI, ALEXIUS: Memoria Hungarorum. Bd. 3. Posonii [Preflburg/Pozsony] 1777, S. 306. —
Zur Verbreitung im Ausland vgl. z. B. CHrysogoNus, LAURENTIUS (LOvRO GRISOGONO): Mundus
Marianus. Wien 1646, S. 610. — BINER, JosepH: Apparatus eruditionis ad iurisprudentiam. Bd. 7.
Augsburg, Freiburg 1745 (5. Aufl. 1767), S. 295f. — Hems, THeoPHILUS: Notitia Abbatis S.
Gothardiensis. Wien 1746, S. 9f. — Vgl. G. ETENyL, NORA: »Drama Dithyrambicum«. Pirbeszé-
des politikai pamflet Eurépérél és Erdélyrdl, 1688-bol. Vortrag im Institut fiir Literaturwissen-
schaft der Ungarischen Akademie der Wissenschaften am 22. Marz 2000. Die erste Szene im Akt
L. des Stiickes wurde im Beisein Mariae als Patrona Hungariae gespielt.

8 CseTE (wie Anm. 80), S. 37-51. — Vgl. LukAcsy, SANDOR: Ubi sunt. Egy formula révid életrajza.
In: DErs.: Isten gyertyacskdi. Pécs 1994, S. 286-318. — Weitere Beispiele fiir die Anheimstellung
des Landes und die Patrona Hungariae: Csuzy, ZsIGMOND: Zengedez§ sip-sz6. Pozsony [Prefi-
burg] 1723, S. 385f. — PapANYI BirO, MArTON: Unnep-napokon ... mondatott ... prédikatzidk.
Gyor [Raab] 1761, S. 772f. — BossANYI, SERAPHINUS: Sermones Mariani pro festis celebrioribus
totius anni quondam conscripti, dicti ac in honorem Dei Genitricis Mariae Regni Hungariae
Patronae. Agriae [Erlau/Eger] 1769.

8 Vgl. BALINT (wie Anm. 70), Bd. 2, S. 373.
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thm, »einem der begeistertsten Verkiinder des Regnum Marianum«®, ist nicht
nur »das ganze Land ein Land Marid«, sondern »die ganze ungarische Nation
Marias Erbe«. Der Prediger weif} auch, »dafl Ungarn, das Volk des Landes
Marid, auch im Ausland ein Volk Marid genannt wird«®. Fiir Szabos Predig-
ten ist neben der sorgfiltigen Konstruktion und anspruchsvollen rhetori-
schen Ausarbeitung die Gemiitswirkung charakteristisch, und der Topos
wird mehrmals zum Ausgangspunkt von Variationen und Amplifikationen.

Die Anwendung des Topos in der Predigt blieb nicht auf die Jesuiten be-
schrankt. Der Pauliner MiHALY TOROK bezeichnet z. B. in seiner Predigt an
Maria Himmelfahrt 1768 in der Pester Marienkirche Pest als Stadt Mariens
und erdrtert dann die Darbringung der Krone an Maria®. Das Land nennt er
Haereditas Mariae, die heilige Jungfrau »treue Bewahrerin der Ungarischen
Krone« und »unsere Heimat verwaltende ewige Patronin«.

Der Topos fehlt nicht in den Predigten des populiren Franziskanerpredi-
gers der Jahrhundertmitte Jozser TeLEk. Unter dem Frontispiz mit einer
ganzseitigen Mariendarstellung in der Maria gewidmeten zweibandigen Pre-
digtsammlung »Zwolfsternige Krone« liest man die gereimte Bearbeitung des
Topos lateinisch und ungarisch®. Neue Motive finden sich bei Telek nicht,
und auch er verkniipft den Gedanken mehrfach mit der Idee der Nation und
der aktuellen Lokaltradition. Im wesentlichen gilt dies auch fiir zahlreiche
weitere ungarische und lateinische Marien- und St.-Stephan-Predigten aus
der zweiten Hilfte des Jahrhunderts.

In der Gattung des Schuldramas kennen wir Stiicke iber STEPHAN DEN HEI-
LIGEN seit dem Ende des 16. Jahrhunderts. Im 17. Jahrhundert kommen
Schauspiele ungarischen historischen Stoffes hinzu, die aus den Viten der
Heiligen Emmerich, Gerhard und Adalbert schopfen, wihrend aus dieser

86 LUkACs, LAszLO: Szabé Istvan S. J. (Elete és szénoki munkaéi) (1695-1753). Diss. (masch.) Sze-
ged 1946. — Beispiele fir Libri graduales mit der Verkniipfung des Regnum Marianum und der
nationalen Idee aus der ersten Hilfte des 18. Jahrhunderts: [Tarnoczi, MELcHIOR]: Christianum
Svadae Cassoviensis somnium. Cassoviae [Kaschau] 1731, S. 41f. — [ MEDNYANSZKY, ANTONIUS]:
Elegi illustrissimi adolescentis ... poetae Cassoviensis. Cassoviae [Kaschau] 1735, S. 60. — [WEiss,
Franciscus]: Historia Comitis Gabrielis Antonii Erd8dy. Cassoviae [Kaschau] 1745, S. 50f. —
Vgl. AvLszechy, ZsoLt: Nemzetietlen-e irodalmunknak dgynevezett »nemzetietlen kora«? Buda-
pest 1942, S. 10f.

¥ [SzABO, IsTvAN]: Unnepnapi prédikdciék. 3 Bde. Universititsbibliothek Budapest, Hand-
schriftenabteilung, A 165, hier Bd. 2, fol. 18/b.

$Ebd., Bd. 3, S. 6.

8 TOROK, MIHALY: Magyar Korondnak 6rizoje Apostoli Hazdnak igazgaté Nagy Aszszonya Ma-
ria. Pest 1768, S. 6-18. — DErs.: Magyarok leg-nevezetesebb sitoros tinnepe. Buda 1771, S. 5f.,
18-26.

OTELEK, JoOzser: Tizen-két tsillagi Korona. [I]. Buda 1769, S. 171-194. — Dgrs.: Coronae
Marianae Tomus II. Az-az a Bldogsigos Sziiz Méria tizenkét tsillagi Korondjanak ... II. része.
Vitz [Waitzen] 1772, S. 36-50, 369-385, 473—487, 503-515. — Vgl. Tam4s, PtTER: Telek J6zsef
élete és miive. Budapest 1948, S. 41-48.
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Zeit im 18. Jahrhundert fast ausschliefflich die St.-Stephans-Thematik fiir die
Biihne bearbeitet worden ist. Zwischen 1587 und 1776 gibt es Angaben tiber
mehr als zehn St.-Stephans-Dramen im Lande, von denen jedoch nur ein Text
und zwei handschriftliche Periochen erhalten geblieben sind®. Der zweite
Teil des 1650 in Leutschau/L&cse aufgefiihrten Stiickes Gerardus bearbeitet
das Motiv der Weihe des Landes. Seine Bedeutung liegt darin, daf} dies das er-
ste Schuldrama ist, das die Anheimstellung szenisch erweitert darstellt®?. Die
Kronendarbringung ist das zentrale Thema des lateinischen St.-Stephan-Dra-
mas des Jesuiten FRaNzZ NEUMAYR von 1747. Im ersten Teil sagt Stephan zum
Erzbischof Astrik, er wolle sich nicht kronen lassen, weil er die Krone Maria
zugedacht habe. Im zweiten Teil kommt es dann zu der Darbringung®.

Neumayrs Stiick diente als direkte Quelle des 1776 in Kézdivésarhely-
Kanta/Tirgu Secuiesc aufgefithrten Dramas »St. Stephan, Konig der Ungarn«
des Minoritenmonches FERENC JanTso®. Dieses im Manuskript erhaltene
Stiick baut fast ausschliefflich auf dem Gedanken des Regnum Marianum aut
und zeigt die rhetorische Funktion des Topos besonders anschaulich. Neu-
mayr und mehr noch Jantso gehen recht freiziigig mit den historischen und
legendarischen Angaben aus dem Leben StePHANS DES HEILIGEN um. Die Ad-
aptation Jantsos weist eine gesteigerte nationale Fiarbung auf und verstirkt
bedeutend den Gedanken vom Lande Mariens, der als roter Faden des Hand-
lungsverlaufs hervortritt.

Dieser Uberblick bliebe unvollstindig, wenn nicht die Verwendung des
Topos in der antiaufklirerischen geistlichen Literatur erwihnt wiirde. Als
Beispiel diene die beriichtigte Streitschrift »Der wahre Ungarx, die der Servi-
tenmonch LEO SzArTz mit seinen eigenen Worten gegen die »jetzigen Auf-
klarungs-Phantasten« und Protestanten geschrieben hat. Der in leidenschaft-
lichem Ton geschriebene Traktat gab Szaitz typischerweise unter dem Pseu-
donym IsTvAN MARIAFI mit dem falschen Druckort Paris-Berlin in mehreren
Teilen zwischen 1785 und 1790 heraus”. Das gesamte Werk durchzieht die

91 KILIAN, ISTVAN/PINTER, MARTA ZsuzsaNNA/VARGA, IMRE (Hgg.): Régi Magyar Drimai Emlékek
XVIIL szizad. 4 Bde. Budapest 1989-1995 (im weiteren RMDE XVIII), hier: Bd. 2, S. 823. —
Vgl. PaLLos, KORNEL: Szent Istvdn és kora a magyarorszdgi drimairodalomban. In: Regnum
Egyhiztorténeti Evkonyv 19381939, S. 98-136, hier S. 98-112.

%2 HOFFMANN, Eprti: A felajdnlds a Szent Istvan dbrizoldsokon. In: PETrOVICS, ELEK (Hg.): Lyka
Kiéroly emlékkonyv. Mvészettorténeti tanulmanyok. Budapest 1944, S. 168-187, hier S. 1771.
% ALSZEGHY, ZsoLT: Magyar targyu latin jezsuita drimék. In: Egyetemes Philolégiai Kozlony
1911, S. 104.

“RMDE XVIII (wie Anm. 91), Bd. 2, S. 785-824. — Vgl. VarGa, IMRE und PINTER, MARTA
ZsuzsaNNA: Torténelem a szinpadon. Magyar torténelmi tirgyu iskoladrdimak a 17-18. szdzad-
ban. Budapest 2000, S. 62-65.

% MARIAFL, ISTVAN [SzarTz, LEO]: Igaz magyar. 2 Bde. Paris, Berlin, 1785-1788. — Vgl. Kiss,
KATALIN: Pdzmény irodalmi kultuszdnak egy fejezete (Szaitz Leé: Kis magyar frizeolégyia). In:
Irodalomtudomany 1999/1, S. 16-25.
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Verkniipfung des nationalen Gedankens mit der Marienverehrung und be-
sonders mit der Idee vom Lande Mariens. Nach Szaitz kann ein guter Ungar
nur ein guter Katholik und infolgedessen ein treuer Marienverehrer sein. Wie
er zu Beginn des ersten Teils schreibt, tibertrifft die Marienverehrung der Un-
garn die jeder anderen Nation, und deshalb »wird Ungarn bis zum heutigen
Tag Regnum Marianum, Land Marii, genannt«. Danach fihrt er in drei Ab-
schnitten, fast siebzig Seiten lang, das Zeugnis der ungarischen und auslindi-
schen, katholischen und protestantischen Autoren fiir die Marienverehrung
der Ungarn auf?. Ohne jede Kritik und Auswahl hiuft er zeitgenossische und
historische Autoren aufeinander; fast jeder findet sich bei ihm, der bis dahin
in irgendeiner Form mit der Frage befaft war, und sein einziges Ziel ist der
moglichst anschauliche Beweis der Grundthese.

Im Zentrum des in drei Abschnitte gegliederten zweiten Teils stehen die
Gestalt und Verehrung STePHANS DES HEILIGEN. Auch hier widmet Szar1z den
zweiten Abschnitt von etwa 200 Seiten Umfang (!) gianzlich der Marienver-
ehrung Stephans des Heiligen, der Anheimstellung des Landes und dem Ge-
danken des Regnum Marianum®. Der Autor gestaltet das traditionelle Bild
vom hl. Stephan in gewisser Weise um und modernisiert es gemifl dem Typ
vom idealen Herrscher der Aufklirungszeit, so daf} er den um die irdische
Begliickung des Landes bemiihten K6nig in den Vordergrund stellt?. Damit
nimmt er jenen Prozef vorweg, der parallel zur Verweltlichung des im ba-
rocken Ungarn meistverehrten Heiligen kein neues Motiv dem Regnum Ma-
rianum hinzufiigt und es beginnt der langsame Bedeutungsverlust des alten
Topos. Die Bedeutung dieses Textes liegt weiterhin darin, daff er der erste un-
garisch geschriebene Traktat ist, der sich ausfiihrlich mit dem Gedanken der
Terra Mariae beschaftigt. Szaitz kimpft mittels spezifischer Umdeutungen
der Lehrsitze der Aufklirung gegen Aufklirung und aufgeklirten Absolu-
tismus. Er falt die Uberlieferung zusammen, verstirkt sie mit scheinbar hi-
storischer, in Wahrheit aber apologetischer Argumentation und vermittelt sie
der Nachwelt, indem er sie mit neuen, aktuellen Ideen in Zusammenhang
bringt. Sein Einfluf 1aflt sich in der geistlichen Literatur um die Wende des
18. zum 19. Jahrhundert gut nachweisen®”. Es ist bemerkenswert, daf§ ein Fei-
ertag der Magna Domina Hungarorum (8. Oktober) erst 1896 papstlich ap-
probiert worden ist, als das Land das Millennium seines Bestehens beging. In

% MARIAFI, ISTVAN [SzArTZ, LEO] (Wie Anm. 95). Bd. 1, S. 20-89.

7 Ebd., Bd. 2, S. 143-336. — Seine Argumente hat Szartz auch lateinisch zusammengefafit: Ma-
RIANT SZOLGA [SzarTz, LEO]: Articuli Apologetici C. de SS. Rosario, et XX. de Patrona Regni
Hungariae. 0.0, 0. ]., 1790, S. 57-63.

% Vgl. Garavics, GEza: Program és mualkotds a 18. szdzad végén. Egy festmény sziiletése és
fogadtatdsa. Budapest 1971, S. 22f.

»Vgl. z. B. ALexovics, Basitius: Unnepnapi prédikatzidk. 2. Aufl. Pozsony [Prefburg] 1807,
S. 382-402.
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der Wahl der Magna Domina Hungarorum als Kirchenpatrozinium driickt
sich von dieser Zeit an auch die Idee des modernen Nationalstaates aus!'®.

Zusammenfassung

Unser Uberblick zeigt, auf welche Weise die Vorstellung von Maria als Lan-
despatronin Ungarns die lokale Variante eines bei mehreren Nationen in un-
terschiedlicher Form vorhandenen internationalen Toposkomplexes darstellt.
Thre Geschichte ist eng mit der Verinderung der Geschichtsauffassung ver-
bunden, ihre Rolle bestand vor allem in der Stiarkung der regionalen und kon-
fessionellen Identitit sowie des Nationalbewufitseins. In ihrer heutigen Form
hat sie sich — nach bedeutenden mittelalterlichen und humanistischen Vor-
laufern — relativ spat, in der ersten Hilfte des 17. Jahrhunderts, in Ungarn ein-
gebiirgert. Von da an finden wir sie iberall in dem lateinischen und volks-
sprachigen geistlichen Schrifttum der Katholiken, in der Ikonographie, im
kirchlichen Kult, in der politischen Zeremonialkultur und der Frommigkeit.
Sie spielt in der Gedankenwelt, der politischen Propaganda und der Formie-
rung der Offentlichkeit eine wichtige Rolle. Der Topos bildete sich im Um-
kreis der geistlichen Elite heraus und gelangte relativ schnell zu breiteren
Schichten. Anfangs in den Gattungen der Historiographie entwickelt, folgten
seit Anfang des 17. Jahrhunderts in wachsendem Mafle literarische und bild-
kiinstlerische Bearbeitungen.

Die Vorstellung wurzelte tief in der Kultur und geschichtlichen Wirklich-
keit Ungarns im 16. bis 18. Jahrhundert. Die entscheidende Rolle bei ihrer
Ausformung spielte die Literatur der Gegenreformation und die Konfessio-
nalisierung des humanistischen Erbes. Der religios bestimmte und das ganze
Land umfassende mittelalterliche Begriff der Patrona Hungariae nahm um
jene Zeit in der Form des Regnum Marianum konfessionellen Charakter an.
Diese Bedeutungsverschiebung fithrte dazu, dafl protestantische Verfasser
kaum oder nur im Rahmen der Kritik Gebrauch von ihm machten und daf§
die Vorstellung in der Profan-Literatur nur vereinzelt vorkommt'®!. Von da
an wurde der Topos immer fester in den Wertekanon des katholischen Ge-
schichts- und Nationalbewufltseins eingebaut und war an der Festigung des
konfessionellen Identititsbewufitseins wesentlich beteiligt. Diese konfessio-
nelle Bestimmung und zugleich trennende Funktion des Topos ist ein Zei-
chen fiir die allmadhliche Aufspaltung der in der ungarischen Literatur er-
scheinenden kulturellen Traditionssysteme.

1% BALINT (wie Anm. 70), Bd. 2, S. 369, 374f.
11 So z. B. BATSANYI, JANOS: Osszes mivei. II. Prézai mivek. I. Hg. v. KErEszZTURY, DEZSS und
TARNAI, ANDOR. Budapest 1960. S. 36f.
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Zur Entstehung und Stabilisierung der Idee trug ein anderer bestimmen-
der Faktor des Nationalbewuf3tseins nach der entscheidenden Niederlage bei
Mohics erheblich bei: das Gefiihl kollektiver Verlassenheit und Gefihrdung.
Der Gedanke vom Land Mariens war im wesentlichen zusammen mit ande-
ren damals blithenden Nationaltopoi wie etwa Querela Hungariae und Pro-
pugnaculum Christianitatis mittelbarer Ausdruck dieser kollektiven Stim-
mung und in gewissem Sinne der Versuch ihrer Kompensation'®. Er be-
stirkte die Vorstellung und jenes eigenartige Wissen um Beschiitztheit der
Nation durch eine himmlische Patronin, die machtiger war als jeder andere.
Dieses Gefihrdungsbewufitsein verschwand auch nach der Befreiung von
den Tiirken nicht, und von da an wurde der Topos, der allmihlich neue Ziige
annahm und auch als eine Art geistige Kraftquelle fungierte, durch die abso-
lutistische Regierung und Unterdriickungspolitik fremder Herrscher, die ter-
ritoriale Zerrissenheit und Abhingigkeit des Landes gespeist.

Im Laufe seiner langen Geschichte gewann der Topos eine sorgfaltige
sprachliche Formulierung und eine differenzierte bildliche Rhetorik. Er er-
scheint in reichen formalen, gattungsmifligen und funktionellen Varianten.
Die Bemiihungen um 6ffentliche Wirkung nahmen seit der Mitte des 17. Jahr-
hunderts stark zu. Die verschiedenen Formvarianten verstirkten einander ge-
genseitig. Zu seiner Wirksamkeit, Erhaltung und Variantenbildung kamen
noch Komprimiertheit und Bedeutungsvielfalt hinzu. Sein Strukturmodell
bildete sich relativ frith heraus, wurde dynamisch und bot breite Moglich-
keiten zur Schaffung von Varianten. Der Topos erfiillte eine vielschichtige,
zumeist gegebenen Zielen untergeordnete Funktion und verfiigte iiber eine
erhebliche formbildende Kraft. Haufig galt er als wichtiges Kompositions-
prinzip, aber nur selten strukturierte er ein einheitliches, geschlossenes
Kunstwerk.

Seit dem Ende des 18. Jahrhunderts setzt der Bedeutungsverlust der Vor-
stellung vom marianischen Landespatronat ein. Es gelangte immer seltener
bis zu literarischen oder bildkiinstlerischen Formulierungen'®, doch die reli-
giose und politisch motivierte Inanspruchnahme setzt sich im wesentlichen
bis heute fort'®. In Landern, in denen die Religion einen wesentlichen Fak-
tor nationaler Identititsbildung bildete, spiegeln sich in der Verehrung Ma-
rias als Landespatronin weiterhin nationale Interessen und Konflikte.
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