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Materialien zur Kenntniss der Almohadenbewegung
in Nordafrika.

Von

Dr. Ignaz Goldziher.

Vorbemerkung. Die nachfolgende Abhandlung ist dem VII. internationalen
Orientalistencongresse in Wien, Sept. 1886, vorgelegt worden. — In den
Quellennachweisen deutet die Abbreviatur WM (d. h. Gesammelte Werke
des Mahdi Muhammed b. Tdmart) auf die Hschr. der Pariser National-
bibliothek, Suppl. ar. nr. 238; ISS auf das Geschichtswerk des Ibn Sahib
al-salat nach der Oxforder Hschr. Marsh. nr. 433 (Uri, Muhammed.
nr. 758).

L

An keinem Punkte seiner Weltherrschaft hat die Idee der
Einheit und Untheilbarkeit des muhammedanischen Staates so fiihl-
baren Schiffbruch erlitten wie im Magrib. Nirgends auf dem weiten
Gebiete der dem Islam unterworfenen Welt haben sich die Triebe
der Volksseele der Macht des Schwertes und der Gewalt der voll-
zogenen Thatsachen mit so kriftiger Energie entgegengestemmt wie
hier. Weder die seit Jahrtausenden blithenden religivsen Systeme,
noch der der religivsen Gesetzlichkeit und dem politischen Despotismus
feindliche philosophische Geist haben dem Durchdringen der dog-
matischen Lehre des Islam und dem Erfolge der Herrschaft von
Damaskus und Bagdad so energischen und wirksamen Widerstand
entgegengesetzt wie die ethnischen Traditionen der Berbervolker,
einen Widerstand ; dessen Besiegung noch schwerer fiel als die
Niederwerfung der ungeziigelten Bewohner der arabischen Wiiste?).

Und es ist in den meisten Fillen nur Schein, wenn sich dies
schroffe Entgegentreten in religivser Gewandung zeigt und fiir unsere

1) Diesem Gefiihl scheint die Ueberlieferung der muhammedanischen Ge-
schichtsschreiber Ausdruck zu geben, welche dem Chalifen ‘Omar I einen Protest
gegen jeden Versuch, Afrika zu erobern, in den Mund legt; der Chalif nennt

in dieser Ueberlieforung das afrikanische Festland: 'ts')\)siﬁ M}Ms Ibn ‘abd

al-Hakim im Append. zu De Slane’s Uebers. von Ibn Chaldfin’s Berbern-
geschichte. I p. 364 vgl. Al-Nuwejri ibid. p. 314,
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Betrachtung in der Gestalt mubammedanischer Sektirerei auftritt.
Die religidse Sekte ist da nichts anderes als eine Formel fiir den
revolutioniren Gegensatz gegen die theoretisch festgestellte That-
sache der religids-politischen Abhingigkeit der Afrikaner von den
Machthabern des muhammedanischen Staats und von ihren értlichen
Landpflegern und Statthaltern. Als die Moglichkeit des innern
Widerstandes vernichtet war, schaarten sich die Berbern wie durch
ein Naturgesetz getrieben um jeden Demagogen, der ob nunm als
politischer oder als religioser Dissenter sich gegen die centrale
Orthodoxie auflehnte. Die Verneinung des erblichen Chalifates in
welcher Dynastie immer, und die Bekampfung der Vorrechte der
arabischen Rasse, speciell des kurejsitischen Stammes waren eine
Formel, welche die freiheitlichen Aspirationen der Berberstimme
leicht in sich fassen konnte. Wenn wir von Charigitenthum  in
ihren Kreisen horen, so werden wir nicht glauben diirfen, dass die
Bewegungen, welche mit diesem Schlagwort bezeichnet werden, mit
der dogmatischen, ethischen und staatsrechtlichen Besonderheit dessen,
was das Charigitenthum als muhammedanische Sekte bedeutet,
etwas zu thun haben. Muhammedanische Geschichtsschreiber sind
nicht im Stande, die durch Jahrhunderte unausgesetzt wogende
Revolution der Berberstimme anders als unter dem Gesichtspunkt
der religivsen Sektirerei aufzufassen, und daher kommt es, dass der
Widerstand, den diese Stimme entfalten, in der Darstellung jener
Historiker uns mit der Marke von bestimmten Sektennamen, ge-
wohnlich Abarten des charigitischen Princips, vorgefiihrt wird.
Nicht selten verrith sich aber die wahre Natur des angeblichen
Charigitenthums in diesen Kreisen durch die ndhere Definirung des-
selben in den betreffenden Berichten; und diese Erscheinungen sind
um so bezeichnender, als sie sich bis ins VIII. Jhd. hinab nach-
weisen lassen. In einer Beschreibung Afrikas aus dem VI. Jhd,
welche Hr. v. Kremer herausgegeben hat, werden mit dem Namen
,Charigiten® solche bezeichnet, ,die sich durch eine grosse Nach-
lissigkeit in der Beobachtung der Religionspflichten auszeichnen* ‘).
Im Gebiete des langgedehnten Gebirgszuges Demmer (Tripolis), dessen
Bevilkerung Ibn Chaldin Nakkara nennt, welche aber in anderen
Berichten als Ibaditen bezeichnet werden®), findet Anfangs des
VIII. Jhd.’s der Reisende Al-Tigani, (in Gemerassen) gleichfalls
Nakkara; er charakterisirt ihre religiésen Verhiltnisse ausfiihrlich
und berichtet, dass sie absolut nichts vom Islam iiben, weder beten,
noch die Todten waschen etc., in Betreff der Beerdigung der Todten
erwahnt Al-Tigini von ihnen die sonderbare Sitte, dass sie die-

1) Vgl. Kremer: Ueber die Description de I'Afrique (Sitzungs-
berichte der Kais. Akad. d. Wissenschaften, phil. hist. Cl. 1852. p. 23 des
Sonderabdr.)

2) Livres des Boni Mzab. Chronique d’Abou Zakaria publiée
par E. Masqueray (Paris 1879) p. 121 note 1).
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selben in sitzender Stellung begraben!), ein Gebrauch, dem wir
auch bei den Arabern im Hadramaut begegnen 2). Man ersieht aus
diesen Beispielen, dass man unter Charigiten-, Nakkaritenthum u. a. m.
keine bestimmte Art des Bekenntnisses, sondern die Abwesenheit
des Islam versteht 3).

Die Subsumirung der berberischen Gesinnung unter dem Ge-
sichtspunkt des Charigitenthums war um so leichter und natiirlicher,
als die demokratische, stellenweise sogar foderativ-republikanische Ver-
fassung der berberischen Municipien und ihr unabhingiges Ver-
halten den Oberhiuptern gegeniiber, selbst in Fillen, wo die Wiirde
des Oberhaupts in einer bestimmten Familie erblich ist, den poli-
tischen Ideen des Charigitenthums am nichsten steht. Es ist nicht
nothwendig, auf die Natur dieser politischen Verfassung, welche
Renan ,l'idéal de la démocratie — nennt — le gouvernement direct
tel que l'ont révé nos utopistes“4) hier niher einzugehen; die
franzosische Literatur der letzten vierzig Jahre bietet ja griindliche
Schilderungen derselben. Wir haben angesichts der bekannten Zihig-
keit der Berbern in der Aufrechterhaltung ihrer alten Traditionen
alle Ursache anzunehmen, dass diese Verfassung eine uralte und
dass es dieser Zustand sei, den sie gegen ihre muhammedanischen
Eroberer mit solcher Hartniickigkeit vertheidigten. Es ist nicht
zu verwundern, wenn die Leute von Syrien und Centralasien darin
Charigitenthum erblickten. Dieser politischen Anschauung gleicht
die berberische Verfassung namentlich noch in einem Punkte, in
Bezug niimlich auf die Absetzbarkeit der zum Herrschen berufenen
Personen, auch dort, wo die republikanische Verfassung bereits
durchbrochen ist. ,Die Absetzung eines Sultans — so berichtet
Daumas von Waregla — geschieht mit aller Riicksicht, die man
der gefallenen Grisse schuldig ist, ohne brutale Formen, gleichsam
in Folge eines stillschweigenden durch den Gebrauch geheiligten
Uebereinkommens. Zur Stunde, da die Musik des Sultans spielt,
also zur Zeit des Gebetes, giebt ein Mitglied des Rathes (gema‘a)
der Musik das Zeichen zu schweigen. Mehr ist nicht néthig, der
Sultan versteht es, er ist von Stund ab nichts mehr als ein ge-
wohnlicher Privatmann3). In naiver aber bezeichnender Weise
wiederspiegelt sich die berberische Auffassung von der Natur des

1) Journal asiat. 1852 II. (Alphonse Rousseau’s Ausziige aus Al-Ti&ani)

p. 111—112.
2) Adolf v. Wrede, Reise in Hadhramaut herausgeg. von Maltzan
p. 239.

3) Wie wenig bestimmt die Definition des Charigitenthums in diesem
Gebiete ist, wird z. B. auch daraus ersichtlich, dass in einem Kreise, welcher
nach der Darstellung der muhammedanischen Geschichtsschreiber zu den Iba-
diten gehort, das Kanzelgebet auf den Namen des ‘abbasidischen Chalifen ver-
richtet wird. De Slane’s Uebers. der Berberngeschichte des Ibn Chaldin I p. 262.

4) Revuo de deux mondes 1873 Bd. 107 p. 143.

5) Daumas, Le Sahara algérien (Paris 1845) p. 67.
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Souverdins in einer Legende von Tuggurt, welche den Ursprung
der Herrschaft der Aulad Gellab in jenen Gegenden erklirt!). Jedoch
die monarchische Verfassung selbst ist nicht der normale Zustand
einer berberischen Gesellschaft. ,Ueberall wo die berberische Rasse
der Fremdherrschaft zu entgehen wusste, finden wir sie in kleinen
unabhingigen Republiken, die sich zu Foderationen von nicht grossem
Umfang vereinigen, organisirt. Die monarchische Staatsform ist in
dieser Rasse immer eine Ausnahme; begegnet man ihr, so kann
man dessen sicher sein, dass das Volk, welches ihr unterworfen ist,
nicht in normaler Weise constituirt ist, dass sie vielmehr ihren
Instincten Gewalt angethan hat zu Gunsten der nationalen Selbst-
vertheidigung oder in Folge des Geistes der Herrschsucht* ¥). Aber
wir haben sehen konnen, dass sie auch im Rahmen der monarchischen
Verfassung mit der Absetzung des missliebigen Herrschers nicht
viel Federlesens macht. Dieser hichst merkwiirdige Zug .der gesell-
schaftlichen Ordnung ist vollends charigitisch; und es ist nicht
auffallend, dass man Charigiten sah in Leuten, die diese Verfassung
gegen das muhammedanische Staatsprincip vertheidigten.

Wir wollen hiermit nicht behauptet haben, dass Alles, was
wir im nordafrikanischen Berberthum von Charigiten und den Unter-
arten dieser Sekte horen, absolut erdichtet ist und nichts mit jenen
Sekten zu thun habe. Es lisst sich nicht liugnen, dass seit der
Mitte des II. Jahrhunderts von Osten her importirt 3) ein bewusstes
Charigitenthum in vielen berberischen Stimmen, die dem Islam
anhingen, Platz greift. Angesichts der innern Verwandtschaft des
Charigitenthums mit dem berberischen Wesen ist es nicht auffallend,
dass die Afrikaner, wenn sie dem Islam nicht mehr entgehen
konnten, denselben in jener dissentirenden Form zur Erscheinung
brachten 4), zumal in dem durch die Dynastie der Rustemiden in
Tahart (Mitte des II. Jhd)) begriindeten Reich. Es ist in dieser
Beziehung wohl zu beachten, dass die Charigiten in Nordafrika,
deren merkwiirdigen Vertreter heutigen Tages die Bewohner des
Mzibdistrikts sind, in ihren Chroniken und Ueberlieferungen das
Auftreten ihrer Sekte in Afrika mit Abu-1-Chattab ‘Abd al-A‘la
Al-Mu‘afiri (i. J. 140) beginnen lassen 5). Dies Datum ist be-
zeichnend, wenn man die Neigung der orientalischen Geschichts-
schreibung, von der auch ein Mann wie Ibn Chaldin sich nicht
hat freimachen koénnen, in Betracht zieht, relativ neue Zusténde in
1) Poujoulat, Etudes africaines (Paris 1847) II p. 237.

2) Renan 1. c: p. 144.
3) Vgl. Al-Ja‘kabi Historiae ed. Houtsma II p. ¥, besonders Z. 15 fg.
4) Vgl. Kremer, Die herrschenden Ideen des Islams p. 372.

5) Fiir diese Ueberlieferungen ist Chronique d’Abou Zakaria, besonders
p. 18—24 nachzulesen. Der terminus a quo, der in diesen Ueberlieferungen
fiir den Beginn des Chérigitenthums in Afrika angegeben wird, ist mit der Zeit-

bestimmung in der oben Note 3) angefiihrten Stelle identisch. Vgl. Bajan I p. 4,
Bd. XLI. 3
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alten Zeiten entstehen zu lassen. Und wenn man dies Datum auf
das Auftreten der ibaditischen Nuance des Charigitenthums be-
schrinken wollte, so kann man sich auf eine andere chronologische
Bestimmung berufen, nach welcher in Afrika Bekenner charigitischer
Lehren zu allererst im Jahre 122 auftreten !). Diese Angabe spricht
jedenfalls dafiir, dass man den Beginn wirklichen Charigitenthums,
als festgeschlossener Sektirerei, nicht frither als fiir die zweite
Hilfte des II. Jahrhunderts, annehmen diirfe. Aber jene wirklichen
Symptome charigitischen Bewusstseins, die sporadisch in der poli-
tischen Bewegung der nordafrikanischen Stimme zu Tage traten,
hat man dann sowohl seiner territorialen als auch zeitlichen Aus-
dehnung nach verallgemeinert und jede Revolution in Nordafrika
vom Anfang der muhammedanischen Herrschaft an als charigitisch
und sufritisch und ibaditisch bezeichnet. Man hat da einfach die
Verh#iltnisse im ostlichen Islam auf das Magrib {bertragen und
die Bewegungen in letzterem aus Gesichtspunkten betrachtet und
beurtheilt, die man der Geschichte des Ostens abgelauscht hatte,
und aus dieser Tendenz entstanden Fabeln, welche dem Uebertragen
chirigitischer Theorien nach dem Magrib, welches in Folge der fort-
wihrenden Einwanderungen vom Osten her thatsichlich stattfand,
einen zeitlich so frithen Ursprung andichteten, welcher historisch
nicht zu rechtfertigen ist. Die Pragmatik der muhammedanischen
Geschichtsschreiber hat den Zusammenhang leicht hergestellt. So
werden wir z. B. mit Bezug auf die Bewohner des Gebel Nefisa
,Surat, Wahbijja, Ibadijja, Chawarig, welche sich nie zur Unter-
werfung unter einen Herrscher bequemten, und iiber welche nie-
mals ein Fremder Macht ausiibte* — eine Bevolkerung, in welcher
ibrigens in spiterer Zeit das Charigitenthum eingedrungen war —
belehrt, dass diese ihre Stellung zu den Machthabern darin ihre
Erklirung findet ,dass ‘Abdallah ibn Wahb Al-Rasibi und ‘Abdallah
ibn Ibad sich zu ihnen fliichteten, nachdem sie mit den ihrigen
nach ihrem Aufstande gegen ‘Ali in der Nahrawan-schlacht los-
kamen. Diese Berge dienten ihnen als Zufluchtsstitte* und hier
pflanzten sie das Charigitenthum fort2). Die innere Unwahrschein-
lichkeit- dieser Fabel liegt auf der Hand und sie kennzeichnet sich
geniigend durch die Nachbarschaft mit einem anderen Berichte,
wonach der Zanitastamm ein mu‘tazilitischer genannt wird, in
welchem zumeist das Madhab des Wasil b. ‘Atd vorherrscht 3).
Diese letztere Annahme hat zu einer Erzihlung von einer Dispu-
tation magribinischer Theologen mit einem scharfsinnigen Zanata-
mu‘taziliten Anlass gegeben, eine Erziihlung, die mit mancher Episode
des ‘Antarromans concurriren kann. Die theologische Disputation

1) A}-Nuwejri bei de Slane, Appendice zu Ibn Chalddn I, p. 360.
2) Ibn Haukal p. Ya, 2.
3) ibid. p. 19, 3.
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endet mit einem Zweikampf zu Fuss und zu Pferde und zum Schluss
wird noch von dem orthodoxen Disputator ein ganzes Rudel von
Liowen umgebracht!). Solche Daten zeigen uns, was von den piinkt-
lichen Sektenbezeichnungen mit Bezug auf die Berbern zu halten
sei. Die Redensart, dass jene Charigiten d. h. im allgemeinen ,zur
Unbotmiissigkeit neigende 2)*, diese Mu‘tazila d. h. ,die orthodoxe
Dogmatik* verschmiihende Leute seien 3), hat dann Gelegenheit ge-
geben diese allgemeinen Bezeichnungen aufs piinktlichste zu definiren
und dem Nachweis der weiteren Urspriinge dichtend nachzuhelfent).

Wir haben demnach kein besonderes Gewicht darauf zu legen,
wenn uns die verschiedenen Berberaufstinde, die stets gewaltige
Volksmassen, welche von den Historikern noch dazu ins Fabelhafte
vermehrt werden %), in kriegerische Bewegung setzten, in der Regel
unter einer besonderen Sektenbenennung vorgefiihrt werden. Hat
man ja auch im stlichen Islam die Theilnehmer- verschiedener
Aufstinde unter den ersten ‘Abbasiden, angezettelt durch Revo-
lutioniire verschiedenen Charakters, wenn man sie nicht unter die
gewihnlichen Kategorien von s$i‘itischen, churramitischen u. s. w.
Revolutionen unterbringen konnte, ohne Riicksicht auf den historischen
Zusammenhang, Hararijja genannt ®). Was uns also in den Berichten

1) Man findet diese Fabel in der Chronique d’Abou Zakaria p. 80—121.
Der llerausgeber selbst hat viele Miihe, dem Mu‘tazilismus eine Stelle im Kreise
dieser Nomaden und Bauern mit knapper Noth ausfindig zu machen; ibid.
p. 117ff. Anm.

2) Arabisch schreibende Juden nennen auch jiidische Sektirer beispiels-
weise Sadduciier: Z)S):s (= D%2) z B. Das Buch Al-Chazari ed H.
Hirschfeld p. 210, 21.

3) Bezeichnend ist auch, dass mehrere muhammedanische Geschichts-
schreiber, welche Ibn Chaldiin am Schluss seiner Darstellung der Beregwiita-
sekte (s. unten) anfithrt, den Stifter dieser Sekte zu einem Schiiler des Mu‘ta-
ziliten ‘Abdallah machen.

4) Mit der Bezeichnung an.AM nahm man es {iberhaupt nicht sehr genau,
man vgl. nur als besonders hierher gehérig Ibn al-Fakih ed. de Goeje
p. Ae, 53 Af, 8, ferner Al-Ja‘kiibi ed. Houtsma II p o\, 9, wo man sehen
kann, dass 5J:%z4d} dort nicht in dem Sinne einer dogmatischen Parthei, son-
dern in der Bedeutung ,politische Dissidenten* gebraucht wird. Vgl. Al-Ta-
bari III p. ¥, 18. Gelegentlich mochte ich auf die Anwendung des Wortes
aJ).a.'..Ji im Agani XVII p. .. 5 8. 20 aufmerksam machen; dort hat es ge-
radezu die Bedeutung: fromme (wohl: zuriickgezogene) Leute.

5) Einen Begrift von diesen Uebertreibungen kénnen wir uns bilden, wenn
wir z. B. héren, dass in dem Aufstand des ‘Ukkisa gegen den umajjadischen

Llandpﬂeger Hanzala 180 000 Afrikaner fielen. ”\.))Lw et bJK:
sbadd! Kb bl Bajan I p. fy, 2.
6) Aug. Miiller, Der Islam im Morgen- und Abendland I p. 495

Anm. 2.
3'
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der arabischen. Historiker iiber die dlteren Zeiten unter den bunten
Denominationen charigitischer Sektirerei erscheint, ist in der Regel
nur nationale Reaktion und Auflehnung gegen die etablirte Macht,
unter welche sich der freiheitsliebende, auf seine Institutionen eifer-
sichtige Berber nicht beugen mochte. In ihr setzt sich jener
kithne Kampf fort, den unmittelbar nach der Festsetzung der mu-
hammedanischen Macht am Saum der Sahara im Aurasgebirge,
dessen Bewohner der muhammedanische Schriftsteller — ebenso
wie frilher Procopius — noch im IV. Jhd. ,ein boses Gesindel*
nennt '), jene kiihne Frau unternommen hat, welche uns als die
berberische ,Priesterin® oder ,Zauberin“ (Al-Kahina) (79—84) Dbe-
kannt ist, und die in ihrem Verzweiflungskampf gegen die arabische
Invasion und gegen den muhammedanischen Staatsgedanken in Kusejla
(64—69) einen Vorginger, dann aber durch viele Jahrhunderte eine
stattliche Schaar von Nachfolgern hatte.

Nicht viel Begeisterung erweckte in vielen Schichten des Berber-
thums das Gesetz, welches mit dem Islam -eingefiihrt werden
sollte. Es lisst sich voraussetzen, dass die Opposition gegen das
mubammedanische Gesetz ebenso lange andauerte als die gegen die
muhammedanische Herrschaft; und wenn wir die Daten in Betracht
ziehen, welche auf das ablehnende Verhalten gegen das Religions-
gesetz des Islam hinweisen, werden wir in der Voraussetzung be-
stirkt, dass hier von eigentlichem Charigitenthum nur in Folge
einer kithnen Uebertragung und Verallgemeinerung dieses Aus-
druckes die Rede sein konnte. Von der Religion der Berbern un-
mittelbar vor ihrer Unterwerfung unter das muhammedanische Schwert
wissen wir eigentlich genommen sehr wenig; es gilt noch vom
heutigen Stand unserer diesbeziiglichen Kenntnisse, was Renan im
Jahre 1873 aussprach: Quant & la vieille religion africaine, elle a
disparu sans retour; lislamisme l'a complttement oblitérée #). Im
alten Mauretanien ist wohl eine stattliche Anzahl von Votivtafeln
aus der Zeit der Romerherrschaft gefunden worden, welche Wid-
mungen an die ,Dii Mauri® ,Dii Maurici* an das ,Numen Mau-
retaniae“ enthalten, und auch einzelne individuelle Gotternamen sind
genannt. Man findet sie recht bequem in dem Index zum VIII Bd.
des ,Corpus inscriptionum latinarum?® Aber dies ist
blosse Nomenclatur ohne Inhalt, der sich an die Gotternamen kniipfte;
andere Gotternamen wie Gurzil, den man mit Jupiter Ammon
identificirt und mit dem man ein Orakel in Verbindung setzt 3), der

1) Sqm t.): Ibn Haukal p. 09, 8.
2) Revue des deux mondes ibid. p. 141.

3) Corippus, Joannid. II v. 109—10. 405. IV v. 669. 1139 (Jerna
simulacra sui secum tulit horrida Gurzil hujus et auxilio sperans so posse tueri).
Ueber Orakel und Wahrsageopfer III v. 830ff V v. 14811
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zweifelhafte Name Sinifere ') und Mastiman ?), dem man Menschen-
opfer darbringt %), werden aus der Zeit des letzten Aufstandes gegen
das romische Reich genannt, aber die Daten iiber dieselben sind
sehr ungenau und verschwommen. Im Allgemeinen zutreffend scheint
die Andeutung des Ammianus Marcellinus zu sein, dass die nord-
afrikanischen Volker sowie mit Hinsicht auf ihre Sprache auch
beziiglich ihrer Religion keine geschlossene Einheit bildeten, sich
jedoch zur Abwehr dusserer Feinde mit Begeisterung vereinigten ¢).
Die Beschuldigung, die wir bei Procopius 5) finden, dass die Mauren
weder Gottesfurcht, noch Achtung vor dem Eide haben, ist wohl
nur eine partheiliche gehissige Schilderung der moralischen Zustiinde
des unbequemen Feindes und hat fiir die objective Kenntniss von
der religiosen und moralischen Stufe der damaligen Berber keinen
Werth ¥).  Beziiglich ihres Verhaltnisses zum Islam konnen wir
aber die Thatsache constatiren, dass sie diesem Gesetze den grosst-
moglichen Widerstand entgegensetzten, einen Widerstand, der noch
bis in die neueste Zeit hinein bemerkenswerthe Spuren zeigt.

Trotz der Erfolge, die der Islam seit dem Emporkommen
nationaler Dynastien in Afrika aufzuweisen hatte, war sein Fort-
schreiten unter den Berbern bis in die neueste Zeit hinein eine
illusorische, von vielen Hemmnissen begleitete Erscheinung. Wir
konnen hierauf schliessen, wenn wir nur Kenntniss nehmen von der
Grosse jenes Arbeitsfeldes, welches die Monche des durch vertriebene
Andalusier bevilkerten Klosters vom Orden des ‘Abd al-Kadir al-
Gilanf in Sakiat al-hamra’ vorfanden, als sie die Mission iibernahmen,
durch ihre Sendlinge das Werk der Koranisirung der Kabylen zu
vollfithren. Wenn wir die Schilderung lesen, welche der in der
Wiirdigung des berberischen Charakters zuverlissige Colonel C.
Trumelet von diesem Missionswerke entworfen hat?), werden wir
erst recht inne, wie abgestossen sich die berberische Volksseele von
der religiosen und politischen Ordnung des Islam fiihlte.

Es ist bekannt, dass bis in die neueste Zeit hinab in keinem
Theile des Islam das mit den Bestimmungen des muhammedanischen
Gesetzes oft in geradem Widerspruch stehende Gewohnheitsrecht
und die althergebrachten traditionellen Gesetze (‘adat) sich so stark
behauptet haben, wie eben in den berberischen Gebieten. Noch heute
gilt die Nachricht, die wir mit besonderem Bezug auf die Berbern

1) ibid. IV v. 681.

2) Wegen des Epithetons (Mastimanque) ferum ib. v. 682 identificirt ihn
Mazuchelli mit Mars (Merobaudes et Corippus ed. Imm. Becker, Bonn 1836
p. 265), nach VII v. 305 ff. ist er jedoch im Sinne des Dichters von diesem ver-
schieden und mit Jupiter Taenarius d. i. Pluto identisch.

3) ibid. VII v. 309.

4) Ammian. Marcell. XXIX c¢. 5 dissonas cultu et sermonum varietate
nationes.

5) De bello vand. II e. 6.

6) Hiugegen Corippus III v. 154: sacrum servantque foventque.

7) Les saints de 1'Islam I (Paris 1881) p. XXXIIf.
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des tunisischen Gebietes, bei Ibn Chaldtn finden ,dass sie nicht
aufhoren sich zum charigitischen Bekenntniss zu halten; sie studiren
ihre Religionsgesetze unter einander; sie besitzen Schriften '), welche
die Werke ihrer Imame iiber die Grundsitze ihrer Religion sowie
die abgeleiteten Kapitel dieser Lehren enthalten, sie {iberliefern
dieselben und beschiftigen sich emsig mit dem Studium derselben* ).
In der mubammedanischen Literatur werden berberische Werke mit
ibaditischer Richtung erwihnt?. Der gesetzliche Theil der ber-
berischen Kantn's, in welche uns neue Entdeckungen einen Ein-
blick ermiglichen, zeigen uns ein ganz unbekiimmertes Hinweg-
setzen iiber muhammedanisches Gesetz und Recht, eine merkwiirdige
Erscheinung, die Dr. Manouvrier in seiner Darstellung der ethno-
graphischen Verhiltnisse Algiers zu dem Ausspruch veranlasst hat:
»Wenn auch die alte Religion der Berbern vor dem Islam weichen
musste, so hat ihr Gewohnheitsrecht der muhammedanischen In-
vasion einen so entschiedenen Widerstand geleistet, welcher beweist,
dass der Koran nicht fiir die berberische Rasse geoffenbart ward“+4).
Es geniige uns, diesbeziiglich auf das in dem Werke von Hanotean
und Letourneux enthaltene kabylische Recht hinzuweisen und als
frappantes Beispiel nur das eine zu erwihnen, dass im Sinne dieser
kabylischen Gesetzgebung trotz der gegentheiligen Bestimmungen
des Koran das weibliche Geschlecht von der Fihigkeit an einer
Erbschaft theilzunehmen vollends ausgeschlossen ist "), wie denn
iitberhaupt die Frauen in privatrechtlicher Beziehung aller Rechte
beraubt sind ¢). Von dem Civilgesetz des Koran meinen die Kabylen
odass diese Vorschriften fiir ein von dem ihrigen ganz verschiedenes
Land gemacht worden seien und fiir ein Volk, das andere Sitten
and eine andere Lebensweise hatte, als es die ihrigen sind*?7).
Wenn wir nun diesen modernen Zustand in Betracht ziehn, so
werden wir leicht folgern konnen, dass die Entfernung der Berbern
von dem muhammedanischen Gesetz in ilteren Zeiten noch viel

1) Statt WIAAS\0 des edirten Textes ist wohl WS\s zu leson.
2) Hist. d. Berbéres I p. o1,

3) Journal asiatique 1885 I p. 347 n. 2. [A. de C. Motylinski:
Les livres de la secte abadhite (Alger 1885) habe ich nicht beniitzen
konnen.)

4) Wenn Kartas p. an von Jasuf b. Taéfin berichtet wird: l.U(>$ J):
(ed, Tornb. falsch KH;JJ‘). so kann sich dies nur auf ein Bestreben beziehen,

die dem islamischen Gesetz widersprechenden ‘idat abzuschaffen.

5) La Kabylie et les coutumes Kabyles (Paris 1872—3) Il p. 282
und besonders das Protokoll in den Pitces justificatives zu diesem Werke
IIT p. 451 Délibération abolissant le droit d’héritage des femmes.

6) ibid. I p. 142

7) ibid. 1 p. 310.
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bemerkbarer gewesen sein mochte!). Ob es wahr ist, dass wie uns
Al-Bekri berichtet, noch im V. Jhd. ein Berberstamm im Atlas-
gebirge einen Widder gottlich angebetet habe ), kénnen wir nicht
entscheiden. Wohl aber haben wir sichere Daten dafiir, dass ihre
Bekehrung in der ersten Zeit, soweit eine solche stattfand, nur sehr
oberflichlich und durch baldige Riickfille getriibt war, so wie auch
dies, dass sie dem Zwange der Verhiltnisse weichend ihre berbe-
rischen Ueberlieferungen in den Islam verwebten, wenn sie letzterem
gar nicht mehr ans dem Wege gehen konnten. Zur Zeit ‘Omar’s II,
der bekanntlich fiir die Festigung des muhammedanischen Lebens
eine weitgehende innere Missionsthiitigkeit entfaltete, hatte eine dem
nach Nordafrika entsendeten Statthalter beigegebene Mission von
frommen Theologen die schwierige Aufgabe zu 15sen, den berberischen
Scheinmuslimen die Principien der muhammedanischen Gesetzlich-
keit beizubringen; man hatte beispielsweise in ihren Kreisen bis
dahin keine Ahnung davon, dass das Weintrinken ein Gott miss-
fallender Genuss sei: die Theologen aus Damaskus sollten diese
elementaren muhammedanischen Kenntnisse unter der Bevolkerung
verbreiten 3). Hier hatte der Islam urspriinglich wohl eine nur sehr
oberflichliche Erwerbung gemacht. Manche Stimme wollten aber
auch nicht einmal die Maske des ihnen wegen seines Gesetzes wider-
wirtigen Islam tragen. Von den Stimmen Sanhaga und Gamara
héren wir, dass sie durch Salih b. Mangiir — genannt ,der fromme

Diener* fdbaﬂ Handt

fir den Islam gewonnen, auch bald sein Joch abschiittelten ,da
ihnen die Gesetze des Islam zu beschwerlich waren“4) — freilich
wendeten sie sich spiter aus politischen Griinden ikrem Apostel
wieder zu. Es scheint, dass diesen Vilkern zuforderst die Be-
schriinkungen, die der Islam der freien Willkiir der menschlichen
Begierde in Speis und Trank und im geschlechtlichen Leben auf-

zur Zeit der ersten Eroberung in Nordafrika

1) Zur Charakteristik des Unterschiedes zwischen den Gesichtspunkten
der muhammedanischen Gesetzgebung einerseits und der berberischen anderer-
seits iibernehme ich folgende Formulirung eines neuern franzosischen Erforschers
berberischer Sitten: ,,A la difference du droit Koranique qui se deéfie de l'in-
dividu et multiplie les défenses ct les entraves autour de lui, le Kanoun n'in-
terdit aucun genre de contrat, aucun acte de la volonté humaine, i moins que
cet acte ne porte atteint au droit d'autrui. Pour le législateur kabyle, il n’existe
pas de droit social en face du droit de l'individu; seuls les moeurs intervien-
nent parfois pour rappeler l'individu au sentiment des bienséances générales”.
Sabbatier. — Artikel: Algérie in der Grande Encyclopédie (Dreyfuss)
II p. 171.

2) ed. de Slane p. I}, 4 auch bei Fournel angefiihrt Les Berbéres
I p. 398 note 3.

3) Bajan I p. ¥F,

4) r&mm ésj.w (@%ﬁlﬁ k83 Bajan I p. Iva vgl. Fournel II
p. 128.
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erlegte, zuwider waren. Noch im III. Jhd. hat der Statthalter Al-
Aglab gegen die Uebertretung des Weinverbotes in der spiter so
heiligen Stadt Kairawan anzukimpfen; es gelang ihm aber nicht,
die Uebertretung des muhammedanischen Gesetzes auszujiten, denn
zu Kajrawin verpont konnte man dem Weingenuss in Rakkada
ruhig fréhnen!) und es ist in diesem Zusammenhang bemerkens-
werth, dass die Bewohner des marokkanischen Ezaggen, das man
mit der bekannten heiligen Stadt Wezzan, der Residenz des durch
seine englische Ehefrau berithmten Scherifs 2), identificirt hat, noch
im XVI. Jhd. das durch Leo Africanus erwihnte und auch durch
Luys de Marmol bezeugte Privilegium genossen, Wein zu pressen
und zu trinken3). Auch im IV. Jhd. nach der Festsetzung der
si‘itischen Herrschaft in Nordafrika kleidete sich die charigitische
(d. h. nationale) Reaction der Berberstimme in die Form der
Abschiittelung der gesetzlichen Beschrinkungen des Islam. Das

Schmithen (:N,,) ‘Ali's wird da wohl Nebensache gewesen sein;

ernster gemeint war das offene Zuriickkehren zum verbotenen
Schweinefleisch (dessen Genuss auch heutigen Tages von den Rif-
bewohnern im Gebiete Marokkos trotz des Islam unbedenklich geiibt
wird) 4) und Wein sowie das Aufgeben des Ramadéanfastens. Ob die
Nachricht, dass sie es mit der Keuschheit der Weiber nicht streng
genommen haben %) — eine Beschuldigung die in muhammedanischen
Darstellungen immer und immer wiederkehrt — nicht bloss par-
theiische Verleumdung sei, konnen wir nicht entscheiden®). Sie

1) Bajan I p. 9. Mo.

2) Vgl. Rohlfs, Mein erster Aufenthalt in Marokko (Bremen 1873)
p. 163--88; das Portrit des jetzigen Scherifs findot man im I. Bd. von Lenz
Timbuktu, seitdem ist sein Charakter in anziehender Weise dargestellt worden

von Gabriel Charmes, Une ambassade au Maroe (Revue des deux mondes
1886 15. Juni p. 848 ff).

3) Die Stellen bei Robert Spencer Watson, The sacred city of Mo-
rocco (London 1880) p. 221—23.

4) Rohlfs 1 e¢. 70. In friiheren Zeiten wird von den Bewohnern von
Nigilmasa berichtet, dass sic Hun d e miisten und essen (Idrisi, ed. Leiden p. “f
Abulfeda, Africa ed. Eichhorn p. 17), was allerdings noch heute bei Neger-
villkern in Afrika vorkdmmt (Schweinfurth, Im Herzen von Afrika I p. 442
II p. 281). Dasselbe wird von den Berbern von Tizer in der Geridprovinz
berichtet (Jakat I p. AW, Voyage de Mollah Ahmed trad. par Ber-
brugger p. 290). Ueber c¢ine ganz eigenthiimliche Verwendung des Fleisches
junger Hunde in Tunis vgl. Hesse-Wartegg, Tunis p. 72.

5) Bajan I p. {9, f

6) Allerdings wird auch von anderer Seite iiber Unkeuschheit bei Berbern
berichtet. Daumas, Le Sahara algérien p. 162. 131 f 259 besonders 277.
Fabre's Reisebericht von Taza nach Tunis in Exploration scientifique
de 1'Algérie pendant les années 1840—42. Sciences hist. et géogr. IX
p. 371, Noch viel schmutzigere Dinge berichtet Ibn Haukal p. 44, 16;
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wird sehr stark verdichtig, wemn wir die strenge strafrechtliche
Behandlung des Ehebruches in dem Gewohnheitsrecht der heutigen
Kabylen 1) als in der berberischen Tradition begriindete Auffassung
betrachten. Andererseits ist es eine — freilich lediglich aus muham-
medanischen Quellen zu erschliessende — Thatsache, dass die nationale
Reaction der Berber gegen das muhammedanische Gesetz vielfach
von der Abschiittelung der ehegesetzlichen Beschrankungen des
Islam begleitet war. In der Baragwatasekte war die Polygamie
unbeschriinkt; die Ehescheidung und Wiederverehelichung mit der
geschiedenen Frau nicht an die Bedingungen gekniipft, die der
Islam festsetzte, man konnte eine Ehe scheiden und die Geschiedene
wieder heirathen ,auch tausendmal an einem Tage“?). Der muham-
medanische Missioniir ‘Abdallah ibn Jasin (an der Schwelle der
Almorawidendynastie) findet unbeschrinkte Polygamie bei dem San-
hagastamme vor 3) und schon frither hatte der gegen die Fatimiden
rebellirende Abt Jezid Machlad gegen die Gesetze des Islam die
gleichzeitige Ehelichung zweier Schwestern, die als Sklavinnen er-
worben wurden, gestattet?). Wir gehen wohl nicht zu weit, wenn
wir in diesen Erscheinungen die Reaction der berberischen Neigung
gegen den Islam erblicken, dessen eherechtliche Beschrinkungen die
Berbern sich nicht gefallen lassen wollten ). Rithmt sich ja lange
vor der islamischen Invasion der Fiihrer der Mauren dem byzan-
tinischen Greneral gegeniiber damit, dass die Polygamie seiner Lands-
leute (bis zu fiinfzig Frauen werden erwihnt) die Fortdauer der
Nation vor Gefahren sichert, welche die Monogamie der Rémer
nicht verhiiten kann 6).

Wiithrend so specifisch muhammedanische Institutionen und Be-
schrinkungen energisch abgelehnt wurden 7), lisst sich auf der
andern Seite ein starres Festhalten an tiberkommenen Institutionen

a, 15, vgl. Jakat I p. of‘l‘, besonders vom Katama-stamm Idrisi cd. Leiden
p. 19 = Jaubert I p. 246.

1) Hanoteau-Letourneux, Les Kabyles cte. IIL p. 207,

2) Kartas p. al® Bajan 1 p. MW,

3) Kartas p. va,

4) Journal asiat. 1852. Decembre p. 475.

5) Es ist bemerkenswerth, dass auch von Ostlichen Chawarig die Auf-
hebung  solcher Beschriinkungen berichtet wird, die Mejminijja-sekte soll die
Ehe mit Enkelinnen oder Téchtern von Bruder- und Schwesterkindern gestattet
haben. Al-Sahrastani p. ¥b, 10.

6) Procopius, De bello vand. II ¢. 11, vgl Sextus Empir. Pyrrhen.
Hypot. III ¢. 24 (ed. Antwerpen 1569 p. 530): lexque apud nos unica uxore
contentum esse unumquenque jubet: at vero ex Thracibus et Gaetulis (est
autem quaedam gens Libyae) multas quisque habet.

7) Man vgl. auch mit Bezug auf die Banid Manasir, Duveyrior’s Notiz
in ZDMG. XII p. 176.
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bemerken !). Alle Berber — berichtet Rohlfs — rechnen nach
Sonnenmonaten und haben dafiir die alten von dem Christenthum
herriihrenden Benennungen; ja stidlich vom Atlas haben auch die
dort hausenden Araber diese Zeitrechnung angenommen ?). Sogar
in Tunis wurde noch vor zwei Jahrhunderten der 1. Mai als Fest-
tag gefeiert 3). Ebenso haben sich auch manche mit heidnischen
Anschauungen im Zusammenhang stehende Volksgebriuche in diesen
Kreisen linger und unvermittelter d. h. in ihrer urspriinglichen,
durch den Islam weniger beeinflussten Form, erhalten als dies
anderswo im Islam der Fall ist; so z. B. eine hichst sonderbare
Sitte der Badediener in Fes, von welcher Leo Africanus, zu dessen
Zeiten sie noch bestand, glaubt sie sei der Ueberrest eines ,sacri-
ficlum . . . . quale solebant olim Africani peragere cum nullam
adhuc haberent legem remansitque is mos in hodiernum usque
diem*“%). Dahin gehort auch ein von Drummond-Hay erwihnter
marokkanischer Volksbrauch, den er mit Recht als Vermichtniss
der heidnischen Vorfahren der Bewohner betrachtet und mit #hn-
lichen rémischen Gebriiuchen in Beziehung setzf. Wenn némlich
die Getreideschosslinge aus der Erde hervorkommen, was gegen die
Mitte des Februars der Fall ist, so machen die Dorfbewohnerinnen
eine grosse und dicke Docke in Form eines Weibes und bekleiden
sie aufs Prichtigste, indem sie sie mit Flittergold und Zierrathen
aller Art schmiicken und ihr eine hohe spitzige Miitze aufsetzen.
Sofort fithren sie sie in Prozession um die Getreidefelder herum,
withrend sie ohne Unterlass schreien und einen eigenthiimlichen
Gesang singen. Das Weib, welches an der Spitze geht, trigt dieses
Bild, welches es an digjenige ihrer Gespielinnen abtreten muss, die
sie einholt, was zu manchen Wettliufen und K#mpfen Gelegenheit
giebt. Die Minner fiihren gleichfalls dieselbe Ceremonie zu Pferde
aus und nach dem Volksglauben bringt die Ausiibung dieser Ge-
briiuche eine gesegnete Ernte 5). — Nicht unerwihnt diirfen in
diesem Zusammenhange jene im Algierischen erhaltenen Genien-
beschwdrungen bleiben, welche mit sonderbaren an das Heidenthum
erinnernden Opfern bei den Bidern des Sidi Mesid in Constantine und

1) ,,Son étonnante ténacité — sagt Renan von der berberischen Rasse —
est un des phénoménes de I'histoire les plus dignes d'étre étudiés“. Revue
d. d. M. ibid. p. 140.

2) Uebersteigung des grossen Atlas p. 140. Man vgl iiber die
Verbreitung dieser Zeitrechnung bei den Berbern: Recherches sur la géo-
graphic ot le commerce de 1’Algérie (in dem franzds. Exploration-
werke) p. 234.

3) Ibn Abi Dinar Al-Kairawani Gesch. von Tunis (franz. Uebers.
von Pellissier und Remusat Paris 1845) p. 492—500.

4) Descript. Africae ed. Antwerpen p. 112b.

5) Drummond-Hay. Marokko und seine Nomadenstimme (deutsche
Uebersetzung) Stuttgart 1846 p. 29.
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bei den ,sieben Quellen* im Bab al-Wad in Algier alle Mittwoch
vollfithrt werden. Die Rolle des Neger bei diesen Beschworungs-
opfern ist nicht zu tbersehen?).

II.

Eine andere, in der Religionsgeschichte des Islam ihrer Eigen-
thiimlichkeit wegen bemerkenswerthe Erscheinung ist es noch, in
welcher sich die ethnische Reaction des Berberthums gegen Araber-
thum und JIslam kundgiebt: das Entstehen von Mischreligionen,
Secten, in denen sich altberberische Gedanken und Anschauungen
mit neuen, vom Islam abgelernten Formen und Ideen verquick-
ten. Nur in aller Kiirze wollen wir zu erwiigen geben, dass in
anderen Kreisen des Islam, dort z. B. wo sich dies System mit
arischen Ideen vermengte, in Persien und Indien, die Verbindung
der beiden Weltanschauungen sich in friedlicher Weise vollzog,
und dem Islam ohne vorgefasste Absicht, in ganz gesetzgemiisser
Weise, d. h. infolge eines Verlaufes, dessen Resultat wir in ganz
identischer Weise auch in iihnlichen Momenten der Entwickelung
anderer Religionen beobachten kénnen, sich fremde Elemente ein-
pfropften, die dann zn organischen Theilen desselben wurden.
Hier in Nordafrika entstehen in Folge der Reaction der Aborigenen
gegen die fremde Nation und die Religion, die das Symbol ihrer
Eroberungen ist, neue Religionsformen, fiir welche der Islam nichts
anderes ist, als ein Muster, nach welchem sie sich einrichten, um
desto kriftiger den Kampf gegen denselben bestehen zu konnen.
Mit dem Propheten Muhammed wollen berberische Propheten den
Kampf aufnehmen, dem Koran werden Gottesbiicher in berberischer
Sprache entgegengestellt, die rituellen Institutionen und Verord-
nungen des Islam werden in eigenthiimlicher Weise modificirt; als
ob damit ein Protest gegen die Gottlichkeit des Islam hiitte ein-
gelegt werden sollen, wurden die beibehaltenen Institutionen des
Islam willkiirlich modificirt, und wie wir bereits oben angedeutet
haben, wird manche Freiheit der Berbern, welche die muham-
medanische Religion beschréinkt, aufrecht erhalten. Aber was hierin
die Hauptsache bleibt: das Organ dieser neuen Mischreligionen ist
die einheimische Nationalsprache, nicht mehr die arabische, ir welcher
Gott sein letztes Wort an die Menschheit offenbart und die Gottes-
gelehrten der verschiedensten Zungen ihre feinerdachte Klugheit
Jahrhunderte lang den bewundernden Massen vordemonstriren. Es
wurde kriftigen Personlichkeiten gerade unter den Berbern zu allen
Zeiten nicht schwer, bedeutenden Anhang zu gewinnen und so hat
auch in diesen Fillen die nationale Reaction gegen das Araberthum

1) Iech kann jetzt beziiglich der Beschreibung dieser Beschwirungen nur
auf das sehr lehrreiche Reisehandbuch von Louis Piesse: Itinéraire de
I’Algérie de 1a Tunisie et de Tanger (Colleetion Joanne) Paris 1885
p. LXXXIV und 319 verweisen.
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und den Islam sich zu imposanten Kundgebungen zu gestalten ver-
mocht. Man versteht die Leichtigkeit, mit der es Religionsstiftern
unter den Stimmen Nordafrikas gelang, Gliubige um sich zu schaaren,
wenn man erwigt, wie michtig gerade in diesem Theile der
orientalischen Welt sich eine Form des Idealismus entfaltete, welchem
in unserem Jahrhundert Carlyle einen bestimmenden Einfluss auf
die Erziehung des Menschengeschlechts zuschreibt: der Cultus des
Genius, welcher hier in Nordafrika sich zur abgdttischen Verehr g
imponirender Individualiiten, zum Menschencultus erhdht. Wenn
man im Allgemeinen den Heiligencultus als jene Form des religidsen
Lebens betrachten darf, in welche sich das durch ein siegreiches
Glaubenssystem unterdriickte Volksthiimliche fir die Zukunft zu
ervetten weiss, so lehrt uns der Marabuten-cultus in Nordafrika, wie
tief die Neigung zur abgdttischen Verehrung leitender Personlich-
keiten in den Seelen der Bewohner dieses Theiles von Afrika wurzelt.

Denn, um dies gleich hier vorwegzunehmen, der in Nordafrika
bis zum heutigen Tage zu beobachtende Menschencultus, der sich
bei oberflichlicher Betrachtung der Dinge nur schwer vereinigen
lisst mit dem durch alle Jahrtausende bewihrten freien unab-
héngigen Sinne der dortigen Bevélkerung, reicht hoch ins Alterthum
hinauf. Wir horen aus den Berichten der Kirchenviter Cyprian,
Lactantius und Tertullianus, dass die Mauretanier ihrer Zeiten den
Konigen gottliche Ehren erwiesen!) -— etwa wie in Afrika noch
heutigen Tages die Waganda®) — und fiir die heilige Verehrung
der Griber ihrer Helden und Frommen setzen sie heutigen Tages
eine noch in ein hoheres Alterthum zuriickreichende Sitte fort.
Sie schwéren — so erzihlt Herodot von dem nordafrikanischen
Volke der Nasamones — bei den Minnern, welche sie fiir die
gerechtesten und tapfersten halten, indem sie ihre Hinde auf ihre
Griber legen. Um Zukiinftiges zu erfabren, besuchen sie die Griber
ihrer Vorfahren, verrichten Gebete und begeben sich zur Rubhe.
Das Traumgesicht, das ihnen an solcher Stitte erscheint, wird von
ihnen als Orakel betrachtet 3).

Es ist demnach in diesem Theile der muhammedanischen Welt eine
gewisse historische Disposition fiir die Festsetzung des iibertriebensten
Heiligencultus gegeben, eines Heiligencultus besonders, der sich hier
zu wirklichem Menschencultus gesteigert hat. Der abgdttische Cultus
lebender Menschen, hal sich — wenn wir von einigen Auswiichsen
des Siismus absehen — in keinem Theile der muhammedanisehen
Menschheit so iippig entfaltet, wie zwischen den Gestaden des
mittellindischen Meeres und der Sahara, und tief in die Sahara

1) Die Stellen bei Fournel, Les Berbérs I p. 49 vgl. Mommsen, R6-
mische Geschichte V p. 622 A. 1.

2) Wilson-Felkin, Uganda und der dgyptische Sudan (Stuttgart
1883) 1 p. 105.
3) Herodot IV c. 172,
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hinein; ein Cultus iibrigens, der sich nicht nur auf die Person des
verehrten Heiligen beschriinkt, sondern sich auch auf die Persomen
seiner Nachkommen, ohne Riicksicht auf ihre sonstige Wiirdigkeit
erstreckt. Diese Erscheinung kann uns auch den Schliissel fiir das
Verstiindniss jener Thatsache liefern, warum sich die bis dahin den
Islam schroff zuriickweisenden Berberstiimme den ‘alidischen Dynastien,
zuerst dem Griinder der Idrisidendynastie, noch mehr aber dem der
Fatimidenherrschaft, in grossen Massen anschliessen. Griindeten
-doch diese Dynastien ihre Anspriiche auf etwas mehr als auf das
politische Regiment, und konnte doch der ‘alidische Chalif dem
Berber im Lichte eines begnadeten Menschen vorgestellt werden,
der nicht nur auf weltliche Macht, sondern mehr noch auf ererbte
Heiligkeit und seinem Geschlecht innewohnende Erhabenheit An-
spruch macht. Von dem Masse dieses Menschencultus kénnen wir
uns einen richtigen Begriff machen, wenn wir die Attribute in Be-
tracht ziehen, mit denen Leo Africanus die verehrten Heiligen be-
zeichnet. ,Nordlich von Fes ist die Ortschaft Teza. An diesem
Orte machte ich die Bekanntschaft eines alten Mannes, den das
Volk nicht anders denn géttlicher Ehren theilhaftig werden
liess. Er erwarb viele Reichthiimer an Getreide und Ackerfeld
und anderen Dingen, die thm von den Gliubigen zuflossen. Um
ihn zu sehen machen die Bewohner von Fes gerne die Reise von
50 Meilen. Auch ich hatte mir eine hohe Meinung von diesem
Greise gebildet, ehe ich ihn sah. Als ich ihn aber personlich kennen
lernte, konnte ich nichts finden, was ihn vor anderen Menschen
auszuzeichnen geeignet wire, es sei denn, dass er durch angebliche
Wunderwerke das Volk in wunderbarer Weise zum Narren hilt* ).
Dies ist nicht die einzige Stelle, wo der griindliche Kenner der
religidsen Verhaltnisse seiner Heimath die Verehrung der Heiligen
bei seinen gewesenen Religionsgenossen mit der géttlichen Verehrung
gleichstellt 2), eine Verehrung iibrigens, die diesen Heiligen nicht
nur von dem gewdhnlichen Volk, sondern auch von den héochst-
stehenden Personen zutheil wird; auch Herrscher und Prinzen
wallfahrten zu den lebenden Heiligen um den Segnungen ihres Ge-
betes theilhaft zu werden 3). Von der #Husseren Stellung solcher
Halbgétter konnen wir uns einen Begriff machen, wenn wir
aus den vielen Daten, die aus der Literatur zu schopfen sind, wie-
der aus Leo Africanus’ Beschreibung seiner Heimath eine sehr leb-
hafte Schilderung auswihlen, die uns so recht zeigt, wie verschieden
sich das Marabutenwesen des Magrib von dem Derwischthum des

1) Descriptio Africae ed. Antwerpen p. 179b.

2) Vgl. noch Leo Africanus p. 34a quia et doctores atque sacerdotes
unde legis notitiam accipiunt ceu semideos quosdam venerantur; p. 68b in-
ducias illas quidam hermita instituit, quem illi ceu numen quoddam vene-
rabuntur.

3) Ibn Chalddan I p. o4,



46 Gold=her, Materialien zur Kenntniss der Almohadenbewegung.

Ostlichen Islam entwickelt hat!), ein Moment, dessen weitere Aus-
fithrung wir fiir diesmal abseits liegen lassen. Nur dies eine soll
auch bei dieser Gelegenheit hervorgehoben werden, dass im Magrib
nicht nur Heiligkeit und frommer Lebenswandel die Titel sind fiir
den Cultus, der hervorragenden Menschen gewidmet wird. Auch
dussere Gewalt und politischer Erfolg werden als Anldsse zu ab-
gottischer Verehrung anerkannt. Ein Sympton bloss dieser Auf-
fassung ist es, dass ein Sklavenhéindler, dessen Namen, Ahmed
al-Balawi, uns die Chronik dieser Zeiten aufbewahrt hat, seine Ver-
ehrung fiir den siegreichen Fatimiden so weit trieb, dass er beim
(iebet sein Antlitz nach jenem Orte wendete, wo sich ‘Obejdallah
damals gerade aufhielt, ,Ich bete nicht an, was nicht gesehen
werden kann®, so motivirt er diesen Menschencultus und unter den
Kairuwanern verbreitet er die Meinung, dass der Fiirst die ge-
heimsten Regungen ihrer Seele kenne ¥). Und als der Griinder der
Merinidendynastie zur Herrschaft gelangte, da wurde er zum Gegen-
stand #hnlicher gottlicher Verehrung in weiteren Kreisen; er war
kein Marabut, sondern ein politischer Herrscher. Die Kopfbedeckung
und die Kleidung des Fiirsten wurde vom Zenata-Stamm dazn bentitzt
um durch die Berithrung derselben bei schweren Geburten Hilte
zu erlangen; man trug diese Gegenstinde zu gebirenden Frauen,
damit sie dieselben beriihren. Die Ueberreste des Wassers, das er
cur Waschung vor dem Gebete verwendet hatte %), wurden an das
Bett der Kranken gebracht und als Heilmittel beniitzt; eben solche
Heilkraft schrieb man dem Giirtel dieses Fiirsten zu*). Spiter im
X. Jhd. d. H. gelang es einem Héuptling Namens ‘Omar Sajjaf um
Kulej'at al-muridin eine grosse Zahl von Anhingern um sich zu
scharen, welche ihn - dies sind Leo Africanus’ Worte — wie
einen Halbgott verehrten. Nach dem Tode des zum Tyrannen
gewordenen Heiligen bemiichtigte sich der Enkel desselben der
Herrschaft; er liess seinen Grossvater in der Kulej'a beisetzen ,eum-
que ceu Deum quendam a suis adorari patitur® ).

Diese Anschauungsweise der magribinischen Muhammedaner im
Allgemeinen einerseits und die specielle Besonderheit des Marabuten-
cultus im Magrib andererseits #ussert sich namentlich in zwei Er-
scheinungen, die wir im &stlichen Islam vergebens suchen. Erstlich

1) Descriptio Afr. p. 197 b.

2) Bajan I p. 14, .

3) Ein Aberglaube, den man in frither Zeit an die Reste des Reinigungs-
wassers des Propheten, ja sogar an ganz andere Dinge, die von ihm iibrig
blieben, kniipfte. Ich setze einige Stellen her: Al-Buchiri Surdt nr. 15
(= Ibn Hijam p. vff) Wudt’ nr. 40 Marda nr. 5 Da‘awat nr. 33 Ibn

Hagar, Isaba IV p. fvf¥, Wakidi-Wellhausen p. 39. 63. 155.

4) Kargas p. §a9. 198,
5) Leo Africanus, Descr. Afr. p. 47a.
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finden wir in der magribinischen Literatur. was dem sunnitischen
Muhammedaner des Ostens, meines Wissens fremd ist!), hinter dem
Namen von Fiirsten und Herrschern das Epitheton ,al-mukaddas*
= der Geheiligte und &hnliche Bezeichnungen, die mit muhamme-
danischem Auge betrachtet?), nur die Folge erhthter Verehrung
sein konnen, die in jenen Gegenden menschlichen Herrschern gezollt
wird. Der almohadische Herrscher Aba Mubammed ‘Abd al-
Wihid wird von dem Schongeist Ibn Sa‘id al-Ausi mit den Worten
osacrata majestas® (al-hadrat al-kudsijja) angeredet?); und der
andalusische Dichter Al-Rusafi (gleichfalls in der almohadischen Zeit)
wendet das Wort takdis sogar mit Bezug auf den Vezir Muham-
med b. ‘Abd al-Malik an¢). Al-mukaddas wird bei Ibn al-Chatib,
dem Geschichtsschreiber der Hafsiden-Dynastie, der Erwiihnung des
Namens von Abu Hafs, dem Griinder dieses Fiirstenhauses, hinzu-
gefiigt ®) und dasselbe Wort ist ein stiindiges Epitheton, das den
Konigen aus der Nagriden-Dynastie in Granada beigegeben wird ")
— wir finden es auch auf der durch Fliigel bekannt gemachten
arabischen Spital-Inschrift ) — und Ibn Batata nennt den Solin
des gleichzeitigen Fiirsten von Marokko, der sich durch seine Tapfer-
keit in den Kriegen gegen die Christen auszeichnet ,unsern heiligen
Imam Aba Sa‘id, den Sohn unseres Herrn, des Fiirsten der Gliu-
bigen“8). Dies ist specifisch magribinisch und die Beispiele, die

1) Nur selten wird man UM..\J\RJ auf Menschen bezogen finden, es sei
denn irgend einmal bei oinem fanatischen Schi‘iten mit Bezug auf die heilig
gehaltene Person eines Imam's; zu diesen Seltenheiten gehirt z. B. die Stelle
Agani XIX p. oA, 2 v. u. wo ein fanatischer Verehrer des mu‘tazilitischen

Grossinquisitors Ahmed b. Abi Duwad (st. 240) etwas idhnliches von ihm (nach
seinem Tode) sagt.

2) Wie unnatiirlich es vom muhammed. Standpunkte ist, vou Menschen
solche Epitheta zu gebrauchen, ersieht man aus den muhammedanischen Defini-
tionen derselben und ihrer etymologischen Verwandten; vgl. Krehl, Beitriige
zur muhammedanischen Dogmatik 1. (Sitzungsber. der K. S. Ges d.
WW. phil. hist. Cl. Bd. XXXVII (1885) p. 215 ff).

3) Al-Makkari I p. v.¥, 9 vgl. ibid. 1. 17.

4) ibid. p. YaF, 11.

H) Journal asiat 1849 I p. 192, 5. Cherbonneau iibersetzt dies: ,Abou
Hafs le Saint“ (ibid. p. 201).

6) Longperier, Epitaphe d’un roi du Grenade (Journ. des Savants,
avril 1881, p. 199. 200) vgl. II. Derenbourgs Quatre lettres missives
¢erites dans les années 1470—1475) etc. in Mélanges orientaux I. (Paris
1883) p. 9, 11, 14, 16 am Anfang der betreffenden Briefe. Noch auf dem
Epitaph des Boabdil in Tlemsen wird dessen Vater, der vorletzte Nasridenfiirst

mit dem Titel U'.Mjs bezeichnet. Brosselard, Mémoire épigraphique
et historique ete, Journ. asiat: 1876 1 p. 175, 15.

7) ZDMG. XIV p. 355 1. 12,
8) Voyages I p. if
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wir auf andalusischem Gebiete sahen, weisen auch in diesem Punkte
auf die Gleichartigkeit der religidsen Anschauungsweise in den
Landen diesseits und jenseits der Meerenge hin. — Es muss noch
hinzugefiigt werden, dass vor fiunfundfiinfzig Jahren Hamaker den

eben besprochenen Titel u"‘;“";j‘ bei Gelegenheit eines Beispieles
seiner Anwendung auf den ‘Abbadidenfiirsten Al-Mu‘tamid, mit der
Formel 5:,,, A=y, bt U"‘;" in Verbindung brachte !). Wir glauben,

dass diese Combination nicht richtig ist, denn erstlich wird, wie
wir aus den angefiihrten Beispielen sehen konnten jener Titel auch
auf lebende Fiirsten angewendet, wihrend die damit durch H. in
Beziehung gebrachte Formel bei Erwi#bnung von verstorbenen Per-
sonen gebraucht wird; dann stinde der Erklirung H.s auch das
grammatische Bedenken entgegen, dass der fragliche Titel im Sinne

2w L)

dieser Erklirung so lauten miisste: zg>’ )y Uit oder o U"Mﬂ

withrend es ohne dieses bestimmende Subject schlechtweg auf eine
bestimmte Person bezogen werden muss.

Die zweite Erscheinung, die wir im Auge haben, ist die, dass
es in Nordafrika Kabylen giebt, die mit Vernachlissigung ihrer
ursprﬁnglichen Bezeichnung, einen Stammnamen annehmen, der sie
zu einem Marabut anscheinend in genealogische Beziehung setzt.
Jeder kennt die Aulad Sidi Sejch. Das Vorkommen dieser Er-
scheinung hat sich bis in relativ moderne Zeiten hinein erneut.
Die Banu Manasir zwischen Sersel und Miljana setzt dieser Name
in Beziehung zu Mansiir, einem Logcalheiligen aus dem XVI. Jhd,
der Name der Machalif (zwischen Gelfa und Lagwat) bezieht sich
auf einen Sidi Machlif, dasselbe gilt von den Duwawide in der
Provinz Constantine mit Beziehung auf einen Sidi Da'ud 2).

Dieser norflafrikanische Marabutencultus ist die muhamme-
danische Form der uralten Neigung der Berbern zur Anerkennung
von Zauberern und der Zauberei?) und dieser Uebergang ist um
so leichter gewesen, als im nordafrikanischen Derwischthum — wie
wir dies noch im Orden der Sadilijja sehen, welcher in Nordafrika
seine Heimath hat — ,die magribinischen Kiinste der Beschworung
und die Alchymie eifrige Pfleger fanden. Jene Vorliebe fiir magische
Beschworungsformeln, welche in Mauretanien mehr als anderwiirts
herrschte und herrscht, ist nicht zufillig von de einen oder anderen

1) Anmerkung zu Heinrich E. Weyers': Specimen criticum ex-
hibens locos Ibn Khacanis de Ibn Zeidouno (Lugd. Batav. 1831)
Apm. 198 p. 131.

2) René Basset, Notes de lexicographie berbére (Journal asiat.
1884 II p. 522), vgl. auch Noldeke, ZDMG. XL p. 159 Anm.

3) Vgl. iiber weissagende Frauen unter den Berbern Procopius De bello
vand. II ¢ 8.



Gloldziher, Materialien zur Kenntniss der Almohadenbewegung. 49

Mitgliede des Sadili-Ordens gepflegt: worden, sondern der Stifter
ging hierin selbst mit seinem massgebenden Beispiel voran®?).
Als der Chalif ‘Abd al-malik einmal am Knie Schmerzen empfand,
da konnte ihn nur der Singer Badih mittels eines Zaubers heilen,
den er von seiner Mutter, die eine Sklavin berberischen Ursprunges
war, erlernt hatte. Und es ist nicht nebensichlich, dass in dem
Berichte ausdriicklich erwihnt wird, dass*der berberischen Zauber-
formel des Badih die muhammedanische Einleitung solcher Formeln
(ndmlich das Bismillah) fehlte 2); es war eben eine berberische,
wahrscheinlich heidnische Zauberformel. Magrib gilt bis in die
neueste Zeit als die Hochschule kabbalistischer Kunst. Noch im
VI Jhd.3) errichtet der Ziride Jahja b. Tamim ein eigenes In-
stitut fiir Alchymie und noch spiter, zur Zeit des Verfalls der
Almohadenherrschaft trat im Gomarastamm — auch sonst wegen
der Menge seiner Pseudopropheten beriihmt4) — der Zauberer
Abu-l-Tawagin auf, dem es gelang, unter dem gemeinen Volk sich
einen Anhang zu bilden und einige Zeit, bis man hinter seine
Schiliche kam, eine gewisse Macht auszuiiben®). In der That finden
wir im magribinischen Islam die muhammedanische Kabbalistik
reichlich vertreten durch Autorititen fiir das ‘ilm asrar al-huraf®), fiir
die Wissenschaft der aufak oder ‘ilm al-gadwal (Zauberquadrate),
fir das ‘dm alramal und ‘lm al-zajirga. Die Kreise, in welchen
die Beschiiftigung mit diesen Kenntnissen betrieben wird, betrachten
dieselben als eine auf Ueberlieferung gegriindete Geheimwissenschaft,
mit der sich niemand beschiftigen diirfe, der hierzu nicht durch
seinen Lehrer mittels igaza autorisirt ist; sie drohen mit Wahn-
sinn jedem, der sich unterfinge, diese Wissenschaften ohne solche
Autorisation zu betreiben 7). Leute aus allen Welttheilen, die Ver-
langen trugen, sich in solche Kiinste einzuweihen, haben das Magrib
als die Hochschule derselben aufgesucht. Der Verfasser eines kabba-
listischen Werkes in tiirkischer Sprache, das ich in einer Hand-
schrift des ungarischen Nationalmuseums kennen gelernt habe, er-
z#hlt in seiner Einleitung, dass er seine geheime Wissenschaft wihrend
eines vierzigjihrigen Aufenthaltes in jenem Welttheil von einem

1) Haneberg, ‘Ali Abulhasan Schadeli, ZDMG. VII p. 25.
2) Agani XIV p. i},

3) Bajan I p. PiF,

4) Ibn Chaldin I p. Pvi.

5) ibid. p. PIF,

6) Koskil ed. Balak p. MF e g0 oanad K3)lkall z\.‘\..w.l,
sl 3O sy iy Uy s,

7) Voyage d'El-‘Ajasi trad. par Berbrugger p. 78.
Bd. XLI 4
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Sejch im Magrib erlernt habe !); und vor kaum hundert Jahren
berichtet uns der Reisende Zejn al-‘Abidin," dass er direct nach
Tunis reiste um dort Alchymie und andere geheime Wissenschaften
zu erlernen, deren hichsten Schulen von ihm selbst spiter in Kor-
dofan aufgesucht wurden ?). Man erinnert sich auch daran, wie
sehr hiufig in den Erziblungen von Tausend und einer Nacht ber-
berische Zauberer vorkominen 3). Wenn man Gber die Stellung dieser
geheimen Kenntnisse im Magrib ein richtiges Urtheil haben will,
so darf man nicht vergessen, mit in Betracht zu ziehen, dass
selbst ein so heller Kopf wie Ibn Chaldin nicht verschmiht,
dem sihr einige Bedeutung zuzumuthen. Ibn Chaldin war freilich
Magribiner.

Der magribinische Zauberer war nicht gewdhnlicher magischer
Virtuos; er war Priester und Prophet, ein religidser Nimbus scheint
ihn umgeben zu haben. War es doch eine Kahina, die vom Auras-
gebirge aus den verzweifelten Berbernaufstand gegen den herein-
brechenden Islam leitete. Wie spiter das Marabutenthum, welches
nach dem endlichen Siege des Islam das Erbe des Zauberthums
dibernahm, war die Gabe der Zauberei gewissen Stémmen4) vor-
wiegend eigenthiimlich und innerhalb derselben erblich. Ganz be-
sonders gilt dies vom Stamme der Zanata 5), namentlich von
jenem Clan dieses Stammes aus welchem der ,Kahin der Zanata®,
Masa b. Salih hervorging, dessen Berithmtheit Jahrhunderte
iiberdauerte. Wir konnen ihn den Nostradamus des Berbervolks
nennen. Es werden von ihm Prophezeiungen in berberischen Knittel-

versen iberliefert .> ) %iy.b Je r%ﬁd”;é nIkS s o pABLRES

in welchen fiir die spitesten Zeiten Weissagungen verkiindet wer-
den®). Von den Zanata-berbern zwischen Tlemsen und Tahart,

1) Hdschr. des ung. Nationalmuseums Nr. XXXVIII (meine Be-
schreibung dieser Sammlung, Budapest 1880 p. 32) (..l.c J.»..wJ | {..LB ub.f
LL#“‘{:"" r'.LS L)”L'[Dj’ #L.C. ;Lﬁ"‘ﬁ{ ‘..LC uu.

2) Das Buch des Sudan, oder Reisen des Scheich Zain al
Abidin in Nigritien. Aus dem Tiirkischen iibersetzt von G. Rosen (Leipzig
1847) p. 81

3) Vgl. fiber diese Dinge auch Emil Masqueray in seinen Noten zu
Chronique d’Abou Zakaria p. 186.

4) auch Gegenden; siidlich vom Aurasgebirge, etwas nérdlich vom Grab-
mal des ‘Okba b. Nafi* (bei Biskra) an der Stelle des Thabudeos der Rémer
sind die Ruinen des Ortes Tahfida, welches noch zur Zeit Al-Bekri’s eine

blithende Stadt war und als JS\MJ‘ KAsa bezeichnet wurde.
5) Bajan I p. VA L.-Q-M N MLJ} O&>, AS)LQ M).lﬁ ﬂ“&“j
M‘ rhe.

6) Ibn Chaldiin II p. Vi,
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tibrigens in alten Zeiten gefiirchtete Wegelagerer, wird die Kunst
gerithmt, aus Schulterblittern weissagen zu konnen !'); aus diesem
Stamme ging auch Aba ‘Abdallah al-Zanati hervor, welcher mehrere

Schriften tiber ‘ilm al-ramal verfasste?). Auf das s e
kommen wir am Schluss dieser Abhandlung zu sprechen.

Der Einfluss nun, den auf die Berbern unter ihnen auftauchende
michtige Individualitdten noch mehr als in anderen Gebieten des
muhammedanischen Reiches iibten, die Devotion, welche sich solche
hervorragende Gestalten erringen konnten, erklirt uns die Leichtig-
keit, mit der einerseits aufrithrerische Demagogen, welche der Masse
imponirten, fiir ihre Emporung die grossten Schaaren um sich
sammeln konnten, begabte Minner kurzlebige Reiche griindeten,
welche von der Begeisterung grosser Massen getragen wurden um
bald wieder durch die Begeisterung fiir andere herrschende Gestalten
gestiirzt zu werden, andererseits Propheten und Sektenstifter in der
kiirzesten Zeit iiber einen zahlreichen Anhang von getreuen Gliubigen
verfiigen konnten. Bei dieser letztern Erscheinung wollen wir
einige Augenblicke verweilen, weil sie dazu diente, Bewegungen zu
erregen, welche zu einer Zeit, da man der Unterwerfung unter den
Islam nicht mehr gut aus dem Wege gehen konnte, die Reaction
gegen den officiellen Islam durch eine Nationalisirung, durch spe-
cifisch berberische Gestaltung der siegreichen Religion zu Tage
treten liessen. Sie errangen berberisch geschriebenen Gottes-
biichern Glauben und Autoritit, Biichern ganz anderer Art und
Tendenz, als es jene frivolen Korannachahmungen sind, die von Zeit
zu Zeit im ostlichen Islam auftauchten. In diesen Bewegungen
kam denn die berberische Reaction gegen den Islam mit seinem
Panarabismus in der zweiten Epoche des harten Kampfes des be-
siegten Volksthums gegen die Invasion eines fremden Volks, einer
fremden Sprache und eines fremden Ideenkreises zum Ausdruck.
Besonders sind es zwei Bewegungen, die Beachtung verdienen. Wir
wollen ihrer hier nur aus dem oben erwihnten Gesichtspunkte
kurz erwihnen. Die eine ist die Entstehung der Baragwata-
sekte 3), der wir von dem ersten Viertel des II. Jhd's bis zum
Regierungsantritt der Almorawiden als existirend begegnen. Ihre
Grundsiitze klingen wie eine absichtliche Verinderung des mubam-
medanischen Gesetzes von dem sie ausgehen4); will ja ihr Prophet

1) Idrisi ed. Leiden p. An == Jaubert I p. 234

2) Vgl. die Nachweise Steinschneider’s in der ZDMG. XXV p. 411.

3) Vgl. Dozy, Essai sur 1'histoire de 1'Islamisme p. 348ff. Kremer,
Geschichte der herrschenden Ideen des Islams p. 200.

4) Das Bekenntniss der B. scheint (wenigstens in der spitern Zeit, in
welcher sie die Anniherung an den officiellen Islam suchten) die Geltung des
Koran nicht ausgeschlossen zu haben. Ibn Haukal der im IV. Jhd. mit An-
hingern dieser Sekte verkehrte, berichtot, dass es unter ihnen Koranleser gebe,

4*
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im Koran (LXVI v. 4) vorherverheissen sein. Man fastet, betet,
wiischt sich auch in dieser Religion; man anerkennt verbotene
Speisen und andere rituelle Beschrinkungen; aber die Umstinde
der rituellen Uebungen sind andere als im Islam, man betet und
fastet zu anderen Tages- und Jahreszeiten, der Waschung sind
andere Gliedmassen unterworfen, und der Enthaltsamkeit andere
Gattungen von Speise und Trank unterworfen als im Islam. Als
verbotene Speise z. B. galt der Kopf eines jeden Thieres; Hiihner

zu essen galt als verwerflich (u,),f,a), wenn auch nicht als absolut

verboten; hingegen durfte der Hahn, da er als Gebetsrufer galt,
nicht getodtet noch genossen werden; durch die Befreiung eines
Sklaven konnte aber die Uebertretung dieses Verbotes gesiihnt wer-
den. Die Unterscheidung ritueller Reinheit und Unreinheit wurde
verworfen; an Stelle der rituellen Reinigung wurde das Reinwaschen
nach Veriibung einer verbotenen That eingefithrt. Diebstahl wurde
mit dem Tode bestraft. Wir konnen nicht bestimmen, wie viel in
diesen gesetzlichen Bestimmungen der Nachklang altberberischer
Ueberlieferungen war, und ob iberhaupt einige ihrer Momente
der Riickwirkung dieser Traditionen und Gewohnheiten ihre Rich-
tung verdanken!). Manche Uebereinstimmung mit den Vorschriften
der bald zu erwihnenden Religion des Hamim wiirde uns veranlassen
konnen, diese Frage zu bejahen 2). Mit einiger Wahrscheinlichkeit
lisst sich diese Voraussetzung auf die eherechtlichen Bestimmungen
der Baragwata anwenden, welche von dem muhammedanischen Ehe-
gesetz insofern abweichen, als sie unbeschriinkte Polygamie zulassen,
die Ehescheidung und Wiederverehelichung des Mannes gar keiner
Beschriinkung unterwerfen, so dass man eine Ehe auflosen und die
Geschiedene wiederheirathen konnte ,auch tausendmal an einem
Tage* %), hingegen die Ehe mit der Cousine von viiterlicher Seite

(;.r. wiliy) als verbotenen Verwandtschaftsgrad betrachteten. Es

welche viele Suren auswendig wissen, ihr Bestreben ging dahin, den Koran
im Sinne ihrer neuen heil. Schrift zu interpretiren I. H. p. ov, 12.

1) Ueber verbotene Speisen bei den Libyern giebt Sextus Empiricus
Pyrrhon. Hypot. III ¢. 24 (ed. Antwerp. p. 532) Andeutungen, welche wir in
obigen Einzelheiten nicht wieder finden.

2) Vermuthungsweise mdchte ich die Behauptung wagen, dass die Todes-
strafe, die auf Diebstahl gesetzt wurde, in dlteren Berbersitten ihren Grund
hatte. Auch die heutigen Kabylen wenden die durch das muhammedanische
Gesetz bestimmte korperliche Verstiimmelung des Diebes nicht an, und setzen
auf einige Arten des Diebstahls die Todesstrafe. Hanoteau et Letourneaux,
La Kabylie et les coutumes Kabyles III p. 129 (,lls réprouvent ces
mutilations, qui forment un des traits repoussants de la législation musul-
mane*) p. 236 und andere Stellen des Kapitels. Bei den Ibaditen (Band Mzab)
hingegen wird die koranische Vorschrift vom Abschneiden der Hand streng
eingehalten, vgl. Masqueray 1. ¢. p. 35 Anm. 2,

3) Vgl. obon p. 41 Anm. 2.
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lisst sich nicht denken, dass namentlich die letzterwihnte Be-
stimmung, welche tief ins Familienleben eingreift, durchzufiihren
gewesen wire, wenn sie nicht in den Antecedentien der betreffenden
Stdmme einen Anhaltspunkt gehabt hitten.

Bestimmter aber giebt sich das national-berberische Moment in
dieser merkwiirdigen Sekte in einem aus 86 Kapiteln bestehenden
neuen Offenbarungsbuch des Propheten kund, einem neuen Koran,
den die Anhinger der Sekte als von Gott geoffenbart betrachteten
und in ihren Gotteshiusern lesen mussten; noch mehr aber in
einem sonst vielleicht geringfiigig scheinenden Detail, welches uns
beweist, dass die B. an die Traditionen der alten berberischen
Religion ankniipften, deren Reaction gegen den arabischen Islam
sie eben vergegenwiirtigten. Aus den Quellen unserer Kenntniss
dieser Sekte erfahren wir néimlich, dass ihre Anhiéinger in gewissen

religiésen Formeln statt s} den Namen ULy (dieses Wort kdmmt

in den verschiedenen Handschriften mit verschiedenen graphischen
Modificationen vor, deren Moglichkeit das arabische Buchstaben-
gerippe bietet) gebrauchen, so z. B. sagen sie in ihrem Gebete

25 mal die Formel: s\, ist gross = .5} slt, forner: ., iy

w

ALt od B opd S e ), Man hat versucht, in diesem
sonderbaren | ji.s'Ly Jacchus (die Schreibung &L, voraussetzend)

und Bacchus zu erkennen 2). Ich glaube aber, dass in diesem Worte
die Existenz des alten berberischen Gottesnamens BACAX (ent-
sprechend der gewdhnlichen Umlantungserscheinung x = () fiir
die Zeit der muhammedanischen Herrschaft in Nordafrika bezeugt
ist, jenes Namens, an den sich in den rémischen Inschriften in
Nordafrika soviele andichtige Widmungen kniipfen, jenes Bacax
augustus, der eine so hervorragende Rolle im mauretanischen
Pantheon gespielt hat, dass man sicher sein konnte, verstanden zu
werden, wenn man an den Kopf einer Votivinschrift bloss den
ersten Buchstaben seines Namens meisselte:
B.A.S3

Dieser berberische Hauptgott Bacax lebte in dem baragwa-

tischen .Sy wieder auf, um dem muhammedanischen Allah¢)

1) Z. B. Bajan I MY,

2) Dozy, Essai ete. p. 348, vgl. De Slane, Uebersetzung der Ber-
berngeschichte des Ibn Chaldiin IV p. 531.

3) Corpus Inscriptionum latinarum VIII nr. 5506—14. [Dieselbe
Combination ist, seitdem obiges niedergeschrieben war, auch von Paul Mon-
ceaux in Revue archéol. 1886 adut p. 76 aufgestellt worden.]

4) Als Appellativname fiir ,Gott bei den Berbern wird \_)')A_x...)g.)s.ﬁ
erwihnt bei Ibn al-Fakih ed. de Goeje p. va, 12,
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Widerstand zu leisten. Das B.-thum war auch in diesem Punkte,
und in ihm in erster Reihe ein berberisches Reagiren gegen den
Islam. Und die Berbern verspiirten wenig Lust, den muhamme-
danischen Angriffen gegen dies freie berberische Gemeinwesen an der
Westkiiste Marokko’s, das die herrschenden Gewalten in stetem
Belagerungszustand erhielten, behilflich zu sein. Von einem zeit-
gendssischen Zeugen wird uns ausdriicklich berichtet, dass die Berbern
gar kein Verstindniss zeigten fiir jenen Aufruf, der im Jahre 340
einen Glaubenskrieg gegen die B. anfachen sollte !). Diese Bedriingniss
scheint sie jedoch veranlasst zu haben, an den Versuch eines Biind-
nisses mit dem Fiirsten von Andalusien zu denken, dessen Herr-
schaft durch Expansionsgeliiste der magribinischen Hiuptlinge be-
droht war. Der Abordnung einer baragwatischen Mission an den
Hof des Chalifen Hakim al-mustansir billahi i. J. 852 unter Fiihrung
des Salih Zamur, der dem andalusischen Fiirsten eine Darstellung
der Geschichte und der Religion seines Volkes vortrug, welche
durch einen Dolmetsch ins Arabische iibersetzt wurde 2), verdanken
die arabischen Geschichtsquellen (zuvérderst Al-Bekri, und nach ihm
die secundiiren Quellen) ihre Kenntniss von der B. Sekte. Aber
diese Anndherung an den Islam schiitzte sie nicht vor dem drohen-
den Untergange. Den Todesstoss erhielten sie von dem Griinder
der Almorawidendynastie; seither hat man nie mehr von ihnen als
religioser Sekte gehort. Aber noch unter ‘Abd al-mu'min, dem Al-
mohadenfiirsten versuchen sie, freilich vergeblich, dieser Herrschaft
schidlich zu werden. Dies war wohl der allerletzte Versuch dieses
zihen Stammes, sich zur Geltung zu bringen.

Kiirzere Lebensdauer war einer erst im IV. Jhd. 3) entstandenen
berberischen Sekte beschieden, die aus dem durch seine Zauberer und
Zaubererinnen berithmten Stamm der Gomara hervorging. Ihr Stifter

Hamim ,der Impostor* 6;;&...55, dem eine ganz bedeutende Masse

seiner Volksgenossen folgte, begriindete eine der Barg. #hnliche mu-
hammedanisch-berberische Mischreligion, in welcher der nun nicht
mehr zu beseitigende Islam in willkiirlich verdinderter Gestalt der
Aufgabe angepasst wurde, das Organ und der Ausdruck der natio-
nalen Reaction des Berberthums gegen den Panarabismus des ortho-
doxen Islam zu werden. Auch hier werden die muhammedanischen
Riten und Gebete beibehalten, aber ihre zeitlichen und quantitativen
Masse abgeindert?); manches freilich wird beseitigt : die Waschungen

1) Ibn Haukal p. ov, 18.

2) Bajan I p. fI'F,

3) Kartas Mo Ibn Chaldén lisst den Hamin 313 auftreten und 325
gotodtet worden. Schreibfehler ist es wohl, wenn Bajan I foa das Todesjahr

auf 315 gesetzt wird.
4) Vgl. Kremer, Gesch. d. herrschenden Ideen des Islams
p- 383, wo die Details niher dargestellt werden.
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vor dem Gebet, die rituelle Reinigung und die Wallfahrt nach
Mekka. Dieses mit Arabien verkniipfie Moment hatte in der
nationalen Religion nichts zu suchen!). Ein Koran in berbe-
rischer Sprache — also eine nationale heilige Schrift — war das
geschriebene Symbol dieser Sekte. Wie in der Baragwata-sekte, so
waren auch hier die Momente personlicher Verehrung von grossem
Einfluss. Der Stifter jener Sekte soll befohlen haben, die Glaubigen
miissen den Speichel ihrer Heiligen lecken — man hat wohl hier
thatsichliche Zustinde als den Willen des Stifters erklirt — wenn
sie in ihren Unternehmungen von Segen begleitet sein wollen; er
selbst spuckt ihnen in die Faust, und wenn sie einen Schwerkranken
heilen wollen, so tragen sie dies Heilmittel zu ihm. Himim
forderte grosse Verehrung fiir seine Tante %), die angesehenste
Zauberin seines an Adepten der geheimen Kunst reichen Stammes,
der Glaube an sie war im Glaubensbekenntniss neben dem an den
Stifter selbst und dem an seinen Vater Abd Chalaf3) besonders
betont.

Die Sekte des Hamim tiberdauerte ihren Stifter nicht. Nur
ein schwacher Widerschein der’ durch Hamim angefachten Be-
geisterung strahlt noch nach seinem Tode in der Wirksamkeit
seines Sohnes ‘Tsd. Auch die Bewegung, an deren Spitze wir etwas
spiter den Propheten ‘Asim b. Gamil al-Izdagami finden, konnte
den immer mehr um sich greifenden Islam nicht aufhalten ). Bald
begegnen wir demselben Gomarastamm in jener berberischen Gruppe,
welche sich als tremue Stiitze der almohadischen Macht einfand.
Sobald der Islam von nationalen Elementen getragen wurde, trat
das Berberthum in ein anderes Verhiltniss zu demselben.

1) Ob bei den Baraf. die Wallfahrt nach Mekka beibehalten wurde, ist
zweifelhaft. In dem Berichte des Zamfir wird erwihnt, dass Jiinus, Urenkel
des Tarif, der vierte Emir der B. der erste seines Hauses war, der vor seinem
Regierungsantritt das hagg unternahm (Bajin 1 p. I‘t“!), Wir haben aber alle

Ursache anzunehmen, dass diese Anschauung jener Zeit ihren Ursprung ver-
dankt, da die verfallende B.-sekte sich dem officiellen Islim anzundhern ver-
sucht. Ueberhaupt scheint der Bericht des Zamfir die Tendenz des Nachweises
zu verfolgen, wie wenig seine Sekte vom Islam entfernt sei und wie es Tra-
dition im Fiirstenhause der Baragwata sei, den Fiirsten von Andalusien freund-
lich zu sein. Sali) trigt dieso Freundschaft seinem Sohn Iljas auf. Von einigen

Fiirsten wird besonders erwihnt: r.bl.wﬁ” 1NN f%fbs .
2) Ihr Name ist in den Texten corrumpirt. Kart. hat Talia, die Hdschrr.

des Ibn Chald. bicten Varianten, die auf das Gerippe szl zuriickgehen.

3) Bajan I p. 19 nennt den Vater: sAJs R

4) Im Jahre 625 finden wir unter den Gomara den Zauberer und falschen
Propheten Abu-l-Tawagin Al-Katimi erstehen, der es wieder mit einer neuen
Religion versuchte; der Spuk dauerte aber nur ganz kurze Zeit.
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IIL.

Zwei Momente sind es besonders, die Henri Fournel in
seiner Darstellung der Geschichte der arabischen Invasion in Nord-
afrika hat hervortreten lassen, Momente die den richtigen Gesichts-
punkt bieten fiir die Betrachtung dieses wichtigen Theiles der
Geschichte des Islam. Das erste Moment ist der Nachweis der
Erfolglosigkeit der arabischen Eroberungsbestrebungen in Nordafrika
und des aus dem berberischen Volksinstincte heraus sich immer
und immer erneuernden Widerstandes gegen das ostliche Chalifat;
das zweite ist die Thatsache, dass eine tiefer greifende Verbreitung
des Islam unter den berberischen Vilkern erst mit dem Augen-
blicke méglich wurde, da der fatimidische Herrscher mit seinem Vor-
dringen nach Aegypten die Regierung Magribs einer einheimischen
Familie von Statthaltern, den Ziriden aus dem Stamm der Sanhaga
iberliess. Jetzt war zu allererst den Berbern eine wohl muham-
medanische, aber dennoch nationale Regierung gegeben; ihr wurde
es leichter, dem Islam, den sie repriisentirte, in jenen Kreisen An-
erkennung zu verschaffen, welche sich dieser fremden Religion bisher
mit aller Kraft widersetzt hatten!). Es wechselt von nun eine
Reihe von einheimischen Dynastien, getragen jedesmal von der
Begeisterung je einer Gruppe von Berberstimmen. Es kommen
die Almorawiden, hervorgegangen aus dem Lamtinastamm, es folgen
die Almohaden, gefiihrt von masmidischen Herrschern, die Meriniden
entsprossen den Zanata, die Hafsiden den Hentita, auch die Bana
Zajan, auch ‘Abd al-Wad genannt, gehdren den Zanidta an.

Jmmer noch genug langsam und oberflichlich, aber rascher
und von weniger Hemmnissen gesttrt als bisher sehen wir von nun
ab, den Islam in immer weitere Berberkreise dringen und dauernd
einwurzeln. Besonders die Almorawiden und Almohaden erfreuten
sich auf diesem Gebiet bleibender Erfolge. Zu den Almohaden
werden wir uns nun wenden.

Zu allen Zeiten hat im Islam die Pflicht der ,Veranderung
der zu missbilligenden Dinge* als individuelle Pflicht
jedes Mubammedaners gegolten. Sie folgt aus dem koranischen
Befehle: ,Ihr seid die beste Gemeinde, welche fiir die Menschen
hervorgebracht ward, ihr befehlet das als gut Anerkannte, und
verhindert das Gemissbilligte“?) und aus vielen Traditionssatzen,
welche sich an diese gottliche Erklirung kniipfen 3); namentlich
aber aus folgendem auf Muhammed zuriickgefiihrten Ausspruch:
.Wer von Euch etwas zu Misshilligendes sieht, der moge dies mit
seiner Hand verindern, ist er dies zu thun nicht im Stande, so

1) Les Berbéres. Etudes sur la conqéte de I’Afrique par les
Arabes. Man vgl. besonders I p. 414. II 358 und den Schluss des Werkes.

2) Sure III v. 106.
3) Vgl. ZDMG. XXXV p. 775.
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thue er es mit seiner Zunge, ist er auch dies nicht im Stande, so
thue er es mit seinem Herzen; denn dies ist das Minimum der
Religion® ).

Die ,Verinderung der zu missbilligenden Dinge* war denn auch
immer ein bequemer Vorwand fiir Abenteurer jeder Art um die
bestehende Regierung zu stiirzen 2); ein vieldeutiges Motto, das
zum Aushiingeschild von socialen und politischen Revolutionen be-
niitzt werden konnte. Abu Jezid b. Machlad hatte damit seinen
Kampf gegen die Fatimiden in Nordafrika ersffnet. Muhammed b.
‘Abdallah ibn Tuamart, der theologische Eiferer aus dem Masmida-
stamm begann seine Agitation gegen die herrschende Dynastie der
Almorawiden, zu welcher er die Inspiration aus seiner Studienreise
im Osten mit nach Hause brachte, gleichfalls mit der Rolle eines

0| SIS U _tyxells 4} eine Agitation, zu welcher die prak-
R s D B p

tisch-religidsen Zustinde an den Sitzen des Almorawidenreiches
manche Gelegenheit boten. Der Wein wurde 6ffentlich auf den
Markten verkauft, und Schweine wurden ganz ruhig in den von
Muhammedanern bewohnten Theilen geduldet; auch gegen die Ad-
ministration war so manches einzuwenden 3). Diese anfinglich mit
der Kritik der offentlichen Verhiltnisse beginnende Agitation ist
es, welche in ihrem weitern Verlaufe zum Sturz der Almorawiden-
dynastie fithrte und in der Begriindung des Almohadenreiches,
gefilhrt von der Dynastie des ‘Abd al-mi’min, der selber ein
schlichter Theologe war, gipfelte. Und es war um so leichter den
Masmadastamm unter welchem Vorwand immer, gegen die Almora-
widenherrschaft zu fanatisiren, als — wie wir aus Ibn Chaldin’s
Darstellung der Geschichte jenes Stammes wissen — derselbe von
Anfang an gegen die Lamtiina, aus welchen die Almorawiden hervor-
gingen, verstockten Widerstand entfaltete, einen Widerstand, den
zu brechen, der Almorawidenherrscher Marokko erbaute, das ein
Schutzwall gegen die sich immer erneuernden Angriffe der Masmuda

1) Muslim I p. 136 [..5 UL': (S V¥ uj.:.;.:i; s:..(m ﬂ.ﬁuc kfs: 0:0
C)L""Q“ haol I3y aakiind tbw (..5 L.)L‘a silanhad thm.l

2) Z.B.A1-Ja‘ktbi II p. fva im Jahre 163 in Bichara Jasuf al-Barm,

w o,

der die Bewegung der ¥.4-S\#& anstiftete. — Ein interessantes Beispiel hiefiir

findet man in Tunis aus dem Jahre 681 bei Al-Zarkas$i p. 86 uit, zu be-
achten ist dort der Sprachgebrauch JKLAS tb':‘, vgl. auch die bei Ibn Chaldin
I p. 6»—of ‘v beschriebenen Bewegungen, deren Anlass J.(MM ﬁ:&_i:“ war.

3) Ibn Challikan nr. 699 ed. Wiistenf. VIII p. 6, 4 v. u., vgl. ibid.
p. ¥, 8.
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werden sollte. Die seit der Griindung des Islam fast einzig da-
stehende Erscheinung der Erfolge Muhammed ibn Tihimart’s wire
unerklirlich ohne die Beachtung der im vorhergehenden einleitenden
Abschnitt geschilderten Neigung der berberischen Rasse zur enthu-
siastischen, religiosen Verehrung von imponirenden Persinlichkeiten?),
welche uns auch die Erscheinung erklirt, welche in nachdriicklicher
Weise bereits Hammer-Purgstall hervorgehoben hat, dass nim-
lich ,der fruchtbarste Boden Staatengebilde auf religitser Grund-
lage hervorzubringen in Afrika war; in Asien hat dieser Versuch
im Grossen nur der Familie des Schejch’s Haider gegliickt, dessen
Nachkommen die Sefewiden in Persien“ 2).

Auch die Benennung Almohaden bietet einen Namen, den
sich die Anhiinger Ibn Tamart’s und der Dynastie des ‘Abd al-mu’min
zur Kennzeichnung ihres theologischen Unterschiedes von dem
System, das die Vorglinger beschiitzten, oder mindestens gewihren
liessen, beilegten. Von den Zeitgenossen, die nicht unter ihrem
Scepter lebten, werden sie anders genannt. Man nannte sie nach
dem Stamm Magsmida, aus dem die almohadische Bewegung aus-
ging, und welcher den ersten Kern des Almohadenheeres bildete,
Al-magimida, und damit sollte nicht der einzelne Kernstamm
des neuen Reiches, sondern dies Reich selbst bezeichnet werden 3).
Auch in Europa, wohin namentlich durch Handelsvertriige, die sie
abschlossen, und durch die Eroberungen in Andalusien, welche nicht
geringes Aufsehen in Europa machten, ihr Ruf drang, nennen sie
die Chronisten mit demselben Namen, der wie alles Arabische der
Verballhornung ausgesetzt war. Massamuti, Masamuti, Me-
semuti, ja sogar Nassamonites (mit den Varianten Nassa-
moni, Nassamonita)*) bezeichnen die Almohaden 5). Von den

1) Ibn Challikan nr. 699 ed. Wiistenf. VIII p. 41, 7 v. u.
2) Wiener Jahrbiicher der Literatur (1835) Bd. 71 p. 2.

3) Idrisi (Idr. schrieb in der ersten Hilfte des ersten Jahrhunderts der

Almohadenzeit) p. 4v, 5 (im Gegensatz zu {..A.Lgﬂ 'b'J,O 1, 14), 9a, 17, 44,
V. 3, u. a. m. Auch im Sing. Al-masmidi auf die Almohadenmacht bezogen
ibid. A., 13.

4) In diesen verderbten Formen des Wortes Massamuti, welches ungefihr
die richtige Form des Namens darstellt, waltet wohl eine missverstandene Re-
miniscenz an das afrikanische Volk der ,Nasamones quos antea Messa-
mones Graeci adpellavere® bei Plinius H N. V. 5.

5) Pertz Monum. Germ. hist. — Secript. VI p. 456. — Annales Ca-

sinenses v. J. 1152 ibid. XIX p. 310: ,Nassamonites gens Mauritaniae regem
suum ejusdem provinciae laqueo suspenderunt, deinde iter agentes nobilissimam

urbem Bucaam et multas alias ecivitates tum vi tum dolo ceperunt. — v. J.
1160 ibid. p. 311: Masamuti ceperunt Africam. — Romoaldi Archiep. Annales
Salernitani v. J. 1158 ibid. p. 429: ,Eodem tempore Mesemuti a Morrocho
venientes totam terram usque in Africam in ore gladii ceperunt"; — weiter

mehreremal Messemuti.
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Gegnern werden sie geradezu Chawarig genannt!). Diese drei-
fache Benennung steht genau den drei Benennungen der Almora-
widendynastie gegeniiber. Von Unbetheiligten werden sie nach dem
Berberstamme, dem sie angehtren, Lamtina genannt, sie selbst
nennen sich mit dem Ehrennamen Al-murabitdn, die Gegner
spotten sie ,die Verschleierten* Al-mulattamin 3).

Wir haben hier nicht die Anfinge und den Fortgang der Be-
wegung zu besprechen, die zur Griindung des Almohadenreiches
fithrte. Wir werden es in den nachfolgenden Blittern nicht mit
der politischen Geschichte der Almohaden zu thun haben. Die bis-
herigen Kenntnisse von der Geschichte dieses Reiches bediirfen be-
sonders nach einer Seite hin der Erginzung. Wir haben bereits
hervorgehoben, und die Quellen lehren uns nicht anders, Muhammed
ibn Tamart brachte eine theologische Revolution, die durch
die Expansionsgeliiste seiner Anhidnger zur Reichsstiftung fiihrte.
Die almohadische Bewegung ist eine durch und durch theologische.
Als solche lebte sie auch in dem Bewusstsein der afrikanischen
Muhammedaner. Leo Africanus nennt in seinem Buch iiber seine
Heimath die Almohadenfiirsten nie anders als pontifices. Welches
waren pun die religivsen Ausgangspunkte, die theoretisch- und
praktisch-theologischen Momente der almohadischen Bewegung und
Herrschaft? Wir sind diesbeziiglich bisher nur in ganz allgemeiner
Beziehung unterrichtet ; die Kenntniss der Details wird ein tieferes
Verstindniss der inneren Veréinderungen fordern konnen, welche in
Folge der Almohadenherrschaft den Islam in Afrika betrafen. Und
zu diesem Zwecke haben wir die Richtung der religiosen und theo-
logischen Bewegung nach zwei Seiten hin zu untersuchen: a) in
Hinsicht auf die Dogmatik und b) in Hinsicht auf die Behand-
lung des Fikh.

IV,

In ersterer Bezichung konnen wir unsere Ertrterungen am
besten an die Auseinandersetzung des Ibn Chaldin iber das Ver-
hiltniss des Ibn Tumart zu dem damaligen Stande der muham-
medanischen Theologie und Dogmatik im Magrib anschliessen. ,Er
(Muhammed ibn Tamart) hatte im Osten mit den as‘aritischen Imamen
verkehrt und ihre Vortrige gehért und ihre Methode in der Rettung
der Glaubenslehren der Altvorderen und ihre Vertheidigung durch
Verstandesargumente, welche den Vertretern der neuen Ketzereien
den Todesstoss gaben, zu billigen gelernt; er befolgte ihre Ansicht
in der tieferen Erklirung der dunkeln Koran- und Traditionsstellen,
wihrend die magribinischen Theologen sich zuriickhielten, ihnen in

1) Journal asiat. 1885 I p. 119.

2) Vgl. Ibn Abi Dindr al-Kajruwani Histoire de I'Afrique (franzos.
Uebers. von Pellissier und Remusat, Paris 1845, Vol. VII der Exploration scien-
tifique de I'Algérie. — Hist. géogr.) p. 185. In dieser Uebersetzung ist fiir den
letzten Namen stets das sonderbare Meltemin zu finden.
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dieser Art der Erklirung zu folgen und sich an ihre Lehrmeinungen
zu halten. Sie glaubten hierin den alten Autorititen zu folgen,
indem sie die tiefere Erkldrung verschmihten, und zweifelhafte
Stellen dem Wortlaute nach auslegten. Er bekimpfte dann diese
Lehren der Magribiner und fiihrte sie der Zugestehung der tieferen
Erklirungen und der Annahme der ag‘aritischen Lehren in allen
Theilen der Glaubenslehre zu, er proclamirte, dass sie (die as‘ari-
tischen Gelehrten) die Autorititen der Kirche seien und dass es
Pflicht sei, ihren Lehren zu folgen (PPraka3)“ ).

Die as‘aritische Theologie hatte den Beruf, die Ideen des Islam
nach zwei Seiten hin zun retten; einerseits gegeniiber dem Spiri-
tualismus der Mu‘taziliten, dessen consequente Durchfithrung es
dem gemeinen Manne bald unmiglich gemacht hitte, sich den
personlichen Gott des Koran vorzustellen, andererseits nach
der anthropomorphistischen Seite hin, welche die Ausdriicke
des Koran und der Tradition in stetigem Widerspruch erhielt mit
dem ganz allgemeinen aber oft wiederkehrenden Grundsatze dieser
Grundlagen des Islam, dass Gott den Menschen in keiner Beziehung
shnlich sei. Mu‘taziliten nun, wenigstens solche Theologen, die den
Lehren dieser Partei mit Bewusstsein und auf Grund einer Reihe
speculativer Erwiigungen anhingen, gab es zu jener Zeit im Magrib
sehr wenige. Dafiir aber herrschte in der allgemeinen theologischen
Weltanschauung jene grobsinnliche Auffassung vom gottlichen Wesen,
welche sich auf die wortgetreue Auslegung der Texte stiitzt, zum
mindesten aber hielt man sich, nach Art der alten Imame?) von

1) Ibn Chaldin, Hist des Berb. I p. V49,

2) Vgl. Zahiriten p. 133. Die Theologen nennen die Ablehnung der Aus-
legung der anthropomorphistischen Stellen U;;g)ilf d. h. die Ueberlassung der-
selben (an Gott) vgl. Al-Kastalani’s Buchari-commentar VII p. oa

Beadl Ohadt Gogds b St $op0 b0 SIS @ Likadl ki,
odiiel & i Y shpaity Ukg f e P L PN P
A0 Jaslidly whad 49y Cahandt aPAR (asiily aien OLaMt
r.ix: Nz d—“ Z},>S kf‘ ,...L:;)Q) &A=V, Der Standpunkt des Tafwid

wird von den alten Theologen ifters mur Geltung gebracht; so z. B. von Al-
Tirmidi st 295 (citirt bei Al-Zurkani zum Muwatta' IV p. 1¥0) bei Ge-

legenheit von anthropomorphistischen Ausdriicken in der Tradition: }9‘ LSL:
w0 Yy I sdhgr (gaed Relesilly Kiwd! Jo9b o wdat
IAK® 9 ChpS Syt ¥y Lgasitd Lgad vgl Ibn Challikin nr. 583

VI p. l4¥. Dicsen Standpunkt hat man auch )‘JA‘ genannt. Al-Zurk. ib. II
&

p. o zurd5 Sitiel &R aka N adu ‘..Lv.ﬂ prs )L.A}H SRRy
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jedem Bestreben zuriick, die Negirung des Anthropomorphismus
mit der Exegese auszusohnen. Bekanntlich machte Al-As‘ari zu
allererst den Versuch, diese Ausséhnung auf orthodoxer Basis zu
vollziehen. Von seinen Lehren wusste man aber sehr wenig in der
Heimath Ibn Tamart’s und in den Sitzen der almorawidischen Herr-
schaft. Man darf von der Schnelligkeit des gelehrten Verkehres
in der #lteren Zeit des Islam nicht gar iibertriebene Meinung haben.
Die Wallfahrten nach Mekka, welche die Angehorigen der ver-
schiedensten Theile der mubammedanischen Welt mit einander in
Wechselverkehr setzt, wire freilich dazu angethan gewesen, einen
bedeutenden Anlass zu liefern, um die gelehrten Bewegungen der
entlegensten und entferntesten Theile der mubammedanischen Welt
zu vermitteln. Aber in Mekka betete man und iibte fromme Ge-
briiuche sehr zeitraubender Art; da war kein geeigneter Markt der
(telehrsamkeit und iiberdies mochte man sich gehiitet haben,
gerade hier Lehren zu verbreiten, die zumal am Beginn ihrer Lauf-
bahn im Auge der Pietisten als ketzerisch anriichig verschrieen
waren. — Wichtiger in dieser Beziehung sind die im Islam vom
Anfang des wissenschaftlichen Lebens bis in die allerneueste Zeit
hinein so hiufigen Studienreisen, welche grosse Corps der muham-
medanischen Theologenwelt in fortwihrender Fluctuation erhielten.
Magrebiner wandern in die entferntesten Theile des Ostens; Ost-
lander pilgern zu den berithmten Sejchen der westlichen Hilfte der
muhammedanischen Welt. Diese Studienreisen beforderten einen,
wenn auch nicht raschen Import neuer Ideen und neuer Biicher.
Mehr als der Osten vom Westen, hatte dieser von jemem zu ge-
winnen und zu lernen und die Gelehrtengeschichte hat uns manches
genaue Moment der Importirung bedeutender FErscheinungen der
ostlichen Gelehrsamkeit nach dem Westen aufgezeichnet.

Das dogmatische System des As‘ari hat sich nicht so rasch
in allen Gebieten des Islam verbreitet, wie man nach seiner Stellung
in der theologischen Literatur der Muhammedaner vorauszusetzen
geneigt ware. Es waren doch immer nur Auserwihlte, die eine
Studienreise unternahmen, auf welcher sie die Strémungen im Centrum
muhammedanischen Studiums im ‘Irak kennen lernten und erfassten.
Und wenn sie auch neu erstandene Systeme kennen lernten und
sich zu eigen machten, so folgt hierans noch nicht, dass es ihnen
auch gelingen sollte, dieselben in ihrer Heimath einzubiirgern. Sehr
lehrreich ist in dieser Beziehung eine Notiz iiber den aus Herat
stammenden Theologen Abu Darr (st. 434). Man frug diesen als
Traditionsgelehrten berithmten Mann: ,Wie kommt es, dass du dich
im Gesetz zur Richtung des Malik!) und in der Dogmatik zu Al-

1) Die Frage geht wohl von dem vorausgesetzten Verhiiltniss der Heimath
Ab{i Darr’s zu diesen Systemen aus. Die Systeme des Milik und der As‘arismus
wurden ja sonst nicht als incompatibel betrachtet. Es mag hier bemerkt werden,
dass man in Andalusien etwas auffallendes darin fand, dass ein Malikite zu-
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As‘ari bekennst, wihrend du doch aus Herat stammst? Hierauf
antwortete A. D.: ,Ich kam nach Bagdad um Traditionen zu lernen
und schloss mich zu diesem Zweck dem Darakutni an. Eines Tages
ging an uns der Kadi Aba Bekr ibn Al-Tajjib [Al-Bakilani] vor-
iber, und Al-Darakutni bewies ihm der Ehren so viel, dass ich
dartiber staunen und meinen Lehrer um die Verdienste jenes Mannes
befragen musste: ,Du kennst diesen Mann wirklich nicht? ist er
doch das Schwert der Sunna Aba Bekr der Ad‘arite®. Ich schloss
mich von dieser Stunde dem AbG Bekr an und folge seiner
Richtung im Bekenntnisse* !). Man sieht hieraus, dass es im V. Jhd.
noch eines besondern zufilligen Anstosses bedurfte, dass ein be-
deutender Theolog in Herat Af‘arite sei. Aber noch ein anderer,
viel gewichtigerer Umstand trug im Osten dazu bei, der all-
gemeinen Verbreitung der Lehren des Agé‘ari Hindernisse in den
Weg zu legen: ich meine den Mangel an officieller Beschiitzung
und in ibrem Gefolge, die sich steigernde Abneigung der Bekenner
gegen ein System, das ihnen manche rohe Vorstellung ihres re-
ligiosen Bewusstseins rauben sollte. Seitdem mit dem Chalifen Al-
Mutawakkil (233—247) die Regierung aufhorte, den Rationalismus
zu beschiitzen, vielmehr die Restauration der altorthodoxen Dog-
matik begiinstigte, athmete die ultra-conservative Richtung wieder
auf. In Bagdad, das in theologischen Dingen selbstverstindlich die
Fiihrung inne hatte, machten sich die Hanbaliten 2) breit, die der
alten Art, die Dogmatik zu definiren, am niichsten standen. Sie
hatten bei der Art ihrer Religionsauffassung den unschitzbaren Vor-
theil, auf das gemeine Volk einen bedeutenden Einfluss auszuiiben,
dessen Fanatismus soweit ging, dass man einem Manne, wie es der
berithmte Historiograph und Theologe Al-Tabarf war, i. J. 310 ein
ehrliches Begriibniss verweigerte, weil er in den Augen der Fanatiker
keine persona grata war3). Sie terrorisirten zu jener Zeit die
offentliche Meinung derart, dass sie sich herausnahmen, in den
Hiusern der hervorragendesten Menschen Hausdurchsuchungen auf

gleich Mu‘tazilite sei. Al-Makkari I p. AVl mit Bezug auf Abf Ishak al-
Gafiki (st. 404) vgl. auch Ibn Baskuwal ed. Codera nr. 809 p. vi®, Aber
auch dies hat man wieder auffallend gefunden, dass ein Anhinger des Abi
Hanifa zu den Afl‘ariten ziihle; Ibn al-Atir ann. 466, ed. Balak X p. o,

1) Al-Makkari I p. A vgl. ibid. p. 0.1,

2) Das Madhab des Ahmed b. Hanbal unterscheidet sich von den iibrigen
madihib dadurch, dass die Anhinger desselben auch in dogmatischer Beziehung
prioccupirt sind, unter ihnen finden sich die meisten mugassim@in; es ist dem-

nach verstindlich, wenn sich jemand joLdXc) L;LAS\S‘ ww JQLJS
nennt, vgl. Houtsma's Catalogue d’'une collection de manuscrits appartenant &

la maison E. J. Brill (Leide 1886) p. 84 zu Nr. 419.
3) Ibn al-Atir ann. 310 VIU p fo,
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religios verponte Dinge zu veranstalten, und dass sich zuletzt der
Chalife selbst veranlasst fand, gegen sie einzuschreiten und an ihren
Ridelsfithrer einen strengen Erlass zu richten, ein héochst denk-
wiirdiges Dokument, in welchem den Hanbaliten unter anderen
Excessen vorgeworfen wird, dass sie in der Festhaltung des Anthro-
pomorphismus zu weit gehen. ,Ihr glaubt — sagt ibnen da der
Chalif — dass eure hisslichen abscheulichen Gesichter das Ebenbild
des Herrn der Welten sind; ihr sprecht von der Hand, den Fingern,
den Fiissen und den Goldsandalen, dem Haar, den Locken (Gottes),
von seinem Hinaufsteigen in den Himmel und seinem Herabsteigen
zur Erde (in buchstiblichem Sinne)*!).

So standen die Dinge als Al-As‘ari mit seinem System auftrat
und es ist nicht zu verwundern, dass seine Vermittlungstheologie
in den Kreisen, welche durch Fiihrer, wie wir sie eben gesehen,
geleitet wurden, noch weniger Eingang fand als in den theologisch-
philosophischen Werkstitten der an Zahl sich stetig verringernden
Mu'taziliten. Jene liessen sich eben den wortlichen Sinn des Koran
und der Sunna durch wortklauberische Kiinste nicht wegdemon-
striren. Noch am Beginne von Alp Arslans Regierung durfte man
glauben, dem offentlichen Bewusstsein Ausdruck zu geben, wenn
man das System der Ad‘ariten von den Kanzeln herab in einem
Athemzuge mit den Rawafid verfluchen liess?). Erst der Griinder
der grossen Akademie in Bagdad, der bedeutende Staatsmann, Nizam
al-mulk (st. 485) verhalf dem System des As‘ari zur Geltung und
die grossen Vertreter desselben: Abua-l-ma‘ali al-Guwejni, bekannter
unter dem Ehrennamen Imém al-haramejn, und Abu-l-Kasim al-
Kusejri, die es wegen der Quilereien, denen die Ag‘ariten aus-
gesetzt waren, vorgezogen hatten, ihre Heimath zu verlassen, konnten
sich jetzt ungestért wieder in Bagdad niederlassen3). Die Nizam-
akademie (gegriindet im Jahre 459) sollte ein Bollwerk werden
fir die as‘aritische Theologie. Es lisst sich aber leicht voraussetzen,
dass diese auch nachher noch manchen Kampf zu bestehen hatte,
ehe sie vollends zu sieghaftem Durchbruch kam. Aber man wurde
von nun ab leichter fertig mit den Hanbaliten und dem nicht-theo-
logischen Pobel, welche es nicht selten versuchten, gegen einzelne
a$‘aritische Autorititen, die nach Bagdad kamen und im Sinne
ihres theologischen Systems offentliche Vortrige hielten, Strassen-
tumulte zu insceniren, bei denen es hin und wieder so wild herging,
dass viele Menschen todt auf der theologischen Wahlstatt blieben?).
Aber dies waren vereinzelte Versuche der Reaction, den Vollzug
des Umschwunges in der Behandlung der Dogmatik zu verhindern,

1) Ibn al-Atir ann. 323 VIII p. Lv, vgl. Kremer 1. c. p. 19.
2) Ibn Challikan nr. 713 VIII p. 4.,

3) Ibn al-Atir X p. vv ann. 485.

4) ibid. p. ™ ann. 469; p. *Y ann. 475.
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denen wieder Zeichen dafiir gegeniiberstehen, dass die Beschiitzer
des Ag‘arismus den Reactioniren kithn die Spitze boten und sich
gegen sie mit schonungsioser Aggression kehrten. Dafiir haben
wir z. B. aus dem Jahre 489 einen Beweis aus Nisabur'); und
eben dies war die Zeit, in welcher durch Al-Gazali, der im Jahre
484, freilich fiir sehr kurze Zeit, einen Katheder der Nizam-akademie
einnahm, die a$‘aritische Theologie zur allgemeinen Geltung gebracht
wird. Von ihm datirt eine neue Aera des As‘arismus; dieser ist von
nun ab mit orthodoxer Theologie eins und identisch. In der &ffent-
lichen Meinung war seine Anerkennung bereits so sehr fortgeschritten,
dass i. J. 510 der Ag‘arite Al-Sahrastani, der bekannte Verfasser
der Religionsgeschichte, in Bagdad selbst beim gemeinen Volke viel
Anklang fand ?) und dass im Jahre 516 Abu-l-futiih al-Isfara’ini,
der nach Bagdad kam, um in a$‘aritischem Sinne Vorlesungen zu
halten, den Chalifen Al-mustarsid-billahi unter seinen Zuhorern sehen
konnte 3). Und ungefshr ein halbes Jahrhundert nach dem durch-
schlagenden Erfolg der neuen Theologie im Osten, konnte bereits
der jiidische Philosoph Jehtda hal-Léwi in der unparteiischen
Charakteristik des muhammedanischen Bekenntnisses, die er einem
muhammedanischen Theologen in den Mund legt, diesen in a$‘ari-

tischer Weise sagen lassen: [sis] ra..’o O AL.:- PO || ghidy
By jele st ks, uL.J;EJ il & £ %) So war denn die

neue Theologie nach zweihundertjihrigem Kampfe zu officieller An-
erkennung gelangt, und die Zeit vorbereitet, in welcher — wie
dies seit dem VI. Jhd. bis zum heutigen Tage im Islam allgemein
gilt — als ,Sunna“ jenes Lehrgebdude betrachtet wird, welches die
beiden Imame Al-Ag‘ari und Al-Mataridi 3) lehrten 6), von denen der
erstere mit Vorzug Sejch al-Sunna genannt wird 7). Jede Ketzerei,
z. B. die Imamijja ¥) wird dem Ag$‘arismus als dem alleinig ortho-
doxen System als Gegensatz gegeniibergestellt, so wie auch jedes
dem Ag‘arismus widersprechende dogmatische System, wie z. B.
das der Mu‘tazila ) jenem als der Sunna entgegengesetzt wird.

1) Ibn al-Atir p. 4.

2) Ibn Challikan nr. 622 VI p. 4 plyadl Qi 228" $p8 & by

3) Ibn al-Atir X p. M.

4) Das Buch Al-Chazari I § 5 ed. Hirschfeld p. 12.

5) Man vgl. Anekdota zur mittelalterlichen Scholastik von
Franz Delitzsch p. 300.

6) Ibn Hagar, Al-zawagir fi iktiraf al-kaba’ir (ed. Balak) I p. f.\¥
(Beitrige zur Literaturgeschichte der Si‘a u s. w. p. 36 Anm. 2).

7) Ibn Challikan nr. 618 VIII p. 1 (unter Al-Gubba’i).

8) Leo Africanus p. 136 2 Hodie duas tantum (sectas) invenies, quarum
altera Lieschari (sic) . . . .. altera Imamia; vgl. ibid. 272b (Haschari).

9) Vgl. eine Klage Al-ZamachsSari’s hieriiber. Catalog. Codd.
Orientt. bibl. acad. Lugd. Batav. IV p. 257, 3.
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Wir hielten es nicht fiir iiberfliissig, die vorhergehenden Daten
iber die Geschichte der Festigung der as‘aritischen Theologie hier
vorauszusenden, weil sie geeignet sind die Thatsache zu beleuchten,
dass im ersten Viertel des VI. Jahrhunderts in Nordafrika noch
die Nothwendigkeit obschwebte, das anderthalb Jahrhunderte alte
aber in diesen Gebieten zu jener Zeit ganz unbekannte und un-
gewohnliche System erst einzufithren. Es herrschte auch kein Be-
diirfniss nach demselben; denn es gab dort keinen philosophischen
Rationalismus, mit welchem die orthodoxe Lehre hiitte ausgesohnt
werden miissen. Auch in Bagdad hitte es keinen Ag‘arismus ge-
geben, wenn nicht das Emporkommen der Mu‘taziliten jenen als
Bediirfniss des muhammedanischen Glaubens gefordert hitte. Dann
haben auch die Antecedentien des Berberthums auf die Nothwendig-
keit einer weniger krassen und grobsinnlichen Religionsauffassung
nicht hingewiesen; ganz andere waren die Vorbedingungen des Islam
und der Verkehr seiner Bekenner in Syrien und im ‘Irdk als in
diesen Landen. Allerdings, miissen wir hier gleich hinzufiigen,
scheint die Einwanderung vom Osten her in iilteren Zeiten auch
mu‘tazilitische Ideen nach Afrika gebracht zu haben!), und auch
die Ag‘arijja war nicht ganz ohne Vertretung im Magrib. Aber
alle Umstinde weisen darauf hin, dass es diesen speculativen Systemen
nicht gelang, im Magrib recht Wurzel zu fassen, so dass es gar
nicht auffallend ist, wenn wir im Anfang des VI. Jhd.’s diese Ge-
biete aller speculativen Theologie feindlich abgeneigt finden 2). Was
zuforderst die Mu‘tazila anlangt, so ist das Gestéindniss des Averroes
in dieser Hinsicht nicht wenig charakteristisch, dass von den Biichern
dieser Schule nichts nach Spanien (dasselbe muss auch von Nord-
afrika gelten) gedrungen sei, woraus er sich iiber die Methode der
Mu‘taziliten in einer wichtigen dogmatischen Frage hitte unter-
richten konnen3). TUnd von der as‘aritischen Schule berichtet Ibn
Hazm, einige Jahrzehnte frither, dass sie in friitheren Zeiten nach Kai-
ruwan und Andalus gedrungen sei, dass aber nachher (also noch zu
seiner Zeit auch) ihre Sache abwirts ging ,und Lob sei Gott dem Herrn
der Welten“4). Und zum Ueberfluss sorgten die Fakih’s des Jusuf b.

1) Sulejman b. Hafs b. Abi ‘Usfar al-Ifriki (st. 269) suchte mu'‘tazilitische
Lehren zu verbreiten; er war Schiiler der éstlichen Mu‘taziliten Bisr al-Marisi
und Abii-l-Hudejl (Ibn al-Atir VII p. IF™ ann. 269); Aba Talib (st. 396)

wird genannt P&)LMJ} aJru..on ,(4/\~w (Bajan I p. V"l‘i),
2) Al-Marrakosi p. WP, 11.
3) Averroes, Philosophie und Theologie ed. M. J. Miiller p. T+, 6 v.u,
4) Kitab al-milal w-al-nihal (Hschr. der Leg. Warn. nr. 480 ).§,

Jasand (g Ao el ) B3 (o dile O Ledt o)

Wy il 30 Kaeg sl Wty alsboly (5 oaaadt (ol g
Bd. XLI 5
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Tasfin dafiir, dass tiber religiése Sachen in seinen Lindern nicht
viel risonnirt werde, indem sie allen religionsphilosophischen Studien
den Krieg erklirten und die Schriften des Gazali, die von Osten
her eingedrungen waren, dem Scheiterhaufen preisgaben ).

Die Wiederbelebung der as‘aritischen Theologie in seiner magri-
binischen Heimath, das Durchdringen seiner berberischen Volks-
genossen mit einer geistigern Auffassung von Gott und seinen
Attributen, als es die herrschende war, war nun eine der merk-
wiirdigsten Thaten des Muhammed ibn Tamart. Selbst mubam-
medanische Historiker 2) betrachteten es allerdings als Fabel, dass
Al-Gazali geleitet durch das Gefiihl der Erbitterung, welches die
auf Geheiss des Almorawidenfiirsten erfolgte Verbrennung seiner
Schriften in ihm erzeugte, den frommen Berberjiingling gegen die
almorawidische Dynastie aufgehetzt und in ihm den Glauben an
seine Mission geweckt oder mindestens gemihrt habe. Es wire
sehr unwahrscheinlich, dass derselbe Gazali, welcher dem Jisuf b.
Tasfin ein Fetwa sendete, durch welches er die Depossedirung der
andalusischen Duodezfiirsten (mulik al-tawa'if) als dem muham-
medanischen Gesetz vollkommen entsprechend sanctionirte, und ihn
zu seinen Erfolgen in einer besondern Gratulationsadresse begliick-
wiinschte?), dass derselbe Mann, ein ernster Charakter zumal, einen
aufbrausenden Jiinger der Gottesgelehrsamkeit zur Anfachung einer
Emptrung gegen eine durch ihn selbst sanctionirte Dynastie auf-
gestachelt haben soll4). Von manchen Historikern wird die Be-

oilly akiiay & g o) ot o5 Banlly Ofhkey 1SS iy aid)
ML!J‘ k:J) &B u\p’\j‘, pjoﬁ Gj) {:-—\ U”JV\J‘\”J Mittheilung meines

Schiilers Dr. Schreiner.

1) Dozy, Geschichte der Mauren in Spanien II p. 386ff. Essai
sur I’histoire de 1'lslamisme p. 367.

2) Die Al-Gazilifabel vertritt in apodiktischer Weise vorwiegend das
Kartds p. il., ohne jedoch den Zusammenhang der Prophezeiung AL-Gs mit der
Verbrennung seiner Schriften durch Josuf ibn Tasfin zu erwihnen. Al-Marri-

koéi p. WA erzihlt alles dies nur unter Reserve JK;’ Ja%s. Ibn Chal-
dfin I p. V99 erzihit die Begegnung des Mahdi mit Al-G. mit der beschrinken-
den Bemerkung L“s) t4ad und nach der von ihm angefiihrten Version hiitte
Al-G. den M. mit Hinblick auf den Verfall der muhammedanischen Einheit im
Magrib als Organ einer politischen Reorganisation ausersehen.

3) Ibn Chaldan I p. PFf,

4) An diese Voraussetzung haben auch jene Biographen des Gazili nicht
geglaubt, welche ihn eine Reise zu Ibn Taifin gerade zur Zeit unternehmen
lassen, ols die Botschaft vom Tode des Fiirsten diesen Plan nicht mehr zur
Ausfiihrung gelangen liess. Ibn Challikan nr. 599 VI p. 1,
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gegnung Ibn Tamart’s mit Al-Gazali geradezu in Abrede ge-
stellt 1).

Der Kampf Ibn Tamart’s gegen die herrschende Dynastie war,
abgesehen von seinen ersten, durch rituelle Momente veranlassten
Auflehnungsversuchen, eine directe Folge seines Widerspruches
gegen die theologischen Ideen, welche die Dynastie beschiitzte und
seiner Begeisterung fiir die Art des Bekenntnisses, welche jene
durch ihre fukaha verfolgen und verldstern liess. Wir haben ge-
sehen, dass im Magrib die letzten Reste speculativ-theologischer
Bestrebungen gerade zur Zeit dieser Regierung vernichtet wurden,
und an ihrer Stelle musste sich wieder das tagsim, die buch-
stiblich-anthropomorphistische Auffassung von Gott und seinen Attri-
buten breit machen. ,Die Grundlage seines Aufrufs war die Zuriick-
weisung des tagsim, welches die religivse Richtung der Magribiner
war, indem sie die Vermeidung der tiefern Erklirung der anthropo-
morphistischen Schriftstellen festhielten“¥). Der Unterschied zwischen
ihm und anderen Theologen, die in fritheren Zeiten den Anthropo-
morphismus durch das sogenannte ta’wil zu beseitigen suchten, be-
stand aber darin, dass er diesen Unterschied in der Exegese zum
casus belli erhéhte und da er in dem Anthropomorphismus kufr,
Gottlosigkeit, erblickte, welche von der hochsten Regierungsstelle
aus begiinstigt wird, betrachtete er diesen Umstand als Grund dazu,
dass eine solche Regierung von Religions wegen bekriegt und ab-
gesetzt werden miisse, da der Religionskrieg gegen dieselbe ebenso
religivse Obliegenheit ist, wie der gegen andere Ungliubige3). So
ist denn auch al-mugassiman die gewthnliche Benennung der
Almorawiden und ihrer Anhinger im Munde Ibn Tamart’s und der
Almohaden *). In jenem Kapitel des weiter unten zu besprechenden
theologischen Werkes des Ibn Tamart, in welchem zur Bekimpfung
der herrschenden Dynastie durch Anfithrung von Traditionssitzen
iiber den Glaubenskrieg aufgehetzt wird, nennt er die Almorawiden-
dynastie vorwiegend mit diesem Namen, selbst in Fillen, wo er
auf andere Momente ihrer Fiihrung z. B. auf ihre Kleidungsart
Bezug nimmt 5).  Anthropomorphisten und Christen (Rum) sind die

1) Ibn al-Atir X p. 111 s gadzy o N z«ﬁsw‘s,,
2) Ibn Chaldan I p. Moa vgl ibid. p. ™.
3) Kartas p. (—ii™,

4) Vgl. die durch Houdas versffentlichte Monographie de Méquinoz
Journ. asiat. 1885 I p. 119.

5) WM Bl (i7b U}.g.:.w —s )L_;_X_JS U;MW».?MJS SIS,
QL.>J.5L| r.Q,ch.j PUS-SITRNIUE Jo3) N {..ﬁilljn.g, sp=-ydl Kplaki & lwmidl
oo i maisidly anlS Yy eails Wyt ge S 8. Dies

Capitel schliesst Bl. 68a mit den Worten: Oﬁ‘.ow‘.\*js R jjﬁa's PN
5*
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Feinde, welche denn auch in gleicher Weise zu bekdmpfen, die
Mission der Almohaden in spiiterer Zeit bildet!). Den Kampf
gegen das Christenthum hatten sie mit dem sonstigen Islam, also
auch mit ihren politischen Vorgingern gemein; der Kampf gegen
das tagsim und seine Bekenner war ihr specielles Gebiet, auf
welchem ihnen in dieser Weise mit Blut und Eisen noch keine
Regierung vorangegangen war. Und weil er ihre auszeichnende
Eigenthtimlichkeit bildete, daram ist er auch der festeste Punkt
in der Tradition der Almohadendynastie. ~Schmeichlerische Hof-
dichter preisen diesen Ruhm unaufhérlich, sobald sie den Sieg
oder die Freigiebigkeit irgend eines Fiirsten oder Prinzen aus dem
Hause des ‘Abd al-mu'min zu besingen kommen ; und dies Moment
wurde in der panegyrischen Poesie jenes Reiches so sehr zum
Typus, dass noch zur Zeit des Verfalles der Dynastie, welche das
Werk Ibn Tamart's aufgenommen hatte, in einer Zeit, in welcher
das Bewusstsein vom dogmatischen Gegensatz der Almohaden gegen
die politischen Gegner so gut wie geschwunden war, und das ver-
fallende Almohadengeschlecht in religioser Beziehung sich kaum
mehr eine Bedeutung vindiciren mochte, Aba Zakrijja Jahja (636)
von einem Lobdichter die Worte anhdren kann:

oDu loschest aus die Siinden, die der Anthropomorphismus ge-
schrieben ;
»verscheuchen ja die Strahlen der Sonne alle Finsterniss® 2).

Hier ist ,tagsim‘ bereits zur bedeutungslosen Phrase, zum
leeren Schlagwort geworden. Doch kehren wir zu den Anfingen
zuriick.

Wir wissen, dass die strengen muhammedanischen Theologen
nicht nur den zweifellosen Polytheismus sondern jede Triibung
des monotheistischen Begriffs sirk nennen?). Al-Ma'min und
seine Nachfolger verfolgten diejenigen Bekenner, welche vom Dogma
des Unerschaffenseins des Koran nicht lassen wollten, mit der
Motivirung, dass sie $irk lehren, indem sie ausser Gott noch von
einem andern Ding das Attribut des Nichterschaffenseins aus-

1) IS8 BL 108D i.J. 563 O¢¢;¢“\Jb cyaasy St sionedt ibid. 119b
0oty Al Woge Bl WXk Kiadl W3 Qe Al WK, L Lay
filaall K3 Ouad e Jeasdly Liinad oy iO¥ Ladse e
Wellaly slos¥l igiaz Lgdn plicilnd bn o LS 0Lty
L'o,), U“;.,\u slasYt,

2) I1bn Chaldtn I p, M, 3.

3) Vgl. mein Culte des saints chez les Musulmans p. 7 (Revue
de T'histoire des Religions I1 p. 263).
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sagen!). Darum nennt sich ja die dogmatische Schule, welche
diese Chalifen zur staatlichen Geltung bringen wollten, ahl al-‘adl
w-al-tanhid, und die Forderung, das Erschaffensein des Koran
zu bekennen, wurde tauhid d. h. die Bekennung der absoluten
Einzigkeit Gottes genannt ?). Natiirlich ist dies §irk ein relativer
Begriff und sein Kreis hingt je von den dogmatischen Definitionen
der Schule ab. Wiahrend es Theologen giebt, in deren Augen
selbst nichtmuhammedanische Monotheisten nicht als musrikan
gelten, betrachtet der Wahhabite die ganze ausserwahhabitische
Welt als musérikin, als Triiber des absoluten Einheitsbegriffes mit
Bezug auf die Gottheit. Dasselbe lehrte Muhammed ibn Tamart
von den Anthropomorphisten, welche Gott Theil haben lassen an
kérperlichen, menschlichen Eigenschaften und sich hierin auf den
Wortsinn von Koran- und Traditionsstellen berufen, deren ta'wil
sie zuriickweisen 3). Nur diejenigen, welche sich seiner dogmatischen
Lehre anschlossen, hielt er fiir muwahhidin, Leute, welche
die Einheit Gottes anerkennen, die iibrigen Muhammedaner sind
musrikan?). Es ist bekannt, dass dies der Ursprung der Be-
zeichnung des auf lIbn Tamart's Lehre begriindeten Reiches ist 2).

1) Es ist in diesem Zusammenhange bezeichnend, dass derselbe Chalif
den Dichter Al-‘Akawwak, gegen den er wegen eines iiberschwenglichen Lob-
gedichtes auf Abidt Dolaf erbost ist, in grausamer Weise hinrichten ldsst unter
dem Vorwande, dass er in seinem Lobgedichte @/J.w begangen habe, indem er
von einem Menschen Dinge geriihmt habe, die man nur von Gott allein aus-
sagen diirfe. Ibn Challikan nr. 472, V p. of,

2) Al-Ja‘kabi ed. Houtsma II p. oaa, 16.

3) Dies letztere wird den Feinden der Almohaden mit schadenfreudiger
Ironie vorgeworfen in einem Siegesgedicht des Hofdichters Abu-1-‘Abbas b. Sejjid
aus Sevilla (ISS Bl 18b)

o E

ngardt O g LSLC)GLJ:JQJ‘ ] L;Zﬁ Les” St (v:m:: L}J.: @asld

! 3 u./;;_ﬁ RTEY ‘;*K: L,J)L:S (.LM& A= L;Lc RV

N-S VREIOES | L)..v;uJS oy a9 J.;M g dd a9l e
4) Im J. 555 sagt der oben erwihnte Panegyriker des Almohadenfiirsten

Abl Ja'kib (I8S Bl 15a)
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musrikéin sind hier die nichtalmobadischen Muslims; ahl al kufr die Christen.
Dieser Dichter hatte den Beinamen Al-liss wegen folgender Zeilen (ibid. 13 b)
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5) Auch die Isma‘iliten lieben es, sich al-muwahhidan zu nennen
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Es ist interessant zu sehen, wie in diesem Zusammenhange der rein
theologisch-dogmatische Terminus tauhid mit der Zeit
ein politischer Terminus wird; er bedeutet spiter nicht mehr das
Bekennen der unitarischen Glaubensformel nach der
Definition des Muh. ibn Tamart, sondern die Unterwerfung
unter die politische Herrschaft der Almohaden-dy-
nastiel). Aber dieser Terminus und das Bekenntniss, das er in
Tbn Tamart’s Sinne in sich begreift, ist die Grundlage und nach
des Stifters Ansicht der Existenztitel des durch ihn zu begriindenden
neuen muhammedanischen Reiches. Das tauhid ist demnach das
Symbol der Almohadenbewegung. Statt einer Constitutionsurkunde,
verfasste sonach der Griinder des neuen Reiches theologische Schriften,
die den Inbegriff der Lehren enthalten sollten, auf welche seine
Theokratie begriindet war. ,Er verfasste fiir sie (die ihm huldigten)
systematische Schriften (tasanif) mit Bezug auf die religitse Wissen-
schaft; unter andern ein Werk mit dem Titel: ,das Werthvollste
von dem was man anstrebt‘, ferner Glaubensbekenntnissformeln mit
Bezug auf die Grundprincipien der Religion® 2). Noch genauer wird
die theologische Schriftstellerei Ibn Tiimart's durch Ibn Chaldan
umschrieben 3): ,Er verfasste Glaubensbekenntnissformeln im Sinne

ihrer (der Ag‘ariten) Meinungen z. B, die 5.:\%; und das \,>5.

Er verkiindete die Lehre von der Siindenlosigkeit des Imam, wie
dies die $i‘itischen Imamiten lehren?), und in Bezug hierauf ver-
fasste er sein Buch iiber die Imamwiirde 3). Dies Buch beginnt er
mit den Worten : ,das Werthvoliste davon was man anstrebt“; diese
Anfangsworte dienten dann zur Bezeichnung des ganzen Buches*. —
Nach Koran und Tradition waren diese Werke die am meisten ver-

(Guyard, Un grand-maitre des Assassins, Journ. asiat. 1877 I p. 387
n. 2, 474, 7); doch ist diesor Name nie eine sie unterscheidende Sektenbenonnung
geworden.

v 2
1) IS8 1258 haine® 33 Xamed Tbn Chaldin I p. PF., 7 Samyy

shas-y iy aiellng RIS RS PO X RPN ) xadl. Ibn al-Atir

- .

XI p. #, 9 v. u (ann. 546) Q>
2) Al-Marrikosi p. W™,
3) Ibn Chaldfn I p. 99,

4) Nach Al-Marrako$i p. ™ hat Ibn Thmart einige &i‘itische Lohren
gehegt, die er aber don gewdhnlichen Leuten nicht offenbarte. Ibn Chaldin

== sich den Almohaden anschliessen.
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ehrten Religionsschriften unter den Almohaden. Sie waren aller
Welt zugiinglich, denn sie waren in der berberischen Muttersprache
der ersten freiwilligen Anhénger der almohadischen Bewegung ab-
gefasst 1); eine arabische Uebersetzung fiigte sie in das Ganze der
muahammedanischen Religionsliteratur ein, von welcher sie sich aber
dadurch unterschieden, dass sie dem Laien, der des Arabischen un-
kundig war, durch die berberische Urschrift zuginglich wurden 2).
Dieser Umstand allein zeigt uns den nationalen Charakter der
almohadischen Bewegung. Zu allererst sehen wir hier den ortho-
doxen Islam sich den Anforderungen der Nationalitiit anpassen, und
es ist das Verdienst Ibn Tamart’s den Islam mit den nationalen
Forderungen des Berberthums ausgesshnt und die Identitit von
Islam und Arabismus wenigstens fir Nordafrika gebrochen zu
haben. Und dieser Gesichtspunkt kam auch in der Liturgie zur
Geltung. Unter den Reformen, die Muh. ibn Tamart eingefiihrt,
und an welcher die Gegner den meisten Anstoss nahmen, wird
neben der viereckigen Form der Miinzen auch die Einrichtung an-
gefiihrt, dass der Ruf zum Gebet in berberischer Sprache
ertonte 3). Eine solche Concession an die nationale Eigenthiimlich-
keit war im Islam bisher unerhort; sie wurde auch in der Folge-
zeit festgehalten. Niemand konnte im Almohadenreich das geist-
liche Amt bekleiden, wenn er der berberischen Sprache nicht michtig
war und die Glaubensformel nicht in der Nationalsprache herzusagen
wusste 4); wohin die Almohaden mit ihrem siegreichen Schwerte
drangen, hatte diese Anforderung die Absetzung der fritheren Wiirden-
triiger der Kirche zur Folge. Bei der Eroberung von Fas musste
der bertihmte Prediger der Hauptmoschee, der als Redekiinstler
bekannte Aba Muhammed Mahdi, der ein so grosser Prediger war,
dass er fiir jeden Freitag eine neue Chutba zu verfertigen ver-
stand — dem Abu-l-Hasan b. ‘Atijja weichen, der den Vorzug
hatte, der berberischen Sprache kundig zu sein %). Niemals friiher
wurde die berechtigte Eigenthiimlichkeit des Berberthums innerhalb
des Islam betont, und wir begreifen nun leicht die Begeisterung,
mit welcher sich die Berber diesem national geformten Islam an-
schlossen. Das tauhid nun stand im Mittelpunkt des religidsen

1) Ibn Chaldtin Ip. M} waakeld JSuilly Kaklall audl womaizy
At ks iy Bt

2) Von einer berberischen Koraniibersetzung des Ibn Tfimart spricht
De Slane, Uebers. von Ibn Chald. Berb. IV p. 533 und wahrscheinlich nach
ihm René Basset im Journal asiatique 1879 I p. 479. In den mir zuging-
lichen Quellen kann ich nichts dariiber finden.

3) Ibn Chaldan I p. Ma¥,
4) KKartas p. Mo,
5) ibid. p. ¥F.
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Lebens. ,Wenn sie auf ihren Ziigen sich befanden, so wurde so
lange sie ritten fortwihrend der Koran vor ihnen gelesen, morgens
und abends; und wenn sie sich niederliessen, wurde nach Beendigung
des Morgengebetes und einiger religidser Ceremonien eine Abtheilung
des Korans singend recitirt; dann etwas aus der Tradition, und
zum Schluss die Werke des Ibn Tamart berberisch und arabisch*?),
Unter diesen wird wohl das ,Glaubensbekenntniss* die hervor-
ragendste Stelle eingenommen haben, etwa noch die tendenzissen
Traditionsgruppen; die theologischen Expositionen konnten nur den
Unterrichteteren verstindlich sein.

Ich lasse hier die Tauhid-formel des Ibn Tumart?) folgen; sie
ist als Ausgangspunkt und gewissermassen Symbol einer der merk-
wiirdigsten Bewegungen im magribinischen Islam immer werth, dem
Wortlaute nach bekannt und bewabhrt zu werden:

SIS aahe Oy Ohyampedl ks eads s B A1 Y
Yy Aapdll eanf oyen L’j}l.b\ﬁ e eyl W azy Ney S z:;f.;
Iy 8,400 Yy iz Yy RS Yy Bz Yy e Yy Oy U S
Oy ¥ A7 Kl oG Y 8 S Yy 552 Yy Jonie Yy JKi
Y e Kakasdo Oty Y s KoV i ¥ ot il
JECPEETCRNRER IO NN RSN SN E W R TR
AR ey Yy UG, asull Chuaky Yo Sy—iadl ains Y,
o sy el iy Y Lluedl, hasdn chuedy Yy Syl
kel aly ekl Whalt Ay Jealy Biadt Wy SN, Ralaad
o) 2 8 Ot kel LW oy il slasdl Ay oY
S—b._g S’ Lu 5}: LLM 55) L}b)s }j b‘}—m \))?Jﬁ }5} B;ﬁi; LLSA.;" ARA
izl B9 8 il il Al W pesed Yy 5 Yy s
S odadl @ Kb Yy (I G g0 ane e Ka2u IV, wdelly
d.r;m‘ LJ t.iu 3, dms Lad t':L\ 3 ;Uﬂ‘, 0»5\555 s\.&aﬂ‘, {..);S\n

1) Al-Marrakosi p. P9,
2) WM Bl 61b.



Goldziher, Materialien zur Kenmntniss der Almohadenbewequng. T3

Yy Lly3 > Y sl L aihs 2 (..ﬁ.<\..1, Ko b e @ Jomia
Y, u—> sake Gead 2l e Yy 95 AT a8y ead Llis UL
e Mt ¥ S0hce adke Kl 35y Jusb aio Kaxd JKG oKX anke
foy ki @By Jrd

Das Einheitsbekenntniss.

»Es giebt keinen Gott ausser dem, auf welchen alles Seiende hinweist,
fiir welchen die Geschipfe zeugen, dass Ihm die Nothwendigkeit des Existirens
zukomme in absoluter Weise ohne Einschrinkung und ohne besondere Be-
stimmung weder durch Zeit noch durch Raum, noch durch eine Richtung,
Grenze, Art, Form, Figur, durch ein Mass, Verhiltniss oder einen Zustand. Er
ist der Erste, nicht bestimmt durch das Friihorsein, der Letzte, nicht bestimmt
durch das Spitersein; einig, nicht bestimmbar durch das ,Wo*, ewig, nicht be-
stimmbar durch das ,Wie?“ glorreich, nicht bestimmbar durch das Aehn-
lichsein; nicht kénnen ihn bestimmen die Gedanken, nicht kann sich ihn vor-
stellen die Phantasie, errcichen der Verstand, beschreiben (qualificiren) die
Vernunft. Nicht kann man von ihm aussagen, weder das Wanken noch die
Bewegung, nicht die Verinderung und das Aufhéren, die Unwissenheit und den
Zwang, die Unmacht und das Bediirftigsein, — sondern sein ist die Macht und
Erhabenheit, Majestit und Vollkommenheit, Allwissenheit und Freiheit, Herr-
schaft und Unabhingigkeit, sein ist das Leben und Bleiben und ihm geziemen
die schénen Namen. Einzig ist er in seiner Ewigkeit, neben ihm existirt
kein Ding, das nicht Er ist, kein Wesen ausser ihm, weder Erde noch Himmel,
weder Wasser noch Luft, weder Leere noch Fiille!), weder Licht noch Finster-
niss, weder Nacht noch Tag, nichts Wesenhaftes und Tonendes, kein Schall
und kein Ton — nur der Einzige, Allgewaltige.

Einzig ist er in aller Ewigkeit durch seine Einheit, Herrschaft und Gott-
lichkeit, keiner leitet neben ihmn die Creatur, ihm ist keiner Genosse in der
Herrschaft. Sein ist das Urtheil und die Entscheidung, ihm ist Lob und Preis.
Niemand kann zuriickweisen sein Urtheil, verhindern seine Gabe; er waltet in
seinem Reiche, wie er will, urtheilt iiber seine Schopfung nach seinem Gefallen.
Er hofft auf keinen Lobn, fiirchtet keine Strafe, nicht ist iiber ihm ein michtiger
Gebieter, ein zuriickhaltender Mahner, gegen ihn giebt es kein Recht, iiber ihn
kein Urtheil, jegliche Gnadengabe ist von ihm eine Auszeichnung, jeder Schlag
Gerechtigkeit, er wird nicht befragt iiber seine Handlungen, aber sie (die Ge-
schipfe) miissen Rechenschaft ablegen 2).

Es kann nicht unbemerkt bleiben, dass sich durch dies Be-
kenntniss neben seinem allgemein spiritualistischen Charakter, eine
unverkennbare pantheistische Nuance hindurchzieht. Ibn Tamart
protestirt hier nicht nur gegen jede Art von anthropomorphistischer
Auffassung der Gottheit; er fordert ausserdem die Anerkennung
der absoluten Ausschliesslichkeit des gottlichen Wesens.

Ausser diesem Einheitsbekenntniss verfasste Ibn Tamart noch

1) Ueber diese beiden Begriffe d—=> und M—s s. Guyard: Un grand
maitre des Assassins. Journal asiat. 1. ¢. p. 332; wir finden diese beiden
gegensiitzlichen Worte auch in gewdhnlicher, (nicht theologischer) Erzihlung:
Agani IV p. o, 3 v. u

2) Sure XXI v. 23.
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zwei Tasbih-formeln, wie ich glaube, zu liturgischem Zwecke, wie
man deren in jedem muhammedanischen Gebetbuch finden kann.

Jeder einzelne Satz beginnt mit den Worten Jf .\l=u!). Wenn
ich die Inhaltsangabe auf dem Titelblatte des unten niher zu be-
schreibenden Sammelbandes richtig ergiinzt habe, so sollte dieser
zwei Tauhid-formeln enthalten; ich konnte jedoch nur eine auffinden,
niimlich die soeben hier mitgetheilte, welche in oberwiihntem Werke
von einem kurzen Commentar begleitet ist.

Ehe wir zur nidhern Besprechung dieses Werkes tbergehen,
wollen wir noch einige Worte iiber die Stellung des eben mit-
getheilten tauhid in den theologischen Studien der Almohaden-
kreise sprechen.

Das tauhid — oder wie man es noch nannte die ‘akida —
bildete natiirlich auch Gegenstand des theologischen Studiums; es
war das text-book, um welches sich im Reiche der Almohaden die
theologischen Ertrterungen gruppirten. Die Natur und Fassung
des Textes zeigt uns, dass derselbe als Grundlage commentirender
Thitigkeit nicht wenig geeignet war. Ein Mann wie Averroes
findet sich unter den Commentatoren dieser ‘akida ?). Ibn Sahib
al-galat, welcher selbst dies Studium betrieb, macht uns mit der
Art der Collegien iiber die Werke des Ibn Tamart bekannt 3). Auch
selbststandige Schriften im Sinne der durch Ibn Tdmart begriindeten
Theologie wurden verfasst, in welchen die religionswissenschaftlichen
Theorien der letztern fester begriindet werden sollten. Nicht lange

£
1) WM Bl 62a— 63b unter der Ueberschrift ajloS\aa Lt

2) Renan, Averroes et lI'Averroisme (3. Ausg.) p. 73: ,Commentaire
sur 1'Akidat de l'Imam Mahdi“. Es ist wahrscheinlich, dass der Philo-

soph die Wam4id) §aic und nicht die politische shaéic commentirt habe.
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nach dem Beginn der Almohadenbewegung verfasste ‘Abdallah b.
Mubhammed b. Hammad (st. 594) ein solches Werk, welches aber
bald aus dem Verkehr geschwunden zu sein scheint ). Hingegen
blieben noch lange nach dem Sturz der Almohadenherrschaft die
Schriften des Ibn Tamart selbst in jenen Kreisen, welche auch
nachher die glorreichen Traditionen des Mahdithums pflegten,
Gegenstand des Studiums und der frommen Beschiiftigung. Es
ist zu erwarten, dass Tinmelel, der Grabesort des Mahdi und der
ersten almohadischen Herrscher, der geheiligte Wallfahrtsort der
Anhiinger des Almohadenthums ?), den Mittelpunkt dieser pietits-
vollen Beschiftigung bildete, die die spitern Machthaber natiirlich
als Ketzerei verurtheilten. Ueber diesen Wallfahrtsort sprechend
berichtet uns der christliche Convertit Leo Africanus noch im
X. Jhd.: ,Est illud oppidum Elmahdi concionatoris quondam diser-
tissimi nec non et hujus discipuli Abdal Mumen monumentis nobile.
Incolae etsi ab omnibus pro haereticis habentur, nulla
tamen eruditio, quam sibi non arrogare audeant: idque eo fortasse,
quod Elmahdi scripta (Qui tamen et haereticorum dux
fuit) ad unguem teneant, adeo ut si quem ad se exterum
venisse sciant, mox hunc ad literarium certamen provocant* 3).
Diese letztere Bemerkung wird wohl auf dogmatische Disputationen
(M=) zu beziehen sein. Der Bericht des Leo Africanus stimmt

ganz gut mit der Nachricht des Ibn Chaldtn, dass noch zu seiner
Zeit die Ueberreste der um Tinmelel hausenden Berberstimme an
die dereinstige Wiedererrichtung der Almohadenherrschaft in Ost
und West glaubtent). Dieser Hoffnung entspricht die Pflege der
almohadischen Theologie und das Studium der Schriften des wieder-
erwarteten Mahdi durch die zu solcher Beschiftigung geeigneteren

Bewohner jener Stitten.

* *
*

A\

Wir haben die theologischen Schriften des Muhammed ibn
Tamart bisher schon so oft erwihnt, dass wir unsere Darstellung
seines theologischen Systems eine Weile unterbrechen miissen, um
zuforderst diese Schriften in bibliographischer Hinsicht zu besprechen.
Aus dem arabischen Handschriftencataloge der Pariser National-
bibliothek erfahren wir, dass die Schriften des Stifters des Almo-
hadenreiches fiir uns nicht verloren gegangen sind 5. Die er-

1) Journal asiat. 1885 1 p. 135.

2) Idrisi cd. Leiden p. 4 = Jaubert 1 p. 211,
3) Descript. Afr. p. 67a.

4) 1bn Chaldfin I p. %o,

5) Zu allerorst wurde auf dieses Werk hingewiesen durch De Slane,
Usbers. von Ibn Chald. Berb. IV, 532,
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wihnte DBibliothek enthiilt unter S. ar. nr. 238 einen missigen
Band in kl. 49 unter dem Titel:

a2 M= gl oaktgall el KaakSUl WLl Boian sl Lis nis

w 5

Eine dbersichtliche Beschreibung dieser Handschrift findet man
im Catalogue des manuscrits arabes etc. p. 278 Nr.
1451. Das Exemplar ist eine ziemlich moderne, jedoch undatirte
magrebinische Abschrift; es ist unseres Wissens, ein Unicum in
Europa, welcher Umstand wuns die Nothwendigkeit nahe legt,
wenn wir das Buch als Quelle fiir die Theologie des Muhammed
ibn Tumart beniitzen, die Frage nach der Authentie desselben zu
erwigen. Diese Frage kann man getrost zu Gunsten der Echtheit
des Buches entscheiden. Es liegt, wie wir sehen werden, kein
Grund vor, daran zu zweifeln, dass wir die durch Al-Marrakosi,
Ibn Sahib al-salat, Leo Africabus und Ibn Chaldin erwihnten
Werke des ,Mahdi der Almohaden® in ihrer arabischen Version
vor uns haben, wie sie der Lieblingsschiiler und Nachfolger des-
selben der Gemeinde dictirte. Wir finden in der Pariser Hand-
schrift alles wieder, was in den historischen Werken als Inhalt
der Mahdischriften angegeben wird. Vor allem der Anfang des

ganzen Werkes: BL 1b ke oAl dk:oi »Q?{JVLQ4>)J$ ANV P

B0 Lo il iy o Jably kb e et €[] i
FESC T NUWIINU IVEESIPR Y OTS S U/ AVICS

CeneW gy A il Xl mbly bl el L9

Ibn Chaldins Angabe iiber den Inhalt dieses Buches ist nur in-
sofern ungenau, als der mit ,a‘azzu méi jutlab* beginnende und nach
diesen Anfangsworten benannte Tractat nicht von der Imamwiirde
handelt, denn die Abhandlung dieser Frage ist Gegenstand eines
spitorn Tractates. Der Inhalt des ,a‘azzu ma jutlab* wird durch

den Verfusser selbst in folgender Umschreibung angegeben: \a=is
oys il NS Koartoa.S LSOO PESN R Sy Kl RS
(i e K3ome wdullly [ S| RKeme Sy wakio Sl
Dok RPN u,..,al.;i\ﬂz r..ﬁﬁmjs} €¢5m5$ Ko pxe ,cgﬁ/.ji/. degg
\}._‘::JL. mit anderen Worten, in dieser Abhandlung wird eine Ein-

fithrung in die Usiil-wissenschaftt geboten, namentlich aber von dem
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Gesichtspunkte aus, wie die Traditionen als Quelle fiir die Gesetz-
lehre zu beniitzen seien. Am weitlinfigsten schwelgt der Verfasser

in der Darstellung des f:;' fo5 und seiner Arten. Im ganzen zeigt

sich Ibn Tamart in diesem Tractat als Schriftsteller von wenig Ge-
schmack und geringem Sinn fiir Uebersichtlichkeit. Endlose Ein-
schachtelungen und die Sucht, ewig Abtheilungen und innerhalb
dieser wieder Unterabtheilungen u. s. f. zu schaffen, erschweren es
dem Leser, den Faden der Darstellung festzuhalten. — Wir haben
keine Ursache dem chronologischen Datum, das dieser Abhandlung
wohl durch ‘Abd-al-mu’'min vorgesetzt wurde, zu misstrauen, und
es steht in keinem Widerspruch mit den Angaben der Historiker.
Nach dieser chronologischen Ueberschrift hitte die Wirksamkeit
Ibn Tamart’s mit dem Vortrage dieser Abhandlung begonnen, welche
er i. J. 515 in seinem Kloster in der Provinz Sus lehrte!). Damit
ist aber wohl nur die Lehrthitigkeit des Ibn Tumart gemeint,
denn in praktischer Beziehung hatte er sich schon friither im Magrib
selbst und noch vor seiner Ankunft in die magribinische Heimath
anderwirts hervorgethan. Auf die Lehrthiitigkeit auf dem Gebiete
der Wissenschaft von den Usal bezieht sich wohl der Name, den
man dem Ibn Tamart in dieser Periode seines offentlichen Auf-
tretens gab, ndmlich ,der Fakih von Sas“ Aber schon friiher
hatte er sich nicht nur durch sein praktisches Eingreifen in das

offentliche Leben ( Xied! sa%5) bemerklich gemacht und in Gegen-

satz gegen den Hof und die regierenden Kreise gesetzt, sondern
seine Opposition gegen die herrschende Theologie auch in theore-
tischer Beziehung kundgethan. Dies fiihrte zu der durch den Fiirsten
veranstalteten Offentlichen Disputation zwischen Ibn Tamart und
den Hoftheologen. Von dieser Disputation ist in den uns zu-
giinglichen drei Hauptquellen der Almohadengeschichte die Rede, am
weitliufigsten im Kartas, dessen Angaben fast wortlich mit der
Darstellung des durch ‘Abd al-mu’'min Bl 2a eingeschalteten Be-
richtes iiber den Hergang dieser Disputation tibereinstimmen, mit
dem Unterschiede, dass der Historiker den Inhalt der Disputation
nicht reproducirt, sondern sich mit der Erzihlung der Thatsache
und dem Resultat derselben begniigt. Diese Uebereinstimmung ist
ein weiterer Beweis fiir die Authentie des in der Pariser Hdschr.
enthaltenen Sammelwerkes von Ibn Tamart. Wir miissen hier davon
absehen, den Bericht des ‘Abd-al-mu'min zu reproduciren, der auch
zur Herstellung eines verbesserten Textes der betreffenden Stelle
im Kartas dienen konnte. Er beginnt mit den Worten:

1) SIS 3 Ko, pebeedt (5Ol ppuanadt (LS e e L
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zx:o) pokeedl (songall ppuaxedt SLadt o o u’d‘ . bliad 8,
23] fyraz lad widls lyan oISl el ) e dfuadl],
i.d& o >, s3;blie, und lauft in eine scholastische Beweisfiihrung
fiir den Lehrsatz aus, dass keine gesetzliche Entscheidung auf blosse

Vermuthung (L;Eb) gegriindet sein kann.

Wir haben bereits gesehen, dass auch andere Details, welche
nach dem Zeugniss der Historiker, deren Berichte unsere Quellen
fiir die Anfiinge der Almohadenbewegung bilden, fiir die Wirksam-
keit des Ibn Tamart charakteristisch sind, in diesem Band ge-
sammelter Schriften des Mahdi sich vorfinden. Das ‘akidat al-tauhid
haben wir soeben kennen gelernt. FEinen wichtigen Bestandtheil
der Schriften des I. T. soll die Abhandlung iiber das Imamat bilden,
gekront durch ein zweites Bekenntniss, das des Mahdithums, mit
welchem wir unten im X. Abschnitt niher bekannt werden sollen.
Auch dies Bekenntniss wird bei den Historikern ‘akida genannt,
und bildet mit dem erstern die vorwiegendste symbolische Formel
des Almohadenthums, welches demnach auf zwei ‘aka’id gegriindet

ist, auf die syl i und Kaledl $0asie. Bei manchen
Berichterstattern wird zum Unterschiede vom ersteren das Mahdi-
bekenntniss vorzugsweise und schlechthin sO.ixJ} genannt %),

wihrend wieder anderwirts mit diesem Namen schlechthin auch
das erste Bekenntniss benannt wird 3). Auch andere Distinctionen
kommen vor, welche uns durch die Bekanntschaft mit den Schriften
1. T’s erklirlich werden, sonst aber zur Verwirrung des biblio-
graphischen Thatbestandes filhren konnten. Ibn Sahib al-salat
spricht in der oben S. 74 Anm. 3 angefiihrten Stelle von zwei

‘aka'id, deren eine er >y} §Oadéis nennt, wihrend eine andere

,gesegnete ‘akida® von ihm ,Al-tahéara* genannt wird. Es kann
bei der Natur der Sache unter letzterer Bezeichnung nur die zweite
(die Mahdi-)‘akida verstanden sein, obwohl es schwer ist zu ver-
stehen, warum diese Formel mit diesem, sonst zu ihrer Bestimmung
nicht gebriuchlichen Namen bezeichnet wird; denn es sind doch damit

w

1) Text: U»DJ «..9, die erginzten Buchstaben sind in der Hdschr.

ausgerissen.

2) Ibn al-Atir X p. Piv & LU, oumedt & LLS ofd u‘vji,
Bg)sﬁi}-“ . Der Ausdruck ULA)/ ist hier freilich ungenau.

3) Z. B. oben 8. 74 Anm. 2.
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kaum die rein ritualistischen Abschnitte des Buches gemeint, in
welchen von der religionsgesetzlichen Reinheit und Reinigung ge-
handelt wird?). Auch Ibn Chaldiin erwihnt zweierlei ‘aka’id des
I T. und nennt sie al-mursida und al-tauhfd? in einem
Zusammenhange, der darauf folgern lasst, dass beide Texte dogma-
tischen Inhaltes sein missen. Ich wage es hier eine Vermuthung
betreffs der Identitit der mur$ida auszusprechen. Der Abschnitt
der WM, in dessen Rahmen das tauhid einen Paragraphen bildet 3),

[ ] [

beginnt mit folgender Ertrterung: aRanty N e K33 oy st
It g2y WK e Yoy (O 49 Nianeds Blis,
IS ks Bliadl Laly aXsUt g2 St (501 40 skikmally
el s L Sl Sew O Zamadl Slyne 3 ety sl
g ad Juud oS3 e Judodl v S gaadlalt u Bolas &l Jaid
NFE VU R I S RE W e F U P P S
m BySad Yo ald) fpoasly  laly S adydy eotasls Ut Y t
oyl oKl (SO wxs) foomel it Lt Ly L:,Ls sdyBy Linis
s Al QLS 3 W g SIS aty o3 oK oK ga
e Yo 0Ny e W Elradt S puas Yy o Sl o3
poat Yy kbl 31 odadt fuas Yy ,.wu N TN ER R
wasldly Lgake amey oasley 1 5OLY1 gua Yy ol Y0 S bl
gl g L dnsplly Oheylly dnspdly eyl Koo dly Koot 49
BPaadl gl BiSwadl jpp s Syt F0y Jomdl gouay
¢ xdisigw 2l .Ols. Es ist nun nicht unwahrscheinlich,

)

dass diese Erdrterung, welche die Antwort an den ,Mustarsid“
enthilt, und — wie wir aus dem eben mitgetheilten Textstiick

1) WM Bl 254 und weiter Bl 722 5aal! s B)L@.hj‘ A 3w,

2) Ibn Chaldfin I p. 19 vgl. oben S. 70 und Journal asiatique
1879 I p. 479.

3) WM Bl 57aff. (BL 59a a.sij 23 pey Oasmeid] famd & b
SWEELRUE RN
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sehen konnten — in gedriingter Kiirze ein Compendium der Glaubens-

(78
lehre bietet, in consequenter Weise ,30.451% genannt worden sei.
~

Mit der Abhandlung iiber das Imamat, und dem Nachweis der
Continuitit dieser Institution ab initio mundi bis in die Zeit des
Ibn Tumart, in welcher dies Amt durch das Erscheinen des Mahdi
gekront wurde, steht in engem Zusammenhange ein Tractat, in
welchem die Erfiillung jener Zeit gelehrt wird, in welcher ein
Hguflein Rechtglinbiger im Magrib gegen das iiberhandnehmende
Regiment des Unglaubens und des Unrechtes im Namen Gottes
siegreich zu Felde zieht. Diese Punkte werden in den Quellen als
hauptsichlichster Inhalt der Lehre des Ibn Tumart aufgezihlt und
ihr Vorhandensein in dem vorliegenden Band gesammelter Schrif-
ten desselben wird im Laufe unserer folgenden Darstellung ersicht-
lich werden.

Auf dem Titelblatt wird der Inhalt der Schrift in folgender
Weise angegeben: ¢3) JJodi ¢®)sdall & MK ¢ _dby W 3=
¢9) oyt FF) f[Oammgsdt Ce]onasialt® T oLt ke o3

Juasa 19 s s 1Y) ke <D OElEN ¢10) kel

1) BL 1—17b.
2) Bl 17 b—42a inclusive §,Lab,

3) 428—46b suy g0 MRl sl Y Ragldl GF e Jadodt,
4) 46b—48b.
5) 48b—50a.

6) 50a—57a Jp2mpadls Opimpdy ey dhas garo e wiagheddt
’8” Aadisy O;LIM oriso  ghe.

7) 57a—59a.
8) 59a—61b.
9) 62a.

10) 62b—65a.

11) 658 Lidly cyadl leake o 2Ot oslyalt,
20 f ¢ o

12) G6a MJS, cymaihadl pa palbaldt st b las &
F%SLIQ\\LC’.

13) 68a Tradition des f“: itber die Xsiuw,
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4 SlgsUl OB €Y U s Ol Y AR O ) s
7) /,Lx»o L?Aj\.&'): 6) L,CJ\%"'“ L")‘LA}LQ: ¢ r,) wpb“ J.xA.N;,

Diese Inhaltsangabe ist sehr ungenau und oberflichlich, sie
macht nicht den ganzen Inhalt ersichtlich; die T.iicken zu ergiinzen
ist hier nicht nothwendig, da sich die Mingel der Inhaltsangabe
aus unserer weiteren Darstellung ergeben werden.

Einzelne Theile des Werkes sind von einander durch die
Formeln s3a¥} Jus oder «Ma¥f _siit?) gesondert; wahrscheinlich
[

um zu bezeichnen, dass ‘Abd al-mu'min je einen Vortrag bei
jenen Stellen endigte ), nicht aber um der organischen Eintheilung
der Schriften des Ibn Tamart zu entsprechen  Nicht immer, jedoch
einigemal wo ein neues Thema anhebt, liest man am Beginne des
betreffenden Abschnittes die Bism'illih-formel 19). Das vor uns
liegende Buch enthiilt auch fremde d. h. nicht von Ibn Tiamart
herrithrende Bestandtheile Dass die Darstellung der Disputation
Bl. 2a—3b von ‘Abd al-mu'min eingeschoben wurde, haben wir
bereits erwihnt. Der Uebergang von diesem Stiick zum Text des

Tbn Tamart wird durch folgende Worte vermittett: UI'; Lee 1ng
R\l w/mﬁ K Asay cy* L. Ebenso ist alles, was nach

Bl 93 a folgt, nimlich sp=Ul Llis™ ein fremder Bestandtheil, und

wir werden erst spiter Gelegenheit haben nachzuweisen, dass der-
selbe unter der Regierung des Aba Ja'kub Jusuf entstanden ist.
Im Jahre 579 wurde die vorliegende Sammlung zusammen mit dem
unter dem eben erwihnten Fiirsten entstandemen Theile als almo-

1) Bl. 69a—86 a.

2) 86b-90a apd sl Loy xin pdsully Sphall s

3) 90a—93 a.

4) 93a bis Ende.

5) habe ich nicht gefunden.

6) Dieser Theil ist sub 13) und 14) enthalten; auch

7) scheint auf Dinge bezogen zu werden, die in den vorigen Kapiteln
zerstreut angefithrt sind.

8) B 482, 61b SAadxdl ke 651 Xslyildl waked 69D, 861, 93,

9) Wenn Dbei einem magrebinischen Ilistoriker des IX. Jhd.s vom ,traité
composé¢ par l'imam al Mahdi et des dictées de son licutenant
Abdelmoumin® (Journ. as. L ¢, p. 135) gesprochen wird, so sind unter letzteren
woll nicht eigene Werke des ‘Abd al-mu'min, sondern diese amali zu verstehen.

10) Diese Formel steht auch ohne vorangehendo Abschliessungsformel :

WM 59a.
Bid. XLI 6
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hadisches Grundwerk den Gliubigen in die Hand gegeben. Hierauf
bezieht sich die der ganzen Sammlung angehiingte Nachschrift
(BL 98a):

st Jn)/ .\AL&-XQD ad/.r; LYy ‘xbf S V2N JL%?W.“ ULA)/ {:...;

P U oMl Lo 50, pakmall (5ngedl apuanall sl galiasd
JETIPINE SRUT W RN SUWE VTR T IOVISON VU T
U.AJM: t..w-..-\ .\M r;x‘o..“ L-)LJ.L&J:G OA ‘f.b‘)ﬁﬁ J.A.;n.!..“ LB QS\.LS;

GRS ey
* *
*

YL

Das Schwergewicht des as‘aritischen Charakters des Bekennt-
nisses des Muhammed ibn Tamart scheint in der Zuriickweisung
der korperlichen Auffassung Gottes, und in nothwendiger Folge

davon, in der damit zusammenhiingenden Deutung (), ,f.:\‘) der grob-

sinnlichen Ausdriicke der heiligen Texte zu liegen. Im Grunde
genommen war der Stifter des Almohadenreiches nicht véllig conse-
quenter Ag‘arite. Denn nur darin, was die Lehre Al-Aé‘ari’s von
den Anthropomorphisten unterscheidet, steht er auf dem Boden
der ad‘aritischen Schule. In jemer Hauptfrage aber, deren Beant-
wortung das unterscheidende Merkmal der As‘art-schule gegen-
iiber den philosophisch-rationalistischen Gegnern, den Mu‘taziliten
bildet, ist er nicht getreuer Anhiinger der ag‘aritischen Lehren:
ich meine nimlich die Lehre von den gottlichen Attributen: ,Er
bekannte sich — so erzihlt ein Geschichtsschreiber der Almo-
haden — zu der Schullehre des Abu-l-Hasan al-Ag‘ari, mit Aus-
nahme von der Zulassung der Attribute (in Gott) — wisnadl —;
denn in Bezug auf die Verneinung derselben und in noch einigen
wenigen Punkten stimmt er mit den Mu‘taziliten iiberein“!), Wir
stehen hiermit vor einem ganz eigenthiimlichen Momente der Frage
nach den Quellen und Lehrmustern des theclogischen Systems des
Ibn Tamart. Man kann nicht daran zweifeln, dass wir einen Theo-
logen vor uns haben, der aus dem System Ibn Hazm's schopfte,
der obwohl er mit ganzer Energie gegen die mu‘tazilitische Theologie
kiimpfte, die ad‘aritische Lehre von den Attributen in Gott mit
fanatischer Leidenschaftlichkeit von sich wies, wie wir dies an einem
andern Orte ausfiihrlich dargestellt haben 2). Diese Abhingigkeit

1) Al-Marrakos$i p. WM,
2) Zahiriten p. 142,
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von dem zdhiritischen Theologen, welche uns noch einleuchtender
sein wird, wenn wir auf das fikh der Almohaden zu sprechen
kommen werden, wird uns schon jetzt wahrscheinlich, wenn wir
den Passus iiber die Namen Gottes in Ibn Tamart’s theolo-
gischem Werke lesen und zur Ueberzeugung gelangen, dass seine
Lehre iiber diese von der Attributenlehre abhingige und mit
derselben in engem Zusammenhang stehende Frage eine resu-
mirende Entlehnung aus jenen Stellen des Hauptwerkes des Ibn
Hazm ist, welche wir in unseren Zahiriten p. 147—150 mitgetheilt
haben. Wir werden zu diesem Behufe nur die Worte Ibn Ta-
mart’s hieher setzen und konnen die Vergleichung dem Leser
iiberlassen :

WM BL 6la: a3l Jo Kipdpe aiiStpm (5ydl cloady
3 Y i e e ol AT & s ng g b W1 Y
DEIFICIINE N PR ION I S (SO duamfs;, st
Lasd &,L.'\‘\.H gty B dSLS\JS ahe eby Yy narsy asdel
ARy min (HIE agke ey Yy iy aan Wi
AR erly aend he 2IBGD pd 8 ey o Tasy 10y
W oalkST G a2 aed ad L mpeanad wbéln{.xsuﬂ(ﬁ
eyt 8 a2 Ly ke sl agliS & e (e ol
R CRPE I OUNEIF VOV INE WWE G RPUOE Y SRS g
by Lg2 myedl gl sleadl ally Jondy o ns 35 WS L

‘C):L..’T! SJ.SL)/ ILJQ C)}).?MM bf—Lﬁms & C):\)s-‘\k,! UJLM‘_

Wir haben nun gesehen, dass Ibn Tumart kein consequenter
Anhiinger des as‘aritischen Systems war. Aber nicht nur in Betreff
der Attributenlehre weicht er von den Doctrinen der Schule ab, nicht
zwar zu Gunsten der Mu‘taziliten, sondern im Sinne der von Ibn
Hazm vertretenen Lehre, sondern auch die pantheistisch klingenden
Theile des durch ihn formulirten G(laubenssymbols bilden eine Scheide-
wand zwischen ihm und dem Agarismus. Wenn also I. T.
in den Geschichtsquellen leichthin ein Ag‘arite genannt wird, so
gilt diese Charakteristik vorwiegend seinem Verhalten hinsichtlich
des bis zu ihm herrschenden tagsim. Die Negirung dieser Art
der Gottesauffassung ist as‘aritisch; aber sie erschopft den Charakter
der as‘aritischen Dogmatik nicht. Wir konnen demnach nicht er-
warten, dass im weitern Verlauf der Entwicklung des Almohaden-
thums auf eine consequente Durchfiihrung des as‘aritischen Lehr-

6*
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begriffs besonderes Gewicht gelegt werde. Im allgemeinen, so will
es uns scheinen, hat man spiterhin das Hauptgewicht in der theo-
logischen Eigenart im Almohadenreich auf die eigenthiimliche
zahiritische Fikh-richtung gelegt, von der wir im nichsten Ab-
schnitte zu sprechen haben werden. Es darf sich vielmehr eine ge-
wisse Opposition gegen den Ag‘arismus, ja sogar gegen die durch
Ibn Tamart fort und fort gepredigte Lehre vom ta’wil frei hervor-
wagen. Dies Verhiiltniss wird uns klar, wenn wir die Stellung be-
obachten, welche der unter dem Schutze eines Almohadenfirsten
wirkende Philosoph Averroes in einer im Jahre 575 abgefassten
Abhandlung zur Ag‘ari-schule und zum ta'wil einnimmt. Diese Ab-
handlung verficht die These, dass es verwerflich und dem reli-
giosen Interesse schidlich sei, dem gewdhnlichen Volke, welches
nicht im Stande ist, einen philosophischen Standpunkt durch Be-
weise (barahin) zu unterstiitzen, die anthropomorphistische Auf-
fassung, die dem #ussern Sinne (zahir) der Texte entspricht, zu
rauben und ihm das ta'wil mundgerecht zu machen!). Al-Aé‘ari
aber und seine Schule werden wegen ihres gegentheiligen Vorgehens
offen geschméht %), die Art ihrer Argumentation wird sophistisch
und oberflichlich genannt 3), und iiber sie das Urtheil gefillt, dass
sie in den Augen eines jeden Fachmannes geradezu licherlich
erscheinen muss ), weil sie weder der Religion noch der Philo-
sophie gerecht werden kann%). Die As‘ariten werden der Corrup-
tion des religidsen Sinnes und der Begriffsverwirrung in religidsen
Fragen geziehen, ja sogar mit dem Epitheton von ,Ungliubigen*
(kafiriin) geschmiht ). Ihren exegetischen ta'wilat — und diese
waren es doch, die Ibn Tamart zu herrschenden Religionslehren
erhob — spricht er allen Werth ab und findet dieselben nicht
geeignet, die Menschen der Wahrheit ndher zu bringen; er er-
blickt in jhnen die Grundursachen der emporgekommenen Ketzereien
(al-bida‘) 7).

Diese Anschauungsweise ist eine dem System, das die Almo-
hadenbewegung mit ins Leben gerufen, geradezu entgegengesetzte;
es ist nicht bekannt, dass sie in der Verfolgung, die Averroes zu

1) Vgl. Philosophie und Theologie ed. M. J. Miiller p. 77, 5 ff.

2) Im allgemeinen eifert er gegen dic Popularisirung religions-philoso-
phischer Erkenntniss p. 79, 13 und ist deshalb ein geschworener Feind Al-
Gazali’s, vgl. p. 17, besonders aber p. 70 ff.

3) ibid. p. 24, 6; 88, 6u. u. a. m

4) ibid. p. 77, 6.

5) ibid. p. 41, 16 und ofters.

6) p. 24, 10 &M.S\SLJ C,}JMS U,/.’sLXJE {.9" vgl. 114, 10 wo eine

o >
allerdings sehr baroke Lcehre der a§‘aritischen Schule mit dem Namen f.é.)

belegt wird.
7)p 25 4 v.ou
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erleiden hatte, von den Gegnern des Philosophen im entferntesten
geltend gemacht worden wire. Man hat sich eben zu jemer Zeit
um die consequente Durchfithrung der dogmatischen Seite des Be-
kenntnisses des Ibn Tumart nicht mehr viel gekiimmert, sondern
mehr Gewicht auf die Eigenart des fikh des Ibn Tamart und ihre
consequente Weiterentwickelung gelegt. Wir haben uns nun mit
diesem Theile der almohadischen Lehren zu beschiiftigen.

VII.

Auch in Betreff des praktischen, gesetzwissenschaftlichen Theiles
der muhammedanischen Theologie trat Muhammed ibn Tumart in
principiellen Gegensatz zu dem Geiste, der durch den Schutz der
Almorawidenfiirsten zur Herrschaft gelangt war. Von dem grossen
Einflusse sprechend, den die fukaha zur Zeit des ‘Ali b. Jasuf b.
Tasfin erlangten!), ein Einfluss, den sie wie es scheint fiir schnode
weltliche Zwecke ausniitzten ?) und zu dessen Folgen auch die Ver-
bannung der dogmatischen Untersuchungen gehdrte, berichtet der
Geschichtsschreiber der Almohaden: ,Niemand konnte dem Emir al-
muslimin nahen und seine Gunst erlangen, als wer die ‘ilm al-fura‘
betrieb, ich meine die angewandte Gesetzwissenschaft nach der
Schule des Malik. Die Lehrbiicher dieser Schule hatten denn auch
za dieser Zeit viel Anwerth und man richtete sich nach den An-
forderungen derselben. Alles, was ausser diesen Compendien war,
wurde verworfen. Es kam so weit, dass man das Forschen im
Buche Gottes und in der Tradition seines Propheten vergass, nie-
mand unter den beriihmten Gelehrten dieser Periode widmete sich
dieser Wissenschaft* *). Muhammed ibn Tdmart trat nun auch in
dieser Beziehung reformatorisch auf, und wir werden aus den Thaten
seiner Nachfolger sehen, dass der theologische Einfluss der Almo-
haden »sich zumeist auf die consequente Durchfithrung der durch
Ibn Tuamart angeregten Riickkehr erstreckte. Der Griinder des
Almohadenreiches kehrte nimlich im fikh zur traditionellen
Schule zuriick und brachte die Gesichtspunkte derselben zur
Geltung. Der Hauptgrundsatz seines Fikh-systems ist, dass das

Gesetz nicht auf die individuelle Meinung (UI@JS) und die Thiitig-
keit der Vernunft (\i=Jf) gegriindet sein*), sondern nur auf die
1) Vgl. Dozy, Geschichte der Mauren in Spanien Il p. 384.

2) Darauf scheinen die Worte des Averroes gemiinzt zu sein: xafd (ya (..5\":
IANS slgaalt b Jo Ldodt & aoesy se o8 80 Lagee aliddl (6
(..9\_,\.:'\.'\ Philosophie und Theologie des Averroes p. 6, 11.

3y Al-Marrako'i p. WM., Dozy ibid. p. 386.
4) Vgl. oben die Disputation mit den Hoftheologen p. 77.
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Data der Tradition ()si) auferbaut werden konne. Die Quellen

und Principien der Gesetzesfolgerung sind demnach kitab, sunna
und igm4‘!). Die Traditionen Muhammeds werden im Grossen und
Ganzen in zwei Arten eingetheilt: tawatur und ahad.

Andere Quellen giebt es fiir die Deduction des Gesetzes nicht.
Die Ausschliessung der speculativen Quellen veranlasst den M. ibn
Tamart, so wie sich dies auch in der #lteren traditionellen Schule
zeigte ?), in der Anerkennung der Tradition als Gesetzquelle die
grosste Liberalitit zu entfalten. Auch Ahad-traditionen konnen als
Grundlage zweiten Grades fiir die gesetzliche Praxis gelten3), ja er
polemisirt gegen jeme Theologen, welche Traditionsausspriiche mit
kiihn unterbrochener Ueberlieferungskette als Quellen der Gesetz-
deduction nicht gelten lassen wollen ). Immer kommt er wieder
auf die Unterscheidung dieser zwei Arten von Traditionen zuriick,
um zu betonen, dass der Ldwenantheil in der giiltigen Gesetz-
deduction der ersten Klasse von Traditionen gebiibre, wiihrend die
zweite Klasse, obwohl nicht ohne Einfluss auf die Feststellung des
Gesetzes, nicht zur Feststellung von absoluten Gesetzesprincipien,
sondern nur zu der von Principien mit bedingter Giiltigkeit dienen
kiénne. Wahrend nun jene nothwendige Grundlagen des Gesetzes
sind, aus welchen diese gefolgert werden, kann man von diesen nur

1) Bl 5a /Q.*Mj; oF ua.\ W SJ/).P &XE;M, J«oﬁ“ ‘5‘45: L:a‘,
Al 49y a0 gphiiddl Jao¥o plezdly Kiadly DK 42 (s,

2) Vgl. Zahiriten p. 6—7.

B) WM BL5a f ipn sk ¥ Juodly Juodt it 5,0t &
W oanh et Sl S Nimdiy a3L3t Kby mamdes of sl wards
G At S Jbl 49 S s i g ey o Je i Rl
U IF SRR C Y R P a3 My 135 Dl (s

Dl adadt SUY LIS U L Sty ST gae ghe el

¢
&3 E,Jhi*j‘ oSl Medh olat tolsd C)L)/ l4s . Man vgl. tiber das Ver-
Liiltniss dieser beiden Formen der Traditionsiiberlieferung Bl. 14 b—17b Titel:
RN e R TR X R S Ty 8
J»>55L9 Asd W UAJ) \rJ)JJLJ LAAS La OAJ /.ﬁ.o.ﬂ k5‘“ La..)/...’l-“ .\JJ..IA é,
4) Bl 152 g 19y Lo Jewmy ¥ Jdiadl (F Q&I (ams Siy
ZA\"’-(\'J: diese These wird durch scholastische Beweisfihrung weitliufig er-

wiesen.
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sagen, dass sie begleitende Ursachen der Gesetze sind (aber nicht
ihre nothwendigen Wurzeln)* ).

Innerhalb des tawatur steht obenan die ununterbrochene
Tradition der Medinenser als die unverfilschteste Quelle des Gesetzes
im Sinne des Propheten und seiner Genossen. ,Alles was die Ge-
lehrten von Medina' iiberlieferten und wonach sie sich in ihren
Handlungen richteten, das ist das richtige. Der Islam, die Gesetze,
der Prophet und die Genossen waren in Medina, als noch auf
keinem Punkte der Erde weder Religion, noch Gebet, noch Gebet-
ruf, noch auch irgend etwas anderes von den Gesetzen vorhanden
war. Im ‘Irak und den andern Lindern war damals noch nicht
die wahre Religion. Darum diirfen uns mit Recht die Leute von
Medina als Beweis gegen alle iibrigen gelten. Wenn nun jemand
einwenden wollte: Wir haben doch durch die Genossen manche
vom Propheten {iiberlieferte Ausspriiche iiberkommen (die mit der
medinensischen Praxis nicht iibereinstimmen); warum haben die
Leute von Medina in ihrer Praxis sich von diesen Traditionen ent-
fernt? — wenn jemand dies friige, so kdnnen wir antworten: Dies
konnte dreierlei Griinde gebabt haben; entweder hitten sie aus
beabsichtigter und bewusster Opposition die betreffenden Traditions-
ausspriiche verlassen; — oder zweitens hiitten sie dies aus Un-
wissenheit — also unabsichtlich — gethan, oder endlich drittens, es
hitte sie hierzu ein erlaubter Gesichtspunkt veranlasst. Die An-
nahme der ersten Ursache wire absurd, denn daraus folgte, dass
sie das gerade Gegentheil von dem wiren, als wie sie Gott selbst
geschildert hat, ni#mlich Anhiéinger des Propheten und des richtigen
Weges. Auch die zweite Ursache kann unmiglich angenommen
werden; wissen wir doch, welchen Eifer die Medinenser in der
Religion entfalteten und dass sie alle in Medina den Propheten
umgaben (also wissen mussten was der Prophet aussprach). Es
bleibt also nur noch die dritte Ursache als zuldssig iibrig. Die
erlaubten Gesichtspunkte sind entweder die gesetzliche Abrogation
des Inhaltes des betreffenden Traditionausspruches, oder die Be-
fiirchtung, dass die betreffenden Ausspriiche unecht oder erdichtet
seien, oder dass dieselben nicht gehdrig beglaubigt sind. Ks ist
also unzweifelhaft, dass die Praxis der Medinenser ein Argument
bietet gegen alles Entgegengesetzte. Dieser Grundsatz wurde auch
in der Disputation des Malik b. Anas mit Aba Jusuf (dem Schiiler
des Abii Hanifa) anerkannt. Als sie iliber die gesetzliche Grosse

des Masses (:\,o) nicht einig werden konnten, da entschieden sie

D BL b o} oSy ppkas sz 5jadly QoW e 5 4 Lkt
FERVDW] Cyhdy =3 LPdis canda 3 )".aa}“} ‘.}\5\.“ A aaky on;\ﬁ

()'0)3”, S—L*Mj‘ UJ«\ !ua BNAS \‘_/\J:M’
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die streitige Frage dadurch, dass sie Kinder und alte Leute aus Medina
kommen liessen um sich das medinensische Mass vorzeigen zu lassen.
Nach der Quelle der Bestimmung dieses Masses befragt, beriefen
sie sich darauf, dass sie dieselbe von ihren Vitern und Ahnen bis
zur Zeit des Propheten zuriick so #iberkommen hitten. Dasselbe
sagten sie von jeder Streitfrage, welche ihnen die beiden Gelehrten
vorlegten. Als nun Abu Jusuf einsah, dass sie in Bezug auf alles,
woriiber sie befragt wurden, ihre Praxis auf Grund von ununter-
brochen bis auf den Propheten zuriickgehender Tradition eingerichtet
hatten, bekehrte er sich in allen diesen Dingen zur medinensischen
Uebung.

,Die Leute von ‘Irak lehren betreffs der ununterbrochenen
Traditionskette Phantastereien. Sie sagen z. B. wenn dies und jenes
auf ununterbrochener Traditionskette bLeruht, woher kommen die
Meinungsunterschiede in Bezug auf solche Punkte? Gibe es —
sagen sie ferner — solches tawatur, warum sind dann dieselben

Ausspriiche auf Grund von Einzelautorititen (.>L>T') iiberliefert und

niedergeschrieben worden? das war doch dann nutzlose Schreiberei !
Dann miissten doch der Natur des tawatur entsprechend die #lteren
.Generationen, welche der Urquelle niher standen, auch 6rtlich niher
zu Medina waren, alle diese Dinge besser gewusst haben, als die
spiteren Gelehrten (und doch widersprechen schon alte Autoritiiten
dem Inhalt mancher auf ununterbrochene Traditionskette gestiitzten
Traditionen)! Ferner wire es pietitloser Angriff gegen diese Sujich,
sie der Unwissenheit und des Verlassens des tawatur zu beschuldigen.
Endlich, sagen sie, ebenso wie ihr diesem oder jenem Gesetz die
Autoritit des tawatur beilegt, so konnte ja jeder kommen und
vorgeben, seine Amnsicht stiitze sich auf solche Autoritit! Alles
dies — sagt der Verf. — ist lose Phantasterei*!) und er wiire
ein schlechter Scholastiker, wenn es ihm schwer fiele diese Ein-
wiirfe auf dem Raum von fiinf Blattseiten zu entkriiften.

Man sollte nun glauben, Muh. ibn Tumart gebe der Specu-
lation gar keinen Raum innerhalb der Gesetzdeduction, und in der
That ist es nur ein sehr enge begrenztes Feld, das er dem kijas
einriiumt ; aber vollends schliesst er es aus dem System der Hilfs-
mittel zur Ergriindung der Gesetze nicht aus. Es ist nicht mog-
lich, auf dem Raume, den ich hier beanspruchen darf, Ibn Tuamart’s
weitliufige Exposition {iiber diesen Theil seines gesetzwissenschaft-
lichen Systems zu erdrtern. Seine Kijas-lehre ist der originellste
Punkt seiner Darstellung der usitl, und er erfindet hier eine Fiille
von neuen Definitionen, er spinnt ein Netz von Unterscheidungen,
die er nicht von Vorgiingern iibernommen hat. Ohne vorerst die
unterschiedliche Anwendung des kijas in der Dogmatik und im

1) WAl Bl 14a
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fikh in Betracht zu zehen, stellt er fiint Arten von ungiiltigem
kijas auf w. z 1) ou>ul (wisd (die Analogie vermittels deren
die Anthropomorphisten die Existenz Gottes nach der Analogie der
materiellen Welt vorstellen) 2) so5iall (wia; mittels dieser Art von

Analogie folgern die XALae ihre theologischen Lehren. Alles Lebende,

was wir sehen, ist Kind eines Vaters, Frucht einer Saat. Andere Ur-
sachen des Seienden liugnen sie in Folge der aut diese Erscheinungen
gegriindeten Analogie. — 3) Xpxnll (01 (Wlad wzb 5OOLEGI abad,
Alles was ist ist im Raume, duher auch Gott. — 4) ot L3
Mzt wodurch gefolgert wird, dass ebenso wie unter den Menschen
das Vorhandensein des Wissens, die Ursache davon ist, dass jemand
ein Wissender genannt wird, so auch Gott das Attribut des Wisxens

inhaerent sein misse. 5) Mxi¥l oL Wl.¥; man leugnet,

dass Gott Schopfer des Bosen sei, da er doch sonst nach Mass-

gabe dieser Schopfungen benannt werden miisste. WS\, Bl (..,3..':;':

L.Q_QSL> ‘\J.'».S\.‘ww u:)\..a-.ﬂ L.)).-)\.:.) ()‘ Ox: \_)LSJ;LS\@“ \)a..&.-\ 6;;->

AP TR NI BESUNEER RO WY

; - , " L ‘.
ST SR W Lgte kD ol (gLel gad x it Yad

Sod Ly 1.

Jomd 5d O L Yo LD Sy Y NieSum (bl ) o KIS

a3 c:-:mj jAe. Dies Argument widerlegt der Verf. durch die
S et

Idee der absoluten Machtvollkommenheit Gottes'). — Hingegen findet
[«
liissig, wenn a) die zu vergleichenden Momente vollstindig homogene
Kategorien des (iesetzes darstellen und b) die Zulissigkeit der
Analogie in einem bestimmten Gesetz aus dem Wortlaute des Ge-
setzes folgt?). Allerdings ist dies eine sehr matte Zulassung des Kijas-
principes, aber doch mehr als die starren Zahiriten zuzugeben ge-
neigt waren. Gegen die weitere Ausdehnung des kijas polemisirt 1. T.
hiufig in der weitliufigen Darlegung dieses Kapitels der Gesetzkunde®).

der Verf. das kijis im praktischen Gesetz ( _o.iv (wuad) filr zu-

1) Vgl Ibn Hazm, Zahiriten p. 162.
2) WM BL 42b— 4Gb.
3) b 41b iy wiils ESR TR eL S (Fas0 Jly PO IR
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Die Stelle die ich in der Anmerkung?!) statt aller Uebersetzung
im Text wiedergebe, giebt uns einen Begriff von jenen Arten des

0y RS xadl S Ll M wialiledl (& (uiadl 6\;_4 Y,
ezl L}: wla S wlabiited! fouwli (Wladll souie X524
N R L RE VANt Q-;M ACRP-S RIS 1

L~2.4 Yottt (b s adike ool a0 S0 e s
o st Radon gq;u b 100 Wi 38, et gl
ol edils 3o o S ST s & il )Md
M S5 & el O xaliE el B Ob Leliiess sl
Ly oLzl @ 100, Judll & ypthe K3, Lpixio J2Y sl
T O T N IR\ C P VLRI R VIRt
Lodl s ulail) oy apind lomiolydy S mpadkd Low oSS s
cebe gty oWy Xty ®adt 9y Dy gl (ekaidl s
O ety 5lphall 65 8wl b sl pladll fyiy 109
Fw L%Los PP S SRR JIDRIN RE
Kot oy y® gl | g ety 3 Xadl 9 fease aiRb sliasH)

S g ity §leb L%;,o & oS Y i sl i ool
& Dy il 539 hoib A5 slas¥ S e Yeat aby Sy gacal]
Ned 50 YIRSy Uil e sy LSV Lo ley sladdl ena
& 3ame Yy g Yy Ay 3wl e (el w5 53 Yy
NERS BUPRY S PRUERUCS BPR C T VTR JRPFITIL AU E SIS
M5 S & U Yy Seailh Dy e el O LYl Jyd
Uvendiy vad aahe owmaiell gas gle boliy Wt s
Leaa KX Mhxs o5 8 Lalisd, suiand e Lgrakia s G)L'>
O,L.L;JS o= dehe NtY APy Kaduelly wiasBYly k2031, vgl. Zahiriten

p. 41. Wie streng man es gerade in der Wuchergesetzfrage mit der Zuriick-

weisung jedes Versuches, die Analogie iiber das gesetzlich festgesetzte Mass aus-
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Kijas, die dem Imam der Almohaden fiir unzulissig erscheinen,
Er unterlisst es auch nicht, dic durch die Kijasfreunde aus
den Traditionen angefiihrten Argumente und Beispiele vorzufiihren
und sie der Reihe nach zu entkriften. Es wire iberfliissig,
diesen Punkt der Polemik, den er fast ebenso wie andere kijas-
feindliche Vorginger bespricht') hier weitliufig darzulegen. Es
ist im Ganzen eine nicht ohne Widerspriiche verlaufende ver-
mittelnde Stellung, die Muh. ibn Tamart in der Kijasfrage ein-
nimmt; ein Schwanken zwischen der starr abweisenden Negation
Ibn Hazm's und der freien Willkiir der ‘irakischen Schule in der
Aufstellung von Gesetzursachen und Analogien. Ich theile hier die
meist charakteristische Aeusserung des Verf's in dieser Streitfrage

mit: Im Anschlusse an seine Darstellung des Lehrsatzes aLlf U‘
Lo adihs 8 WXmuy 0gpa b axbe § Jomdy sl S adesin
L;.SJJS 2wl laad LBoe Y, ;XS\K Qpdiakd adhd cling sagt
Muh. ibn Tamart?): 350 ade Ll ay i Y g S5 100,
S idl of o sl B gt O] NS Y e G e 3,

& miia Lish Byl s phe e wams) Ll Lps XaX> Y

UK Kl Thazry sl gDl Lo e sla¥) qpmnsy wlyiic
Loyt Kaapddl Joml OF ol ads” oS3y (501 (g mgia Yyoke

Gmed Bty aagdy Ak AP B & Ledaso! )LcS\ﬁj 8 a2 \in
545y IA\JS (BRad Boalme Nagle \_S}M;-“ Al 6.@.&3‘ G2 B>y AV
M#D & ‘.L.X>55$ waj Leﬂ,/..‘/ )LG——"\JE zs)t.s"j u\-l._&.f_, L;{.A‘“ ‘5'\&49

R Ef: z 4\._3 Nt zLAi‘j B};):.Us ):-ES\AL-. \-_);u\;\.fﬁj u.?‘)js 69)
I el o e Juel 0 Yy el 539
O}Juo‘ LDy (weadidly lazd r..}lS;.l\'j 8;4;%&.“ SR ';Lr...g/.&ln adna

-

zudelinen nahm, crhellt aus 1bn al-Atir ann. 486, X p. af'; dort wird be-
richtet, dass ein Theologe wegen solcher Lehren aus Bajzdad ausgewiesen wurde.
1) Vgl. Zahiriten p. 207 ff.
2) WM Bl 42b.

3) Cod. § Lt
4) Soll hier auf Ibn Hazm angespiolt sein? dic oben verliugnete Lehre
wird durch 1. H. vorgetragen, s. Zahiriten p. 43 Anm. 1.



92 Goldziher, Materialien zur Kenntniss der Almohadenbewequng.

WORe Ligd lesaie sbisds Luad (M1 Lghl Sdind xag il &
NURNTPOIS B BN JTE NS NS VR gezd! of w3
Wy ¥ G & WK wOid iy a8 bl Spmedl arably

Es ist klar, dass innerhalb des Sytems, welches Muhammed
ibn Tumart hier aufstellt, der Geist, der die verschiedenen in
gleicher Weise giiltigen und berechtigten Gesetzschulen im Islam
erzeugte, vollends verbannt ist. Es konne nicht zweierlei Praxis
in Bezug auf eine und dieselbe Frage Platz greifen, wie dies im
Sinne derjenigen Schulen ganz gut mdglich ist, welche je ihren
mugtahidin Glauben schenken, wodurch die Gesetze aus Quellen
hergeleitet werden, die nicht die richtigen Quellen daftr sind. Die
Autoritiit der mugtahid’s wird hierdurch eine Stufenleiter zur Ver-
nichtung des Gesetzes. Die Lehre, dass zwei mugtahidiin in Betreff
eines und desselben Punktes der Gesetzwissenschaft Entgegengesetztes
und Widersprechendes lehren konnen, ist absurd ). Sowie er in
den oben angefiihrten Stellen gegen die ‘Irakenser und die Kijas-
schulen im Allgemeinen polemisirt, so finden wir ihn in einigen
besonderen Punkten gegen die Safi‘itische Schule polemisiren 2). Die
unbedingte Zugehorigkeit zu einer der bestehenden Gesetzschulen
nennt er: Unwissenheit 3).

Wenn wir nach diesen Einzelheiten, welche die charakteristischen
Momente der Methodik der Gesetzesdeduction in sich begreifen,
nach der Stellung M. ibn Tamart’s innerhalb der Partheien der
muhammedanischen Gesetzesschulen fragen, so wird die Antwort

1) WM Bl b schlicsst er das Kapitel: Uf";;ij Os>L. Kot u;u
Oﬁhja.E.AX/a mit folgenden Worten: 3) Lgisy wLAAj}H Bjﬁi)/ skl ug}sSD;
\,\.‘.AS\/Q :}’J, L.j\.b L%S OAR.S\JJ‘ rv\;; L{J. Js.:.>-\ﬂ.§; LJN'LAJ‘ UJ‘) J.AA)/
KoY Oukaady Kag it o A® I Lakae 2Suiadl 302 okasté capaas
* s 7 * s -~ .
A= ‘3/.;,.9) XTI o= (v;}j&.\‘\ji U.m_}(_x:: = VW) fﬁ‘.: 65‘
(cod. nJy3) 33 lpmadly Liadlidia 5 31 fokazy Yo Wty Lol >
NEVSE VY IR SO LU FUVE PP AN NP S W W W 3
(30) Q\u)Lx‘S U‘: (cod. UL\%X.?\J‘),
9) Bl 27b, 28a.

3) Bl 5a Jg3> Akl ;)\J.
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picht schwer. Die Verwerfung des taklid, die Polemik gegen die
Fikhschulen, die Ausschliessung des kijas aus den Quellen der
Gesetzdeduction: alles dies ist Kennzeichen der zahiritischen Schule.
Dem kijis wird allerdings, wie wir gesehen haben, durch ein Hinter-
pfortchen wieder Eingang verschafft, aber die Concession des kijas

begreift nur das “L-.> (wl-ab in sich, dessen Zuldssigkeit auch

L
Dawud al-Zahiri zugab ). In Einzelpunkten des Gesetzes hat er
vielleicht hin und wieder anders geurtheilt als das Gros der Zahir-
schule ), wie denn die Zahirschule ihrer Natur nach {iberhaupt
keinen positiven Gesetzcodex bietet, sondern ihr Urtheil von der
Wiirdigung der in Betracht kommenden, oft einander widersprechen-
den Traditionsausspriiche abhingig macht. Aber in den allgemeinen
Fragen finden wir M. ibn Tumart auf rein zahiritischem Boden
stehend. Wenn er fiir irgend eine These den Beweis zu fiihren
hat, so kennt er nur drei Instanzen: kitab, sunna, igma‘3) — und

1) Zahiriten p. 36.
2) WM 25a Xzl pod Jome ist nicht afs (ZAhiriten p. 64).

3) Ein aunch sachlich nicht gleichgiiltiges Beispiel hierfiir: a kil L;S.
Agdis LSS al 8.§.'>\J§. ‘waJL Ukl (80all & JE ax)
JRPTVOURLN OF TS U N S [ O A O ST
Kaadl gy € Sl o= rikanm KakZd Losm 5\1-._.5‘ $a) Jazd
e ms N mp Y ke s
PRPER VPRI 130 B JPNE N VS [ FOUE TN Ls,_M) Iovese
Ges a e mpilnzy Lpisu B agllpaly o 9ild s fyasae
& et LB Yy LS s ki Kbty $Maadl Jady wghiS gis
NURR IOV IS ey s,:.{ pE ;M;; JURVEIE SR IR RRIA
all & anks 8500 & ao &Ln Ihg amis e {.um; ke
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zwar beschrinkt er, wie aus vielen Stellen ersichtlich, das igma‘
auf den Consensus der (femossen') — ganz so wie Ibn Hazm in
seinem Muhalla. Und wenn wir seine Theorien in zwei besonders
hervorstechenden Unterscheidungslehren der Zahirschule betrachten,
so finden wir ihn in vollem Einklang mit den Lehren dieser Schule.
Erstens, mit Hinsicht auf die Frage, ob jeder imperativische Aus-
druck im Gesetztexte die obligatorische Natur des betreffenden Ge-
setzes involvire ?); da finden wir ihn in einer schneidigen Polemik

s

begriffen gegen jene Theologen, welche das Vorkommen des .of
il zugeben — bekanntlich die allgemeine Lehre der Fikh-schulen?).
Und in einer zweiten principiellen Frage: ob nimlich ein dem
Wortlaute nach ganz allgemein gehaltener Befehl — .,.c — dieser
Allgemeinheit entzogen und auf specielle Fille beschrinkt werden
diirfe — _opsx2z> — finden wir ibn vollends auf der Seite der
Zahirschule ¢).

Die Bekanntschaft mit den Werken des Ibn Hazm hat zwar
I. T. selber in directer Weise nicht angedeutet; doch ist sie bei
ihm aus mehr denn einem Grunde wahrscheinlich. Zuforderst wiire
es kaum denkbar, dass ein Mann, der nichts Kleineres beabsichtigte,
als die Reform der Gottesauffassung seiner Landsleute, die Schriften
eines der grossten Dogmatiker des Magrib in dem ihm unmittelbar
vorangehenden Zeitalter, eines Schriftstellers, von dessen merk-
wiirdigen Schriften zu Ibn Tumart's Zeiten ohne Zweifel noch viel
geredet wurde, hiitte abseits liegen lassen. Dann haben wir ja
bereits mehrere mal (S. 82, 89, 91) Gelegenheit gehabt, theils auf die
Entlehnung des Ideenganges des Ibn Hazm, theils aber auf Polemik
gegen Gedanken, die I. H. ausgesprochen, hinzuweisen. Dass der
andalusische Theologe in den Schriften des nordafrikanischen Agitators
trotz mannigfacher Aehnlichkeit ihrer Methode in Dogmatik und
Gesetzkunde niemals mit Namen angefithrt wird, ist kein Beweis
gegen unsere Annahme. Die Schriften des I. T. wollen ihrer An-
lage nach nicht gelehrte Werke sein, sondern Handbiicher,
zum Theil auch symbolische Schriften fiir die Anhiéinger der durch
ihn begriindeten staatlichen und kirchlichen Bewegung. In solchen
Arbeiten pflegt auch der gelehrteste Autor nicht mit Citatenkram
zu prunken, oder secundire Quellen seiner Thesen namentlich an-
zufithren. In der That begegnen wir in simmtlichen uns dber-
kommenen Schriften des I. T. keinem einzigen Citat aus einer
spiteren Schrift, kein einziger Autor wird mit Namen erwihnt.
Nur kanonische Schriften werden herangezogen, und zwar ausser

1) z. B. WM Bl 23a.

2) ibid. 11b.

3) Zahiriten p. 7T1—73. 122,
4) WM 1208
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dem Koran die verschiedenen Traditionssammlungen, namentlich das
Muwatta’ des Malik b. Anas?), die Sammlungen des Muslim 2), Al-
Tirmidi ®) und Abd Dawad4). Selbst Al-As‘ari habe ich in dem
ganzen Buche kein einziges mal erwihnt gefunden. Zu polemischem
Zwecke nennt er die ‘irakische sowie auch die $afi‘itische Schule (an
Stellen die bereits oben nachgewiesen wurden) und mit Bezug auf
einige Punkte der Dogmatik polemisirt er gegen die Mu‘tazila; die
betreffende Stelle reproduciren wir im Anhang zu dieser Abhandlung.

Muh. ibn Tamart’s Werk enthilt ausser der allgemeinen theo-
retischen und polemischen Grundlegung der Fikh-wissenschafl einzelne
Specialabschnitte @ber bestimmte Kapitel des fikh. Er thut, seiner
vorgesetzten Methode getren, in diesen speciellen Kapiteln nichts
anderes, als dass er die Traditionsausspriiche zusammenstellt, die
in dem speciellen Theile der gesetzlichen Praxis zur Geltung kommen.
Mit besonderem Nachdruck werden hier von Bl 90a—92b jene
Traditionen zusammengestellt 5), auf welche das Verbot des Wein-
genusses und des Genusses sonstiger berauschender Getréinke be-
griindet ist und diesem Verbot die weiteste Ausdehnung geben Y).
Man muss sich vergegenwiirtigen, wie vernachlissigt dieses mu-
hammedanische Verbot im Magrib war?), um die Wichtigkeit zu
begreifen, die ihm in diesem Werke des politisch-religiosen Refor-

1) WM Bl 23b, 25a.

2) Das ganze Stiick 69a—86b wird als Auszug aus Muslim eingefiihrt;
am Anfang wird Muslim erwihnt.

3) Bl. 68b, 69a L}m}m Ol 3.

4) Bl 692 Ol ob gha gy

5) z. B. Bl 92a J;LAS a3 he C‘?\‘J‘ S R Ol
uu.(ﬁ ,3 iiber die Ausdehnung des Verbotes auf alles berauschende Getrink.
Unter den hierfiir angefithrten Traditionen ist folgende: W ant \5""“ Oy

EOUL N R VESIPI PN IS S| A OSSR RV T |
e e ra S Loy g Lot ol st Sy ol
el Kama 37 3Lad Jowadt gn tMH ad QW Lbode vl al-Buchari
Adab nr. 79. — Bl 92b axidly 6\.§J$ oy AFG L Kaawd & D2
SIS he eIl Sty sty skl a Sy fase,

6) Es ist bekannt, dass in vielen Gegenden des Islam selbst fromme Mu-
hammedaner gegen den Genuss des Dattelweins nichts einzuwenden haben, und
sich hierbei auf die Lebensgewohnheit des Propheten berufen (ZDMG. XII
p. 686 oben). Ibn Tiimart will in diesem Kapitel gegen solche Erleichterungen
einen Damm setzen.

7) Vel oben p. 40.
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mators beigemessen wird. I.T.hatte ja auch in seiner vorangehenden
praktischen Thiitigkeit und Bemiihung auf dem Gebiete des _:, .=l A
Aaedt g2 43, ein fanatisches Eifern gegen die Verletzung des

Weinverbotes bethiitigt '), ein Eifern iibrigens, das selbst auf dem
Herrschaftsgebiete der Almohaden nicht von durchschlagendem Er-
folge war. Der ilteste Sohn des ‘Abd-al-mu’min wurde wegen
iibermiissigen Weintrinkens ?) von der Thronfolge ausgeschlossen und
noch der Enkel des ‘Abd-al-mu'min fiihlt sich veranlasst, das Ver-
bot der Weineinfiihrung nach Marokko zu verschiirfen — allerdings
mit grossem Erfolge, denn sein Hofarzt Aba Ga‘far b. al-Gazal
konnte sich in Marokko nicht die paar Tropfen Weines verschaffen,
die er zur Herstellung einer Theriaca bedurfte *). Aber zur selben
Zeit verfasst ein Schingeist des Almohadenhofes, Muhammed ibn
‘Abd rabbihi, um eine Zecherel zu entschuldigen, bei der er ertappt
wurde, Epigramme, in denen er dem Gedanken Ausdruck giebt,
dass nur der Rausch, nicht aber der Genuss des Weines an sich
verboten sei?), eine Ansicht, die man {ibrigens nicht bloss als
witzige Wendung eines Dichters betrachten darf. Sie war damals,
als ihr der Dichter Ausdruck gab, in Afrika nicht zu allererst aus-
gesprochen worden. Bereits im III. Jhd. vertrat dieselbe ganz

ernstlich der Theologe Ma‘mar b. Mansir \ud=y Jpéy e C)KJ

PRl

Fov ‘f):.wﬁ (..3 v fﬁ.:..;.ﬂ 5); wahrscheinlich nicht ohne Zusammen-

hang mit den Erfordernissen des Lebens®). Hat sich ja das mu-
hammedanische fikh immer bestrebt, den schroffen Buchstaben des
Gesetzes durch spitzfindige Umdeutung mit der Praxis des Lebens
auszusdhnen ; und der eben erwiithnte Umstand ist ein Beweis mehr
fiir die bereits oben dargestellte Thatsache, wie schwer es hielt,
im pordafrikanischen Islam das muhammedanische Weinverbot durch-
zufiihren.

1) In Mahdija beschiiftigte er sich am Beginn seines Auftretens damit,
Musikinstrumento und Weingefiisse, deren er habhaft werden konnte. zu zer-
triimmern.  Ibn Challikan nr. 699 VIII p. 'F, 8.

2) Al-Marrakodi p. IPa, 7 v. u. f...\‘\ﬂ o
wird dies Laster nicht speciell erwihnt.

3) Ibn Abi Usejbi‘a ed. A. Miiller II p. A..

4) Al-Marrakosi p. Fla 10.

C)LA)‘ Kartas p. ™

5) Bajan | p. lvo.
6) Zur Zeit des Idrisi hielten die Bewohner von Siis den Genuss eines
aus Traubensaft bereiteten Getrinkes Namens Anziz, das als sehr berauschend

geschildert wird, fiir erlaubt, v s N> Lf';s AERIBN S o Deseription
de LAfrique ot de I'Espagne p. 1, 3.
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VIII.

Im Sinne der Lehre des Ibn Tamart ist die Erfiillung der gott-
lichen Gesetze ohne Wissenschaft von denselben villig werthlos, sowie
auch der Gottesglaube ohne bewusste Gotteserkenntniss unvollkommen
ist!). In einem besonderen Kapitel, in welchem er die Vorziige
der Wissenschaft behandelt?), macht er diesen Lehrsatz durch ein
sehr drastisches Gleichniss anschaulich: ,Wenn ein abgerichteter
Hund das Wild todtet, so wird (nach dem mubammedanischen Ge-
setz) diese Todtung als regelrechte Schlachtung betrachtet, wodurch
der Genuss des Wildprets zulissig wird, wihrend es bloss als Aas
betrachtet wird und als Speise nicht zulissig ist, wenn der todtende
Hund nicht abgerichtet war. Ebenso wird die Gesetziibung erst
durch die bewusste Kenntniss von derselben vollgiiltig, der Gottes-
dienst des Unwissenden aber ist nicht giiltig, durch die Unwissen-
heit ist die Uebung ungiiltig und dem Aase gleichgeworden*3). Es
ist daher nicht anders zu erwarten, als dass unter den unmittel-
baren Nachfolgern des Ibn Tamart auf die Wissenschaft und ihre
Pflege viel Werth gelegt wurde, und dass namentlich die Firsten
selbst durch selbstthiitige Theilnahme an der Forderung derselben
hervorragten. Wir haben hier nur tiber die Stellung des fikh
unter den Almohaden zu sprechen und dies um so mehr, als wie wir
bereits (S. 85) gesehen haben, die dogmatische Lehre des I. T.
unter den Nachfolgern an Gewicht verliert und — obwohl ein
correctes dogmatisches Bekenntniss nicht ganz gleichgiiltig wird 4) —
der Schwerpunkt der almohadischen Sonderstellung in der Theologie
immer mehr auf den gesetzwissenschaftlichen Theil derselben fillt.

1) WM 57a. 8. die Stelle oben p. 79. Averroes L c. p. 24, 9 er-
wihnt, dass es As‘ariten gebe, welche jeden fiir einen Ungliubigen erkliren,
der nicht die Beweise fiir das Dasein Gottes kennt, wenn er auch sonst gliubig wiire.

2) ibid, Bl 48D f

B Bl a9a 5V Bally o 5573 ol wlis ,L.Js A
‘.JudS SISy a5 S\ su\,w&.l, It Jom r.b..ﬂ e
L)._o.c 2sY widkas 6\»44 RN ESU RPN EY mou.s 6\»4; Ladh Jalsh
L@ML. Bolaadl Lilals NessUls,

4) Averroes, Philosophie und Theologie p. 26 wird geriihmt, dass
»Gott durch diese siegreiche Sache (d. i. durch die almohadische Regierung)
vieles von jenen Uebeln und unwissenden Lehren und irrefiilhrenden Wegen
hat authéren machen und durch dieselbe den Weg geebnet hat zu vielen guten
Dingen . . . . . Sie hat das gemeine Volk in der Erkenntniss Gottes auf einen
guten Mittelweg geleitet, welcher hdher liegt als die Niederung gedankenloser
Nachbeterei, aber dennoch niher als das Wirrsal der mutakallimiin: sie hat die
Auserwiihiten auf die Nothwendigkeit des vollkommenen speculativen Eindringens
in die Principien der Religion aufmerksam gemacht.

Bd. XLI. 1
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Dass ‘Abd-al-mu'min seine Carridre mit dem Studium der Theologie
begann und dass er zuerst als Theologe zum Liebling des I. T.
wurde, wird in allen Quellen der Almohadengeschichte weitlinfig
berichtet. Sein Sohn Abd Ja'kab Jisuf war gleichfalls theologisch
gelehrt ’). Er wusste die eine der beiden grossen Traditionssamm-
lungen — man weiss nicht ob Al-Buchari oder Muslim — aus-
wendig ¥). Wie viel Gewicht er besonders auf die der Sunna gemisse
Rechtspflege legte, ersicht man aus seinem im Anhang zu dieser
Abhandlung mitgetheilten Erlass (vom Jahre 561), in welchem er den
Richtern seiner Provinzen die Principien der Rechtsprechung kurz
darlegt und besonders anbefiehlt, dass in seinem Reich kein Todes-
urtheil gefillt, oder eine schwierigere Rechtssache endgiiltig ent-
schieden werden diirfe, ehe die Acten iiber das eingeleitete Ver-
fahren und die Verhorsprotocolle nicht ihm zur Revision unterbreitet
werden. Dieser Befehl setzt eine besondere Neigung des Fiirsten
zur Beschiiftigung mit der Wissenschaft des religivsen Gesetzes
voraus, wie denn im Allgemeinen dieser merkwiirdige Erlass von
dem Bestreben Zeugniss ablegt, die Rechtspflege auf die Basis der
Sunna zurfickzuleiten. Der Theologe Abu Ja'kib Jiasuf war aber
nichts destoweniger auch ein kriegerischer Geist. Jedoch auch die
Pflege dieser Seite seines Charakters hat er mit seiner theologischen
Liebhaberei eng zu verkniipfen verstanden. Er fachte nimlich den
kriegerischen Eifer seiner Unterthanen dadurch an, dass er eine
besondere Sammlung derjenigen Ausspriiche des Propheten anlegen
liess, welche sich auf den Religionskrieg beziehen. ,Diese Traditionen
wurden den muwahhidin dictirt, damit sie dieselben lernen, wie
dies aunch bis zum heutigen Tage (Anfang des VIL. Jhd's) ihre
Gewohnheit ist. Der First selbst nahm thitigen Antheil an dem
Dictiren dieser Traditionen“ )., Das Sammelwerk der Schriften des
Mahdi, welches eine der Quellen unserer Darstellung ist, schliesst

mit einem ol OlLiy ?). Ich glaube, dass dieser Theil der

1) ISS Bl 45a charakterisirt ihn wohl etwas iiberschwiinglich: C)U
U3 smpminy 2l AS i L;ﬁuu b ol US)&U }plaiima
wshoo At \SJ-M) Gy Ladle sefoully i3, O.Ln & Ll wadd
oM ks 2 songadt Jadl ke & Lediin Kayuodl,
ake Aty st (AL,

2) Al-Marriakoéi p. Iv..

3) ibid. p. 1Al

4) WM Bl 93a—98a besonders zwei Abschnitte: 2 BJL(J;'».“ Nead
PAuy] me und _SLJLJ Qx.,:_?\.”_



Goldziker, Materialien zur Kenntniss der Almohadenbewegung. 99

Sammlung nicht mehr von Ibn Timart stamme, sondern als ein
im Sinne Ibn Tamart’s gehaltener Tractat der Sammlung seiner
eigenen Schriften angehiingt wurde. Dieser Tractat enthalt obne
jede sich daran kniipfende Reflexion eine trockene Zusammenstellung
der von den Vorziigen des gihad handelnden echten und apokryphen
Ausspriiche des Propheten, geeignet das Volk zum Kriege gegen
Andersglaubige 2u fanatisiren. Ich halte diesen Tractat fiir die
durch Aba Ja'kab (st. 580) veranlasste Gibad-collection. Dazu
stimmt die Nachschrift des Tractates, wonach diese ganze Sammlung
im Jahre 579 entstanden sei, wihrend doch ‘Abd-al'mu’min, der
in der Titelaufschrift als Sammler bezeichnet wird, damals langst
nicht mehr unter den Lebenden war. Die durch letztern dictirte
Sammlung endet mit den Worten <Ma¥ &5 Bl 93a; von dort
ab beginnt das durch Abd Ja‘kib veranstaltete ,,(;‘rihadbuch“.

Sein Sohn Abu Jusuf Ja‘kab b. Jusuf, gewshnlich unter dem
Beinamen Al-Manstr bekannt, war der bedeutendste Theologe unter
den almohadischen Fiirsten. Von den Anregungen ausgehend, die
in den Lehren Ibn Tumart's gegeben sind, machte er Ernst mit

der Verwerfung der abgeleiteten Gesetzcodexe (@5:) und brachte

die ausschliessliche Beriicksichtigung der Tradition zu voller Geltung.
Es ist an einem andern Orte weitldufiger iber diese That des
Fiirsten, durch welche er die zahiritische Fikh-methode zur Herr-
schaft brachte, gehandelt worden?); eine That tibrigens, welche der
in Literaturfragen nicht ganz genau orientirte Verfasser des Kartas
filschlich dem ‘Abd al-mu'min zuschreibt ?). Es ist charakteristisch,
aus der Biographie des sevillaner Gelehrten ‘Ali b. Chalaf al-Tugibi
(st. 596) zu ersehen, dass Al-Mangir geradezu die Untersuchung
einleiten liess gegen Theologen, welche ihm als Anhéinger einer be-

stimmten Schulmeinung (ki) denuncirt wurden %). Wie bedeutend
er in der mubammedanischen Theologie war und wie er sich an
der literarischen Pflege derselben betheiligte, ist aus den Memoiren

eines Zeitgenossen, des Theologen Tag al-din b. Hammtja aus
Sarachs ersichtlich, der auf seiner Reise nach dem Westen vom Jahre

1) Zahiriten p. 174,

2) Kartas p. Wv: er lisst die @J.RJS w)/ verbrennen und die Menschen
zum hadit zuriickkehren. Beziiglich des Antheiles des ‘Abd al-mu'min an der
Verfolgung der fukah#' herrscht Verwirrung in den Quellen; man vgl. z. B.

Ibn al-Atir XI p. fIA ann. 558, wo von ihm berichtet wird U.,L.JS tp
J.w.S\.“ Lst MM kﬁ‘L‘:’ @jﬂj‘ ,3 g&ju" JN L/"JJ: \-)J.Mju
Spo¥ & (s,mid.
3) Al-Makkari I p. 799,
7*
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593—600 in Marokko am Hofe des Firsten lebte. ,Ich habe
mich {iiberzeugt, dass er in der auswendigen Kenntniss des Koran
und der Traditionsausspriiche ausgezeichnet war, er konnte iiber
die Gesetzwissenschaft in eingehender Weise mitsprechen, die fukaha
seiner Zeit wenden sich an ihn um Entscheidungen (( soli3) in

zweifelhaften Fragen. s existirt von ihm eine ganze Sammlung
solcher Decisionen, die er aus eigener Kenntniss heraus erfliessen
liess. Man rechnete ihn zu den Zahiriten. Er verfasste eine Samm-
lung von Traditionstexten, welche auf die gottesdienstlichen Hand-
lungen Bezug haben') und betitelte sie: Al-targib“?). Das theologische
Studium gehdrte so sehr zu den unerlisslichen Bedingungen eines
Almohadenfiirsten, dass noch zur Zeit des beginnenden Verfalles,
jener First, der die Mahdi-idee, auf welche sich das Almohadenreich
griindete, vollends verliugnete und selbst Tbn Tamart’s Andenken
mit Schmihungen tiberhiufte, Abu-l ‘Ala Idris b. Ja'kib, ,ein Imam
in der Traditionswissenschaft’ genannt werden kann, der nicht auf-
horte seine Untergebenen zum Studium der Sammlungen des Buchari,
Milik und Aba Dawad anzueifern 3).

IX.

Unsere Quellen bieten uns keine geordnete Darstellung der
praktischen Veriinderungen, welche durch das Aufkommen der Almo-
hadenherrschaft im religiosen und in dem durch die Religionsgesetze
bestimmten privaten Leben der Muhammedaner Platz greifen mussten.
Es wird jedoch bei dem besondern Zweck dieser Studie nicht iiber-
fliissig sein, die zerstreut sich findenden Andeutungen zusammen-
zustellen.

1. Zuférderst ist es die Sitte einiger Berberstimme in der
Nihe der Sudan-linder, z. B. die der Sanhaga, besonders aber des
Theilstammes der letztern, namlich der Lamttina4), aus welchen
die Almorawiden-dynastie hervorging, dass die Minner so wie es im
Islam sonst unter Frauen iiblich ist, das Gesicht dicht verschleiern,
welcher die Almohaden den Krieg erklirten, indem sie immer und
immer betonen, dass es den Minnern verboten sei, in ihrer Kleidung
den Frauen nachzuahmen. Diese sonderbare Gewohnheit wurde
von den ,Verschleierten® so hoch gehalten, dass sie dieselbe auch
auf Reisen in fremden Lindern, wo diese Art sich zu kleiden ganz

1) Wohl identisch mit dem bei Al-Marrakoéi p. V'’ angefiihrten Werke.
2) Al-Makkari II p. v.,
3) Kartas p. 111,

4) Ibn Chaldan I p. Mo »,laiis S,;:.AJ bellass Gttty
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unbekannt war, beibehielten. Im Jahre 499 erregten in Bagdad
zwel Afrikaner nicht geringes Aufsehen, die von der heiligen Wall-
fahrt heimkehrend, ihren Weg iiber die Residenz des Chalifen
nahmen, weil sie Ursache hatten, Egypten aus dem Wege zu gehen.
Der eine von ihnen hielt theologische Vortrige in Bagdad; er war
auch bei dieser Gelegenheit ganz verhiillt, so dass nur seine Augen
sichtbar waren !). Es ist nicht auffallend, wenn wir erfahren, dass
die ,Verschleierten®* mit Bezug auf diese, von allen anderen Mu-
hammedanern sie unterscheidende Tracht, welche urspriinglich wohl
dem Umstande ihre Entstehung zu verdanken hatte, dass man sich
gegen jene, die jemanden der Blutrache wegen verfolgen, unkennt-
lich machen wollte 2), eine Fabel erdichteten, welche die Existenz
dieser Kleidungsart begriinden sollte. In fritheren Zeiten sollen
die Lamtina, sowie die arabischen Beduinen die Versehleierung nur
zeitweilig aus besonderen Griinden, z. B. um sich gegen Hitze und
Kilte zu schiitzen, angewendet haben; in einer Fehde aber, bei
welcher die Greise, Frauen und Kinder der Lamtina von dem
Feinde in ihren Wohnungen iiberfallen wurden, wihrend ihre waffen-
tiichtigen Krieger mit wenigen Ausnahmen abwesend waren, sollen
sich diese der List bedient haben, sich zu verschleiern, jene aber,
durch die Anlegung von Waffen und Riistung dem Feinde als
Minner zu erscheinen. So erschienen sie in grosser Ueberzahi vor
dem Feinde, der Minner und Frauen nicht unterscheiden konnte
und sie allesammt fiir tiichtige Krieger hielt und hinter dem Schleier
nicht Greise und Weiber vermuthete. Da nun die Lamténa durch
diese List errettet wurden, sollen sie die Verschleierung der Minner
als ,Sunna“ angenommen haben®). Aber dies kann selbstverstind-
lich nicht die Entstehungsursache der Sitte sein, welche wir bis
in die neueste Zeit bei vielen Stimmen im Innern Nordafrika’s,
namentlich bei den Tuareg finden 4), welche fiir diesen Gebrauch
den Grund angeben, ,dass es edlen Leuten nicht ziemt, sich zu
zeigen* 5). Hingegen lassen sie die Frauen unverschleiert — wie
ein Schilderer der Tuaregsitten bemerkt — um hierdurch gleich-
sam ihre Inferioritdt zu bezeichnen ¢). Erwihnenswerth ist die
1) Ibn al-Atir X p. 160 ann. 499.

2) Vgl. Dozy, Dictionnaire détaillé des noms des vétements
chez les Arabes p. 399f.

3) Ibn al-Atir IX p. ™ ann. 448. Ibn Sihna, Raudat al-manizir

ann. 448. Ibn abi Dinar, franz. Uebers. p. 163 Note. Kine andere Sage
lisst 200 Umajjaden als Frauen verkleidet nach Magrib entkommen; von ihnen
stammen die Verschleierten ab. (Wiistenfeld, Der Tod des Husejn
p. VIII)

4) Langlés, Voyage de ¥, Horneman dans I'’Afrique septentrionale
I p. 152.

5) Daumas, Le Sahara algérien p. 325,

6) Tristram, The great Sahara (London 1860) p. 240: ,One end of
the folds of the turban is brought over the face and fastened by an ivory pin,
50 as to expose only the eyes. Even in eating this‘black veil is never removed,
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Schilderung, welche der einheimische Jude Mordechaj Aba Swrir
in allerneuester Zeit von dieser Sitte bietet: Tous ces Philistins
que j'ai nommés, Berbéres, Touaregs, Aouelamiden, Daggatoun. . ...
ont méme loi, méme langue, méme caractére sauvage, meémes véte-
ments, mémes armes, mémes usages, 4 l'exception des Berberes,
qui sont maintenant habillés comme les gens de Draa, parce gu'ils
sont voisins de VAfrique (du Maroc), cependant encore leur front
et leur bouche d'un voile noir comme tous les Touaregs leurs
freres et, comme pour ceux ci c'est pour eux une offense impar-
donnable de soulever ce voile et de découvrir leur visage; ils pu-
nissent de mort cet injure!). Gegen diese Sitte nun eiferte Ibn
Témart in jenem Kapitel seines Werkes, in welchem er Hass und
Krieg predigt gegen die almorawidischen Herrscher 2). Aus seiner
Auslassung gegen die bekimpfte Sitte folgt, dass parallel mit der
Verschleierung der Miinner das Unverschleiertbleiben der Frauen
einherging. In der That wird uns erzihlt, dass Ibn Timart am
Boginn seiner Laufbahn, bald nach seinem Erscheinen in Marokko
die Schwester des Fiirsten ,unverschleiert nach der Sitte der mu-
lattamin in Betreff der Kleidung ihrer Frauen® antraf3) und die
Prinzessin hieriiber ffentlich zurechtgewiesen habe 4), was den ersten
Anlass zur officiellen Verfolgung des Imam bot. Aber den Almo-
haden gelang es nicht, durch ihren fanatischen Eifer die Sitte der
mulattamin davernd abzustellen. Von den afrikanischen Stimmen,
welche die libysche Wiiste bewohnen, und die er auch namentlich

aufziihlt (darunter auch Zenegates d. h. X>lgixo und Lentatae d. h.
M}Mj) horen wir von Leo Africanus: Qui nobiliores videri volunt
pannum nigrum in capite gerunt, cuius pars quaedam totam faciem
oculis tantum exceptis tegit, estque hic eorum habitus quotidianus.
Quoties autem cibum in os ingerunt, pannum auferunt ac mox

singulis morsibus retegunt, huiusque talem afferunt rationem: Quem-
admodum, inquiunt, indecorum est, si quis cibum evomat aut ex

but held from the mouth by the left hand. To expose the face is considered
a degradation, and hence, perhaps to mark their inferiority, the women are
never veiled*.

1) Les Daggatoun . . . .. traduit de I'hébreu par Isidore Loeb
(Paris 1880) p. 8.

2) WM Bl 67b u)..g.:m.\ #_95 )L_;...X_ﬂ U}*;.s\.ﬂ @5\];\)/,
Sz o sl amiiyy aniiilly walhIs wpmsl Ralaid & slanill
oo e andiilly wnihi Yy it Mo mpmdl e i g,

3) Ibn Chaldfin I p. M.,

4) Nach der Information des 1bn al-Atir X p. M4 hitte I T. dic Reit-

thiere der Prinzessin und ihrer ebenfalls unverschleicrten Hofdamen geschlagen,
so dass jene zur KErde fiel.
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ore in terram dejiciat, ita nec honestum videri potest experto ore
cibum sumere ).

2. Im offentlichen Leben ist wohl als die eingreifendeste Reform
der Almohaden die Abschaffung solcher driickender Abgaben (ka-
bala) zu betrachten, welche im Religionsgesetz nicht begriindet sind,
Abgaben nach Handwerken, unentbehrlichen Lebensmitteln, welche
frither eingefordert wurden; die Einhebung solcher unerlaubter
Steuern wurde bei Todesstrafe verboten?). Mit der Abschaffung
solcher Steuern haben sich auch andere Dynastien im Islam inaugurirt,
so z. B. auch die Herrschaft der Almorawiden %) aber aus dem Um-
stande, dass die Almohaden auf diesem Gebiete noch einen grossen
Wirkungskreis antrafen, kann man folgern, dass sich die Almora-
widen im Laufe ihrer Herrschaft genothigt sahen, in der Vermehrung
der Einnahmsquellen des Staates iiber die muhammedanischen Steuer-
gesetze hinauszugehen.

8. Als eine der durch ‘Abd al-muwmin im offentlichen Staats-
leben eingefithrten Veriinderungen, ist eine Abweichung von der
bis dahin dblichen ¥orm der Miinzen zu erwiihnen. Statt der runden
Gestalt der Miinzen fiihrte der Almohadenherrscher die viereckige
Gestalt derselben ein4). Dies sind die sogen. Muwahhiden- oder
Miimini-miinzen, von welchen in den europiischen Kabineten viele
Exemplare zu sehen sind?). Die Nachfolger ‘Abd al-m@'min’s hielten
sich nicht strenge an die viereckige Formung der unter ihrer Herr-
schaft gepriigten Miinzen. Bereits sein Sohn Aba Ja'kib Jasuf
lisst wieder runde Miinzen prigen; hilt aber insofern das Princip
des Vierecks fest, als auf der runden Fliche ein Viereck eingepriigt
ist, in welchem die Miinzinschrift Platz findet ). Im Jahre 627
schafft Abu-l ‘Ala Idris die viereckigen Miinzen ab und es werden

1) Leo Africanus p. 17h.

2) ldrisi p. v..

3) Ibn Chaldin Berb. (Uebers. von de Slane) II p. 70. 79.

4) Man hat, wahrscheinlich nach geschehener Einfiihrung dieser Miinz-

neuerung die Prophezeiung von dem 8/'*“ ,..9)‘..\.“ as=lao erfunden, durch

welchen eine grosse Staatsumwiilzung erfolgen werde. Der Hoftheologe dos
Almorawiden ‘Ali b. Jisuf, Malik b. Wuhejb warnt den Fiirsten vor Ibn Tamart
als dem Manne ,des viereckigen Dirhem* I1bn Chaldn (de Slane Il p. 169),
al-Zarka$i p. ¥, 1

5) 0. G. Tychson, Introductio in rem numariam Muhammedan-
orum Tab. II No. 27. Marsden, Numismata Orientalia 1 No. CCCLXXIIIf.
Pl. XXII. Adler, Collectio nova Numorum cuficorum 8. 139 Tab. VI
No. LXXXVIII. LXXXIX. Lane Poole, Catalogue of Oriental Coins in
the British Museum Vol. V 8. 45t PL III No. 121—145. Don Francisco
Codera y Zaidin, Tratado de Numismditica Arabigo-Espaiiola (Madrid
1879) Lam. XXII No. 2. 7 8. 219ff. Ich bin fiir diesen Literaturnachweis
Hrn. Geh, Hofr. Prof. Stickel in Jena zu Dank verpflichtet.

6) Walsin Esterhazy, De la domination turque dans l’ancien
regence d’Alger (Paris 1840) p. 72 note 3.
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die runden Miinzen officiell wieder eingefiihrt, und das Mahdi-
symbol verschwindet auch von der Aufschrift?).

4. Auf einige auf dem Gebiete des gottesdienstlichen Ritus
eingefithrten Verinderungen wurde bereits oben (8. 71) hingewiesen,
und in dieser Beziehung ist nur noch die von der gewdhnlichen
Ordnung dieser Ceremonie verschiedene Art der feierlichen Freitags-
chutba zu erwihnen, welche uns der Historiker der ersten Zeit der
Almohadenherrschaft ausfithrlich beschreibt 2), sowie einige Ab-
iinderungen in der Adanformel, von welchen wir aus Ibn Chaldin's
Darstellung der Abschaffung dieser Aenderungen durch den Almo-
hadenfiirsten Abu-1-Ala Idris al-Ma’min (624—30) Kenntniss nehmen
konnen. Bemerkenswerth ist noch in dieser Hinsicht, dass die
Almohaden, sowie spiter die Wahbabiten allen Schmuck und alle
Pracht in den Moscheen verponten und, wo sie ihn vorfanden, in
vandalischer Weise verwtiistet zu haben scheinen. Und sie handelten
darin nur im Sinne des muhammedanischen Puritanismus. Wollte
doch auch der fromme Chalif ‘Omar II, allen Schmuck und Glanz
der Umajjadenmoschee in Damaskus, fiir deren Herstellung sein
Vorgiinger Al-Walid die Bewohner Syriens in Contribution gesetzt
hatte, schonungslos entfernen und dem Staatsschatz einverleiben, und
dass er seine Absicht nicht ausfiihrte, hatte keine andere Ursache,
als die, dass er erfuhr, dass die Pracht der fritheren Kathedrale
bei den Christen Neid und Aerger erregte3). Unter den Vor-
zeichen des Weltendes erwihnt die muhammedanische Eschatologie,
dass die Menschen mit ihren Moscheen Prunk treiben werden 4);
und die almohadischen Eroberer verfuhren im Sinne dieser An-
schauungsweise. Die Karawijin-kathedrale in Fes hatte ein in spiterer
Zeit zugebautes mihrab, welches unter einer Kuppel ruhte, welche
mit Goldverzierungen und sonstigen ornamentischen Kiinsten ge-
schmiickt war. Als die Almohaden i. J. 540 in Fes einzogen, da
fiirchteten die fukaha' der Stadt, dass die Sieger alle diese Pracht
zerstéren wiirden, und sie ersannen eine Finte um die Werke der
Kunst zu erretten. Sie verdeckten nimlich die Vergoldungen und
Verzierungen mit Papier, iiberzogen dasselbe mit Gyps und liessen
das Ganze mit weisser Farbe tibertiinchen; so wurden die Kunst-
werke verhiilll und vor der Rohheit der berberischen Puritaner
errettet 5. Diese selbst bethiitigten die Verdammung allen Prunkes

1) Sauvaire, Numismatique et métrologie musulmanes (J. asiat.
1882 I p. 308).

2) Al-Marriakosi p. PF9—Vvol.

3) Fragmenta hist. arab. ed. de Goeje p. o, vgl. Al-Ja‘kfibi
ed. Houtsma p. {*a oben.

4) Sunan al-Nasa'i (Commentarausgabe Bagma‘wi) p. ¥, _bg;dw‘ o
At & kit e o Aelwd!,

5) Kartas p. Mo,
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an ihren religiosen Gebdiuden auch an der von ihnen besonders
heilig gehaltenen Grabeskapelle des Ibn Tamart, von welcher sie
allen Schmuck verbannten ?).

Aber man darf aus solchen allerdings bezeichnenden Nachrichten
nicht die Schlussfolgerung ziehen, dass das almohadische Regiment
aller Baukunst feindselig entgegentrat. Gerade die erste Almohaden-
zeit ist es?), in welcher in Spanien und im Magrib eine riihrige
Thiitigkeit in der Erbauung von Moscheen und Palisten entfaltet
wurde. Unter Abu Ja‘’kab Jasuf scheint ein Corps von Baukiinstlern
organisirt worden zu sein, an dessen Spitze Ahmed b. Basa _ay.c

=AYl (gt stand ). Als der Chalif den Bau einer neuen

Moschee in Sevilla beschloss, wurden alle Kiinstler und Werkmeister
aus Andalus und Marokko zu gemeinsamer Thiitigkeit vereinigt4);
auch ,muhandisan“ sind zu dieser Bauthitigkeit in Verwendung
gezogen worden %) und ihre Anwesenheit war um so nothwendiger,
da Abit Ja'’kab an den Thiirmen der Moschee in geradezu schwindliger
Héhe vier Granaten ((‘4\.,,'31.6.3) anbringen liess, welche auf schweren

Stulen ruhten; die Vergoldung dieser Siulen allein erforderte ,7000
grosse ja'kibische mitkal an Gold“%). Der Mangel kiinstlerischer
Ornamentik sollte wohl durch &Husserlich imposante Massen und
Hohenverhiltnisse ersetzt werden?). Diese neuen Moscheebauten
wurden jedoch nicht durch ein Bediirfniss nach kiinstlerischen

1) Idrisi p. 4F, 15 wealit (}-‘-;L’ &1‘ ist der Ausdruck, mit dem
diese Art von puritanischer Prunklosigkeit bezeichnet zu werden pflegt.

2) Vgl. Al-Marrakoéi p. 4} penult.

3) ISS Bl 161b.

1) ibid. BL 165b Kald g3 Kzt cld 2l i SIS ke wazy
SO e Taey NN WD) B W oy C)’Lu'u..ﬂ soall alsuoly
Bhghay S frk §oiaz (P g O-‘lng?M slhie wgaay RN
o Sl gty megios Babaadily gakmls Seoull B0l i
§00 pln o S g Olsl sligdl e Bhadlly g Liiidly
M3t SeW ge b I &

5) ibid. BL 9b (wiged) Ciaso z =t ibid. 1628 andt ar
BYS IS VSN L;53)> Ay iRy (o niged] GLS\H.

6) 1SS Bl 169b. Vgl. iiber dieses Bauwerk Amari, Storia dei Musul-
mani di Sicilia III p. 686.

7) Al-Marrakodi p. {9 penult.
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Schopfungen hervorgerufen. Die Almohaden wollten vielmehr die
Wandlung des religitsen Sinnes und die Verdammung des ihrer
Herrschaft vorangehenden Systems dadurch documentiren, dass sie
die religivse Ceremonie, das Freitagsgebet, nach anderen Sitzen ver-
legten. Gewdhnlich wurde das Privilegium der Freitagsceremonie

Keasly K.l in die neuerbauten Kathedralen verlegt und auch

hierdurch die Tradition der Vergangenheit, nicht ohne Absicht,
herabgewiirdigt. In dem eroberten Marokko war die erste Kund-
gebung des ‘Abd al-‘mu'min, dass er die durch Jasuf b. Taéfin er-
baute Hauptmoschee sperren '), vielleicht gar, wie ein anderer
Bericht lautet ?), zerstoren liess, um an ihre Stelle eine andere
Kathedrale zu erbauen; dasselbe Vorgehen befolgten die Almohaden
spiter in Spanien ). Zuweilen wurde die Almorawidendynastie in
den Moscheen in anderer Weise herabgewiirdigt. Auf einer Kuppel
der grossen Moschee in Tlemsen wird als die Zeit ihrer Erbauung
das Jahr 530 bezeichnet; man bemerkt auf dieser Inschrift, wie
Abbé Bargés berichtet, dass der Name des Griinders ausgekratzt
ist. Ohne Zweifel haben die Almohaden den Namen des letzten
Almorawidenherrschers, dem diese Moschee ihren Ursprung verdankt,
austilgen lassen. Noch nach dem Sturz der Almohadendynastie,
als in Marokko bereits die Meriniden herrschten, ist von einer Zer-
storung der Moscheen Marokkos durch einen Masmida-hiuptling,
die Rede ).

5. Sehr oft wird von den Geschichtschreibern der almohadischen
Zeit hervorgehoben, dass unter den Almohaden, hierin dem Beispiel
Ibn Tamart’s folgend, viel Gewicht darauf gelegt wurde, aus dem
offentlichen und privaten Leben und Verkehr alles bid‘a auszu-
tilgen und die strenge Darnachhaltung nach den Traditionen des
Propheten, der Altvordern und der alten Chalifen anzustreben 5).
Dies ist auch ziemlich selbstverstindlich von einem Regierungssystem,
dessen Anféinge eben im tagjir al-munkar bestanden, welches
auch den Rechtstitel seiner Opposition gegen die vorangegangene
Regierung bildete. Wie weit es aber die Almohaden im Tra-
ditionalismus trieben, wird uns durch eine vereinzelte Notiz iiber
ihr Gebahren in Tunis ersichtlich: Die Gewohnheit der Almohaden
in alter Zeit war in Tunis, dass sie das Richteramt nicht linger
als zwei Jahre lang in einer Hand beliessen. Sie wollen sich hierbei
nach einer Verfiigung des Chalifen ‘Omar I gerichtet haben. Sie
1) Idrisi p. Ya unten.

2) Ibn al-Atir X p. 1'%, 6 v. w

8) 155 Bl 168D ya Xaaply sah Bl pyn B IS & amiify
ARAOpA (3h Boaip Masly Bakaadils ),)/C)q.“ RS (o33 yobs tAL-?.

4) Ibn Chaldtin, Berb. Uebers. von De Slane II p. 272.
5) Al-Marrako$i p. . Fov.
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waren auch der Ansicht, dass ein Kadi, der lingere Zeit sein Amt
verwaltet, gar leicht die Camaraderie pflegt, er hiitet sich aber
davor, wenn die Furcht vor Absetzung iiber seinem Haupte schwebt.
Der hiufige Wechsel im Richteramte hat ferner zur Folge, dass
sich die Zeitgenossen lebhafter an der Judicatur betheiligen, was
eine gerechtere Behandlung der Rechtsfille nach sich zieht, als
wenn jemand lange Zeit selbststindig waltet '). Diese Einrichtung
scheint aber nicht im almohadischen Reich im allgemeinen, sondern
wohl speciell bei der in Tunis emporgekommenen hafsidischen Linie
der Almohaden geherrscht zu haben.

X.

Als der aus dem Osten in seine afrikanische Heimath zuriick-
kehrende Ibn Tumart seine Landsleute zur rigorosen Befolgung der
mit dem Islam zusammenhiingenden praktischen Gesetze aneiferte
und es sich zur Aufgabe stellte, die krasse korperliche Gottesauf-
fassung aus den Kipfen und Herzen der Leute zu verbannen; als
er in seinen gelehrten Vortriigen und im &ffentlichen Verkehr auf
dem Markte gegen die Uebertretung der im Islam gebotenen Vor-
schriften eiferte und sein Thun und Lehren gegen die Hoftheologen
der Almorawidenfiirsten in dffentlicher Disputation vertheidigte, hatte
er wohl noch selber keine Ahnung davon, in seiner Person den
Mahdi erblicken zu lassen, dessen Erscheinen den Gliubigen im
Namen Muhammeds fiir das Ende der Zeiten verheissen wurde,
damit er ,die Welt erfiille mit Gerechtigkeit, so wie sie bis dahin
mit Ungerechtigkeit erfiillt war®.

Dass die Welt voller Ungerechtigkeit und Laster sei, dies
scheint er schon damals eingesehen zu haben; auch von dem Beruf,
der allgemeinen Verderbniss als Warner und Verbesserer entgegen-
zutreten, war er erfillt. Aber er war weit davon entfernt, sich
selbst als den verheissenen Mahdi zu betrachten oder auch nur
auszugeben. Es fehlte ihm, dem Masmiuda-berber aus der Kabile
der Harga, hierfiir ja die erste und unerlisslichste persdnliche
Eignung, die Abstammung aus dem Geschlecht des Propheten.
Er begniigte sich mit dem Ruhme eines grossen Theologen als der
2Fakih von Sus“, wie ihn die Verehrer nannten ?); und gerade
sein Stamm hatte ja auch schon frither manchen fakih geliefert.
Jahja b. Jahja al-Lejti, der Schiiler des Imam Malik b. Anas war
ein Spross desselben Berberstammes, und zur Zeit des Ibn Timart
selbst wird als fakih aus diesem Stamme, und zwar als einer unter
vielen, ein gewisser ‘Abd al-hakk b. Ibrahim (30welazat sigis o)
genannt %),

1) Al-Zarkadi p. FfF,
2) 1by Chalddn I p. WY,
3) Ibn Challikan VIII p. 4 9.
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Der ungeahnt grosse Anhang von Berbern, der sich um Ibn
Tamart schaarte als die Regierung ihn zu beunruhigen begann,
die grossen Massen seiner willenlos ergebenen Anhinger, an deren
Spitze er zum Mittelpunkt einer michtigen Propaganda empor-
wuchs, liess seine Ambition und sein Selbstbewusstsein immer mehr
anschwellen und wozu ihn die Geburt nicht befihigte, dazu machten
ihn die Verhiltnisse, welche die blinde Anh#nglichkeit seiner Berbern
schuf: er wurde zum Mahdi Dieser Begriff bot im Islam von
jeher die Formel fiir die Fihrung politischer und religioser Revo-
lutionen; den muhammedanischen Berbern wurde er mehr als
anderswo die Form, in welche sich der ihre Geister erfallende
Cultus michtiger Individualitiiten kleidete. Auch nach Ibn Tumart
finden wir noch Beispiele fiir das Auftreten von Mahdi’s unter den
Berbern ).

Wenig Schwierigkeit bereitete es, dem berberischen Stamm-
baume Ibn Tamart's einen ‘alidischen zu substituiren und in dieser
genealogischen Kette den Ring genau zu fixiren, durch welchen die
Berberfamilie an das Geschlecht der Fatima gekniipft ist 2). Wie
leicht dies ging, beweist uns der Umstand, dass man bei der
Filschung der Genealogie des Mahdi nicht stehen blieb; um die-
selbe wahrscheinlicher zu machen, hat man spiter die ganze Kabyle
der Harga, der auch I. T. angehorte, von Hasan b. ‘Ali abstammen
und unter Masa b. Nusejr in diese Lande einwandern lassen 3),
Ganz denselben Vorgang beobachteten die Hofgenealogen der Haf-
siden-dynastie von Tunis, indem sie den Urahn derselben, Abua
Hafs ‘Omar, einen Magmudaner aus der Gruppe der Hintata, ver-
mittelst eines kiinstlichen Stammbaumes von ‘Omar abstammen
lassen, um durch diese Genealogie ein Gegengewicht gegen die
Dynastie des ‘Abd-al-mu’'min zu gewinnen*). Noch eine andere
Schwierigkeit war aus dem Wege zu riumen. Der Mahdi muss
— freilich fordert dies die Sekte der Imamijja nicht 5) — Namens-
bruder des Propheten sein, und auch sein Vater muss denselben
Namen gefiihrt haben, den der Vater des Propheten trug: mit einem
Worte Mahdi kann nur jemand sein, der Muhammed b. ‘Abdallih
heisst. Bs wird nun der berberische Name des Vaters des Ibn
Tamart willkiirlich in ‘Abdallah verindert um diese Schwierigkeit
aus dem Wege zu riumen. Dies konnte man den Berbern um so
plausibler machen, als es unter ihnen tagtigliche Erfahrung war,
dass jemand zwei Namen fiihrte, einen berberischen und einen ara-

1) Ibn Chaldéin ibid. PP, Yov.

2) So wird denn in den almohadischen Schriftstiicken darauf Gewicht
gelegt, I. T. als den Nachkommen des Propheten &lﬁkm) &bh zu bezeichnen.

3) Ibn Challikan ibid. p. 9.

4) Vgl. De Slane, zu_lbn Chaldin (I p. 282. 293 Anm.),

5) Alfachri ed. Ahlwardt p. 110,
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bischen !). Hiess ja der Mahdi selbst eigentlich auf gut berberisch:
Amgar. Aber noch weniger Schwierigkeit bereitete es einem spitern
Geschlechte — die Zeitgenossen werden die Uebereinstimmung der
Personalbeschreibung nicht gar streng untersucht haben — von Ibn
Tamart eine Personalbeschreibung zu entwerfen, die der fiir den
Mahdi erforderlichen genau entspricht und in welcher das schwarze
Muttermal an der rechtseitigen Schulter nicht fehlen darf?); und
da hatte es dann ein Dichter aus Algier sebr leicht, zur Zeit des
Aba Ja‘’kub gelegentlich einer almohadischen Versammlung am Grabe
des I. T. das Mahdithum des heiligen Mannes aus der Ueberein-
stimmung seiner personlichen Qualititen mit den in den Traditionen
fiir den Mahdi geforderten Eigenschaften volksthiimlich zu er-
weisen 3).

So war denn nun I. T. durch den Menschencultus seiner ber-
berischen Anhiinger in die Rolle des Mahdi gedringt und als solcher
wurde er nicht nur Triiger der hochsten menschlichen Wiirde im
theokratischen Systeme des Islam, sondern auch Gegenstand eines
iibermenschlichen Cultus von Seiten seiner Anhinger. Ihn riefen
sie in ihren Nothen als Helfer an und sein Name wurde bei ihren
Mahlzeiten mit religioser Pietiit genannt¢). Die Berbern konnten
ohne Menschencultus nicht Muhammedaner bleiben. Ibn Tumart
storte sie in dieser vom rechten Islam zuriickgewiesenen Vorstellung
nicht; vielmehr griff er sie als willkommenes Mittel zur Erfillung
der in ihm erweckten Ambition willig auf und er machte von nun
ab die an seine Person gekniipfte schrankenlose Verehrung zum
Mittelpunkt des politischen Umsturzes, welchen er durch die Be-
kiimpfung der Almorawiden anbahnte. Bisher hat er das ,tauhid

1) Im Jahre 151 steht an der Spitze der Berbern in Spanien ein gewisser
(<3
LaB4 vom Miknéasastamm, der sich fiir einen Fatimiden ausgiebt und den Namen

e oyt L Aas annimmt. Dozy I 23); Fournel T 423. Aber auch

bei gemeinen Leuten kamen solche Doppelnamen vor; der Majila-berber, bei dem
der spitere Herrscher von Andalus, ‘Abd al-ralman Zuflucht findet, heisst ber-
berisch Wansits, arabisch Abd Kurn (Al-Makkari I Plo). BEs ist begreiflich,

dass der arabische Name angenommen wurde, sobald der Berber in eine hervor-
ragende politische Rolle im Islam tritt. Bolokkin b. Ziri nimmt erst gelegent-
lich seiner Investitur als Statthalter von Afrika den arabischen Namen Jisuf
an (Fournel II 361).

2) Sie wird selbst im Kartas p. llv mitgetheilt, obwohl der Verf. dieses

Buches den Mahdi fiir ejnen Betriiger hilt: p. I sOvaXo OIS
i g p A 19-¢

MM’ &hﬂj M’M P%".Lé” Vg]. p. ”\/ 6\)&.5\-;\-) H}.AX.S gﬁl-.ﬂ \.X-&-A’.
3) Al-Marrakosi p. o,
4) Kartas p. W&,
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von seinen Anhiéngern gefordert; dies ist das Symbol der ersten
Periode seiner Wirksamkeit. Nun ergiinzt er es — und hiermit
tritt er in die zweite Periode seiner Laufbahn — durch die For-
derung der Anerkennung dessen: ,dass es unerlasslich sei fiir die
»Sache Allah’s einzustehen und zwar sobald es néthig wird, ohne
,Verzogerung; dass die Beriicksichtigung des Einstehens fiir die
»Sache Allah’s besser sei als die Riicksicht auf das (durch dasselbe
shervorgerufene) Blutvergiessen und die Vernichtung des Lebens
osund Vermodgens; dass die Verderbniss unerlisslich abgewendet
,werden miisse und dass dies obligate Pflicht der Gesammtheit sei,
,denn die unwissenden H#upter haben Macht erlangt iiber die
»Welt und taube und stumme Konige!) haben Macht erlangt tiber die
,Welt und Daggale haben Macht erlangt iiber die Welt; dass die
,Liige nur durch den Mahdi abgewendet werde und die Wahrheit
onur durch den Mahdi aufgerichtet werde. Und (man muss glauben)
,dass der Mahdi (durch Kennzeichen) bekannt sei ?) unter Arabern
,und Barbaren, Beduinen und Wohnhaften; dass das Wissen von
.ihm feststehe an allen Orten und in allen Diwinen. Was man vor
oseinem FErscheinen durch das zwingende Argument der Ueber-
Jieferung wusste, das wird nach seinem Erscheinen durch das
szwingende Argument des Augenscheins zur Ueberzeugung. Der
,Glaube an den Mahdi ist unerlissliche Pflicht; wer an ihm zweifelt
Jist ein Ungliubiger; und 'man muss glauben) dass er frei von
Jrrthum ist 3) in der Wahrheit, zu welcher er die Menschen auf-
oruft, und dass es unzulissig ist, dass er darin dem Irrthum unter-
,worfen sei. Man darf ihn nicht ablehnen, ihm nicht widerstreben,
oihn nicht zurlickweisen, sich ihm nicht widersetzen, sich gegen ihn
onicht auflehnen und empiéren. Er ist einzig in seinem Zeitalter,
,wahrhaft in seiner Rede, er vernichtet die Daggile und Tyrannen
ound erobert die Welt im Osten und Westen, und erfiillt sie mit
.Gerechtigkeit, wie sie vordem mit Unrecht erfiillt war. Und sein
oReich besteht bis zur Stunde des letzten Gerichtes“+).

PESCI VORIV S S BT PN RFES NING P PRI 5
Dy claddt K31 slela e of Al el pla slston
Lot oy KK e axio sy Oladdl fy Sysly uaieat

1) Mit Riicksicht auf Sure VIII v. 22.

2) Daher das stindige Epitheton f)‘m‘ kf‘)“ﬁ'ﬂ dem wir immerfort
begegnen, d. h. der durch sichere Kennzeichen: Name, Abstammung, Ort seines
Auftretens, welche in den vom Erscheinen des Mahdi handelnden Traditionen
vorhergesagt sind, als Mahdi Erkannte; dies wird klar umsehrieben durch 1bn
Badrfin ed. Dozy p. I, 10 OLX...M, ‘-.*"‘“'d‘) (..mﬁ‘q (-/.L:uﬂ k5">‘%“"“-

3) Vgl. Al-Marrikodi p. IPF, 11

4) WM Bl 65b.
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Dies ist das Resultat einer Geschichtsconstruction des I. T,
mit welcher er die Idee des Imamats als bestindige und ununter-
brochen wirkende, durch das Erscheinen des Mahdi zum Abschluss
gelangte Nothwendigkeit des muhammedanischen Glaubens darstellte,
eine Darstellung, die er als sein Testament an die gliubige Ge-
meinde und als das Symbolum der durch ihn begriindeten religiosen
Gemeinschaft bezeichnet. ,Ueber das Wissen d. h. die Un-
erlisslichkeit des Glaubens an das Imamat fiir die Ge-
sammtheit, und dies ist einer der Pfeiler der Reli-
gion und eine der Hauptstiitzen des Gesetzes, und das
Bestehen der Wahrheit in der Welt ist nicht anders
denkbar als durch die Unerlisslichkeit des Glaubens
daran, dass das Imamat in allen Zeiten ohne Unter-
brechung bestehe bis zur letzten Stunde* — so ist das
Kapitel iiberschrieben ?), welches als der Zielpunkt des Systems
erscheint, das Ibn Tamart mit seinem Werke anstrebt. ,Es gab
kein Zeitalter, ohne dass in demselben ein Imam existirte, welcher
in seinem Lande die Wahrheit vertritt, von Adam bis Noah und
von da ab bis Ibrahim. So spricht Allah: Ich setze dich ein fiir
die Menschen zum Imam 3). Der Imam ist nicht anders denkbar
als frei von allem Nichtigen, denn er zerstort das Nichtige, und

1) Auf die Erfilllung dieser Verheissung, die im Almohadenreiche nur mit
Bezug auf den Westen zur That wurde, bezieht sich woll die fortdauernde
Erwartung der Mahdigliubigen in Tinmal, oben 8. 75 Anm. 4.

2) WM Bl 62b—G5.

3) Sure II v. 118.
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das Nichtige kann nicht durch Nichtiges zerstért werden. Er ist
dem Irrthum nicht unterworfen, denn mit Irrthum kann Irrthum
nicht zerstort werden und der Irrende kann den Irrthum nicht zer-
storen und der verderblich Handelnde kann die Verderbniss nicht
zerstoren, denn Verderbniss kann nicht durch Verderbniss zerstirt
werden. Der Imam ist demnach nothwendigerweise frei von allen
diesen Triibungen, sowie er auch frei ist von Ungerechtigkeit, denn
der Ungerechte kann nicht die Ungerechtigkeit zerstoren, vielmehr
wiirde er dieselbe befestigen; er muss auch frei sein von ketze-
rischen Lehrmeinungen, denn der Ketzer kann die Ketzerei nicht
zerstoren, vielmehr wiirde er sie befestigen; er muss auch frei sein
von Liige, denn der Liigner kann die Liige nicht zerstéren, viel-
mehr wiirde er sie befestigen; er muss auch frei sein von dem
Handeln in Unwissenheit, denn der Unwissende kann die Unwissen-
heit nicht zerstéren. Sowie die Unreinheit nicht durch Unreinheit
und die Finsterniss nicht durch Finsterniss beseitigt wird, so wird
auch die Verderbniss nicht durch Verderbniss und Nichtigkeit nicht
durch Nichtigkeit beseitigt. Sie konnen nur durch ihr Gegentheil
beseitigt werden, d. i. durch Wahrheit. Ein Ding wird nur durch
sein Gegentheil beseitigt, die Finsterniss durch das Licht, der Irr-
thum durch die Rechtleitung, Ungerechtigkeit durch Gerechtigkeit,
Auflehnung durch Gesetzestreue, Meinungsverschiedenheit durch Ein-
helligkeit !). Einhelligkeit aber entsteht nur dadurch, dass aller
Befehl von dem berechtigten Befehlshaber auszugehen hat, dies ist
aber der unfehlbare Imam®. Nun wird die ununterbrochene Folge
des Imamats von Ibrahim bis zu den Propheten, von diesen bis
Dawid dargelegt. Nach Dawad pflanzte sich das Imamat bis auf
Jesus fort, dann auf Muhammed, von diesem auf die rechtmissigen
Chalifen. Das nachfolgende Imamat ist die Basis des Imamats der
Gegenwart, das mit dem Mahdi abschliesst. Wir lassen I. T. den

1) Auch hierin bemerken wir eine Usebereinstimmung mit den zahiri-
tischen Anschauungen, vgl. Zahiriten p. 99. WM Bl 76a in dem Paragraph

quJS L_?, Y werden Traditionen, in welchen die Meinungs-
verschiedenheit verpont wird, zusammengestellt: 4 UJ alJs s o=
O‘ﬁ‘k'?) Ol g — I\..:))-..g {.,J_I»o sl d).w) k;“ :.:)_>W S
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Charakter des theokratischen Amtes des Mahdi mit seinen eigenen
Worten darlegen !):

»Also standen die Dinge bis dass zu Ende war die Zeit des prophetischen
Chalifats, dreissig Jahre nach Muhammed. Sodann begannen Spaltungen, will-
kiirliche Meinungen, Streitereien, einander zuwiderlaufende Lehren, und wider-
spenstige Herzen; es wurde gehorcht der Habgier, gefolgt den verwegenen
Meinungen, dem Irdischen Gewicht beigelegt und ein jeder, der eine subjective
Meinung aufstellte, bewunderte seine Einfdlle, — welcher Gehorsam und welche
Ergebenheit ist méglich, wo man sich selbst bewundert? welche Eintracht und
Uebereinstimmung ist da, wo Meinungsverschiedenheit und Zerriittung herrschen ?
welche Gerechtigkeit und Wahrhaftigkeit, wo man dem eigenen Kopfe folgt?
wo ist das Gute und die Fiihrung (auf den rechten Weg), da man der Hab-
gier gehorcht? welcher Zusammenhalt und welche Liebe kann da sein, wenn
die Herzen einander entfernt sind und die Wege auseinanderfiihren ?

»Als nun die Wege auseinanderfihrten und die Ansichten sich von
einander entfernten, da kamen die Unruhen. Alles erschiitterte und lange ward
die Zeit der Schreckniss; es schwanden die Gelehrten und es traten hervor
die Unwissenden, dahingegangen sind die Tiichtigen, die Hefe ist geblieben,
hinweg waren die Rechtschafferen, geblieben sind die Treulosen; hinweg-
gerafft wurden die bewihrten Fiihrer, frei traten die ketzerischen Neuerer her-
vor; verlassen haben uns die Wahrhaftigen und anstatt ihrer sind Liigen-
propheten erschienen! Also sind verschwunden die Minner der Wahrheit, an
ihre Stelle sind Filscher, Verdreher und Schmuggler getreten, so dass verkehrt
wurden die Dinge, entstellt die Wahrheiten, entbldsst die Urtheile, verderbt
die Erkenntnisse, vernachliissigt die frommen Werke; es erstarb die Ueber-
lieferung, es verschwand die Wahrheit und die Gerechtigkeit wurde aufgehoben.
Die Welt wurde finster durch Unwissenheit und Unwahrheit, sie wurde schwarz
durch Unglauben, Siindhaftigkeit und Widerspenstigkeit, sie ward entstellt durch
die neuen Ketzereien und willkiirlichen Lehren, voll ward sie der Ungerechtig-
keit und des Frevels, des Aufruhrs und der Stdrungen. Also ging es lange
fort; es mangelte an einem Retter, der der Wahrheit zum Siege verhiilfe, es
siegten die Anhdnger des Falschen und sie herrschten bis sie mit der Unwahr-
heit und Ungerechtigkeit das hochste Ziel erreichten.

»Also standen die Dinge in Betreff der Herrschaft und der Uebermacht
bis zur Zeit des (durch Gott) Gostirkten und zum Siege Gefiihrten, der fiir
die Wahrheit eintrat, nachdem sie dahingegangen und gestiirzt war, der der
Religion Gottes zur Hiilfe kam, nachdem sie leblos gemacht und entbldsst wor-
den war, der in dieser Welt die Gerechtigkeit zur Geltung brachte, bis sie
dieselbe erfiillt, der die Wahrheiten wieder zum Vorschein brachte, nachdem
sie entblosst und spurlos verschwunden waren, und die Spuren der Erkenntniss
verwischt und zerstort worden waren. Gott brachte ihn zur Zeit der dichtesten
Finsterniss, da sich Nichtigkeiten unter einander verzweigten, da die unwissen-
den Lehren sich festgesetzt hatten, und die Wahrheiten getriibt und ver-
dreht waren, da die Lichter verldschten und verfinsterten, die Gedanken
sich verdiisterten und verwirrten, in der die gemeine Hefe zur Herrschaft ge-
langte, und sich in Ziigellosigkeit und Willkiir frei erging. Es war keiner,
der rufen und keiner der antworten sollte, keiner der befehlen und dem man
gehorchen sollte, Alles war versunken in Abgitterei, Thorheit, Unwissenheit,
Parteileidenschaft, Trotz und Hochmuth; die Einsicht zerstort, die Herzen in
Zweifel versunken, die Lehrmeinungen mit einander im Kampf, die Wege aus-
einanderfiihrend, die Ansichten (Neigungen) von einander abweichend, Verirrung,
Feindschaft, Widersiitzlichkeit, Absonderung, verborgener Hass, Schmeichelei,
Scheinheiligkeit, Filscherei, Verdichtigungen, Zweifel, Spaltung, Vereinsamung,
Nachsichtigkeit und falsche Riicksicht. Also setzten sich fest in den Herzen
diese schweren, verderblichen Laster und sie gewdéhnten sich an dieselben, so

1) Der arabische Text findet sich unter den Textbeilagen (I.).
Bd. XLIL 8
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dass nur der gegen sie etwas vermochte, der die Herzen umzuwenden im Stande
ist; dazu kam auch, dass man verginglichen Kleinigkeiten (Accidenzen) nach-
ging und bose Ziele verfolgte, die verziert sind mit dem Flitter dieser Welt,
und mit ihren eitlen Hoffnungen; dass man der zukiinftigen Welt und ihrer
Dauer vergass, dass man der Angelegenheiten der Religion und daran vergisst,
dass diese dem volligen Verderben entgegengehen, so dass der Flitter dieser
Welt fiir Religion, die Unwissenheit fiir Erkenntniss, das Falsche fiir Wahrheit,
das zu missbilligende fiir 16blich, die Tyrannei fiir Gerechtigkeit gilt®.

»Diese Verkehrtheit wurde nun noch auf feststehende Pfeiler gegriindet
und das Nichtige fasste Wurzel, so dass sich emporstrecken konnten seine
Zweige und dass der ganzen Menschheit nichts sichtbar wurde als diese Zweige,
welche von jenen Wurzeln emporkamen®.

,2Da kam der Rechtgeleitete zur Zeit da Entfremdung (der Religion) mit
der vollen Macht der Verkehrtheit verbunden war, in welcher die Dinge ver-
kehrt waren, die Wahrheiten verdreht, die Gesetze gefilscht. Gott zeichnete
ihn aus durch die Wahrheiten der rechten Fiihrung, die er ihm anvertraute,
er verhiess ihm eine Verinderung der gewéhnlichen Ordnung der Dinge, dass
er sie vom Grunde nus zerstiren und mit Gottes Willen zur Wahrheit wandeln
wird; so dass die Dinge nach den iiberlieferten Gesetzen der Rechtleitung
geordnet, und auf der Bahn der gottesfirchtigen Fiihrung sich aufrichten wer-
den, das Falsche aber wird er vom Grunde aus zerstoren, mit diesem werden
auch seine Zweige vernichtet sein; festgewurzelt steht dann durch ihn die
Wahrheit, fest werden sein durch ihre Stirke ihre Zweige; er holt wieder
hervor die Erkenntniss aus ihren Schachten; sie erleuchtet die Erde mit ihrem
Strahlenglanz durch sein Erscheinen, auf dass er sie erfiille mit Gerechtigkeit,

wie sie es frither von Bosheit und Frevel war — dies Alles durch die Ver-
heissung seines Herrn, die ihm zu Theil geworden, durch seine Gnade wie dies
vorangegangen'.

»Folgendes ist aber die Verheissung Gottes, die er dem Mahdi zu Theil
werden liess, die wahre Verheissung, die er nicht abiindert. Sein Gehorsam
ist lauter und rein, wie sie bei niemandem frither noch spiter gesehen werden
kann; es giebt keinen ihm #hnlichen unter den Menschen, keinen, der sich ihm
widersetzen oder ihm widersprechen kann, einer entgegengesetzten Ansicht sein
und ihm widerstreben, ihm hartnickigen Widerstand entgegensetzen oder ihm
ungehorsam sein konnte; niemandem kann er unbekannt sein, niemand kann
ihn (d. h. seinen Befehl) vernachlissigen. Wer ihm feindlich entgegentritt, hat
sich tollkiihn in's Verderben gestiirzt und hat keinen Ausweg zur Rettung. Man
kann ihm nur damit entgegenkommen, womit er iibereinstimmt; alle Dinge
gehen von seinem Befehle aus, Alles geschieht nach seinem Wunsche, dieser
ist aber auch der Wunsch seines Herrn (Gottes)".

»Seine Erkenntniss ist unerlissliche Religionspflicht, der Gehorsam und
die Ergebenheit gegen ihn ist unerlissliche Religionspflicht, ebenso dass man
ihm folge und sich nach seinen Handlungen richte; unerlisslich fiir die Ge-
sammtheit, dass man an ihn glaube und seine Wahrhaftigkeit anerkenne; man
muss sich ihm ergeben und sich seinem Urtheil fiigen. Pflicht ist es zu be-
folgen alle seine Bestimmungen, zuriickzukehren zu seiner Erkenntniss (d. h.
diese als das hochste Forum zu betrachten), seinem Weg zu folgen und sich an
seinen Befehl zu halten und fiberhaupt die Dinge ihm (zur giltigen Entscheidung)
vorzulegen. — Entfernung von Gott ist es aber von ihm abzuweichen, ihm
widerspenstig zu sein, ihm zu widerstreben, an ihm zu zweifeln oder gegen
ihn Misstrauen zu hegen. Entfremdung von Gott ist es gegen ihn treulos oder
seiner iiberdriissig zu sein, sein Gebot fahrlissig zu behandeln, sein Recht
goring zu achten, seine Angelegenheiten zu verleugnen; Entfremdung von Gott
ist es auch sein Wort zu entstellen, anderen Erklidrungen zu glauben, einen
andern Weg zu wandeln, oder einer andern Handlungsweise (Sunna) zu folgen,
als der seinigen. Denn seine Sunna ist auch diejenige Gottes und seines Ge-
sandten, sein Befehl ist auch der Befehl Glottes und seines Gesandten; wer
ihm gehorcht, gehorcht hierdurch auch diesen, wer sich ihm unterwirft, ist da-
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durch jenen unterwiirfig, wer mit ihm iibereinstimmt, stimmt mit Gott und
seiném Gesandten iiberein, wer an ihm Gefallen findet, findet es auch an
jenen, wer ihn liebt, von dem werden hierdurch auch jene geliebt, und wer
seine Heiligthiimer hochhilt, thut dies den Heiligthiimern Gottes und seines
Gesandten. Er ist der grisste in der Gotteserkenntniss, der niichste zu Gott,
durch ihn bestehen Himmel und Erde, wird erleuchtet die Finsterniss, ver-
nichtet die Unwahrheit. Durch ihn kommen ans Sonnenlicht die Erkenntnisse,
durch die Uebereinstimmung mit ihm wird erreicht die Gliickseligkeit, durch
den Gehorsam gegen ihn werden erlangt die Segnungen; wenn die Menschen
wetteifernd dem zustreben, was er liebt, so wetteifern sie dem zu, was Gott
und sein Gesandter lieben und gross ist der Lohn, der durch die Ueberein-
stimmung mit ihm und den Gehorsam gegen ihn erreicht wird“.

wDas Ueberzeugtsein von all dicsem, das religitse Lieben im Sinne dieses
Glaubens, und das unablidssige Festhalten an demselben ist unerlissliche Pflicht
so lange die Welt besteht; man muss es &ffentlich bekennen, verkiinden, ver-
breiten, lehren. KEs ist unerlissliche Pflicht, diesen Glauben festzusetzen und
ihn festzuhalten in den Herzen der Kleinen und Grossen, der Freien und
Sclaven, der Minner und der Frauen. Pflicht ist es ihm (dem Mahdi) zu
gehorchen im Geheimen wie in der Oeffentlichkeit, im Aeussern wie im Innern,
in Sachen der Religion und dieser Welt, in Angelegenheiten, welche ihn selbst,
Gott, ein Geschipf, den Besitz, eine Erkenntniss, das Sehriftwort, die Tradition und
die Fiihrung auf den rechten Weg betreffen. Auf ihn muss man zuriickkehren
im Wenigen wie im Vielen, im Verborgenen wie im Oeffentlichen, in Betreff
der niedersten Sache wie der hichsten. Denn wenn das Wenige verdirbt,
verdirbt auch das Viele, mit der Vernichtung des Niedrigen wird auch das
Hochste zerstort, derselbe Weg, welcher zum Wenigen hinfiihrt, leitet auch zum
Vielen. Nicht kann man sich sehnen nach der rechten Fiihrung, wo Verderbniss
vorhanden ist; diese kann aber auch die niederste Sache treffen‘.

»Das Gebot des Mahdi ist das Gebot Gottes, nur der ihn nicht kennt,
und von seinem Wege und seiner Fiihrung entfernt ist, schreibt es ihm selbst
zu, — Das Gebieten kommt aber nur Gott zu in Vergangenheit und Zukunft —
keine Macht und keine Stirke ist ausser Gott, erhaben und gewaltig ist er!
Nur von ihm erwarte ich Hiilfe, auf ihn' vertraue ich, zu ihm komme ich um
Vergebung! Gott ist unser Vertrauen, er ist der beste Sachwalter‘.

»Dies ist das Vermichtniss und die Mahnung, von der wir hoffen, dass
Gott durch sie Gutes bringen und dass unser Lohn in dieser und jener Welt
durch sie gross werde, wie auch der Lohn dessen, der ihre Bestimmungen ver-
steht, iiber sie nachdenkt, iliber ihren Sinn Gewissheit erlangt, sich zu ihr
bekennt und nach ihr handelt. Sie soll jedem Freunde mitgetheilt, jeder Feind
soll zu ihrer Vertheidigung bekdmpft werden, Gott mdoge sie zum Nutzen werden
lassen den Lieben, den Genossen, Freunden und Helfern, er mache sie zur
Séule in ihrer Religion, zum Zuchtwerkzeuge fiir ihre Feinde — es giebt keinen
Gott ausser ihm, dem Herrn des grossen Thrones! Gegriisst seien seine Ge-
sandten, seine Engel, die zu ihm nahe stehen und seine frommen Diener! Lob
sei Gott dem Herrn der Welten!”

»Dies ist auch eine Eriunerung und Erweckung, durch die man von der
niedersten Stufe zur hgchsten gelangen kann, Gott mdge sie uns, und denen
die ihn ehrfiirchten und den Frommen zum Nutzen werden lassen',

»Das Imamat ist zu allen Zeiten eine Stiitze und Sidule der Religion im
allgemeinen, es war die Religion der frommen Altvordern, die der alten Vilker
vor Ibrahim; der Glaube daran (am Imamat) ist Religion, das Handeln im
Sinne dieses Glaubens und das Festhalten an demselben ist Religion. Sein
wahres Wesen aber ist: dem Imdm zu folgen, ihm nachzuahmen, ihm zu ge-
horchen und sich ergeben; dem Befehl sich zu fiigen, dem Verbotenen aus-
zuweichen, im Wenigen wie im Vielen festzuhalten an der Sunna des Imam
mit den Zihnen sich an ihr festzusetzen und mit ganzer Kraft sich an ihr
festzuklammern und sie zur Richtschnur zu nehmen. — Dies war sein Wesen

8*



116 Goldziher, Materialien zur Kenntniss der Almohadenbewegung.

bei den vorangegangenen Generationen bis zur letzten Stunde. Es giebt keinen
Propheten, der keine Apostel und Genossen hitte, die an seiner Lehre hielten
und seinem Befehle nachlebten. Dies Alles ist in der Religion klar und deut-
lich, es kann daran nicht gezweifelt werden; liugnen kann es nur ein Un-
glidubiger, oder ein Widerspenstiger, oder ein Betriiger, oder ein Ketzer, oder
ein Abtriinniger, oder ein Missethiiter, oder Siinder, oder ein Nichtswiirdiger,
oder ein verichtlicher Mensch der nicht an Gott und das jiingste Gericht
glaubt. — Dies ist die Sunna Gottes in Betreff jener, welche friither voran-
gegangen waren und du findest nicht, dass die Sunna Gottes verindert oder
verdreht werden konnte. Lob sei Gott dem Herrn der Welten! Also ist die
Sache des Mahdi eine nothwendige Religionspflicht, wer ihm widerspricht soll
mit dem Tode bestraft werden. Niemand kann dies zuriickweisen, keino
Kiinstelei hilft dagegen dem, der von der Wahrheit abweicht. Es steht fest
durch die klaren Worte der Schrift, durch die sicheren Beweise der Religion,
durch den Beweis der Wissenschaft; es dauert fort so lange Himmel und Erde
dauern, durch den Willen Gottes, des Einzigen und Allmichtigen. Und Lob
sei Gott dem Herrn der Welten‘.

»Ein jeder, der sich zur Religion bekennt, soll abschreiben diese Er-
mahnung und sich durch sie tagtiglich des Morgens und des Abends erinnern.
Er soll eindringen in ihren Sinn, handeln nach ihrem Erforderniss, sie ver-
kiinden und verbreiten, andere fir sie begeistern und aneifern, auf dass es ihm
durch sie wohlergehe in dieser und jener Welt, dass er Gliick und Segen
erroiche. In Gottes Hand ist alles Gute, gelobt sei er, der Herr der Welten,
er moge Nutzen bringen, begliicken und fiihren diejenigen, die nach ihr
handeln! Friede iiber jene, die der Fiihrung folgen und durch sic geleitet sind.
Lob sei Gott, dem Herrn der Welten“.

Die Darlegung des Ibn Tumart wiirde ihrem Zwecke nur
unvollkommen dienen, wenn sie nicht durch die Kehrseite des in
obigen Ausziigen entwickelten Systems vervollstindigt wiirde. Es
muss ndmlich aus den Ausspriichen des Propheten der Beweis dafiir
gefithrt werden, dass das herrschende Regiment ein ruchloses, dass
also das Erscheinen des Mahdi in der Gegenwart vollkommen moti-
virt, dass die Bekimpfung jenes Regiments religiose Pflicht sei
und in die Kategorie des gihad gehore. Dieser Aufgabe ent-
spricht Ibn Tumart durch eine geschickte Gruppirung und Vor-
fiithrung vieler Traditionsstellen, in welchen die Verhiltnisse der
Welt und der muhammedanischen Gemeinde in der dem Erscheinen
des Mahdi unmittelbar vorangehenden Zeit geschildert werden. Was
in denselben von ungerechter Regierung und von iiberhandnehmen-
der Ketzerei gesagt wird, wendet er unverhiillt auf die mugassimin
an!) ,und alle Eigenschaften, die der Prophet von den Befehls-
habern jener Zeit schilderte, suchte er auf die Almorawiden an-
zuwenden* 2). Um noch klarer darzuthun, dass die in den Tra-
ditionen vorhergesagten Verhiiltnisse in der Gegenwart und zwar
in den Kreisen vorherrschen, denen er selbst gegeniibergestellt ist,
wird eine ganze Serie von Ausspriichen des Propheten angefiihit,
aus welchen erhellen soll, dass die Regeneration des Glaubens vom
Magrib?) ausgehen werde, wihrend im Osten der Sitz des Unglaubens

1) Vgl. oben 8. 67.
2) Kartas p. v,
3) Orthodoxe Theologen haben versucht, dio Traditionssiitzo, in welchen
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ist?). Es wiire vollends unnothig diese Traditionen hier zu repro-
duciren und ich gebe nur die Aufschriften der betreffenden Kapitel:

Bl 69a—78b & =l e JSis I xefebldl OF g ol
MY Lely Lot iy sl o & Pt & bt T
S0t PIL ol sy Il ?). Diese Traditionen sind

alle den kanonischen Sammlungen entnommen und unterscheiden
sich in dieser Bezichung von jenen in charigitischen Kreisen Afrikas
fabricirten Traditionsausspriichen, in welchen der grosse Beruf des
Magrib und der berberischen Rasse in der Vertheidigung und Ver-
tretung des Islam dargethan werden soll, Ausspriiche von Muhammed,
‘Omar u.s. w., welche heute noch den Theologen der Mzab-muham-
medaner als Stiitzen ihrer Aspirationen dienen3), Vortrefflich passte
fiir die Verhiltnisse der Umstand, den Ibn Tamart auch weidlich
ausbeuntete 4), dass in den Traditionen oft von einem ,Hiuflein*
%slae von Rechtgliubigen die Rede ist, welche Gott vorbehiilt um

das herrschende Laster der Gesammtheit zu bekéimpfen ). Der
Mahdi gruppirt die betreffenden Traditionen so geschickt, dass man
unwillkiirlich davon iiberzeugt werden musste, dass dies Hiuflein
in der Gegenwart im Magrib zu suchen seif), nachdem er und
verheissen wird, dass das Heil von u;xJS J2! ausgehen werde, durch lexi-
calische Doutelei der Anwendung zu entziehen, die sie auch bei I. T. finden;
so z. B. Al-Madini (st. 234) Al-Safa (lith, Stambul) I p. P'Af, welcher den Aus-
druck so erklirt: }SQJS P .)/.ijs.g L.’}ml:':hjs {..,:.J'bj < i (...g..'ﬁ.
. s
1) k‘jf,.'&u..ﬁ J«? fﬂ}\“‘ U,J), Al-Muwatta' IV p. v, Muslim I
s
p. v, Bei Al-Buchiri finden wir bloss: \f*w (..:.l;o at éjm) gy-,.gs)
iy wanm e WS Kiadl b uele Rt b Sl @fms s
otbasdl 5 Badu-l-chalk nr. 10.

2) Nach dor allgemein angenommenen muhammedanischen Eschatologie
geht dem Krscheinen des Mahdi der Daggal voraus. In Ermangelung eines
leibhaftigen Dagfal sucht Ibn Tamart den vorhergesagten Daggal unter den
Almorawiden, wahrscheinlich soll cs der eben herrschende Fiirst sein. Es ist
fiir die Consequenz des I. T. nicht uninteressant zu sehen, dass in dom oben
S. 72 f. angefiihrten Glaubensbekenntniss, der Glaube, dass die Daggale die Herr-
schaft iiber die Welt an sich gerissen haben, seine Stelle findet.

3) Vgl. Livres des Beni Mzab p. 11—18 das Kapitel: ,Signes d'¢lec-
tion des Berbers parmi les Gentils". w

4) Al-Marrikosi p. Wo, 3 _35& cypiazall Robaall WGl .

5) WM 178a. .

6) Ibn Badran P, 9 sagt vom Mahdi: u_.g/.i.“ ukh+g eax D

a3 jiid @,;ds ARAAA Lﬁ'j‘ caradly a3 JEp
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seine Anhiinger die Legende von der Person des Ibn Tumart in
genealogischer Beziehung derart priparirt hatten, dass die vorgefiihrten
Traditionen zu den obschwebenden Verhiltnissen ganz gut passen
mussten. In Accomodationen #hnlicher Art haben die Fithrer mu-
hammedanischer Bewegungen aller Zeiten viel Geschicklichkeit und
Findigkeit entfaltet; und speciell in der almohadischen Bewegung
haben sie dies nicht nur mit Bezug auf die Person des Ibn Tamart
bewiesen, sondern sie waren ebenso geschickt in der traditionellen
Erweisung des Berufes von ‘Abd al-mu'min, die Dynastie zu be-
grinden, welche die Idee des Mahdithums zur Wahrheit machen
sollte. Dieser Berber aus der Kabyle Kamia wurde zum Abk&mm-
ling des Modarstammes Kejs ‘Ajlain ') und innerhalb desselben des
Clans des Bant Sulejm gemacht 2), um an ihn eine fingirte Prophe-
zeiung des Propheten anzupassen, wonach Alldh am Ende der Tage
der Religion Muhammeds durch einen Mann von den Bani Sulejm
aufhelfen werde ¥).

Mit keiner Silbe fordert I. T. in dem oben mitgetheilten
Glaubensbekenntnisse fiir seine eigene Person irgend welche be-
sondere Anerkennung; er fordert diese fiir den ,Ka'im al-zaman®
Dass dies nicht der Almorawidenfiirst sei, musste seinen Anhingern
selbstverstindlich sein; war es doch eben die Dynastie dieses
Herrschers, welche I. T. bekiimpfte und deren Entthronung das Ziel
seiner Bestrebungen, sein ausgestecktes Programm war, fiir dessen
Ausfiihrung er jedem Muslim das kriegerische Eingreifen unter dem
Titel ,gihad* zur Pflicht machte. Wer ist also denn sonst der
Ka'im al-zaman? Die Antwort darauf gab sich von selbst. I T.
erwihnte des Mahdi und erregte Sehnsucht nach ihm, er sammelte
die Traditionsausspriiche, die auf ihn Bezug haben aus den syste-
matischen Sammlungen. Und als er in.den Seelen seiner Anhinger
die Vorziige des Mahdi, seine Abstammung und scine Eigenschaften
eingepflanzt hatte, beanspruchte er fiir sich selbst diese Wiirde und
sagte: ,Ich bin Muhammed b. ‘Abdallah“ und fithrte seine Genea-
logie bis auf den Propheten zuriick. Er sagte es klar heraus, dass
er fir sich die Unfehlbarkeit beanspruche, und dass er selbst der
unfehlbare Mahdi sei. Dariiber recitirte er viele Traditionsausspriiche,
bis dass es sich in ihren Seelen festsetzte, dass er der Mahdi sei.
Dann streckte er seine Hand aus und sie huldigten ihm“4). Mit
anderen Worten: das Bild des Mahdi, das er zeichnete und tendentits
illustrirte, passte auf ithn und seine Wirksamkeit, so dass alle die

1) Al-Marrako$ip. If}, 141 Ibn Chaldin (Berb. iibers. von de Slane
I p. 251). ..
2) Daher wird von seiner Familie gosagt: .y (..~L.w g_j/..i\'f W

cydas wady ,gsais Tbn Badrin V) 14.
3) Ibn al-Atir X p. M4,

4) Al-Marrakos$i p. W,
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das Glaubensbekenntniss, das er aufstellte, annahmen, nothwendig
zur Anerkennung seiner eigenen Person getrieben waren. Unter
Leitung ‘Abd al-mu’min’s waren es zuerst zehn Auserwihlte, die
ihm zuriefen: ,Die geschilderten Zeichen und Eigenschaften sind
nur bei dir anzutreffen; so bist denn du der Mahdi“?).

In der That ward der Glaube an das Mahdiamt des Ibn
Tamart die Devise der Dynastie des ‘Abd al-mu'min, welche die
Fithrung der Almohaden an sich riss. Es ist selbstverstiindlich,
dass der Mahdi wihrerd der Almohadenherrschaft in allen ihr
unterworfenen Liindern eine bedeutende Stelle im Kanzelgebete er-
hielt ) und der Gedanke, dass I. T. der Mahdi sei und dass ihm
als solchem auch nach seinem Tode die Huldigung und Anerkennung
der Glaubigen gezollt werden miisse, gewann seinen officiellen Aus-
druck auch in dem Kanzleistil der Almohaden, welcher in Folge
dieser eigenthiimlichen politisch-religivsen Anschauung, welche zum
Ausdruck kommen musste, eine von der gewdhnlichen Art des
officiellen Stils verschiedene Nuance erhielt 3). Neben der basmala
und hamdala und dem Gebet fiir den Propheten, die er mit dem
officiellen Stil des sonstigen Islam gemein hatte, musste in allen
amtlichen Schriftstiicken, die aus almohadischen Kanzleien hervor-
gingen, die tardija-formel fiir den Imam Mahdi Platz finden,
wie aus einigen Beispielen anschaulich werden soll. Der Prinz Aba
Ja'kiib Jusuf beginnt seinen Erlass, in welchem er dem Hafiz Aba
‘Abdalldh in Granada zu einem iber Ibn Mardanié erfochtenen
Sieg gratulirt, mit den Formeln ¢):

e s Kady 49 I Al Y R A bt o Us o Ut
A ye anio s Aymy bl DS ghe ey swexdy wed]
shaso G gty i Al by b5 pkaadt (sOgadt ppranalt
soal iy agiiall cpmiagad! adl Ui adiah) sleod) Juad,
ahaa X3y Jju.'j und in einem Siegesbulletin, in welchem der Sieg
iiber denselben Feind nach der Schlacht bei Murcia bekannt gegeben
wird9): Sl idly Xekbll J cakegedt ael o0 (eies as g0
pKndee Mo oyt wgial s Al WOt Rakaatiy sELSH, (laeYl
PEENNPA - ET PV WESTERU PRI PR T ENT I SEN

1) Ibn al-Atir p. Viv.

2) Al-Marrakosi p. Vo..

3) ibid p. Wi g)\.‘:ﬂi Kig,b LS Wiy agd eyl L.w,'u‘.

4) ISS Bl 92a.
5) ibid. BL 59b.
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Mo o ladly (o ldly 3l & sey i s
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Loyl Shanall guiont e siimy akhn o oaiilel] sl

4

3 Ul (a0l apksadt (Gogedl ppasadt Gl e Lo Sl
G L4 sleadll, ¢ alsilly SLsll (sic) Sl amtydis Lalys
i kel gontid) (50 Lgin e ihally selyd Julo cyritgall aal
1yas gl & KprBpall Kebilly Baeledl speddl oS ¢agiineds
EYW IR RV N BNETRIRY P NI I LR SN
2 iy LSV ERDUNE PR SV PR I S W

Dasselbe finden wir in welchem Staatsschreiben immer aus der
Almohadenzeit ). Im Allgemeinen ist der Text dieser officiellen
Erlasse sehr lehrreich fiir die religiose und politische Auffassung
dieser Kreise und wir lassen aus diesem Gesichtspunkte im Anhang
zu dieser Schrift zwei Staatsdocumente, die nicht ohne zeitgeschicht-
liches Interesse sind, folgen.

Auch in den Einleitungen von Biichern, die im Almohaden-
reiche verfasst wurden, folgt nach den iiblichen religidsen Eulogien
die tardija fiir den Mahdi?) und fast selbstverstdndlich ist es, dass
das Mahdi-bekenntniss auf den Miinzen der Almohaden seinen feier-
lichen Ausdruck fand 3); die gewdhnliche Legende derselben ist:

L IL
UGN o, At
SUINCEIPN Hgwey Ko

INVIER [ N il (gnged!

Lange nachdem die thatsichliche Herrschaft der Dynastie des
‘Abd-al-mu'min durch die Abbriockelung der tunesischen Provinz in
dieser nur noch eine nominelle war, héren wir noch die Anerkennung

1) Al-Makkari I p. afl, 20: Ibn Satid al-‘Anasi (st. 658) schreibt in
seinem Sendschreiben an den almohadischen Fiirsten ‘Abd al-wahid, nach den

auch frither iiblichen Formeln: L5u\5$ l.,L:...SS Lsn)sg..d‘ rb}“ o= L»bj.“;

2) 8. die erste Seite von Ibn Badrfin ed. Dozy.
3) Vgl. oben p. 104 iiber die Abschaffung desselben.
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des Mahdi von den Kanzeln ertonen. Als i. J. 627 der ersten
Almohadendynastie in Tunis in dem aufstrebenden Haus der Hafsiden
ein alsbald auch zu wirklicher Hegemonie gelangender Rivale er-
stand, wurde von Seiten der Hafsiden an der Erwihnung des
Imamats des Mahdi in der Chutba anfinglich nicht geriittelt !), und
dies war um so natiirlicher, als doch Aba Zakarijja als Rechtstitel
seiner Losreissung vom marokkanischen Herrschergeschlecht gerade
die Thatsache der Herabwiirdigung des Mahdithums und der Ein-
richtungen des Ibn Tamart durch den damaligen Almohadenherrscher
(Al-Ma'mtin) geltend machte, und als er und seine Nachfolger gerne
als wirkliche Almohadenherrscher, als Vertreter des auf den Mahdi-
gedanken erbauten Reiches angesehen sein wollten 2). Bald aber
wurde ein Usebergang zur thatsichlichen Abweisung dieser theo-
retischen Anerkennung in der Erwihnung des wirklichen Herrschers
neben dem Imam gefunden?®) und im Jahre 711 waren sie bereits
so weit, dass sie wohl neben dem Herrscher einen Iméam noch
immer erwihnen liessen, aber in ganz anonymer Weise, ohne Nennung
eines bestimmten Namens?). In diesem Zusammenhange darf die
sonderbare Thatsache erwihnt werden, dass — wie wir hieriiber
einen Bericht aus Waregla besitzen — die officielle Chutba fiir den
Mahdi noch im XI. Jhd. der H. in Uebung war. Der Prediger
jener Stadt nannte ganz gemiithlich den Mahdi neben dem Sultan
von Stambul und dem localen Sultan seines Landes, ohne zu wissen,
was es denn mit dem Mahdi sei. Er hat ganz einfach eine alte
Chutba aus der Almohadenzeit unwissend iibernommen und mit den
Namen der actuellen Machthaber erginzt 3).

Aber wir diirfen nicht verschweigen, dass so wie einerseits
der Glaube an die Imamats-theorie des Ibn Tamart sich zum Aus-
gangspunkt des Almohadenreiches herausbildete, ohne welche diesem
Reich alle Existenzberechtigung innerhalb des Systems der politischen

1) Al-Zarka$i p. Ia.

2) In der That wird Abft Zakarijja in dem Gedicht des Ibn al-Abbar,
in welchem seine Hilfe gegon die Christen in Spanien angerufen wird, ganz so
wie die Almohadenherrscher der dltern Linie als ,Wiederbeleber der Mahdi-lehre'
und als ,,Zerstreuer der Finsterniss des tagsim“ gepriesen (Ibn Chaldin
iibers. De Slane II p. 309).

3) Al-Zarkaii p. V..

£ ibid pon Ledly Linms Wel Lgad 50y ot Kabs fyylas
o \r{.fb L E\Lm..y, Solas fob ol cyee OOy f..%.Ui NPWAEESUI R (K
i’d‘ EAMNYER SR VE-N N

5) Veyagoe dans le Sud de I'Algérie par Al-‘Ajasi iibers. von
Berbrugger p. 46.
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Entwickelung des Islam fehlte, andererseits die Denkenden unter den
Leitern der auf almohadischer Grundlage constituirten Gemeinde
sich bald den Gedanken nahe legen mussten, dass das almohadische
Reich nicht dem Bediirfnisse nach Menschencultus zu dienen habe,
sondern erstanden sei, um die muhammedanische Idee der Gottesein-
heit aus ihrer durch grobe Versinnlichung erfolgten Triibung zu erlésen.
Ein Charakter, wie der des Almohadenherrschers Abt Jusuf Ja‘kib,
musste darauf ohne viel Nachdenken gefithrt werden und wir haben
keine Ursache, an der Glaubwiirdigkeit jener Nachricht des Historikers
des Almohadenreichs !) zu zweifeln, welche er uns bei Gelegenheit
eines Festes am Grabe des Mahdi mittheilt: ,Es berichtete mir
jemand, der Augenzeuge des Benehmens des Fiirsten Abu Jtusuf
bei dieser Gelegenheit war, dass er beim Anblick dieser Feier
spottisch lichelte, . .. . denn er war diesbeziiglich nicht der An-
sicht der Theilnehmer betreffs des Ibn Tumart. So berichtete mir
auch der fromme Scheich Abu-1-‘Abbas Ahmed b. Ibrahim b. Mu-
tarrif al-Marijj als wir zusammen in einem Gemach der Ka‘ba waren,
dass ihm der Fiirst Aba Jusuf gesagt habe: Sei mir Zeuge dafiir,
o Abu-l-‘Abbas, vor Allah, dass ich nicht glaube an die Unfehlbar-
keit (des Mahdi)*. Aber er mochte auch nicht dulden, dass in
seinem Reiche ein anderer Mahdi erstehe, den die in Nordafrika
noch immer nicht entwurzelte Gegenpartei gegen die auf Ibn Tu-
mart’s Mahdi-charakter gegriindete Herrschaft der Almohaden vor-
schieben konnte. Dies war die Ursache der Verfolgung jenes Mannes,
der zu Ja'kub’s Zeit als der heiligste Mann und gefeierteste Lehrer
in Nordafrika galt, des beriihmten Marabut Sidi Sut ejb Aba Madjan,
der noch heute als der grosste Nationalheilige der nordafrikanischen
Muhammedaner gilt. Er lud denn auch den in Bugia lehrenden
Marabut vor seinen Thron in Marokko, damit er ihm iiber seine
Absichten Rede und Antwort stehe. Der heilige Mann erreichte
aber die Residenz nicht; er fand unterweges sein Grab (i. J. 590)2).
Die dem tiberhandnehmenden Menschencultus entgegengesetzte Oppo-
sition erreichte ihren Hohepunkt in Abu-l1-‘Ala Idris b. Ja‘kab, der
in Offentlicher Chutba den Mahdi verliugnete. ,0 Menschen —
soll er in seiner kirchlichen Ansprache gesagt haben — nennet ihn
nicht den Unfehlbaren, nennet ihn vielmehr den Verirrten und Ver-
dchtlichen; es giebt nur einen Mahdi, der ist Jesus, des andern
ungliickselige Sache werfen wir von uns* . ... ,Alles was der
Mahdi gethan und worin ihm unsere Vorginger gefolgt sind, ist
irreligivse Neuwerung® %).

1) Al-Marrakosi p. PIV.

2) Bargés, Vie du célébre marabout Cidi AbouMédien autre-
ment dit Bou-Médin (Paris 1884) p. 62. Vgl. Al-Zarkasi p. 11, 9 u.

3) Kartas p. Iv—a.
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XI.

Die freie Phantasie des gldubigen Volks hat sich nicht begniigt,
dem Mahdi das zu geben, was er fiir sich forderte. Der unfehl-
bare Mahdi wurde im Volksglauben mit Wunderkriften ausgestattet.
Natiirlich durfte auch ein tieferes Wissen von der Zukunft nicht
fehlen, als es dem gewdhnlichen Menschen eigen ist. Die Mu-
hammedaner haben fiir das Wissen von zukiinftigen Dingen, das
sie ausser Gott im besten Falle noch dem Propheten zueignen
diirfen, insofern diese geistige Gabe mit Bezug auf heilige gott-
begnadete Minner beansprucht wird, eine eigene Formel. Dieselbe
hat sich besonders in ‘alidischen Kreisen ausgebildet und wird zu-
meist fiir Menschen, die zu der ‘alidischen Familie in Beziehung
stehen — und ein solcher war ja auch Ibn Tamart — in Anspruch
genommen. Muhammed soll — so sagen die Schi‘iten — dem ‘Ali
manches geoffenbart haben, was er den gewdhnlichen Gliubigen
vorenthielt. Gegen diese Anschauung lassen die Sunniten eine ganze
Serie von Tendenztraditionen vom Stapel!), die gegen die That-
sache der esoterischen Belehrung eines Einzelnen energischen Protest
einlegen sollen. Aber auch nicht unter allen Schi‘iten ist ein solcher
Glaube verbreitet. Die Zejditen scheinen ihn zu verwerfen; wenigstens
theilt Ibn Kutejba ein Spottgedicht des Hartn b. Sa‘'d al Igli

x;wjjs U:S 5 ¢y, mit, in welchem er diese Geheimliteratur ver-

hohnt ?). Die geheimen Kenntnisse des ‘Ali soll dieser unter anderen
in zwei Biichern niedergelegt haben, dem xasls\)l LS %) und dem
P\JS WL 4. In denselben werden ,nach Weise der Buchstaben-
wissenschaft (\_5;/,5\55 whe 'a'\_ﬁgj_b k;L_‘: eine Art Gematria) die Er-

eignisse zukiinftiger Generationen bis zum Weltuntergang prophezeit,
und die heiligen Nachkommen haben dieses Mysterienbuch fort-
gepflanzt® 3). Ibn Chaldin hat diese Art von Biichern zum Gegen-
stand der Besprechung in seiner Mukaddima gemacht, und nach

1) Al-Nawawi zu Muslim IV p. ¥oa.
2) Muchtalif al-hadit (Leidener Hschr)) Bl 87.

3) Ueber dieses habe ich in meinen Beitrigen zur Literatur-
geschichte der Shi‘a p. 55 einiges beigebracht. [Erst nach Einsendung
dieser Abhandlung konnte mir das Buch de Goeje’s: Mémoires d’histoire
et de géographie orientales (2. Ausg. Leiden 1886 I. Bd.) zugiinglich

werden, wo p. 116 ff. iiber JSL} in erschipfender Weise gehandelt wird.]

4) Auch Abu-1-‘Alé al-Ma‘arri erwihnt des geheimnissvollen Buches
der ‘Aliden:

5) Keskfl p. M,
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der Erzithlung des Ibn ‘Arabsah soll der grosse Historiker in Damaskus
dem Timur di¢ Schmeichelei gesagt haben, dass die Erscheinung dieses
Fiirsten im Gafr des ‘Ali vorhergesagt sei., In der That existiren
Exemplare solcher dem ‘Ali zugeschriebenen Gafr-biicher bis zum heu-
tigen Tage!). Es ist nicht zu verwundern, dass mystische Forscher
sich mit der Losung und Weiterfilhrung dieser Gafr-rathsel beschiftigt
haben %), und dass man sich, um eingetretene Ereignisse als unaus-
weichliche von Gott vorherbestimmte Begebenheiten zu documentiren,
darauf berief, dass sie im Gafr-buch geschrieben seien. Dem ‘Aliden
‘Ali al-Rida, den Ma'min zu seinem Nachfolger bestimmte, wird $i‘i-
tischerseits der Ausspruch in den Mund gelegt ,ich fiige mich deinem
Willen, obwohl das Gafr und Gami‘a auf das Gegentheil deines
Willens hindeuten® *) und Ibn Sab‘in beruft sich in seinem Huldigungs-
schreiben an den Chalifen Al-Mustansir darauf, dass seine Be-
schreibung im Gafr-buch zu finden sei, dass es demnach von Gott
vorherbestimmt ist, dass er die Chal;fenwiirde erbe4). In spaterer
Zeit hat man auf Grundlage des Gafr-buches apokalyptische Ge-
dichte post eventum verfasst®), eines hat man dem Ibn Sina, der
fiir viele mnemotechnische Falsa herhalten musste, untergeschoben").
Wir haben bereits oben (Seite 48 ff.) sehen konnen, dass solche Mach-
werke vielfach im Magrib cursirt haben und dieselben sind infolge
der dort hervorgehobenen Sinnesart der Magrebiner in diesem Theile

1) Hsehr. nr. 464 der Amin'schen Sammlung in Leiden ist cin solches
Exemplar. Vgl. Landberg, Catalog derselben p. 135. In der tiirkischen
Hschr. des ungar. Nationalmuscums in Budapest, Nr XXXIX Bl 54a—69a
(p. 35 meiner Beschreibung dieser Sammlung) ist gleichfalls eine pseudepigra-

phische Schrift unter dem Titel ars>e N (")/ L)‘: 22> enthalten; in dicsem
g b 2=

Machwerk wird Al-Gazili der einzige genannt, der die von ‘Ali auf Gafar al-

Sadik iiberkommene Geheimwissenschaft gekannt habe.

2) Z. B. ‘Abd al-Gani al Nabulsi dﬁ N_g_ﬂs ._A.JS (.MJ..J b

in der arab. Hschr. der Pariser Natxonalblbhothek Nr 1627. Auch in dom
Mubadarat al-awd'il von ‘Ali Dede wird neben directen Prophezeiungon des

Propheten von M‘ u)_szL L.JS et gesprochen, in welchen die Herr-

schaft der ‘Othmanen vorherbestimmt w1rd. Rosen, Notices sommaires des ma-
nuscrits arabes du Musée asiatique Nr. 194 p. 145.

3) Ibn al-Tiktika, Elfachri ed. Ablwardt p. .,

4) Ibn Chalddn, Hist. des Berberes I p. v,

5) Koskll e Boho I soto and il wliad peddn oadl e
U».JL;.XJ‘ WA Ra P LW | O I

6) Ibn Abi Usejbi‘a II p. 11,
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des Islam mehr als anderswo zu erwarten. Wird doch auch in
neuerer Zeit von der ,Gafarijja® d. h. Prophezeiungskunst der nord-
afrikanischen Marabuts berichtet, welche vorgeben ,qu’ils ont des
prophéties d’Aly, dans lesquels ils prétendent qu’il leur a laissé
un détail chronologique des événéments les plus remarquables qui
sont arrivés dans le monde depuis son temps et qui doivent ar-
river dans les sidcles & venir*!).

Es ist nun nicht auffallend, dass die Verehrer des Ibn Tamart
ibn die Kenntniss der Geheimwissenschaften, deren sich im Magrib
ein jeder Heiliger rihmen kann, nicht entbebren lassen. Er war
der vollkommenste Mensch seiner Zeit in der Kenntniss der Prophe-
zeiung aus dem Sande, er hatte sich im Osten die Kunde der
malahim angeeignet, und aus der gehejmen Bibliothek der ‘Abba-
siden schopfte er die Kenntniss des Gafr (unsere Quelle wendet

)J.i‘g)“’). Durch dasselbe wusste er von dem Be-

rufe des ‘Abd al-m@’min, dessen vorherbeschriebenen Kennzeichen mit
denen, die er bei der ersten Begegnung mit diesem Manne wahrnahm,
iibereinstimmten?®). So sollte denn der Beruf jener Dynastie, die ihre
rasch emporkommende Herrschaft, mit Zuriickdringung der Familie
des Stifters4) auf die Bewegung griindete, die Ibn Timart mit
seltener Energie anregte, von diesem selbst in den untriiglichsten
Kundgebungen der géttlichen Voraussicht erkannt und anerkannt wor-
den sein. Man hat diese Fabel wohl zu demselben Zwecke erdichtet,
dem die Dichtung von der sulejmitischen Abstammung des ‘Abd
al-mi'min (oben S. 118) dienen sollte: zum Zwecke der Bekriftigung
der Rechtmissigkeit davon, dass die Herrschaft iiber die almo-
hadische Giemeinde sich nicht in der Familie des Mahdi fortpflanzte,

hier den Plural an:

sondern auf die O"’;‘” N iiberging.

Aber die Entwicklungsgeschichte des Almohadenreiches kann
uns lehren, dass ‘Abd al-mu'min und seine niéichsten Nachfolger
allerdings die rechten Leute waren, um solche Ambition nihren
zu diirfen.

1) Shaw, Voyages (franzosische Uebersetzung, La Ilaye 1743) I
p. 400.

2) Al-Marrakosi p. 119,
3) Ibn Challikan nr. 419 IV p. IFF ult. nr. 699 VI p. ¥, 13. Al-
Damiri T p. ¥4,

4) Dieser begegnen wir noch im X. Jhd. d. H. in Tlemsen, wenn ein
Muhammed ibn Timart (st. 925) dessen Grab Brosselard am alten Bogribniss-
platz der zejanidischen Fiirsten gefunden hat, durch seincn Namen die Zu-
gohirigkeit zur Familio dos Stifters des Almohadenreichs bezeugt (Journal
asiat. 1876, I p. 44).
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2) Anspielung auf einen dem ‘Omar zugeschriebeneu Ausspruch: o33
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L
4) Vgl. Al-Buchiri I'tisim nr. 7, ‘lim nr. 35,

3) cod.
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1) BUQ\A ist sonst als Tugend angesehen (vgl. Snouck-Hurgronje, Mok-
kanische Sprichwirter und Redensarten p. 70) und wird bereits in
der Tradition als solche erwiihnt., Al-Buchari Adab nr. 81 (.A 3‘ ‘Q...J‘

U.,LJS (vgl. £lwid! M 5‘ fone t Nikah wor. 79). Fiir unsern P‘\ssus auf-
kliirend ist die hrluuterung des Kastalani IX p. 85 f. UA-S (8‘)‘);4_;‘) L593
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welly ikl Jdall & plodl Kim AVl eill Qliizly oY
Pl @ slies 100 Ly Sluasadly 50 A2y Aalyidls Lesle
bt sl et

.n)Js oy ks o, LT OIS SN A M:mé C),;.)\bt.ﬂ wl=suoly

Cyalem ad \Jwﬁ L;_;,_j oy b Kelwdl ayts
of dsm U ESR I AN B ARSI \J, INCRE S e
9 0ap=3 A Siwd A gy Y M al) Klwd AR oy B

s t_as)

1) Bl 65a.  2) cod. Lj)"w. 3) Stre XXXII v. 62.

4) Dadureh soll auf die Pflicht der TGdtung und Bokimpfung aller Un-
glitubigen hingewiesen sein, welche in den der hier bezogenen Koranstelle
vorangehenden Versen enthalten ist.
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M oh Do Gomgeedl ol Copaadiadl D) Al sl
OOyl Weaky wand @) ag Klam Yo @O0 109 & g0 Y S

[V

1) (..'i-> oder r}l-—‘\ﬁ wird von Ibn Tiimart und, wie es scheint, in
Almohadenkreisen im Allgemeinen, mit Vorliebe fiir den religionsgesetzlichen

Terminus u‘o.& oder M>$. (vgl. Koran Sure XIX v. 72) gebraucht. Z. B.

WM Bl 11a M>5,},3.., zth. e g)\x:)ﬂ» S5 de LXAS))‘ (jL: o

20 .

LeXz= (vgl. Zahiriten 66, 12) Bl 6a rw&‘ p - UJS ‘A-MQAJ EJ,_RJ‘
,C‘L?ﬁ: a,/.ﬁ»: \.‘J)&luﬁj )}-‘:2_53 r};@’ Bl 46a J\’.JLH LSM LE\XJL:
bu=Ye L%;_J,; MK O35 b Dsdy pekS gaio e
&J;AJ. AT a0 .Lc o.AS M U—Q\JS. ”J;S\Jq MY
r=udn O _bLM>\J».. *%M-‘ (.L”\JS oa

4

Ip 44, 15, XIX p. 4, 23 L.{_n_l._x.; Lade> ui._. L%AQLS Al-Mubarrad

L.)L.é Vgl Ajgani

orarkmell de ez Lot ALASE Dei Jak. IV p. v, 7
whd (.A> o35 gy, Al-Gazali, Thia 1T p. 19§ é), Rgasdl oS5
(..I> . _\QJBSS Lo 3%, Fachr al-din, Mafatih I p. fof é {Q.KS\H

Kl U.auanjs Cy? SUL.H {..éj Ef‘% &A\ﬂ AP, Al-Bejdawil

fean
p. M, 14 ;A-’>‘) {..A> Al ,:Lc xJYNJ . Verbalformen: Al-Zurkani,

Muwatta’ I p. 4o, 5w a3 ] Lo u@ U"'*j p.- Iv, 8 (..A.<\u p Jﬁ\ﬁ

\..J).>JU, II p. b, 6 u Lm umﬁj (S—SJ}RLQ ‘.LAAQ) 2\355, Vorziiglich
bezeichnet dieser terminus die Unabiinderlichkeit einer religivsen Pflicht,
wie z B. bei AbQi Jasuf, Kitab al-chariag (Bilak 1302) p. a, 10. 14, besonders
wird (.A> gerade von der Verbindlichkeit der Anerkennung des Herrschers
(Al-Mawerdi ed. Enger p. V'{ 2 r..A> Gegensatz voun \_;).3}/0) in almoha-
dischen Kreisen der des Mahdi gebraucht; so z. B. an unserer Stelle und oben p. 129, 5
Al-Makkari I )} v. 24 in einem panegyrischen Gedicht auf die Almohaden

3w > £ w “o . - - w
M}.«J zs;.ﬁ:‘ L.AS, {..L<\9 stlacs Lal U«x.@.ﬁ L51..\’; r}l.w
Eine Siegesbotschaft des AL Ja'kfih an dic muwalhidin beginnt mit den ein-

leitenden Worten: aRu) .gn ;l‘\s Vo Aiedl & NP 15| w‘
O 9 St Ot o
9*
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0oy Wlpamd! waald b ploy whadl (190 ¢ A eboly3y !
omrios S5y Caadlalt ) W oWl Ll ot A Ol
Lshe Rl L:W*cj 5;—-(—4 s \<1 Les ﬁ;‘)‘“J LTS SU IS TR
UeSiy Wb ey Wiy Leadl sty Wl Sangy Lpnitas
oy 5y olandl Ly Sk 52530 Lot § L mithy Lgake
GAP Dl Lol g5 paadlall O Al st Al O sl
Sl soust W sl gt g ke Madly ‘lg Jus (ga

Coyaadladt )

11.Y)

Polemik des Muhammed ibn Tamart gegen die Mu‘tazila.
(Zu Seite 95.)

pera? Lpwoxy Jouisa uf-w\-ewd@w\-e—u (I VE PRV
e i mioy (5% Uy wad Sy (30 Lgie £ Sy puay

apaz SO0V anamy SO 1 bl Sodl” 9y amiope wE
Dol Oy Ml Aie Ao § OGS Yy aad iz Y L 1A,
ap lyiisty, OLhel Jof Ol 109 § s (54 Y g
o tekasy wds SO sty agias KO fpaad, MY KiE
Al bt 81 O i 15D wasds YD e SIS
o A ST S0y ¥ bty S5 O ST a9,

(..xa..gjs Jx.w I8S Bl 6a. — Gelegentlich sei hier erwihnt, dass in der Pariser

O -
Ausg. des Mas‘adi II p. 246, 1 das wa>{o! ey der Ausgabe in 4=\l
=~ g s

zu corrigiren ist (vgl. Anm. zu Abu-l-Mahasin II p. 117); dort wird dies Wort
vom Tode als unerlisslicher Nothwendigkeit gebraucht, was im Arabischen (vgl.

auch Ay Al-Muwatta’ II p. Fl) mit diesem Worte bezeichnet zu werden
pflegt: Al-Mubarrad viY, 11, Agani IIL 19}, 5, XII, of*, 7 u, Al-Ja‘kibi ed.
Houtsma II p. ¥4, 11, Ansab al-aSraf ed. Ahlwardt p. 9., penult., Al-
Marrakodi p. 1%, 4 u., Ibn Ja‘i§ ed. Jahn II p. ¥ penult., oder rf‘;
allein ohne vorangehendes Substantiv: I Chall V p. lv, 14; man vgl. auch
RKadiz> #4ix) ZDMG. XVIII p. 239, 3.

1) WM Bl 57b mit unmittelbarem Anschluss an die mursida, oben § 79.
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gy MRS ity M, 5oLV 5t By whedt bty It S8
& sl alads aditgs u,sb By xamlo B Masy akado
St 32 iy (Gl e KI5 8 {._@J,o._g o sl
S Yedy OME a5 Y s UM ey gaisul
b ke m\Js RV RVRPRT RN C LI U S PR U PR WE R
ol {..Lv.,.g o | 50BN Ladly oSt Spuaiad) et TS W [ VPN SN L
sl Sl ghe Yy azms asu Y as falist Lags A4
PREJRE NV RN TR I I SRS SRR RN EE
oyl ,.J NN rL@Js eads ags 1ol rt_m 1o b 1yl 1,80,
AVSRRPEY ‘.S ‘_)..Jdui fokae! Ls {.M>.S {.a JLadt 108 3y8 e
U’.Lc (.&wdu 5,\.; ol u‘l‘ ,M,(su S I DS U T )
o = A Y Jdl K3l Jadon s U WKuke e
Gk ampr ¥ Qs Liite ot ) CUlliie o) Limam (5K
RO U-a)us, syidly 1) Kl o S a el
Js Q.M..Ju r../JJ e Laadt g Y L;:in, Ak S )..‘).>LJS,
Spudt oo whas 13y 38 Spandt pilS 5 2y sla (0 sl
gl & 0] e e 0 15 e s o
Jiss Miadls pois U gy of Jisdls 35 sy W5 o Y
Kl (o jad ge w il L W aad el O Liat amyy Y
A9 g fym B andly sl 50 8 mamndly wils ;JP‘\JJs.
Sabaidly Guaskil] e ),v\ss I fyizy Stsidly Sl
Sy padia Ml 1 G 18y (Ol e Sk Jo
Kie T Shanell Bamio Bt S L9y 1 K] 339y
3y Lot JS0ndt s g0 O] e i) UAﬁiS\A?
T LIS - TN VO SISV R ESNS

1) cod. O\.ﬁa‘bﬂ. Vgl. oben p. 86 Anm. 3,
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& b e sy PRI (..(_ﬂ Sy Bl Oy
! g Qadodl Kudlbad! Baddl sty wdd Qs Y b sl
Sty ),u\.ﬂ SESINVSENI VT R WP S IR S R Y
G et B Y By b SIS, UP;ﬂ Kot agalidl pn gy
PSR _.J,_ il o N SRS é\m Y. Lf&‘:;JS L:Ah: S\

‘uu.....\ $A95 J,I:*.u R B }5, S\ ¢> Ihu Y

IIL. Y

Edikt des Aba Ja‘kab Juasuf (v. J. 561) tiber die Rechts-
pflege im Almohadenreiche.

(Zu 8. 98f)

R OC ST EO P U R A CR VRN
Ao Tl el oML g ASLW i ol aedt
NADDWS PR S (K VTSR SO S0 PSS L R S VS PP
AR RN m:?xii rod Lésx,bu, Rabsfs waiin 39y Mamaw &
L Lo g () mpaly Lpaad 100y ofl Riaw o wbimall lias,
N R e I R N N O WR I S

e o Wm S il e Sakadt sl
phoy ally O e W PO RS I B S

w.>, A osdly

Jy\mb sachy skt ,.wgs UMA).J‘ PG L RPN R
Kaza o3 Uood w59 Liade );s\ﬁ Uzt SOt iu.wJ‘ o) wames
o lyiy mgital s wloly Al a2t Kol addE RABI sl
A wfall O Bl Oy Wl adlmy | Jlad ol Ry o Xpde

1) ISS Bl 77a. Ich habe hier die Homoioteleuta nicht bezeichnet.

2) nimlich, dass man die Formel s\5>s Al ead

%adle-formel der muwahbhidin feststellte.

als die officielle
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aasd Mt e iy ey a5V e 5Kidy L0 W A Y (00
NC PN EIN PR VIV PNCTIN NI P KNS RO ISV
SIS gaiegadt el Uovad el Iy akaba
sazy wXailen WSy ofyii sl wKa T Xl skt Uty s !
(s Akl (GaRS a3 ‘.XM::).: My At L s b § 00 R
G Lo de 5 Ki 5¥eny anke Moty a3 Xolwiwdly axellay Jaadly
sl el Go ope aials sy aipe Jlaaily st syl aall
praiiomdy, LY Mo e dmix, SMdl he (555 o
e Gy el & ey szl e gy gl ghe
)L'SS$ N W] akk ROREEY oA & Ly ks Mt
Lgad Nt C))Xﬁé )M)wo?‘; )ol,a3t Al o.xa’a')ﬁ, )L_i.::JS ke o‘f":
St Mooy Bablall ymz a3 SION Gyl Saally X
sl pladl ol 109 e whd g0 Lps RS FL NN
2)),1.?‘\,4 Kagiedl ol \rfé;ﬂ IA® & Al oyt Ladedy amliay
D sapedl oI IS s wnits” wd ity Wl Ll Al aSea
NSNS CRVE N NS SOMPRPN ) B CINU IR
Ere 3 Liilakiege BONALma @;.ﬁb AV & Leadls Kadla Sy
G Sty a5 45 9 31 s 0BT k=)
il OBy iy Ol O30, aleiay el e azles
Il EC SO VN NEIPN U IPNU WSS VIS | EFNIRCRIN W
Jesdls” Loy Juoedl Jiaz 1 walio ayan, Kudmesy (50wt syl
) A3hal gh ol ake e Ll o e ibally asliky

1) cod. Qs) NN 2) cod. )3\.5\.1 3) niimlich: des Mahdi-

bekenntnisses. 4) cod. \}J}.‘JS .
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M st I st & ke ek 32U dalall &
o bl (Keks Wy 1) Snsm 2t Sl () Azmgn oy S
sleol ke pohodl Wik Wyum Yy Lo welypidy alhiad 3
Ay Lo et L gaesUl Ay Lpake 53LCE Jusmy Lealt
P

Olesld tysiagy Salls fyaksy )f akellay Gl A S Jues sl
wakem G oLttty sel JUal oo O il (yKs pk ol (gl
Radictn Oaxdl Lied Juad & I A et S syt endls
Zr T8 Raxdiity Ramaihe slinsy OMJS (gRA L;H K dgat QJJ;:JS.
st Sanall Sealt Jsalty aitanedt Bhialt B bR wigh e
g 5553 {.J.;H, £ siell Lgo_e_ﬂ A I ot s (e L@swns
o U il 109 a e HLosLadl, Lnens e Cha
F 90 sy cas oriens SIS . 5 Wy Laade
u_u, Lty B ol w9el admpadl 00 Jlie maen oAbl

A

P b Jeall & (5ilaiy mimme n (sl LB Lok,
(sl of Olas Waitngs Yo wgBlili (e Lk claddl & ek S0
ot Lot ey ot galin o2 i ol loadiy Y, ol oy
S ke (500 Lagmy e ’EL gl 85 o O -
el lo I laadly (B0l oy xake nly Lo cam ooy
Loty SOally ppmidlyn & cyabsmed! Spomll Sppiidly ity st
miSlisty o230 ,..;_;«‘é, cypanhlaadt Styst LKy Seuild (yaazmgalt
o u.b.u ..@,.Jt_,u.; 3 (.QJL{_E:MS, XS 3 UM.M.«JS N )
akdh {.._)/)..1:5 MRl oK aJ):a N S LF’}A s> Al

. £
1) Dies W. ist durch das sag‘ gesichort; >y odor D=y ist damit

schwor zu vereinigen, ich fand keine mir einleuchtende Verbesserung; statt
L)JDL.AU und L.,Uaﬁm wiire besser: LJ‘ und w.n.

2) cod. =i, 3) cod. LI E iy, 4) viell. _ag 3y ?
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s ouaiill 100 aal azmydy VLK 108 DUk e Kabl
ol a s b e KL Lpat D500y 80Lg) Jumd e
& oypiSeiogy SKi spimy el Yo Qaleilh pxan Y (GO
53 Kot b ) piShkny wgialiy %) mpastins sbotdl (yasphlaelt
sl 0 £t 9= U,Joa,; Yo slakia ANis 4)0)57.515 #ablsa )t
xomng adly Wy By wime whag ails Ladie w¥pay BY oKia 05 Lt e
sae & ple @KU 109 [ aSOumady AL oy kel ol
Kie iy 53 wonaXBry Aoy M Lpad Xl wnthS] 1 Syt
L 300 oty 2 ke Sphalt O b iy 3y L 5 ga
of Sl of Uihtely uam W Omy Rl 1 4 adee OVl
cypebandly (R 05 (ge med RV D) DB oy Rpaia 80l
ey Ay Sially higiadly ) el akiltadly Slwdlls oV &
zss\.».c.d sw}A.” g u)s>$) 7)55 aks Lig 50 aab d_, o &U&J
:q,l.?\li oy Jedl sy v)..u, sadlbaadl Onms Sj s afiS y= PLJJ‘J
Sileidl o a5 toe Ls CaByidt ) oKy At wKiisy WSIAS
cadl wiosy Whdl 08 e Guesill (yp0 U] [-+] o 35

ub...d? & QOJZ.“. k_)QL)a.Ras \..>no uL>§.5\J uun s’ Lmnﬁ‘ \}QS,
L&BLLM‘J Ltﬁblbb é‘)-ﬁ}” LS &lﬁm&j‘ u\..«aﬂ‘ /0 u\js) {Né Lfn
Lgad }4&5‘5 P\.&J EPCIS ENY :\.: plosdt ))Abﬂ A L%AM
Lo B (o= Al r.)/j.:‘ ‘).9.3)4\3 )}-M.J S L ij‘ ol e
~ - w E w

1) cod. Q)LA.JL‘.;. 2) cod. Lgo;_l\'). 3) cod. agaSms.
4) cod. so. 5) cod. }:.:; 6) cod. ahKiig. 7) cod. a‘j?‘\':.
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el Sosady Slod Kolisndy slard! K1 & gl oyl
N 2l (S Yo Hanan! L?'_’/'b R It (.Lm.‘ Y Z\A§ A=ga It
MOyl g o8 Sy LY Ky, =it b Xk pl
QU IAS & oney Lo e s st pall g0 pgieiy asliis,

5y} cpn OeKhaaiad Spig bo J sleit?)y 1) sy Ly gt s
PO NI Orw’ SESCRBS SRS f@.fa_\ Lol gpmidly o lasdly
RCONE CUIR IEYVEI P BRI PR E TR S NP
xias= gy A Jaiy R3S axltba, )R Gdlyadt v Dliey Rialhe
& Lot o) ammmiy oXllhat maa & oI Ouoiic O Lo SNy
Pl & akiasy pmdly Ll & sl (588 WKileity WKL KL
a3t s Lﬁ..a.;ﬂ P Leg=usy o e il g3y JQLI.‘:.J'S,
il aiinn e (53Ul palandt sl Kelby mb) o 3
RKhallio ) 0ol £ g axke (sebadt e L h)stj skt PECE AR
otk paganidly M:L.:&\JS oy \Q>L;L‘u..u o Kebaaadt salalt WMM
AA;:O:Q ..v..LJ M;S_QJ U~L«J$ Ee\s JM.\J‘ pasadl u__“ slaciia
(..XL-@S M}‘\J \}>&u, ‘.S n..s. (}M UM UN_Q t}ﬁ MbL.\- ‘fA..>
pilast o Jass ‘.x.sLt:> A Kag NC .55 P (/\M U)PJ*:
asnile Sty aXS d)...'_), zs)_.w.dﬁ o alawds @‘5\}‘ ;X>LJJ
Keod! fowas Joudt siolsh oy® )_.:}:.JS I IS 53 ALy aemly
ool gty iy il nem e Joas AL af ety 0
“asly = L5SL'..\ ) K s ‘..XAL {.Jjﬁ‘ Sadly ¢ 5&.:3 PG .3
UMMJ Lgu\>s L™ ..L:mﬂ ) r t-aw UN M-SLJJS .3 M—A-)/

. Ufaa 2) cod. of. 3) cod. MQ).U .
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Iv.y
Huldigungsurkunde der Bewohner von Sevilla i.J. 563.
(Zu S. 119)

ooy 2y O e Al o wam et sl s

Wby (A0 Lellay €5 Lilys saked) Jxe (s Al ol
‘lgrellay obaxed) M>.s, (s Sl eyt (st e
Osd JYCTRUICTIN ORIV ste $dlally flgrelesy WUaidl,
EPEN/NEIVET FIESRRVE SRR IO G PR WL P ) bt
¥ e Loty ¢9slydly il iy el malsuoly 8T ey
‘LL»JL>§“D slilio¥ 935,50 Gopadiall ppheadt (sogadl ppiasnalt
iyt ke 6@,‘55 RS yaiagedl asl Bpmy Loveud stedly
umw GO eIt aedlly ¢4 Ll Colas Lsu, e
o el coaiasll e (o Oyl pmiayedl anl LYoy
cameizt L ads oy Wl oMWl | pelall Olsiuastady €s3aiadly

U.A_.a).&js DJADL> \US {..9».0.'\4 .)&.\-“ (.93 %>}Aﬂ uju's
NN IRV PNV R ECN IO QSR Y R W
el ¥y U K3 lnadl Kompondl Qs e ¢ (pa=illy
JEFSIRPCI ENURRVESSIINTION v o [T S SV
PYuy] c)‘)‘b) u/)Lsz.“ a3 u_.:«) o .j, Lgu\ﬂ 5){.4.ﬁ$ é Laadt §5Le
Ly D @i Ko o b i oo Ml Comd ake s
Ml D e CYLE el gt dpe O Sy

1) ISS Bl 99 b, 2) cod. §92¥ls, vgl. Sure 8, 73. - 3) cod. 5.3Ls.

e

4) nimlich: ‘Abd al-mu'min. 5) d. h. den Titel U.AM)_QJS \!_A.As

6) cod. Li.e; vgl. fiir den Text die in de Gocje's Glossar zu Al-Baladori
s

p. 77 angefiihrte Erzdhlung.
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