Heber den Brauch der Mahja-Versammlungen im Islam.

Von

Ignaz Goldziher.

An den Erweiterungen, die das System der Cultusbrduche der
Muhammedaner von Zeit zu Zeit erfahren hat, kommt ein hervor-
ragender Antheil zu der Bestrebung, auch die Verehrung des Pro-
pheten, die urspringlich im Cultus des Islam keine Stellung inne
hatte,1 immer mehr zur Bedeutsamkeit innerhalb des religiosen Dien-

stes zu erheben.

Die in diesem Sinne versuchten Erweiterungen, ob man sie im
Festkalender oder in der Liturgie zur Geltung zu bringen strebte,
hatten am Anfang die Missbilligung der gesetzkundigen Theologen
zu erleiden, die das System der religiosen Uebungen und Formen
in seinem jeweiligen Bestdnde als definitiv abgeschlossen betrach-
teten. Schliesslich machten aber auch sie zumeist (unter dem Vor-
Wand der bid'a hasana) gute Miene zu den gegen ihren Willen auf
populdrem Wege zur Anerkennung gelangenden Neuerungen; sie
betrachten die allgemeine Verbreitung der neuen Brdauche unter dem

muhammedanischen Volke als Beweis ihrer Gottgeféalligkeit2 und be-

1 Man beachte folgende Hadit-Mittheilung:

1 10 ) JAt e3h
;U0 ¢o Lo Usd al-£fiba v, 326.
2 Nach dem bekannten Grundsatz: <*\ Ulee* s\i Lo

Wiener Zeitsclir. f. d. Kunde d. Morgenl. XV. Bd.
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gnigen sich damit, ihren Protest auf die mit solchen Gebrduchen
verbundenen Auswiichse und Uebertreibungen zu beschranken.

Innerhalb einer Geschichte des Ritus im Islam wdre auf die
Entwickelung solcher Neuerungen besonders zu achten; es waéren
die Factoren ihrer Entstehung, die ersten Versuche ihrer Einfihrung,
die ihnen entgegengestelltcn Hemmungen, sowie ihr endlicher Sieg
historisch nachzuweisen.

Ein so allgemein recipirtes und von Firstenlund Volk in hohem
Grade beglnstigtes Fest, wie es das im Reb? i. gefeierte Geburts-
tagsfest des Propheten (maulid al-nabT) ist, musste sich noch Mitte
des x. Jahrh. d. H. gegen Einwendungen der Bid'a-Gegner durch
die Feder des im Islam hochangesehenen mekkanischen Gelehrten
Sihab al-din Ahmed ibn Ha”ar al-llejtamT (geb. 904, st. 974)
rechtfertigen.2

Viel Widcrsprueh erfuhr lange Zeit von Seiten der conserva-
tiven Theologen der von Jerusalem aus im v. Jahrh. d. H. ausgegan-
gene religiose Brauch, an der Feier der bei dem muhammedanischen
Volke in hohem Ansehen stehenden heiligen Nacht lejlat al-ragé’ib
(bei den Persern seb jeldd3 auch die Moschee theilnehmen zu
lassen und die fur diese Feier entstandenen liturgischen Acte in die
Moschee einzufiihren. Es ist nicht unwahrscheinlich, dass wir es da-
bei im Grunde mit islamischer Umdeutung einer &dlteren nichtmuhain-

medanischen Festnacht zu thun haben.4

1 Sehr pompdse Maulidfeste hat im vi. Jahrh. der Fiurst von Arbela, Muzaf-
far al-din KokbWri (st. 630) eingerichtet; sie boten dom Ibn Dihja Veranlassung
zur Abfassung seiner Schrift: Ibn Challikan
(nr. 558 ed. W ustenfeld) hat diese Feste de visu geschildert. Im Occident waren
besonders die Firsten von Tlemsen berihmt durch den Pomp, den sie den Maulid-
festen verliehen haben. E. Doutté, L'lslam algérien (Alger 1900) 98.

2 Kairoer Katalog vu, 194; verfasst zum Maulidfest 964. — Vgl. auch die
Einleitung zu al-Nafahat al-Sadilijja fi darh al-Burda al-Bigirijja von Hasan al-
'‘Adawi x (lith. Kairo 1297) 51 ff.

s Dieser Name wiirde darauf hinweisen, dass im fixen Kalender urspringlich
die langste Winternacht des Jahres gefeiert werden sollte.

4+ Nach den bei Chakdin-Langlés angefiihrten Daten ware sie persischen
Ursprunges (Voyages du Chevalier Chardin en Perse — Paris 1811 — ix, 120). Zu

*



Ueber den Brauch der Mahja-Versammlungen im Islam. 35

Dieser in manchen Gebieten des o&stlichen Islam1l aufgenom-
mene religiose Brauch entspricht zwar seiner Entstehung nach nicht
dem Bedirfnisse, der Prophetenverehrung in einer 6ffentlichen Cultus-
emrichtung Ausdruck zu verleihen; er hat sich jedoch in seiner Ge-
staltung vielfach mit dieser Richtung des religidsen Sinnes im Islam
verknipft. In der ersten Freitagnacht des Re”“eb-Monates, der auch
im Islam die Spuren seines im arabischen Heidenthum2 geheiligten
Charakters aufweist,3 verrichtet das Volk in den zu diesem Zweck
festlich erleuchteten Moscheen eigene, ausserhalb des Systems des
kanonischen Gottesdienstes stehende Gebete (salat al-raga’ib), welche
sich von den regelmé&ssigen salawdt durch die Haufung und un-
gewdhnlich zahlreiche Wiederholung der innerhalb der raka'adt an-
gewendeten Koranverse und sonstigen Texte unterscheiden. Die
Ichlds-Sire wird hintereinander zwdlfmal gesprochen; 70mal eine
Formel zur Begrissung des Propheten u. a. m. Im Glauben des
Volkes verleiht dieser Betnacht der Umstand besondere Weihe und
Wichtigkeit, dass man mit ihr die Vorstellung einer Gedenkfeier der
Empfangniss des Propheten verbindet. In diesem Sinne und durch
die gehdufte Anwendung der dem Propheten geltenden Formeln
steht demnach die Raga’ib-Andacht zur Prophetenverehrung in Be-
ziehung.

Strenge Theologen haben sie vom Anfang an als bid'a mak-
riha verpont. Diese Misshilligung, die ihre Begrindung namentlich
in der Unregelmassigkeit und Traditionswidrigkeit des Herganges
ihrer Formen fand, galt besonders der Einflihrung dieses gottesdienst-
lichen Actes, den man als private Andacht zur Notli hatte dulden

mogen, in die Moschee.

beachten ist jedoch, dass der Tag, den Chardin fiir diese Festnacht, 1. October 1674
(= 1. Kefeb 1085) ansetzt, nicht Freitag, sondern Montag ist.

1 Im maghribinischen Islam hat er keinen Eingang gefunden.

2 Vgl. besonders Wkluiausen, Heidenthum 1 93—95.

s 11 est dusage d'ouvrir pendant ce mois, tous les jours, la porte de la
Ka'bah au moment du lever du soleil* Né&siri Chosrau, Sefer Nameli, trad. par
Ch. Sohefek 208. — Vgl. Kazwini ed. W tstenfet.d i, 69. — ,Muhammedanische Tra-

ditionen Uber den R.-Monat4 Aulwakdt, Berliner Katalog nr. 3821.
3*
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Die erste theologische Autoritdt, von der wir wissen, dass sie
sich dieser Neuerung entgegenstellte, ist Abu Bekr al-Tortub6i
(st. 520), der in seinem Bid'a-Werke den zu seiner Zeit (nach 480)
aufgekommenen Brauch in strengen Ausdricken verpdnt.l

Das Werk des T*2 ist nicht zugénglich und dadurch entgehen
uns genaue Daten uber die Anfdnge dieser liturgischen Neuerung.
Als Erfinder des Salat al-ra&&’ib wird anderwérts der im Jahre 414
gestorbene mekkanische Sufi-Scheich 'Ali b. 'Abdallah b. Gah”am
genannt.3 An den durch ihn erfundenen Gebetstext hat sich die In-
stitution angelehnt.

Trotzdem die Forderer dieser Neuerung auf die Autoritat des
Gazali, der ihr im ILij& das Wort redet, sich berufen konnten, war
sie auch ferner dem Widerspruch der strengen Schultheologen und
Bid'a-Verfolger ausgesetzt. Der l.lanbalite Abu-I-faraf ibn al-
Gauzi (st. 597) erschitterte die Glaubwirdigkeit des Hadit, das
man zu ihren Gunsten anzufihren pflegte. Unter den Oéfi'iten nahm
der angesehene 'lzz al-din b. 'Abd al-'Aziz al-Sulami (st. (560)
Stellung gegen die Ragd’ib-Neuerung. AIl-Nawawi (st. 676) ruft
zu ihrer Verhinderung den Arm der weltlichen Obrigkeit an. ,Der
Inhaber der Macht — sagt er — ist ein Hirt und flr seine lleerde
verantwortlich/ ,Die Ulam&’haben eigene Blicher verfasst, in welchen
sie diesen in vielen Léandern getbten Brauch misshilligen und ver-
pdénen; man durfe sich nicht durch die grosse Theilnahme des Pu-
blicums an demselben beirren lassen/4 Schon vor diesem Appell an

1 'Abdari, Madchal i, 244: A iSp>
Ic\
¢ULal ~9 <013 Jla ¢
\cXA vii'L6t)
%) @ Maeo 1o ¢ 5M9
2 vgl. dariiber ZDPV., xvn, 116.
s Mizan al-i‘tidal ir, 209: ¢.msfri XS AlC«
—iSLo \.

4+ Mantirat, Hschr. Leipzig, Ref. nr. 189, fol. Il1b: ijkXlo ¢.srr"3
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die Obrigkeit hatte der Ejjubidensultan Al-malik al-Kamil (615 bis
(>3G) die offentliche Re”eb -Andacht in seinen dagyptischen Landen
verboten.l Eine umfangreiche Abhandlung dagegen hat al-'Abdari

(st. 737) seinem Werke einverleibt, in welcher er alle von einem

theologischen Beschiitzer jener gottesdienstlichen Neuerung beige-
brachten Grinde von seinem Standpunkte aus zu widerlegen sucht.2
Irotzdem alle diese Anstrengungen die Festigung des Ragd&’ib-Ritus,8
ja selbst die Theilnahine officieller Functiondre an demselben nicht
allenthalben verhindern konnten, hat diese polemische Stromung in
der theologischen Litteratur bis in die neuere Zeit Vertreter ge-

funden.4 Der jerusalemische Theologe 'Ali b. Muhammed b. Gra-

nim (st. 1004) verfasste eine Schrift: 5Y-oU;J\ »vu» n >j.
Sein jungerer tirkischer Zeitgenosse Ahmad al-Rimi al-Akhiséari
(st. 1041) erwahnt in dem achtzehnten seiner hundert, der Geisselung
der in den rechtglaubigen Islam eingedrungenen Verderbnisse ge-
in die liturgischen Handlungen ein-
Stelle die gottesdienstlichen

sich auch fir ihre Ver-

widmeten Vortrage unter den
geschlichenen Missbrduchen an erster
Ragd’ib-Versammlungen.6 Freilich fanden

"mySC 17810 I\ tJg 1

18J1£3\ i “ N
g <> A In diesem Werke eifert al-Nawawi auch

gegen andere Bida‘ im Gottesdienst.

1 Madchal in, 297 ult.
2 Madchal i, 242 ff. m, 269—299.
3 Bis nach China hinein, Darby de Thiersant, Le Mahometisme en Chine et

dam le Turkestan oriental (Paris 1878) ii, 438.
4 Einige polemische Schriften vom vn.—x. Jahrh. sind in Ahlwardts Berliner
Katalog, nr. 3630 (11—14) angegeben.

s Kairoer Katalog m, 122.
Handschriften der Hofbibliothek, Wien, Mixt. 154, fol. 63b nach einer all-
t—olRjJl

0

gemeinen Verurtheilung der bida":  --------- Xon
CLjLe-Aydl “Lol A A

n j fLo\ oir*a <5
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theidigung gelehrte Federn, welche die eingewurzelte Sitte nicht
mehr preisgeben mochten.1

Aber nicht nur in vollig neuen Einrichtungen, denen ein neben
der gesetzlichen Kirchlichkeit einhergehender populérer Charakter
eigen ist, sondern auch in der Modificirung althergebrachter litur-
gischer Acte sollte die Devotion fir den Propheten in gesteigerter
Form zum Ausdruck kommen. Zu den anerkannten andé&chtigen
Formen, die diesem Gefihle dienen sollten, wurden von Zeit zu
Zeit neue hinzugefiugt. Einigen gelang es, sich auch in den Rahmen
der kanonischen Liturgie einzufugen. Die d&lteste Modification in
dieser Richtung ist die Aufnahme der Taéahhud-Formel in das
System des kanonischen 8§alat.2

Mehrere Jahrhundert nach dieser Einrichtung wird auch der
Adan als Anlass der Propheten-Eulogie benutzt. Seit alter Zeit galt
namlich der Freitag als besonders berufen, dass an demselben die
auch sonst empfohlenen Eulogien fir den Propheten in intensiver
Weise gelbt werden.3 Der Brauch, dass die Gebetrufer nach Be-
endigung des Adadn zum Nachtgebct des Freitags der festgesetzten
kanonischen Formel noch Saldwéat an den Propheten hinzufigen —
ein Brauch, der von hier aus sich auf immer weitere Kreise aus-
dehnte — wird auf eine Anordnung des Polizeiprafecten von Kairo,
$aldh al-din 'Abdallah al-Barallusi (nach 7G0) zurickgefihrt, der
hierzu wahrscheinlich von enthusiastischen Fukara veranlasst wurde,
die (¢s"k'UU sagt Makrizi) drei Jahrzehnte spdter (791) seinen

als unwissend und gewaltthdtig geschilderten Nachfolger, Ne”m al-

1 Sams al-din Ahmed al-Kdnawf: jadl j =3\ 3
¢JUj * A M3 SIW q Kairoer Katalog
vi, 144.

2 Vgl. ZDMG. I, 102 oben.

3 Vieles dariber im Kt al-Kulib i, 6 ; vgl. Hasan al -‘Adawi, Nafahat Sadi-
lijja ir, 28. — Die Regel des liahménijja-Ordens fordert, dass man vom Donners-
tag-'aar bis zum Freitag-'acr, so oft als nur irgend mdoglich, die Formel
DY spreche; nach dem 'a?r des Freitags soll 80mal hintereinander die
ftimmi-Formel* hergesagt werden eoe NN eee DePoni-
Coppol ANI, Les confréries religieuses musulmanes (Alger 1897) 398.
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din Muhammed al-Tanbadi, dazu dréngten, diese Anordnung auch
auf die anderen Wochentage auszudehnen.l Der Protest der Gesetz-
gelehrten gegen diese Erweiterung der althergebrachten liturgischen

Formel2 war nicht im Stande, die vom Volke wohlaufgenommene

Neuerung aufzuheben.3

Etwa zwei Jahrhunderte nach Einfohrung des Prophetensegens
im Adan geht mit derselben Absicht, gleichfalls in Aegypten, von
den Sufikreisen eine neue volksthiimliche Einrichtung aus, die das
andachtige Volk in noch grésserem Maasse zur werkthédtigen Bethei-
ligung an der Prophetenverehrung heranziehen sollte.

Die Ueberzeugung von der besonderen Verdienstlichkeit des
frommen Werkes, die Salawat fir den Propheten in eigens daflr
bestimmten Zusammenkinften als gesellschaftliche Andacht zu
tiben, ist bereits in einem, ohne Zweifel nicht gar alten Haditspruch
ausgedrickt, in welchem andachtige Versammlungen, die sich zu

solchem Zwecke vereinigen, in U{berschwanglicher Weise gerihmt

1 Makrizi, Chitat n, 272.
2 In alter Zeit waren sie toleranter gegen Hinzufiigungen zu der traditio-

nellen Formel des Adan. Al-Sejbani, Kitdb al-atar (Labore 1309) 26: "\

I**

¢l-V.

B Reseb b. Ahmed (Ende des xi. Jabrli.) sagt dariiber in seinem Commentar

zur des Birgewi: » ----- le p

*N xal\ n
@S Laolajl LjiLa.a ,Tir 0'0 y i SEN
A 5° A jol kD
A ONIL Pl >Lodl ~N3
50 AIT N N> el A cs"n
83 LalLi*\WU.o 0 -3 )is Kj>Aji\ A (Hschr. des ungarischen National-

museums in Budapest, nr. 16, fol. 254v).
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werden.l Als dies Hadit entstand, das in ziemlich schwach beglau-
bigter Form als von einem ungenannten ,Genossen‘tradirt erscheint,2
muss der Brauch, Calawat-Versammlungen abzuhalten, bereits
im Zuge gewesen sein, eine Stelle unter den anddchtigen Uebungen
der Muhammedaner zu erringen, wenn er auch noch nicht allgemeine
Aufnahme gefunden hatte. Solche Hadfitspriiche dienen ja crfahrungs-
gemadss oft dem Zwecke, neue, von berufener Seite bekdmpfte Ein-
richtungen und Anschauungen zu rechtfertigen und zu empfehlen.

Wie vielen anderen, wenn auch frommen Neuerungen, die aus
dem Kreise der S0fi’s ausgiengen, hatte sich der conservativo For-
malismus der Gesetzkundigen auch diesem Brauch widersetzt. Die
Freunde der Salawat-Versammlungen Hessen, nach einer in der mu-
hammedanischen Controversen-Litteratur nicht ungewdhnlichen Me-
thode,3 in dieser strittigen Frage den Propheten selbst Partei ergreifen.
Sie verbreiteten die Fabel, dass der Prophet einem der hartndckigsten
Opponenten in einem Traumgesicht erschienen sei und die Billigung
der zu seinen Ehren eingerichteten frommen Sitte ausgesprochen
habe.4 Die Berufung auf eine solche Entscheidung musste bei dem
leichtgldubigen Volke als oberstes Argument gegen die der frommen
Bid'a von den FukalnV entgegengesetzte Missbilligung gelten.

Die Popularitdt, die sich die Dala’il al-chejrdts des Abu
'‘Abdallah Muhammed al-Gazdli (st. 870) im Kreise der werk-

1 jo,5iXs¢>

2 Abl 'Abdallah al-Gazdlf, Dal&’il al-chejrat in der préachtigen Kairoer Litho-
graphie (1305) 17: ~ o eh)s-

s Vgl. Makkari i, 552 (Abl Bekr Muhammed b. SGddn al-Temimf). Auch die
oben angefihrte Adanreform (Makrizi 1 c.) wird durch die Derwische auf eine im
Traumgesiclit kundgegebene Billigung des Propheten begriindet.

4+ Muhibb?, Chulacat al-atar ii, 455.

5 Anweisungen zu den guten Werken* nicht ,les meilleurs argu-
ments* wie Depont-Coppolani, Les confréries religieuses musulmanes 170, Anm. 455
wiederholt Ubersetzen. — Das Buch scheint im Maghrib volksthimlicli auch D alfl
al-ch. genannt zu werden, Mouliéhas, Le Maroc inconnu ii (Paris 1899), 215 f. Doutté,
L'Islam algérien 97. Die Lit.teratur s. bei R. Basset, Notice sommaire des MSS. orient.

de Lisbonne (Lisb. 1894) s.
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thatigen Muhammedaner gleich nacli Erscheinen dieses Andachts-
buches errangen, hat sicherlich viel dazu beigetragen, eine Steigerung
der Salawéat-Formen winschenswerth zu machen, sie aus dem Be-
reich der Privatandacht zu einer gesellschaftlichen Institution empor-
zuheben und mit dem Fortschritt ihrer Anerkennung auch die Mo-
schee fur sie zugdnglich zu machen. Denn durch dies Breviarium
waren Texte gewonnen, deren llecitation solchen Versammlungen
einen Inhalt gab, wie wieder andererseits das Ueberhandnehmen der
letzteren die emsige Production einer §alawat-Litteratur hervorrief.1

Wir kennen genau Ort und Zeit des ersten festen Auftretens
der gesellschaftlichen Salawat-Andachten zu Ehren des Propheten;
auch den Namen des Mannes, der sich um die Einfihrung einer
solchen Institution eifrig bemiht hat. Es war N(r al-din al-Sdni
al-Ahmedi (st. 944), einer der Scheiche des berihmten Theosophen
Abd al-Wahhéb al-Sa'rani, der im Jahre 897 d. H., nachdem er
zuerst bei der Grabesmoscliee des Ahmed al-Bedawi in Tanja, dessen
Orden er angehorte, die ersten Versuche mit der Einfuhrung des

J g e m a ¢ h t hatte, durch die Erfahrung der
grossen Zugkraft dieser neuen Einrichtung den Mutli gewann, sie
auch in der Azhar-Moschee in Kairo einzubiirgern,2 zu welchem
Zwecke er auch eigene Texte verfasste.3 Er bestimmte fir diese
Andachten die dem Freitag vorangehenden Né&chte. Man begann
damit nach dem Magrib-Gebete und setzte sie bis knapp vor dem

Ertonen des Adan zur Freitag-Andacht fort.

1 Ebenso hat das Durchgreifen der Feier des Geburtstages des Propheten die
Litteratur der Maulddgedichte (Plur. TA2 s. V. ii, 137 ult. 138, 2
hervorgerufen, die besonders im maghribinischen Islam (vgl. z. B.
Nuzhat al-hadi ed. Houdas 148 ff) bis nach Timbuktu und den anderen Sudan-
landern gepflegt werden, wo diese Maulddgedichte zu den haufigsten poetischen
Uebungon gehdren; 'Abd al-Rahmiin al-Sa‘di, Ta’rieh al-Stidan ed. Houdas 59. 218
u. oOfters. Eines der hdufigsten Epitheta der in diesem Werke erwéhnten Gelehrten
ist, dass sie se*en-
* 'Ali Mubarak, al-Chitat al-£adida xii, 145.
3 In dem Werke pu'iM ri5s*
Katalog ii, 212. 229; Kommentar dazu von seinem Schiiler Sibab al-din al-Bulkini.
Vgl. auch Anhtwardt, Berliner Katalog, nr. 3922.

« Kairoer
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Wie rasch die neue Einrichtung in entferntere Gebiete des Islam
sich verbreitete, erfahren wir aus dem gleichzeitigen Berichte des
Sa'rdni, der in der Biographie seines Lehrers diese von ihm aus-
gcgangcne Einrichtung bespricht. Sie habe sich — sagt er — noch
zu seinen Lebzeiten verbreitet ,nach dem |I;lifdz, Syrien, den ver-
schiedenen Theilen Egyptens, namentlich §ard, Mahallat al-kubra,
Alexandrien, nach den Provinzen des Maghrib und den Takrir-Léan-
dern. Vordem kannte man &hnliches nicht. Die Leute Ubten Einzel-
andachten und recitirten aurdd zu Ehren des Propheten. Aber
dass sie zu diesem Zwecke in dieser Weise Versammlungen ab-
gehalten haben, davon horen wir nichts von den Zeiten des Pro-
pheten bis al-Otni, der diese Versammlungen zuerst eingefihrt hat/ 1

Diesen durch al-Suni angeregten andachtigen Zusammenkinften
gab man den Namen mahjé, ein Sprachgebrauch, den die Orien-
talen wohl richtig erklaren, wenn sie ihn mit der fir die iv. des
Verbums (mit dem Object ¢.U)J\)2 schon in der alten Sprache8
(freilich noch nicht in religioser Beziehung) vorkommenden Bedeu-
tung: ,die Nacht durchwachen* (beleben) in Verbindung denken. Die
durchschlafene Nacht ist todt: sie wird durch das Wachen erst wieder
dem Leben zugefuhrt; beildufig derselbe Ideengang, den Plinius
(H. N. i, 14 Ende) von M. Varro bezeugt: Profecto enim vita vigilia
est. Der Sprachgebrauch der frommen Muhammedaner verwendet
dann diese Redensart vorzugsweise zur Bezeichnung der den reli-
giosen Uebungen,4 namentlich den Dikr-Andachten5 gewidmeten

Vigilien. lbn Batita erzahlt, dass bei dem Grabe des rAli in Negef

1 Lawakih al-anwar ii, 235.
2 In nachldssiger Construction wird dem Verbum auch der Tag als Object zuge-

theilt; z. B. Buch. Fa”a’il al-a8liu,b nr. 2. Usd al-géba ii, 265 LUCLJ
s Hud. 16, 18; 93, 22.
4 Ag. x, 109, 18. Usd al-g. iv, 235: \ A
;0JI® *3 Ibn Baskuwél ed. Codeba, 258, s Vv.u.

6 TA. X, 110, 10 ;U U “SjJ\
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alljahrlich in der Nacht des 27. Refeb anddchtige Uebungen ab-
gehalten werden, wobei an den dorthin pilgernden Kranken die
merkwirdigsten Heilungswunder geschehen sollen. Man nennt diese
Nacht: UrwJ\ (Uu) ,Wachnacht'.1 Im populdaren Heiligencultus erhalt
das Wort noch eine freiere Anwendung.

Von al-Kutubi erfahren wir, dass die Anhdanger des Ali b. al-
lJusejn al-ijariri (st. 645), Stifters des durch seine Zlgellosigkeit und
seine Gleichgultigkeit gegen alle religise Observanz bekannten lu-
stigen Derwischordens der Haririjja,2 nach dem Tode dieses Scheich
ein alljdhrlich in der Nacht des 27. Ramadan abzuhaltendes malija
einrichteten. Dabei gieng es allerdings im Sinne der Kegel dieses
Ordens recht lustig her.3

Ebenso nannte zu Abdari’s Zeiten das Volk (wie es scheint
irgendwo in Egypten), das sich in der Mittelnacht des Sa'ban (lejlat
al-nisf min Sa'ban) um eine von Grébern umgebene Derwisch-zawija
in eigens hiezu aufgestellten Zelten zu versammeln pflegte und die
ganze Nacht bei feierlicher Illumination des Schauplatzes sich ver-
gnigte, diese Festlichkeit:

Solche Anwendungen des Wortes werden aber als missbrauch-
liche Uebertragung betrachtet;4 denn im frommen Sprachgebrauch
wird die Benennung als ,Aufleben der Né&chte* nur andéchtigen Ge-

betsversammlungcn vergénnt.
1 Ihn Batita ed. Paris i, 417. Ungenau ist die auch von Dozy, Suppl. s. v.
i, 344° Gbernommene wdortliche Uebersetzung der franzdsischen Bearbeiter: ,nuit de

la vie.*
2 Dem ungefdhr der Orden der HeddAwa in Marokko gleicht, Mouliéras,

Le Maroc inconnu n, 183 ff. und s. Index s. v.
s Fawat al-wafajat (Bllak 1299) n, 42: ~» 3

eirdjlb Ueber Hariri-Der-

wische Journ. asiat. 1895, 1, 387.
+ Madchal x, 2G0: 0,15 AUJ) *3-*
JU S, J*-J"J" n M
A enyoUoj ¢ XRIIsrd ¢r* ¢JJoli iUsvU\3
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Ein frommes Gedicht des berihmten Schilers des 'Abd al-Gan?
al-Nabulusi, des Regenerators des Chalwetijja-Ordens in Egypten,l
Mustafa b. Kamaél al-din al-Bekri al-§iddiki aus Damaskus (geb. 1099,
st. 1162),2 dessen Aurad noch heute bis zu den muhammedanischen
Negern der Nigerldnder als heilige Gebettexte hoch in Ehren stehen,8
ersetzt in seiner Einleitungszeile den Atlal- Passus der alten Kaside

mit der Aufforderung:
679 U*O ¢9

Seit Einrichtung der néachtlichen 8alawé&t-Andachtsversamm-
lungen ist der Name mahja speciell fir diese, d. h. fur das Usr®
370 beansprucht und als solches von Andachtsiibungen allgemeinerer
Art (aurad, adkar) unterschieden worden.6

W ir haben bereits angedeutet, dass diese neue Einrichtung im
Beginne ihres Auftretens in Egypten bei den Gesetzleuten nicht un-
bedingte Billigung fand. Awusser ihrem allgemeinen religionsgesetz-
lichen Charakter als bid'a hat man auch gegen die Texte der dabei

1 Vgl. Depont-Coppotani, Les confréries etc. 372. 379.
a Auch sein Sohn, Muhammed b. Mugctafd (geb. 1143, st. 1196) nimmt als
SGff und Verfasser von Erbauungsschriften eine hervorragende Stelle ein. S. die
Biographien beider: al-Muradi, Silk al-durar iv, 14; 190—200.
3 Le Chateliek, L’Islam dans VAfrique occidentale (Paris 1899) 338.
Das Gedicht heisst nach diesem Worte der Einleitungszeile: "
Diese Benennung soll wohl eine Nachahmung der Bezeichnung des bekannten Trost-
gcdichtes £7jU\] von Jisuf b. Muhammed al-Tauzari (st. 513) als
(wegen des die erste Zeile beginnenden: adey
Ay~JLo) sein, unter dessen zahlreichen Commentaren (vgl. Gotha nr. 1539, 1) der
in Alexandrien in Lithographie 1288 erschienene von Ab( Jahja Zakarijja al-Ansart
(st. 962) unter dem Titel ng der belieb-
teste ist. Das Gedicht steht im Kufe, den zu enthalten und ist demnach
;ils hervorragendes Andachtsmittel angesehen; vgl. dariber Kairoer Katalog ii,
184. 210.
¢ Kitdb salawat wa-aurdd (Kairo, lith. 1288) 63, 1
8 Al-Muhibbi ii, 284, I >\j™M
ibid. i, 266, 6:
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in Verwendung kommenden Salawdat-Litaneien vom orthodoxen Stand-
punkte aus manche Einwendung zu erheben. Es ist leicht begreif-
lich, dass die zumeist slfischen Verfasser solcher Andachtstexte,
welche die Aufgabe hatten, dem anddachtigen Volke fir viele Stunden
wadahrende liecitation ausreichende Lobpreisungen des Propheten zu-
zubereiten, sich zum Theil in dogmatisch uncorrecten Uebertrei-
bungen ergiengen und dem Propheten Epitheta beilegten, die sich
vor dem orthodoxen LehrbegrifF nicht immer rechtfertigen konnten.

Darilber besitzen wir aus der unmittelbar auf die Einrichtung
al-Suni’s folgenden Zeit ein Document aus der Feder des bereits
oben erwdhnten mekkanischen Gelehrten Sihdb al-din Abmed ibn
llafar al-Hejtami, unter dessen zahlreichen gesetzwissenschaftlichen
Werkenl und Fetwds auch jene Entscheidungen gesammelt sind,
die in engerem oder loserem Zusammenhang mit dem l.ladit stehen.
Unter diesen Hadit-Fetw d4s2 befindet sich auch eine, die auf die
eben erst nach Mekka eingedrungene Mahja-Einrichtung sich be-
zieht. ,Er wurde befragt Gber die zum 8aldt fir den Propheten in
der Azharmoschce, in Mekka und anderwarts in den Nachten der
Montage und Freitage ublichen and&chtigen Versammlungen, wobei
sie zu sagen pflegen: . . . ,,O Gott, segne mit deinem ausgezeich-
netsten Segen den ausgezeichnetsten unter deinen Geschopfen, un-
seren Herrn Muhammed*

u.s. w. Dagegen macht nun mancher Theologe Ein-
wendungen und verketzert dies Gebet, indem er behauptet, dass ein
solches Epithet willklrlich und durch gar keinen Beweis gestitzt
sei5 man musse sich demnach davon fern halten. Ist dieser Kritiker
im Recht oder im Irrthum?' Wir sehen, dass hier die Polemik
gegen die Mahjitexte sich an die vielumstrittene Frage klammert,
ob man den Propheten (nach anderen auch alle frommen Recht-
glaubigen) die ausgezeichnetste unter den Oreaturen Gottes nennen

1 Vgl. ,Beitrage zur Literaturgeschichte der SsiV 17, wo die Jahreszahl 905

in 950 zu veréandern ist.
2 Zum Unterschied von den gedruckt Kairo 1508 in vier

Banden.
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dirfe. Wenn dies allen anderen Menschen oder Ginnen gegeniber
gelten konnte, wéare eine solche Anrufung nicht eine Blasphemie mit
Bezug auf die Engel?1 |Ibn Hagar setzt in einer eingehenden
Abhandlung Uber diese Frage2 das ganze einschldgige Haditmaterial
in Bewegung und entscheidet sich schliesslich fir die Zulassigkeit
der bestrittenen Formel: ,Wenn nun dies festgestellt ist, so ist das-
jenige, was jene Andachtigen in solchen Calawat in Moscheen oder
an anderen Orten offentlich aussprechen, der offenkundigen W ahr-
heit entsprechend; dagegen kann man nicht streiten und nichts
dagegen einwenden, es sei denn jemand, der vom Mu'tazilismus an-
gekréankelt oder vom Satan berihrt istt Der mdge nun zu Gott
zuriickkehren und ihn um Vergebung bitten und sich lossagen von
der Irrlehre, in die er verfallen istt Denn das Grubeln Uber diese
Frage fuhrt manchmal zu grossem Schaden/

W ir ersehen aus dieser Abhandlung des Ibn I.lafar, dass sich
bereits um die Mitte des x. Jahrhunderts die Mahja-Einrichtung bis
nach Mekka verbreitet hatte und dass bald nach ihrer Begrindung
sich das Bedirfniss nach weiterer Ausdehnung dieser anddchtigen
Zusammenkinfte zeigte, indem man ihnen auch die Montagnéachte
(Montag ist der Geburtstag des Propheten) widmete, was jedenfalls

1 In einer weitlaufigen Abhandlung Uber diese Frage vom sf'itischen Ge-
lehrten °All al-Murta<ja (355—436) wird als sfi'itischer Grundsatz festgestellt, dass
nicht nur die Propheten, sondern auch die 'liname hdher stehen als die Engel:

1

a” )\ srAnhang zum Gurar al-fawd’id (ed. Teheran 1277)
380. Die Litteratur dieser Frage ist zusammengestellt bei M. Schreiner, Der Kalavi
in der judischen Litteratur (Berlin 1895) 14, Anm. s. Vgl. jetzt auch ein darauf be-
zligliches Kapitel bei Ab( Zeid al-Balkhi, Livre de la création ed. Huart (Paris
1899) 178 ff.
2 Al-fatdwT al-liadftijja (Kairo, Mejmenijja 1307) 137—140:
1 e 113 iy N oy LAd
\ toc0n n Qv i Ay
Loy " i I LAK) Aij.3
a9 ) "j9 —0-
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ein Beweis fir die zunehmende Popularitdt der neuen Einrichtung
ist.t. Auch im Lager der Gesetzkundigen sdhnte man sich also —
wie das Beispiel des sunnatreuen lbn lJa™ar al-liejtaini zeigen kann
— bald mit derselben aus; ja sie fand sogar eifrige Anwadlte im
Lager der angesehensten Vertreter der stricten Gesetzlichkeit.

Aus den biographischen Specialwerken des Muhibbi Uber die
hervorragenden Manner des xi. (Chuldsat al-atar), soAvie dem Werke
des Muradi Uber die des xn. Jahrhundertes (Silk al-durar) kdnnen
wir lGber die fortschreitende Einfiihrung und Befestigung des Mahja-
Brauehes in Syrien in den zwei Jahrhunderten nach ihrem ersten
Auftreten in der Azharmoschee, wo er auch fortan in Uebung bleibt,1
vielfache Daten finden.

Nach Damaskus wird der andachtige Brauch durch 'Abd al-
JEE£idir b. Muhammed b. Suwé&r (921—1014) verpflanzt, von dem
sein Biograph auch einige die Mahja-Sitte verherrlichende Gedichte
mittheilt und den er als Les.wd\ bezeichnet;2 ein Titel, der
fortan allen jenen beigelegt wird, die an der Spitze dieser litur-
gischen Zusammenkiinfte stehen.* ‘Abd-al-lyddir hatte in seiner Ju-
gend ofters Handelsreisen nach Egypten unternommen und dabei
Gelegenheit gefunden, den Mahja-Versammlungen beizuwohnen, die
in Kairo der Scheich Sihab al-din al-Bulkini (Schiler des Sim,
s. oben 41 A. 3) abzuhalten pflegte. Im Jahre 970 begann er denselben
Brauch in Damaskus einzubirgern und er durfte am Anfang als Schau-
platz der Andachten die in einer entfernten Vorstadt befindliche
Génii' al-Buziri,4 ndachst der Grabstatte der Chalifentocher 'Atika,5

1 Mubhibbi i, 266, s; in, 383 u.

2 Ibid. i, 281, 17; m, 276, 19.

3 An den meisten im Verfolg anzufiihrenden Stellen, vgl. auch iv, 375, 20;
Us-0" Murédi iv, 154 unten.

4 In der Nahe der im Stadtviertel Suwejka, in der unmittel-
baren Nachbarschaft des 'Atikagrabes. A. Kremer ,Topographie von Damaskus* n
(in den Denkschriften der kais. Akademie der Wissenschaften, Wien; phil.-hist. CI.
Bd. vi) 22, 14. Darum wird zuweilen als Schauplatz der Andachten die
Moschee angegeben.

6 Muhibbi ii, 454.



48 Ilgnaz Goldziher.

beanspruchen. Aus diesen kleinen Anfédngen errangen solche andéach-
tige Versammlungen bald grosse Popularitdt und konnten aus der
entlegenen Vorstadt ihren Einzug in die Omajjadenmoschee halten,
wo ihnen eine Kapelle an der Ostseite, in der unmittelbaren N&he
des makdin Sejjidi Zejn al-'Abidin 1 eingerdumt wurde; die Kapelle
wird denn auch als UsO' bezeichnet.2 Nicht nur das ge-
wohnliche Volk und dem 8§ifischen Pietismus ergebene Leute, son-
dern auch Mitglieder der officiellcn 'Ulemd&-Zunft nahmen Antheil
an diesen Versammlungen.3 Auch in Damaskus kann das Mahja
zweimal wdchentlich, Montag und Freitag, je in einer der beiden
erwahnten Moscheen abgehalten werden.4 Die Scheichwiirde fir
diese Ceremonien blieb lange inder lhn Suwar-Familie erblich.
Aus den beiden biographischen Werken Il&sst sich die Reihe der
aufeinanderfolgenden Scheiche construiren.5 Es wird auch einmal
von einer Misshelligkeit zwischen zwei Prdtendenten der Ibn Suwar-
Familie erzahlt, welche derart beigelegt wurde, dass die beiden Linien
sich in der Function in den zwei Moscheen abwechselnd theilten.6

In Aleppo machte Ahmedb.Muhamined al-Kawékibi
(950—1203) Versuche, die Mahja-Sitte einzubirgern, die auch er in
Egypten kennen gelernt hatte. Es gelang ihm an tausend Leute zu
den Salawéat-Versammlungen zusammenzubringen, von denen viele
allerdings nur neugierige Zuschauer waren.7 Er soll aber diese An-

1 Muradi 1, 179, 17.

2 Muhibbi in, 276, 19 und ofters.

s Muhibbi i, 436, 10 ff.
4 Muradi in, 142 bei 'Abdalwahhédb b. Mustafa, ibn Suwdér (st. 1144): |~ *

"AS?* ;6150 B
n vgl. ibid. n, 160.
s Gewdhnlich jo1**,
0 Murdadi i, 112 s. v.Ahmed b. Sams al-din ibn Suwaér (st.1173): lanr1in
it 3AN e 2 N W 3IXju LA
I*~ JOAY .
7 Muhibbi i, 284 oben: AN AjclLo A

j jiauj jS=7-0 Lo i &M ysj Qi



49

Ueber den Brauch der Maiija-Versammlungen im Islam.

dachten so lange ausgedehnt haben, dass ,sowohl die Betenden als

auch die Zuhorer ihrer bald Uberdrissig wurden*. Es entwickelte
sich bald ein Wetteifer zwischen den althergebrachten Dikr-An-
dachten, deren Inhalt zumeist das wiederholte talilil (die Formel la

ilaha etc.) bildet und diesen neuen Salawét-Versammlungen. Um der

neuen Einfihrung Concurrenz zu machen, richtete der Bruder des

Begrinders der aleppiner Malija-Gesellschaften in einer verlassenen
Moschee eine Dikr-Institution ein, die das Publicum durch schoéne
Melodien und Gesangstickel den eintdnigen Litaneien des Bruders
abwendig machte. — In Aleppo hatte also die neue Einrichtung
nicht so viel Glick wie in der syrischen Metropole.

In der letzteren werden die Mahjad-Andachten noch heutigen Tages
an denselben Statten und in denselben Zeiten durch die Mitglieder
der Suwér-Familie geleitet und erfreuen sich nach wie vor der Unter-
stitzung des frommen muhammedanischen Publicums der alten Cha-
lifenstadt. Dartiber schrieb mir mein alter Freund, Scheich Tahir al-
Gaza’iri aus Damascus: A xiii oo o
— JSSN\ 1 B

jLolri- ~9

. IAJNLAJ ~9

Im Uebrigen haben sich die Mahja-Riten aus manchen Lé&n-
dern, in denen sie, nach dem oben mitgetheilten Zeugniss des Sa'réni,
Eingang gefunden hatten, verloren. Nach zuverldssigen Informationen
sind sie jetzt z. B. im Higédz vollig ungebréuchlich. In voller Blithe
sind sie jedoch an ihrem Ausgangspunkte geblieben, in Egypten, in
der Umgebung Kairos. Es hat sich ihrer seit langerer Zeit die Ta-
rilsa Demirdédsijja bemdéchtigt, deren bei der Kubba des Stifters
Demirdédi al-Muhammedi (st. um 930)2 im Do6rfchen Demirdaa (erste
Eisenbahnstation ndérdlich von Kairo) befindliches Kloster zur Heim-

Ibid. J t* *
2 S. Uber diese Familie 'Ali Mubarak, Chitftt £adida iv, 112.

Wiener Zeitschrift f. d. Kunde d. Morgenl. XV. Bd. 4
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stattc der Mahja-Ceremonien geworden ist, an denen sich nicht nur
Mitglieder des Ordens, sondern auch speciell der Mahja-Congrega-
tion affiliirte Profane betheiligen. Die ,Dikr Mahja/ werden in De-
mirdd4 in der Regel wdchentlich an den Donnerstagabenden geiibt;
ausserdera auch am Schluss der dreitdgigen Chalwa,l der sich die
Mitglieder des Klosters alljahrlich zur Zeit des Jahres-Maulid des
Stifters (im Monat ;a'bdn) unterziehen.2

1 Vgl. Lane, Manncrs and customs of tlie modern Eyyptians, 5. Ausg. (1871),
i, 209. Revue de VHistoire des Meligions xxxvn, 323.

> Obige Daten hat mein Freund M. Hhuz Bey vom Scheich ‘Abd al-Rahim
al-Demirdés, dem jetzigen Oberhaupt der Congregation, eingeholt.



