Die Sabbathinstitution im Islam.
Von
Ignaz Goldzih_er.
|
I

Der Weltschopfungsbericht des Koran, wie er an mehreren Stellen
der spatmekkanischen Suren wiederholt wird, ist im allgemeinen aus
der biblischen Schopfungserzéahlung hergeleitet, so sehr er auch in den
Einzelheiten des Schopfungshergangs die Relation der Bibel ignorirt.l)
Es ist anzunehmen, dass Muhammed die hauptsichlichsten Gedanken
der biblischen Schépfungserzahlung aufraffte, den Einzelheiten aber keinen
besonderen Werth beilegte.

Was ihm feststeht, ist die Entstehung der Weltschépfung in sechs
(an einer Stelle, Sure 41, 8ff, in 2 4-4) Tagen; der Inhalt und die
Reihenfolge des Schopfungswerkes wird an verschiedenen, auch unter-
einander nicht ganz Ubereinstimmenden Stellen in einer vom biblischen
Bericht abweichenden Weise dargestellt. Auch die fir die biblische
Erzahlung kennzeichnende Lehre, dass das Schopfungswerk am sechsten
Tag mit der Erschaffung des Menschen abschliesst, ist der Darstellung
des Korans fremd,2 so sehr auch sonst in der Erzahlung Muhammeds
Uber die Erschaffung des Menschen biblische Reminiscenzen vorwalten
(Sure 32, 6. 8)* Hingegen legt er besonderes Gewicht auf die ausdriick-

1) Vgl. Geiger, Was hat Muhammed aus dem Judenthume aufgenommen? (Bonn
1833), 64; H. Preserved Smith, The Bible and Islam, or the Influence of the Old and
New Testaments on the Religion of Mohammed (London [1898], 108— 109; Otto Pautz,
Muhammeds Lehre von der Offenbarung quellenméssig untersucht (Leipzig 1898), 163.

a) Sie tritt erst im Hadit hervor; s. unten.
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liehe Erwdhnung der Hervorbringung der Berge (Sure 16, 15; 21, 23;
31, 9; 41, 9), ein Beweis daflr, dass die Anregungen, die auf ihn
wirkten, sich nicht in der pentateuchischen Erzahlung erschopfen.l)

Die Einwirkung einer agadischen Ausdrucksweise kdénnte man in
folgender Einzelheit annehmen. Im Koran folgen auf die Erzahlung,
dass Gott ,Himmel und Erde [und was zwischen ihnen ist, 32, 3] in
sechs Tagen erschaffen“, an drei Stellen (7, 52; 10, 3; 32, 3) die Worte:
,hernach strebte er?d nach dem (gottlichen) Throne hin* J~

eine Phrase, deren Erklarung in den dogmatischen Schulen

der Muhammedaner Gegenstand heftigen Kampfes war. Sie ist, wie
ich vermuthe, ihrem Urspringe nach, auf ein judisches Original
zurickzufuhren, auf das auch in die Sabbathliturgie aufgenommene
Midraschwort:4 1KDD by 2BTl r6j>nil FQf «nt? iy. Wenn diese Ver-
muthung richtig ist, so kdnnte aus dem letzteren Spruche auch darauf
geschlossen werden, was sich Muhammed selbst unter dem vieldeutigen
Ausdruck vorstellte.

Sehr behutsam und, wie es scheint, mit dem Bewusstsein eines
Gegensatzes gegen die judische Erzédhlung, geht Muhammed dem Aus-
druck aus dem Wege, dass Gott nach Abschluss der Schépfung ge-
rastet habe. Den judischen Feiertag, der zur immerwdhrenden Dar-
stellung des Abschlusses des Schopfungsactes eingesetzt ist, nimmt er
in den Islam nicht auf. Der Sabbath (als Ruhetag) sei nur jenen auf-
erlegt worden, ,die betreffs desselben Meinungsverschiedenheit haben“
(Sure 16, 125); er versteht darunter die Juden und Christen, insofern

1) Auch in Midr. Ber. r. c. 3 werden die Berge besonders erwéhnt.

2) Es ist dies eine der von den m£uham}pedanischen Exegeten gegebenen Er-

klarungen des unklaren Wortes (= ich gestehe, dass sie mich
nicht befriedigen kann. — Die Erklarung m= Ufr vertritt der Philologe al-Achfaa:
.er bestieg seinen Thron“; oder = ,er nahm festen Aufenthalt auf seinem

Thron“. Die Philologen &ngstigten sich nicht so wie die rationalisirenden theolo-
gischen Exegeten vor anthropomorphistischen Erklarungen; sie sind dem richtigen
Sinne wohl néher als diese. Die Erklarungen sind reichlich zusammengestellt bei
LA s. v. XIX, 140f.

3 Davon verschieden 2, 27; 41, 10.
4) Vgl, die Quellen bei Beer, ‘Abddath Jisra'el 213.

- 87 -



1 Goldziher, Die Sabbathinstitution im Islam.

sie untereinander wegen des richtigen Sabbathtages und der Modali-
taten seiner Feier verschiedener Ansicht sind.

Freilich steht die Einbeziehung der Christen in die Sabbathverbind-
lichkeit in Widerspruch mit der weiter unten zu besprechenden Auf-
fassung des Propheten, nach welcher die Sabbathruhe nur den Juden
auferlegt worden sei. Allein er hatte in diesem Spruche nur die
Absicht, die negative Seite seines Verhaltnisses zur Sabbathinstitution
hervortreten zu lassen und ihre Gultigkeit auf ihm vorangegangene
Offenbarungsperioden zu beschranken, sowie ihre Hinfélligkeit auch
durch die Hervorhebung der Unsicherheit nachzuweisen, in der sich
jene, die die Sabbathinstitution auch fiir die Zukunft hochhalten, in
Bezug auf dieselbe befinden.

Fir seine Glaubigen hat er den Wochenfesttag auf den sechsten
Tag verlegt, der nun auch seinen alteren Namen ‘aruba,l) der ihn als
sVorabend“ zu dem Sabbath in ein Verhaltniss setzte, mit dem seiner
neuen Bestimmung entsprechenden Benennung jaum al-gumua ,Ver-
sammlungstag® vertauscht. Es ist immerhin schwer zu entscheiden,
ob noch einigen anderen Namen, die als Benennungen dieses Tages an-
gefuhrt werden, irgend welche reale Bedeutung zugeschrieben werden
kann. Es ist, aller Wahrscheinlichkeit nach, bloss spéatere Erfindung,
wenn man unter den Namen dieses Tages jaum al-mazid anfihrt.
Die Theologen sagen, dass dies der Name des Freitags im Himmel, bei
Gott und den Engeln sei;3 daher wird er auch in mystischen Gebeten 4

*) Vgl. Grinbaum, ZDMG XXXIX, 584; Fischer, ibid. L, 224, Anm. 1.

2) Die muhammedanischen Theologen machen nichtsdestoweniger in fingirten
Aussprichen des Propheten alle Anstrengung, diesen Namen mit der Schopfungs-
geschichte zu motiviren: die Schopfung sei an diesem Tage vereinigt, d. h. ab-

geschlossen gewesen N3 Uj-aAA- ¢>V); Adam
habe sich an diesem Tage mit Eva vereinigt u. a. m. Vgl. Sitzungsber. d. kais.
Akademie, Wien, Phil. hist. Classe LXVII (1871), 225.

3) Al-Cazali, Ihja I, 173:
n ~ v - o N n

4) Kat al-kulib I, 72. Das Morgen-Gebet des Mystikers Ibrahim b. Adham
am Freitag begann mit den Worten:

1 ™\ |
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und auch sonst in rhetorischer Weise verwendet.l) Vollends unklar ist
der Name harba, der als Benennung des Freitags im Kamds s. v.

ohne jeden Beleg angefuihrt wird. Die arabischen Sprachgelehrten
knupfen diese Benennung an die Bedeutung Schwert (der Tag ist
glanzend wie ein blankes Schwert) und Kampf (man k&mpft im
Gottesdienst gegen seine Leidenschaft).

Der Freitag der Muhammedaner ist von allem Anbeginn nicht
als Ruhetag gedacht. In einem Zusammenhang, dessen polemische
Spitze sich gegen die Juden richtet, spricht es Muhammed ausdriicklich
aus, dass weltliche Geschafte und alltagliche Thatigkeit an diesem
Tage nicht untersagt sind und dass die Enthaltung von solcher
Beschéftigung lediglich auf die kurze Zeitdauer des Gottesdienstes be-
schrankt sei. ,,0 ihr Glaubige! Wenn man zum Gottesdienst des
Freitags aufruft, so strebetd hin zum andéchtigen Gedenken Gottes
und unterlasset den Handel; jenes ist besser fir euch, wenn ihr es
wisset. Ist der Gottesdienst zu Ende, so kdnnt ihr euch auf der Erde
zerstreuen und nach den Gnadengaben Gottes suchen“ d. h. eueren
Geschéaften nachgehen (Sure 62, 9. 10). Und wenn auch die muham-
medanischen Lehrer stets gerne empfohlen haben, den ganzen Freitag
frommen Ubungen zu weihen,4 und an diesem Tage weltliche An-
gelegenheiten mdoglichst zu meiden,s) so ist doch ein verpflichten-

1) Der mekkanische Mufti Ilanif al-din al-Mursidi (st. 1067 d. H. in Medina)
verfasste: Muhibbi, Chulasat al-
atar (Kairo 1284) II, 126, 21.

2) Tag al-'ariis2 1, 206:

(gar. AoNn

Das hier erwahnte al-nadmis ist die Bearbeitung einiger ausgewdahlter Artikel aus
dem Ké&mis von ‘Ali b. Muhammed al-Kari (st. in Mekka 1014 d. H.); fehlt bei
H. Ch. u. d. W.

3 eine alte Variante, die auf '‘Omar zurickgefuhrt wird, ist:
Muwatta’ I, 197*

4) Die Worte ,nach den Gaben Gottes suchen“ werden in einem Hadit nicht
auf weltliche Thatigkeit, sondern auf fromme Werke, wie z. B. Krankenbesuch
Leichenbestattung, Verkehr mit frommen Glaubensbridern bezogen’, Baidawi, z. St!

11, 333» 15-
5 Mufid al-'ulim wa mubid al-humim (Kairo 1310) 54 wird fur den Freitag
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des Ruhegebot und Arbeitsverbot fur diesen Tag vollends unter-
blieben.1)

Und eben in der Sabbathinstitution finden die Muhammedaner die
augenfalligste differentia specifica des Judenthums. Sie nennen die
Juden ,Sabbathleute” (ahl oder ashab al-sabt).d Von einem unver-
ninftigen Menschen geht die Redensart: ,er kennt den Unterschied
nicht zwischen der religiésen Feier (nusk) der gumia (Freitag) und
der des sabt (Sabbath).3

Es ist kaum anzunehmen, dass in dem Widerstreit Muhammeds
gegen die biblische Sabbathauffassung und -Ubung ihn lediglich die
Scheu vor der in der ,Rast Gottes" hervortretenden anthropopathi-
schen Gottesauffassung geleitet hat. Erst die spétere Dogmatik und
Polemik, sowie im Laufe ihrer Entwickelung ausgepragte Hadit-Versionen
eignen ihm diesen Gesichtspunkt zu, den er ja durch die der Erzahlung
vom Sechstagewerk hinzugefiigte Klausel (,,dann strebte er nach dem
Throne“) selbst widerlegt Anthropomorphistische Auffassung von
Gott und seinen Wirkungen steht durchaus nicht im Gegensatz zur
koranischen Theologie; wir wissen ja, welchen Kampf und welche
Mihe es den Denkglaubigen des Il. Jhhd. d. H. verursachte, ihre
spiritualistischen Voraussetzungen den Worten des Korans und des
alten 1Jadit anzupassen.

Freilich kam in diesem besonderen Falle das Bedenken dagegen in
Betracht, dem allgewaltigen Wesen ein Pradikat beizulegen, das leicht
den Gedanken augenblicklicher Erschdpfung und Schwéche auf-

empfohlen: damit ist aber kein Arbeits-
verbot verbunden.

*) Lane, Manners and Customs of the Modern Egyptians5 I, loo: ,The Muslim
does not abstain from worldly business on Friday, except during the time of prayer.”

2) Muhammed. Studien I, 206, Anm. 3.

3) In einem Gedicht des Ru*ba b. al-‘Aggéd{£ in der Sammlung Aréagiz al-‘arab
(Kairo 1313) 185 ult. Das charakteristische Wort yXi-o ist durch Jjji ersetzt, bei
Mubarrad 37,21. Zum Ausdruck des ta'bid (d. h. der Umschreibung des Begriffes:
ewige Zeiten) gebraucht ein Dichter die Phrase: ,so lange zwischen dem Sabbath
und dem Sonntag ein Unterschied gemacht wird“, Agani XV, 129, I.
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kommen lassen kdnnte. Zur Befestigung dieses Bedenkens wird noch
ein besonderes Moment hinzugetreten sein, das den Protest Muhammeds
gegen den biblischen Sabbath geférdert hat. Ich mdchte die Ver-
muthung aussprechen, dass wir in dem eigentimlichen Verhéltniss,
in das sich Muhammed und die A&ltesten Interpreten seiner Lehre zu
der judischen Sabbathiberlieferung stellen, ein Beispiel fur die latente
Wirkung parsischer ldeen erblicken kdnnen, die sich bereits an der
Wiege des Islam als gestaltendes Element geltend machte.l) Die
Parsen lassen die Welt in sechs Perioden? erschaffen werden.3 Sie
haben Feste eingerichtet zur Erinnerung an die einzelnen dieser sechs
Schdpfungsperioden;®) aber keines zur Feier des Abschlusses der Welt-
schopfung, kein Fest das irgend dem Sabbath der Juden &hnlich ware.
Ihre Theologen bekédmpfen die jidische Sabbathauffassung und besonders
die Vorstellung, dass Gott vom Schopfungswerke ausgeruht habe.
Wenn auch das polemische Document in Pehlewisprache (Schikand
gimaénik viyéar), mit dessen antibiblischen Sticken uns James Darmesteter
bekannt gemacht hat,s) aus spaterer Zeit datiert (IX. Jahrh. Chr.),
lasst sich voraussetzen, dass es die Widerspiegelung eines von alteren
Zeiten her bewussten Gegensatzes des Parsismus gegen das Judenthum
darstellt, eines Gegensatzes, der bereits in der Formulirung der
parsischen Schépfungserzahlung sich ausgepragt hat. In der Er-
scheinung, dass Muhammed in seiner Belehrung Uber den Schopfungs-
vorgang die Ubernahme des biblischen Abschlusses sorgsam vermeidet
und sich auch in Bezug auf die dem Wochenfeiertag beigelegten Be-

X) Vgl. ZDMG LIII, 385.

2) Dies erklart auch die Leichtigkeit, mit welcher muhammedanische Theologen
des Il- Jhd.’s (al-Dahh&k lebte in Basra 120—212 d. H.) die sechs Schopfungstage
(ajjam) des Korans auf grosse Perioden von ungefahr je tausend Jahren deuten konnten,
wobei sie allerdings sich auf Sure 22, 46 berufen (wo aber nicht von der Welt-
schopfung die Rede ist). Diese Freiheit der Alten ermuthigte die spateren philo-

sophischen Ausleger die ,sechs Tage“ noch mehr figirlich zu fassen, als ¢JLo
(Mafatih VII, 644) oder J'3 ~ (ibid. VI, 751).

3) Le Zend-Avesta, trad. par James Darmesteter Il1l, 57.

4) ibid. 1, 37 ff.

5) Revue des Etudes juives XVIII, 9, Nr. 102. Wir erinnern daran, dass nach

D. Kaufmann (Revue XXII, 289) die Ideen dieser Pehlewischrift dem Chiwi al-Balcht
die Anregung zu seinen Angriffen auf den Pentateuch geboten haben.
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deutung der judischen Auffassung entgegenstellt, kann die stille Mit-
wirkung parsischer Ideen vorausgesetzt werden. Wenn sie auch nicht
die entscheidende Anregung zur Opposition gegen die biblische Sabbath-
idee gegeben haben, so werden sie dazu beigetragen haben, dass
Muhammed seiner im Allgemeinen aus dem Judenthum geschopften
Darstellung eine dieser Belehrungsquelle widerstrebende Nuance ver-
liehen hat.

m.

Bald wurde diese Differenz zwischen muhammedanischer und
judisch-christlicher Schopfungserzéhlung eines der hervorragendsten
Momente der muhammedanischen Polemik gegen die Mutterreligionen,
namentlich aber gegen das Judenthum. Trotzdem das judische Schrift-
thum zu Muhammeds Zeit von der Uberzeugung, dass Gott in der
Schopfung keine Miihe und Plage erlitt, von denen er ausruhen sollte,
bereits unzweideutigen Act gegeben hatte,I) wird den Juden vom
Beginn der Ausbildung der islamischen Theologie der Vorwurf gemacht,
sie stellen sich Gott als einen sich nach Menschenart miihenden Schopfer
vor, der nach vollbrachter Arbeit der Ruhe bedurfte. Die alteste
muhammedanische Exegese lasst Muhammed selbst in einem Satze des
Koran (Sure 50, 27) gegen diese Auffassung der Juden polemisiren:
,Wir erschufen Himmel und Erde und was zwischen ihnen ist in sechs
Tagen und nicht hat uns Muhe beruhrt“. In diesen Worten finden
die Ausleger des Korans) einen Widerspruch gegen die judische
Sabbathauffassung, wiewohl der Zusammenhang der Stelle darauf hin-
weist, dass sie sich gegen jene richtet, die Gott fir unvermégend
halten, zur Zeit der Auferstehung eine neue Welt zu schaffen. ,Hat
denn Gott die erste Weltschdopfung Mihe gemacht?' so ruft er diesen
zu. ,Ebenso leicht wird er auch eine zweite vollfuhren kénnen' (vgl.
Sure 50, 14).3 Das Hadit erwadhnt als Anlass der Offenbarung dieses

*) '01 jwt vjdPP' 'Di Mekhilta zu Exod. 20, 11 nx rrapn to- nrr3

D'Otf "131 71 1313 SP« Itsbw, Ber. r. ¢c. 3 zu Anfang.

2) Geiger, Was hat Mohammed u. s. w. 65; vgl. das Excerpt aus dem Tafsirwerk
des Tabari im Anhang.

3) Der einsichtige Philosoph Fachr al-din al-Razi hat diese richtige Beziehung
im Gegensétze zu der im Islam allgemein verbreiteten und auch von abendldndischen
Gelehrten (vgl. H. P. Smith, 1 c. 109) angenommenen Auslegung geltend gemacht:
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Koransatzes eine Unterredung der Juden mit dem Propheten. Die
Erzadhlung hat sich aus einfacheren Ansatzen stetig anwachsendl)
schliesslich zu folgender Form erweitert. Die Juden befragen den
Propheten nach der Reihenfolge der Weltschépfung. Darauf habe
Muhammed geantwortet:2 Am Sonntag schuf Gott Himmel und Erde,3)
am Montag die Berge, am Dienstag die Thiere, am Mittwoch das
Licht, am Donnerstag Paradies und Hélle, am Freitag Adam und Eva.*)
»Sehr gut“, antworteten die Juden, ,wenn du auch noch den Schluss
hinzugefiigt héattest! Nachdem Gott die Schopfung beendigte, legte er
sich auf den Ricken, setzte die Fusse Uber einander und ruhte aus.
Dies ist der Sabbath; deshalb haben wir auch diesen Tag als Festtag
eingesetzt, an dem wir ruhen.“ Darob ergrimmt, verkiindet der Prophet
den Koranspruch.j Diese Erzahlung kann uns zeigen, wie sich die
muhammedanischen Theologen den Protest des Islam gegen die jidische
Sabbathauffassung vorstellen.

Man hat sich auch alle Mihe gegeben, derselben grundlich zuvor-
zukommen. Zunéchst hat man sich befleissigt, innerhalb des durch

c/4 Loj (LSO U4dyn?

(Mafatih VII, 644).

1) Tabari, Annales I, 47, 10ff., Korancommentar (Anhang), Wahidi, Asbab al-
nuzul (Kairo) 297; vgl. die dem Ibn ‘Abbas zugeschriebene Erzahlung in Abrégé des
Merveilles, trad. par Carra de Vaux (Paris 1898) 8, wo die Juden nur einfach sagen
Lund nachher ruhte er®.

a) Die Reihenfolge wird in den verschiedenen Versionen des muhammedanischen
Schépfungs-Hadit verschieden angegeben; wie es scheint, wurde der Festlegung der
Reihenfolge kein Werth beigemessen.

3) Die Controverse, ob die Schopfung des Himmels der der Erde voranging
oder umgekehrt (Chagiga 12a), hat auch die muhammedanischen Theologen beschaftigt
und ihnen Gelegenheit zur Entfaltung exegetischen Scharfsinnes geboten. Die Streit,
frage ist mit allen Argumenten der disputirenden Parteien in aller Weitlaufigkeit
dargestellt im philologischen Werke des Abu Bekr ibn al-Anbari, Kitdb al-addad,
ed. Houtsma (Leiden 1881) 70— 74.

4) In den alteren Versionen (Tabari I, 54, n): ,nach dem ‘asr“ (Zeit des Nach-
mittagsgebetes), oder ndher bestimmt: ,in der letzten Stunde des Freitags“ (ibid.
53f n) = nitpoamn ya

5) Bei Abu Nasr Muhammed al-Hamadani, Kitab al-sub‘ijjat fi mawa'iz al-barijjat
(Margo zu al Fasani’'s Commentar der Arba'in, Kairo 1292) 26.
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den Koran sanctionirten Glaubens an das Hexaemeron, die Lehre vom
Beginn und Ende desselben von der judischen Uberlieferung je weiter
zu entfernen. An welchem Tage begann und an welchem Tage
endete die Schopfung?— darauf haben die muhammedanischen Theologen
die verschiedenartigsten Antworten gegeben,l) und als einen offenen
Protest gegen den jldischen Sabbath hat man sich nach vielem
Schwanken geradezu darin geeinigt, dass das Schoépfungswerk am
Sabbath seinen Anfang nahm.*) Die Ansicht, dass dies am
Sonntag erfolgt sei, konnte schliesslich als die Einzelansicht des
Ibn Gerir (al-Tabari), des berhmten Historikers, hingestellt werden,3)
der in seinen Annales (I, 43) der Aufzdhlung der verschiedenen An-
sichten in der That einen theologischen Excurs hinzufligt, in welchem
er die Beweise fur die Schopfungsdauer: Sonntag— Freitag aufzahlt.*)

Die Muhammedaner haben der jidischen Auffassung vom Sabbath
ferner auch dadurch entgegenzutreten gestrebt, indem sie ihm in einer
im Islam sehr frih verbreiteten Liste Uber den Charakter der einzelnen
Wochentage einen mdoglichst unglinstigen Rang einrdumten und ihn
zum Gedenktag boser Dinge machten. Der heilige Tag der Juden
sollte dadurch in seiner Wirde herabgesetzt werden. In einem dem
Genossen des Propheten, Anas b. Mélik zugeschriebenen traditionellen
Bericht wird erzahlt: Wir befragten den Propheten Uber die sieben

X Am reichlichsten zusammengestellt bei lbn al-Atir ed. Bulak* 1, 8 vgl. Gber
die Verwirrung der Meinungen in dieser Frage Chardin, Voyage en Perse (ed.
Langes, Paris 1811) VI, 2:8.

2) Bei al-Ta'labt, 'Ara’is al-magélis 5 unten wird in diesem Sinne ein auf Mu-

hammed zuriickgehendes Kettenhadit (Abhandlungen zur arab. Phil. Il, Einleit. LXII,
Anm. 3) angefuhrt; Lisan al-‘arab 11, 342: n
LO™MN ¢lsu, wobei aber fir
die Schopfung des Menschen am Freitag noch immer Raum blieb.

3) Tag al-'aris2 I, 548: 13
Jig W

4) Dass dies Ubrigens nicht die vereinzelte Sonderansicht des Tabar! ist, folgt
aus Mas‘'idi, MurUf ed. Paris IlIl, 60, wo gerade diese Ansicht als die dem theo-
logischen Consensus entsprechende dargestellt wird: » «m Uo

Freilich wird die Uberlieferung, die die Schépfung mit dem Montag
beginnen lasst, aus der Thora citirt. Man kann hieraus ersehen, welche Verwirrung
in dieser Frage unter den alten muhammedanischen Gelehrten herrschte.
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Wochentage. Da sagte er: Der Sonnabend ist ein Tag des Verrathes
und Betruges.l) An diesem Tage ubten die Kurejschiten ihren Ver-
rath an mir im Versammlungshause (Sure 8, 30). — Und daran knupfen
die Traditionsgelehrten noch eine Reihe von Thatsachen aus der alten
Geschichte, die den Sonnabend als einen fiir arge Dinge bestimmten Tag
kennzeichnen. Alles was im Koran irgend als Verrath {vicikr) be-
zeichnet wird, soll an diesem Tage geschehen sein: die Auflehnung
der Gotzendiener gegen die Propheten Noah und Salih, der Verrath
der Bruder an Joseph, die Auflehnung der Israeliten gegen Moses u. a. m.2

Damit steht freilich nicht im Einklange, wenn man in einem
anderen Traditionsausspruche gerade den Sonnabend fir Reisen und
geschéftliche Unternehmungen empfiehlt. Aber bei der Eigentim-
lichkeit solcher Hadit-Spriche darf man voraussetzen, dass auch diese
Empfehlung ihre Spitze gegen die Sabbathruhe der Juden gerichtet
hat. ,Die Juden sagen — so erzahlt Kazwini — dass Dinge, die an
einem Sonnabend hervorgerufen werden, nichts) bis zum néchsten
Sonnabend Bestand haben. 4 Darum enthalten sie sich auch an diesem
Tage vom Geben und Nehmen. Die Muslimen widersprechen ihnen
darin, und koénnen sich dabei auf das Wort des Propheten berufen:
Meinem Volke wird Gedeihen ertheilt, wenn es frihmorgens aufbricht
(um Unternehmungen nachzugehen) am Sonnabend und Donnerstag.')
Da der Donnerstag anderwarts besonders fiir Reisen empfohlen wird,
so wird wohl das bukir an diesen beiden Tagen von Reiseunter-
nehmungen zu verstehen sein.g

1) fji. Vgl. meinen Aufsatz: Uber Tagewé&hlerei bei den Mu-
hammedanern, im Globus 1891, October.

2) Al-Hamadani, Sub'ijjat 4 ff.

3) Im gedruckten Text fehlt hier das Negativwort |4, welches der Zusammen-
hang unzweideutig erfordert.

4) Herr Professor M. Bloch, theilt mir die Ansicht mit, dass diese Nachricht
eine freie Anwendung des babyl. Pesdchim 50b mitgetheilten und wohl auch in der
judischen Umgebung Kazwinis gangbaren Volksglaubens sei: nVQ» ‘3 m nul&n
dVij» nana p'o nun Ir« nbvibi nmoo omta d'ém.

5 El-Cazwint's Kosmographie ed. Wdstenfeld I, 65, 10ff., vgl. Kastallani zu
Buchari, Oihad Nr. 102 (V, 130).

6) Im B. der Jubilden 50, 8 wird ganz besonders verpdnt, dass man ,an ihm
dem Sabbath) eine Reise mache wegen allerlei Verkauf und Kauf“ vgl. ibid. V. 12. —
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AV

Erst mit der Ausbildung einer systematischen Dogmatik im
Islam erhielt der Widerspruch gegen die jidische Sabbathinstitution
eine feste doctrindre Formulirung.

i. Schon ofters ist darauf hingewiesen worden, dass die muham-
medanischen Dogmatiker gegen die Religionsauffassung der Juden
durch alle Zeitalter keinen Vorwurf mit mehr Consequenz festhalten,
als den, dass sie sich im Kreise des krassen Anthropomorphismus (tasbih
und tagswi) bewege.X) Al-Zamachsari stellt sogar das Judenthum als
ersten Urheber der anthropomorphistischen Gottesauffassung hin; von
ihm hatten sie die Muhammedaner erst entlehnt; in den alten Islam
sei sie von dorther eingedrungen,d und zu allererst durch die mu'ta-
zilitische Opposition ausgejatet worden.

Die Sabbathinstitution und im Zusammenhang mit ihr die biblische
Motivirung des Sabbaths wurden nun aus diesem Gesichtspunkte3d)
zum Anlass fur die theologische Polemik gegen das Judenthum.
Man nahm Anstoss an dem Ausdruck istaraha, mit dem die Juden
die Worte r\2\f und Ubersetzt haben sollen,4 ein Ausdruck, der
in ihren Augen den krassesten Anthropomorphismus birgt.5) Das

Eine muhammedanische Eroérterung der am Sabbath verbotenen Arbeiten, in Geigers
Jud. Zeitschr. X1, 69.

* Vgl. Revue des Etudes juives XXVIII, 88. Muhadarat al-udaba’ 11, 242 von
den Juden: (DU

2) Al-Kaééaf (Kairo 1307, Serefijja) 11, 406 :

N AN 0j aber auch die Gegner der
mu'tazilitischen Anschauungen fihren diese auf Juden als erste Urheber zurick; vgl.
Schreiner, Der Kalam in der jud. Litteratur 4, Anm. 2.
3 Vgl. Disputatio pro religione Mohammedanorum adversus Christianos, ed.
Van den Ham (Leiden 1890) 190 penult.
4) Al-BérGni, Chronologie orientalischer Volker, ed. Sachau 308, n
Jy* o\jidl ; Ibn Kutejba, Kitdb al-ma'arif ed. Wisten-
feld 7, 10 citirt aus der Thora:
[Uber Bibelcitate des Ibn Kutejba, s. ZATW 318 fr.].
5 Der andalusische Lexicograph Abu-l-Hasan ‘Ali ibn Sida aus Murcia (st.
458/1066) sagt in seinem Lexicon al-Mubkam uber die Erklarung des Wortes sabata
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Wort habe entweder einen anderen Sinn als ihm die Juden geben,
oder es stand Uberhaupt nicht im urspriinglichen geofifenbarten Taurat-
text; es ware dann eine der Textfdlschungen, die die Juden an ihrer
heiligen Schrift veribt haben.l)

Dieser Ideengang zieht sich nun durch die ganze Litteratur der
antijudischen Polemik der muhammedanischen Dogmatiker, in der die
Sabbathruhe einen regelméssigen Abschnitt bildet. Als Probe gebe
ich hier ein alteren, mir jetzt in ihrem Wortlaut nicht zugéanglichen
Mustern nachgesprochenes Stiick aus dem polemischen Werke des
Sihab al-din Ahmed al-Sinh&gid (st. 684/1285). Dieser Polemiker,
der die Genesis im grossen und ganzen als spatere Félschung be-
trachtet, 3) sagt in seinem Buche ,Die edeln Antworten auf die nichts-
wirdigen Fragen“ (U~LaJl ¢UILwiM

xJU - jj! HYry>LFIJIN
ALwwijf ¢ijts
jdyJuaj).cceeen. S) adJt Jb X xi
£ JLxj Xjt »fjyLfl N <5n
aiciy 3o Aetwat
NadJ! 5jjua!
w & | w w
Lic>l=»
mit istardka: </N1 N Vij
1) Fachr al-din al-Razi, Me}fétih VI, 644, ;yo S~La-ij ¢Jla L« USL

2) Vgl. Steinschneider, Polemische u. apologetische Litteratur in arab. Sprache 17.
3) S. ZDMG XXXII, 370 oben.

4) Hschr. der Universitatsbibliothek in Leiden (Catalogus 1V, 249 Nr. 2015).
5) Hier scheint in der Handschrift ein Wort ausgefallen zu sein.

pro religione Mohammedanorum, ed. Van den Ham 191, oben.
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Ls™Ma. MyXj

Sax<l*mM Jji Nyo Jj-BJ 1I\IC
Als Reaction gegen solche muhammedanische Beschuldigungen
muss es wohl aufgefasst werden, dass die judischen Religionsphilo-
sophenl) der dem Judenthum zugemutheten Sabbathauffassung mit
aller Kraft die Stirne bieten. Man hat sich, was auch Maimonides
ausdricklich hervorhebt, von allem Anfang auf Midrasch Bereschith
rabba c. io, Ende, stutzen kénnen, wo rtt'l als Hiph'ilform gefasst und
in diesem Sinne erklart wird:. 16Viyi? HiM nrQ url 1Ji22 Im Einklang
damit werden die Textworte, fir die die Juden nach Beschuldigung
der muhammedanischen Polemiker die Erklarung: gegeben

haben sollen, durch Worte wie JJoc Ubersetzt, wodurch den
muhammedanischen Einwendungen von vornherein die Spitze ab-
gebrochen wird.3

Alles dies ist allerdings nur stillschweigende Zuriickweisung der
von den muhammedanischen Theologen ausgehenden Angriffe; eine
offene Bezugnahme auf dieselben findet sich unseres Wissens bei den
alteren judischen Dogmatikern nicht. Auch der Gegensatz, in welchen
die muhammedanische Freitagseinrichtung zum Sabbath der Juden trat,
wird in solchem Zusammenhang niemals erwdhnt. Simon Duran, der
in der Widergabe muhammedanischer Dinge freilich nicht immer
genug grundlich ist,4d vermuthet in der Verlegung des Wochengottes-

*) Uber die Ubersetzung der Stellen bei Sa‘adja, s. Griinbaum, ZDMG XL,
284. — Sa'adja, Amanat 105 (hebr. Ubersetzung ed. Leipzig, 54): W'l
GUlsTOo UXJis%s 1 - dSysSM <t

A A ASy*. N M rotsri

Die Hervorhebung des Ausdruckes t lasst bei Vergleichung mit den muham-
medanischen Stellen vermuthen, dass die Worte des Sa'adja nicht ohne Ricksicht
auf sie gewéahlt sind. — Maimonides, Dalalat | c. 67.

2) Selbst tyBJI ubersetzt Sa'adja: Uber die verschiedenen Erklarungs-
versuche, mit denen Maimonides die anthropomorphistische Auslegung des Wortes
nvi ablehnt, s. Bacher, Die Bibelexegese Moses Maimint's (Budapest%896) 168. W

3) Bei LA Ill, 342 unten aus alten Quellen: t-1Ui-Co V (0N

*) Als Beispiel kann der Irrthum angefiihrt werden, der ihm bei einem Hadit-
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dienstes auf den Freitag-Mittag, sogar die Absicht, die Zeit des blibli-
schen Sabbaths in genaueren Einklang mit den astronomischen Ver-
haltnissen der Heimath Muhammeds zu bringen. Er sei nach seiner
Auffassung erst recht ,eine Nachahmung der Thora mit geringer Ver-
anderung.”*

2. Wahrend Muhammed die Fasteninstitution auch seiner Gemeinde
anordnet ,so wie sie denen anbefohlen wurde, die vor euch waren*
(Sure 2, 179), hat er, ebenso wie von den Speisegesetzen, die er als
eine speciell den Juden wegen ihres Ungehorsams? auferlegte Be-
schrédnkung betrachtet (Sure 6, 147), auch in Bezug auf die Sabbath-
ruhe gelehrt, dass dies Gesetz auch im Taurat von allem Anfang als
eine ausschliesslich den Juden3) auferlegte Enthaltung beabsichtigt war.«)
Er gab zu, dass es fiir sie verbindliche Giltigkeit hatte (Sure 4, 153;
16, 125). In alter Zeit seien sogar, nach einer im Koran (2, 61)
erzéhlten Legende, judische Sabbathibertreter zur Strafe in Thiere
verwandelt worden/)

Durch die Einsetzung der Freitagsfeier und die Verschiebung der
Bedeutung des wdchentlichen Festtages wurde die Sabbathinstitution
in den Kreis jener biblischen Einrichtungen einbezogen, fiir die sich
Muhammed die Befugniss der Abrogation zueignete. Die muham-

citate zustosst: pOl Http (Livorno 1785) 22b, 10: IW' WH 'ton nW 031 6k 'ntTO
IW* wxn 'bjn nweai w«n nP« 'n«¢13l Dies und iwn ">m beruht auf Ver-
wechslung von (Paradies) mit (Damon). Es soll heissen: ,Ich habe die
einen fur das Paradies erschaffen; sie thun auch die Thaten der Leute des Paradieses;
andere habe ich fir das Hollenfeuer etc.” — Das erste Wort in dem Titel der
Schrift des Gazall scheint er fur ein Derivat von IUi®, zweifeln,
gehalten zu haben, wenn er es (I8b, 2) mit nipBD Ubersetzt.

1) poi ntrp i9b, 8: »'»'sh nvn "»ra rav ns? nvn' nbsnb im'én ro»n nv p'nrni
5> '13» d» min!? 'ipn rai mmn nspa ro»n djd: nvn 'xroi aw'n «m "*6 nnon rrapo
S. die Ubersetzung, Steinschneider, im Magazin fiir die Wissenschaft des Judenthums
VIl (1880) 15, 19, 32.

2) Was im Hadit noch weiter ausgesponnen wird; vgl. in Kobak’s Jeschurun
1X, 43 Anm- 25-

3) Damit stand er nicht im Widerspruch zu der judischen Auffassung; San-
hedrin 58b unten.

4) Fur die Koranstellen vgl. auch H. Hirschfeld, Beitrdge zur Erklarung des
Koran 55.
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medanischen Theologen haben in ihrem gegen die Juden gefihrten
Kampfe fir die von diesen zurilckgewiesene Berechtigung der Abro-
gationl) gerne darauf Bezug genommen, dass die Ubertretung des
Sabbaths durch die am Ruhetage nicht unterbrochene Kriegfiihrung
des Josua als abrogiert erscheine; ein Argument, das wir aus Saadjas
Widerlegung der Beweise der muhammedanischen Theologen kennen.

In ihrer Vertheidigung der ewigen Verbindlichkeit des Sabbaths
haben sich die Juden selbstverstédndlich auf die biblische Bezeichnung
desselben als (Exod. 31, 6) berufen. ,Haltet fest am Sabbath
ewig, solange Himmel und Erde bestehen;“2 in diesem Text wird von
den Muhammedanern die Bibelstelle citirt, die ihnen von den Juden
entgegengehalten wird. Es lag nun im Interesse ihrer Theologen,
diese Stitze der fortdauernden Verbindlichkeit des Sabbathgesetzes
zu erschittern.  Nicht alle waren mit der Anwendung der beliebten
Theorie vom gefélschten Charakter einer ins System nicht passenden
Stelle bei der Hand. Sie lehnen vielmehr nur die wortliche Er-
klarung ab. Die ,Ewigkeit* im Sabbathgebot sei eine rhetorische
Hyperbel; gemeint sei nicht der unendliche Bestand, sondern nur
die lange Zeitdauer. Sie beziehen sich dabei auf den gleichen Aus-
druck in Exod. 21, 6, wo das Wort ,fur ewig“ in Wirklichkeit nur
die Lebensdauer des Sclaven bedeuten kann.3 So kdnne wohl auch
die lange Gultigkeitsdauer des Sabbathgesetzes durch die Thatsache
der Abrogation erloschen sein.

In mehr radikaler Weise verfahrt jedoch der weitaus tUberwiegende
Theil der muhammedanischen Polemiker. Man erklart in diesem Lager
den fraglichen Text fir eine Félschung der Juden. Gemél al-din al-
Kazwini,«) der gegen Anfang des VI. Jhd. d. H. sein Buch Mufid al-

1) Vgl. Steinschneider, Polem. Litt. 322—5; Schreiner, Zur Geschichte der
Polemik zwischen Juden und Muhammedanern, ZDMG XLII, 604—5; 614—5; 653.
Ifham al-Jahiid bei Schreiner Monatsschrift XLII, 170—174. — Fir die Beziehung
der Juden zur Abrogationslehre ist noch in Betracht zu ziehen al-Suhejli zu Ibn
HiSdam ed. Wistenfeld 168, 13 (Il, 57).

2) Bei dem ungenauen Citat hat eine Keminiscenz an Matth. 5, 18 mitgewirkt
(vgl. Sure 11, 109, 110).

3) ZDMG XXXII, 380.

4) Das Buch wird irrthimlicherweise vielfach dem Schiften Abu Bekr al-
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'ulim wa-mubid al-humim veroffentlichte, dem er unter anderen theo-
logischen Kapiteln auch einen gegen die Juden gerichteten polemischen
Abschnitt einverleibte, nennt den Freidenker al-Rawendi,l) der die
Wohlthaten eines judischen Mécens Ibn-Lewi genoss, als den ersten
Erfinder des verdachtigen Textes. Waére dieser — so sagt er —
bereits zu Muhammeds Zeit bekannt gewesen, so hétten es die Juden
gewiss nicht versdumt, ihn in ihren Disputationen dem Propheten
gegentber geltend zu machen. Wenn man in Betracht zieht, dass
Rawendi um die Mitte des Ill. Jhd. d. H. (= IX. Jhd. Chr.) lebte,
so hat man einen Begriff davon, welch fabelhafte Vorstellungen diese
muhammedanischen Polemiker zuweilen mit der Falschungshypothese
verbanden, die ihnen Ubrigens, soweit sie das A. T. betreffen,2 zum
grossen Theile von Convertiten suggerirt worden sein mag. 3

Chwarizm1 zugeschrieben (vgl. Brockelmann, Arab. Litteraturgesch. I, 499); dieser

Irrthum mag daher gekommen sein, dass ein oberflachlicher Leser des Buches durch

die einigemal wiederkehrende Berufung *50 (ed. Kairo 75, 10;

177, 16) sich irreleiten liess. Der Kazwinische Localpatriotismus des Verfassers ver-

rath sich aus folgendem im Buche citirten Hadit: (30, 12) o
JLO\

*) ~gl. uber diesen Mann Houtsma in WZKM 1V (1890) 229ff. Dazu kénnen
wir folgende Nachricht Uber sein Verhalten zum Koran stellen: & .3 ) «

~J*5 o* er? <p
Ms ¢JJIM NN
|Sly&6¢")
JLuO Al-Hamadani, Rasa’il (Stambul 1298) 8. Eine

Blumenlese aus R.'s Kritik des Koran (Nachweis von Widersprichen) findet man
in Nihajat al-igaz f! dirajat al-i'gdz von Fachr al-din al-Razi (Kairo 1317) 164—6.

2) Als eine durch Christen verubte Falschung des Bibeltextes wird Ps. 2, 7 an-
gefuhrt; nach Hammé&d b. Salama (st. 167 d. H.) haben sie aus: ,du bist mein

Prophet*, ,d. b. mein Sohn“ gemacht. Balawi, Alif-Ba I, 47 :

V -
un cuil
3) Vgl. Revue des Etudes juives XXX, 2. Nach Tab. Annales I, 299 war

es ein judischer Uberlaufer in Syrien, der den Muhammedanern zuerst die ldee
eingab, dass in dei Thora urspriunglich Ismael als der durch Abraham dem Opfer-

— ior —



XVII Goldziher, Die Sabbathinstitution im Islam.

Der Text desGelal al-din al-1£azwini lautet:4)
> * i
~ jo Jo jvi uyt™*vJt owclj Le

X~ A all PL*Xc

tod geweihte Sohn (dabih) genannt war, dem dann die Juden im Bibeltext Isak
substituirten.

4) Mufit al-'ulim 40.

5) Ich habe das Wort nach sonstigen Citaten ergéanzt.



Anhang.

Tabari’'s commentar zu Sure 50, 37.

(Aus der Hschr. der vicekdnigl. Bibliothek in Kairo). *)

Ausser seiner Beziehung zu dem Gegenstand dieser Abhandlung
kann der folgende Auszug auch als Specimen fir die noch wenig
stramme Isnad-Technik, die die Mittheilung der Uberlieferungen zeigt,
von Interesse sein. FUr eine Vergleichung mit den entsprechenden
Stucken in den Annales muss beachtet werden, dass der grosse
Korancommentar des Tabari bei Abfassung des Geschichtswerkes
bereits vorlag; er wird in letzterem als &lteres Werk angefiihrt.2

A i»E£AAB Lt - freAMvI UBJU* xJyi ~
uiLLa.  JJU;j Yxi w
LA jpld jalim A U-g-uj Lo~

LoiXs». L L e w s
Le > tyUi |vx1*0 n JLs

[G\ 7 &Al! v JL& uLmd! PLI Si\s& &JJ! 1,3™N

x) Uber Vermittlung meines Freundes M. Herz Bey durch einen einheimischen
Gelehrten fur mich copirt.

2) Annales 1, 87, 2: Lo UC™

3) Wir sehen, dass hier gegen Annales I, 47, 10ff. im Isnad vor Abu Bekr
¢.6 fehlt.
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[ ML ~ajota A

M L$ili~ LgjL*n

iuurli
sitlill ¢, je¢yi iouUtl ¢} juyi oULJI Jjl j,
| ~r Ao X N
V->-Fj OANJii oumul ,j| oi'iXo UU [
JuU Lc ~c. ~xaoU Ayo Lxwi loj ¢JU I/l
iwLwltyo  JU  wyil WO LLIx Lcj ~LuLw
uJ* '’ N LO4X2». JU
‘oUNIT jjje Jyb k-jyJ ~NJC Lulx) Loj nJys y-lifc
n JU “2+c. "X3(X* Ju M1 JU Jjuu/

NAanD Ltfj J«Jij O»*.'

LotXa*. JU jvALt ~j! JU 75 XAy g
*)-UA  Ldtva JU LoiXax JU AJLS IOV ieeer em
JuU Lc *Jy> tUeUtf £*ai NN I*AN

§LiLi' ~-C JnQUnbotXs». JU Joj~> LotXi. JU "0 Lol=fc * . V

9., "N<gE. — -
Lo-aJ¥™ IMgxdl &I ib/! e @31 LaclXv oXAiN ¢ Jjj!
AN3-U* *-Ul ~! tyU cXJ6j *-U! ~x ~N-iJ1

i£J3] ~jLU! [vi |*Gf o ~  uOpNN

w n M
Ju Nt tXxfc ‘Xjt\yj | V< tiP-AR])

*) Hschr.

a) Hschr. ohne Hamza. — Zu dem lIsnad vgl. Lidzbarski, De propheticis quae

dicuntur legendis arabicis (Lips. 1893) 13-
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/ &** > vA

(s ONS TN N NG AN u®>M Wl (L= R

Y L*j JLsN I ye- &AM [V-8.ItXNT ¢™xa«d! x«t-If

jj-~t M0 oo U o»4w JU AJUAN 00ca ~JO

uyMAOE UiLLi* iIX&J) sdyi £ iJIb) ("LWadl ij™xi Uood
lix> &&=+ LAJ p3 jI<\Oe J¥jf alwv N UMA-U Loj

VQ? (N @ U
hXJj ¢Ux I£36 g LalLy ,J @& 1Lj™J l&wo Lc, ayk
‘ojjrul

*) Sure 32, 4; Tgl. 22, 46.

Budapest, November 1899.
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