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VORWORT.

Die hier dargebotenen «Abhandlungen» hatten urspring-
lich die Bestimmung, als Fortsetzung meiner «Muhamme-
danischen Studien» zu dienen. Aber der Uberwiegend literar-
historische Charakter des Inhaltes, sowie die von jenem
Werke verschiedene Art der Ausarbeitung haben mich ver-
anlasst, mit ihnen eine neue Reihe zu beginnen.

Die allgemeinen Grundlinien der Abhandlung Uber das
«Higéd3 sind zuerst in einer akademischen Vorlesung in
ungarischer Sprache entworfen worden («A poganyarabok
koltészetének hagyomanya». Budapest, 1893, S. 9—20); in
der Abhandlung uUber die «Sakina» liegt eine vollige Neu-
bearbeitung und Erweiterung meines Versuches: «La notion
de la Sakina chez les Mohamétans» (Revue de I'Histoire
des religions, T. XXVIIl — 1893 —, p. 1—13) vor.

Die in mehreren Ausgaben vorhandenen orientalischen
Druckwerke sind nach denselben Editionen citirt, die ich in
den Vorreden meiner friheren Schriften angegeben habe;
hinzufigen will ich nur, dass das Kitdb al-mustatraf nach
der lithographirten Ausgabe von cAli cAga (Kairo, 1275,
in 2 Bden), al-Sujdti’'s Muzhir nach der ersten Ausgabe
von Bllak, 1282 (2 Bde), und dessen Itkdn nach der Kai-
roer (Castelli) Ausgabe vom Jahre 1278—1279 (2 Bde)
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angefiihrt werden. — Von den ungedruckten Diwinen
konnte ich Du-lI-rumma und cUbejdalldh ihn Kejs al-ru-
kajjat durch die Gefalligkeit des Herrn Dr. Rud. Geyer in
Wien in den in seinem Besitze befindlichen genauen Copien
der Handschriften der Kairoer Vicekdnigl. Bibliothek (fur
erstem: Adab, n°. 3 [als B bezeichnet] und 562 [A];fur
letztem: Adab, n°. 511; vgl. Aug. Fischer, in ZDMG.,
XLIX, 679) benutzen.

Zu ganz besonderem Danke bin ich verpflichtet meinem
Freunde Grafen Landberg-H allberger fir die mir einge-
raumte schrankenlose Benutzung seiner an literarischen
Schéatzen und Seltenheiten reichhaltigen orientalischen Haud-
schriftensammlung (in den nachfolgenden Abhandlungen
mit LH. bezeichnet), die wahrend der Sommerferien 1894
und 1895 auf dem gastlichen Schlosse Tutzing zu meiner
freien Verfigung stand. Wenn ich zum Schluss der Ver-
lagsfirma E, J. Britt fur die opferwillige Ausstattung des
Buches an dieser Stelle gebihrende Anerkennung zolle, kann
ich nicht umhin, damit ein Wort herzlichen Dankes zu
verbinden fur die mihevolle Sorgfalt und das fachmannische
Interesse, die Herr Dr. Paul Herzsoiin meiner Arbeit
wahrend der durch ihn geleiteten Drucklegung derselben

zuzuwenden die Giulte hatte.

Budapest, im Marz 1896.

IGN. GOLDZIIER.
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UEBER DIE VORGESCHICHTE DER
HIGA'-POESIE.

Aus dem weiten Kreise von Vorstellungen, die bei den
alten Arabern hinsichtlich der mannigfachen Einwirkun-
gen herrschten, welche die Ginnen auf die Schicksale der
Menschen und die Bestimmung ihres Willens austben , wer-
den wir in den folgenden Blattern eine besondere Gruppe
in Betracht ziehen, die fur die Beurtheilung der Anschau-
ung der alten Araber vom Wesen der Dichtkunst einige
Bedeutung hat.

Wie die Inspiration der Dichter im Glauben der Inder,
Griechen und ROmer J, sowie vieler Naturvélker? auf
gbttliche Méachte zurickgefuhrt wird, so bringen auch die
alten Araber die Erweckung der poetischen Begabung in
Verbindung mit der Einwirkung der Ginnen auf den zum
Dichter bestimmten Menschen. Durch diese Uuberirdische

1) S. Muir, Original Sanskrit Texts, Il11*, 217—273. Weitere Nachweise
uber die Verbreitung dieser Anschauung bei verschiedenen Volkern findet man
bei Buckle, Gesch. der Civilisation in England, Cap. VI, Anm. 16.

2) Es ist beachtenswerth, dass bei einigen australischen Naturvélkern im
Sinne ihres Ahnencultus der Glaube herrscht, dass die Dichter ihre Lieder
von den Geistern der Abgeschiedenen im Traume empfangen; Howitt, Notes
on Songs and Songmakers of some Australian tribes (Journal of the Anthro-
pological Institute, XV 1, 330).
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Hilfe erlangt er erst die Falligkeit, dichterische Spriiche
hervorzubringen.

Das literarische Material, das uns fur die Kenntniss die-
ser Vorstellung der Araber zur Verfligung steht, stammt
aus relativ junger Zeit. Wenig unmittelbare Daten besitzen
wir aus der Epoche des Ausgangs der Gahilijja; das meiste
ist aus muhammedanischer Zeit Uberliefert, aus welcher die
Kenntniss heidnischer Dinge in eigenthimlicher Weise ge-
tribt auf uns gekommen ist. Daneben hat sich ein grésser
Schatz von literarhistorischen Anekdoten entfaltet, die in
keinem wirklichen Zusammenhang mit alten Traditionen
stehen und mit solchen nicht verwechselt werden durfen.
Die arabischen Schéngeister haben den alten Glauben an
Dichter-Ginnen als AnknUpfungspunkt fir humoristische
Erzdhlungen benutzt, in welchen man die alten Dichter
mit ihren Damonen in Verkehr treten, oder, in spéateren
Zeiten, die Damonen selbst Uber diesen Verkehr mitihren
Dichterschitzlingen berichten l&sst ).

Im Laufe gegenwartiger Abhandlung werden wir auf die
urspiingliche Bedeutung der Ginnen der Dichter einzugehen
und den Glauben der Araber an einen auf Inspiration be-
ruhenden Charakter ihrer Dichter auf seine Anféange und
ersten Antriebe zuruckzufihren haben. Vorerst missen wir
jedoch die Form darstellen, welche dieser Glaube in spaterer
Zeit angenommen hat und in welcher er in der Erinne-
rung muhammedanischer Poeten und Philologen lebte. 2.

1) Eine grosse Anzahl solcher Erzédhlungen ist in der Gamharat as'ar al-
‘arab (Bftlak, 1311), 17— 24, zusanimengestellt.

2) Zur Vermeidung von Wiederholungen verweisen wir auf einen friheren
Versuch uUber diesen Gegenstand ZDMG., XLV (1891), 685—690.



Die arabische Ueberlieferung hat die Anfange manches
alten Dichters vollends unter den Einfluss ginnischer
Méchte gestellt. Keines Dichters poetische Laufbahn bietet
dafur ein beredteres Zeugniss als die des nachmaligen
Panegyrikers des Propheten und seiner Siege, Hassan b.
Tabit. Ein Sidat-Damon — so wird erzédhlt — begegnete
ihm, dem ahnungslosen Jiungling, in einer der Strassen
Medina’'s. Er hatte sich bis da noch niemals in der Poesie
versucht. Da kniete der weibliche D&dmon auf seine Brust
und redete ihn mit folgenden Worten an: «Bist du es,
von dem sein Volk erwartet, dasSer sein Dichter werde?»
Auf seine bejahende Antwort ward er gezwungen , drei Verse
zu sprechen, in welchen er auch der Mitwirkung damoni-
scher Méachte auf sein poetisches Schaffen gedenkt *).

Nicht die legendendichtende Nachwelt allein ist es, die
der poetischen Kraft des Hassan diesen Ubermenschlichen
Ursprung zuschreibt. So wie er sich auch sonst auf seinen
«Bruder von den Ginnen» beruft, der ihm seine Worte
kunstvoll «webt» 2, sagt er einmal ganz deutlich, dass ihm
manche gewichtige Kaéfija zu néchtlicher Zeit vom Himmel
herab entgegenkomme 3.

W y v - o- c 5
0 £ 0
1) AM 'Ubejda, Chiz. al-adab, I, 418. Al-K&Ii bei Muzhir, 11, 247.
2) Diwan, 39, 4. 3) Ibid., 79, ult.
4) vgl. LA., «Ui, XII, 274; ib., 371:

Der Vers wird verschiedenen Dichtern zugeschrieben, 'Ajni, 1V, 532 (‘Alkama,

App., I, 2, ist der erste Halbvers: LiSto Gott-
* 4

lieche Eingebungen kommenCT*' Ta™» I« 1863, 9.
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Trotzdem der Glaube an die Existenz und Wirksamkeit
der Ginnen aucli im Islam niemals abgelehnt wurde 2, hat
man doch von Anfang an jeden Einfluss und die Mitwirkung
dieser Wesen vom Gebiet der Inspiration im Sinne der
Religion maéglichst fern gehalten. Ganz anders ist der
muhammedanische Inspirations-Glaube geartet als die Vor-
stellung der alten Araber von den Einflissen der Ginnen
auf die Schoépfungen des Dichters. Aber wir kénnen gleich
an dieser Stelle vorwegnehmen, dass nichtsdestoweniger in
den Anfangen jenes, durch Aneignung fremder lIdeen ent-
standenen Glaubens die lebendige Einwirkung der altara-
bischen Ginn-Vorstellungen nicht zu verkennen ist. Zunéchst
vollzieht sich die Umwandlung des alten Glaubens an die
von den Ginnen ausgehende Inspiration der Dichter dadurch ,
dass man die Vorstellung des von den Ahl al-kitédb ent-
lehnten, als Person gedachten, spater mit dem Engel
Gabriel identificirten Ruh al-kuds mit Attributen ausstat-
tet, die dem Kreise des alten Ginn-Glaubens angehdrten.
Man lasst Muhammed die Poesie des Hassan b. Téabit, so-
fern sie zur Verteidigung des Propheten dient, mit solchen
uberirdischen Potenzen in Verbindung setzen 2. Dieselben
treten fur die religidse Anschauung genau in die gewohnte
Stellung der inspirirenden Ginnen ein 3. Die Behauptung
Muhammeds, seine Offenbarungen durch die personliche
Vermittlung Uberirdischer Méachte zu erhalten, wurde zu-
nachst durch das Bedirfniss hervorgerufen, den Ginn der
Heiden durch verwandte, an die judisch-christlichen An-
schauungen besser anklingende Vorgdnge zu ersetzen. Und
was wir aus Aalterer Zeit Uber diese Inspiratoren erfahren,

1) S. Excurse und Anmerkungen, I.
2) B. Sal&t, n°. 68; Adab, n°. 90. al-Tirmidi, Il, 138. Kamil, 778, 12.

3) Vgl. bei den Rabbinen: J-]W ri&W tEH1pn m i DiTfyj D m ». Me'
khilta, Par. 6, Ende, zu Exod., X1V, 31 (ed. Friedmann, 33b).
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zeigt uns recht deutlich die Thatsache, dass die Anschauun-
gen der frihesten Generation, trotz der veranderten Termi-
nologie, an dem heidnischen Vorstellungskreise haften. Mu-
hammed selbst glaubte — so wird in einer alten Legende
Uber seine erste Erweckung durch den Engel Gabriel er-
zdhlt — | als er durch den Engel im Traume gendthigt
wurde, «zu verklinden», dass er nun zum aair geworden
sei '), ganz in derselben Weise, wie der durch den Damon
zum Dichten gepresste Hassédn. Und auch in der theolo-
gisch beeinflussten Ueberlieferung seiner Lebensbeschreibung
(die Berichte gehen auf aI-S/ach zurick) wird von dem
Verhéltniss der inspirirenden Engel Gibra™l und Israfil
zum Propheten dieselbe Terminologie gebraucht, die man
von den sich dem Menschen zugesellenden Ginnen anzu-
wenden pflegte. Die begleitenden und schitzenden D&amo-
nen heissen pl. ¢(Ly der Menschen *); und auch von

jenen Engeln wird gesagt: ¢(JUi Oo(%er
3* Der Ausdruck wéare nicht auf dies

Verhéaltniss Ubertragen worden, wenn der Vorstellung von
demselben nicht noch ein Rest von jener Anschauung an-
haftete, die den Ausdruck geschaffen hatte. Auch das Wort

das man von den Einflisterungen der Ginnen ge-
brauchte, wird auf die Einwirkung des Heiligen Geistes
Ubertragen : 4.
In der That hat man auch das Bedirfniss gefuhlt, die
Maéglichkeit zurlckzuweisen, dass der die Offenbarung
vermittelnde Engel unter dem Gesichtspunkt des Ginn

1) Tab., I, 1150, 10 f.

2) Van Vloten, WZKM., VII, 182; auch der Sejtan ist der Ruchlosen
al-Mas'ftd?, Tanbth, 318, 4.

3) Tab., I, 1248, ult. 1249, 10.

4) Bei al-Sujati, Itkan (ed. Kairo»), I, 55, 4 v. u.
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betrachtet werdel: immerhin ein Beweis daflr, wie un-
mittelbar diese Apperception sich in alten Zeiten den
arabischen Muhammedanern aufgedrangt hat.

Die Vorstellung von der Inspiration des Dichters hat
in spateren Zeiten noch andere, von den alten Anschau-
ungen sich immer mehr entfernende Formen angenom-
men. Ein Typus dafur ist die Legende, welche den
sidtischen Dichter al-Sejjid al-Himjar? seine erste Weihe
als Dichter in einem Traumbild vom Propheten erhalten
lasst J. Zu erwdhnen ist auch die bei spateren, namentlich
persischen Dichtern vorkommende Modification der ara-
bischen Vorstellung vom inspirirenden Dichter-Ginn. An
seine Stelle tritt ein HAatif; speciell hat Chidr den Beruf,
dem Dichter als Muse zu dienen 3. Zuletzt erhalt sich noch
ein Schimmer der alten Anschauung in der Annahme eines
auf (gottlicher) Inspiration (ilhdm) beruhenden Charakters der
Dichter, die auch innerhalb der orthodoxen Theologie ihren
Platz behaupten konnte. Aus dem VII. Jahrhundert besitzen
wir eine Disputation zwischen einem Hanbaliten und einem
Ascariten 4) Uber die dogmatische Differenz, ob der Koran
erschaffen, oder aber von Ewigkeit her vorhanden sei. Im
Laufe dieser Disputation sagt der Hanbalite: «Von euerem
Standpunkte aus musstet ihr lehren, dass auch die Poesie
Koran sei, denn Gott ist es ja. der dem Dichter die Poesie
eingiebt und ihm die F&higkeit zu derselben verleiht, so
wie er nach euerer Lehre dem Engel Gabriel den Koran
eingab» 5).

1) 1. His&m, 154. Tab., 1, 1153, 3: d\JuJ Qt
2) Muh&dartlt al-udaba’, 1, 51.

3) Siehe W. Bacher, Nizédmi's Leben und Werke, 11, Anm. 12; 41, Anm. 5.
4) Hschr. der Leidener Universitatsbibi., n°. 1881 (Amin, 151).

5) Fol. 3r°: f- aii’ u'ys yuid! o' Sl



7

Wollte mau aber die Poesie als etwas Profanes oder gar
dem religiosen Gefuhle Widerstrebendes kennzeichnen, so
bot nun die aus dem Heidenthum bekannte Anschauung
um so”Meichter die Formel, «die Dichtung Satansrede zu
nennend , wobei man den Unterschied zwischen den mit
den Ginnen voéllig identischen Sejtanen der (jrahilijja ') und
dem mit dem judisch-christlichen Iblis identischen Sejtan
ausser Acht liess 2. Dabei scheinen die Worte, mit welchen
Muhammed die ihn selbst verfolgenden Poeten verhéhnte
(Sure XXVI, 221), vorgeschwebt zu haben. Es ist freilich
nicht zu Ubersehen, dass in den anerkannten Hadit-Samm-
lungen an jenen Stellen, wo eine Verurtheilung der Poesie
vorkommt 3, gerade dies Moment nicht benutzt wird.
Niemals wird die Poesie als Teufelswerk verpont. Desto
klarer tritt jedoch diese Anschauung in Haditen zu Tage,
welche die muhammedanische Kritik zwar als apokryph
kennzeichnet, die uns aber immer als werthvolle Documente
fur die in den religidsen Kreisen des Islam gangbaren
Meinungen dienen, In einem Hadit des Uméama wird das
Sir als jener Koran bezeichnet, den Gott dem Iblis bei
seiner Vertreibung aus dem Himmel verliehen 4. Vor Be-
ginn des Salat soll der Prophet in der Regel folgende
Bitte an Gott gerichtet haben: «0 Gott! ich suche bei
dir Schutz vor den Anfechtungen des Sejtdn, vor seinem
Zauber und vor seinem Hauche». Darunter habe er den
Wahnsinn, die Poesie und den Hochmuth verstanden5).

L - 0 y & w. T > ®
Joyj ~ But u/ »Ac. Jo yiLcJf

1) S. Excurse und Anmerkungen, II.

2) Ibidem.

3) B. Adab, n°. 89—91. al-Tirmidi, Il, 138. Ibn Ma”a, 275.

4) Al-Kazwini, ed. Wdustenfeld, 1, 368, 6 v. u.

5) Bei LA., <¢*¢¢,111, 17; 1v, 31; VII, 293. gJ&uJd Ip>l ja\
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Aus dem Gebiete der kanonischen Tradition kénnte die
nur bei Muslim verzeichnete Version eines auch in den ubri-
gen Sammlungen gangbaren Berichtes Uber die Verwerf-
lichkeit der Poesie in diesem Zusammenhange mit erwahnt
werden. Abu Sacd al-Chudri erzahlt dort: Wir wanderten mit
dem Propheten im cArg; da kam uns ein Dichter entgegen,
der Verse recitirte. Darauf sprach der Prophet: «Fasset
den Satan» ; es ist besser, dass der Leib des Menschen
voll von Eiter, als voller Dichtungen sei» '). Es ist
jedoch nicht erwiesen, dass hier die Benennung «Satan»
speciell auf den Dichter bezogen werde; es kénnte ja
damit der bdse Mensch Uberhaupt gemeint sein 2.

In deutlicherer Weise ist die in Rede stehende An-
schauung in literaturgeschicbtlichen Notizen ausgepragt
worden. Man erzahlt z. B., dass sich al-Farazdak Uber das
ihm vorgetragene Gedicht eines Dichtergenossen mit der
Bemerkung lustig gemacht habe: «Iblis machte mit die-
sem Gedicht die Runde unter den Menschen und fand
keinen Narren, der geeigneter gewesen ware, dasselbe in
sich aufzunehmen, als dich» ). In demselben Sinne erzéhlt
der Philologe Jinus b. Habib, dass der alternde Dichter
Ruda b. al-cAggéag seine Weigerung, ferner Gedichte zu reciti-

. . =~ . o £ M
ren, in die Worte gekleidet habe: tiu O~
O— A O
XKt y* J @ ¢4 tbax
b t w O W > w #0O
Lo” yuioli i U>5 sL«i (a

Auf solche Gefuhle wird es wohl zurtckzufihren sein, dass man es mit dem
Wesen der Poesie unvereinbar fand, ein poetisches Werk mit der Anrufung
Gottes (bismillah u. s. w.) zu beginnen, welche sonst an der Spitze jedes
Schriftwerkes steht (al-Zurk&ni zum Muwatta’, 1, 11).

1) Muslim, V, 74.

2) Im Sinne von I. Hisam, 472, 1. Tab., I, 1352, 5. Ag., VII, 93, 8; XXI,
83, ult. Chiz. ad,, Il, 957, 5, u. a. m.; auch im Koriin héufig von bésen Menschen.

3) Muhéadarat al-udaba’, 1, 48.
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qlLjJSJl «Wie lange soll ich dir noch mit der Rede des
Sejtan flunkern?» J.

In solchen Aussprichen und Aeusserungen hat die mu-
hammedanische Anschauung der alten Idee von dem in-
spirirenden Ginn der Dichter eine Uble Wendung ge-
geben und den Damon des Heidenthums in den Satan,
als Urheber des Bdsen, verwandelt, der in dieser seiner
Eigenschaft auch die Erzeugnisse ‘der Dichter hervorruft.
Es ist nicht mehr der spiritus familiaris des einzelnen
Dichters, der ihm beisteht, sondern der Teufel, der ihn
zum Bdsen anreizt.

Daneben lebt aber auch, wenigstens in der Sprache,
die alte Auffassung vom (jinn oder Sejtdn des Dichters
fort, und die derselben entsprechende Ausdrucksweise
schliesst eine der Poesie ungunstige oder gar gehassige
Meinung durchaus nicht ein. Sie ist in Fallen solcher
Art nur ein phraseologischer Ueberrest aus dem Alter-
thum und wird in den Kreisen der Dichter, wie manche
andere aus dem Anschauungskreise des Heidenthums stam-
mende und in demselben begrindete Ueberlieferung, ohne
wirklichen, inneren Zusammenhang mit der entschwunde-
nen ldeenwelt zu haben, als formelhaftes Residuum fortge-
fuhrt. Will man z. B. sagen, dass (jerir und al-Farazdak
gleichwerthige Dichter seien, so bedient man sich als rhe-

torischer Wendung des Ausdruckes: L-gilLuw le
IA=>5 «Ich denke, sie haben beide denselben Sejtan» 2.
Zuweilen wird sogar dieser phraseologische Ueberrest aus
alten Zeiten den neuen veranderten Verhéltnissen auch
ausserlich angepasst. Zu Anfang der cAbbasidenzeit spricht
der Dichter Abl Nuchejla sogar vom &ejtdn der Gedichte

1) Ag, XXI, 85, 15.
2) Diese Worte werden dem Chaiifen Sulejman nachgesagt, Uamhara, 38, 10.
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(Sejtan al-kawéfi), welcher mit ihm in einer Herberge tber-
nachtet und den Menschen, ob nun dem klassischen Dichter,

. N )
oder dem Stumper (J7) dictirt )

Der Dichter war bereits zum Schriftsteller geworden.

Auch in unserem Bewusstsein ist die mythologische Bedeu-
tung der Muse nicht mehr lebendig wirkend , so oft wir auch
noch heute von der «Muse des Dichters» sprechen. Ebenso
hat auch der nachmalige fromme Chalife cOmar b. cAbd al-
CAziz nicht im entferntesten den Gedanken der alten Hei-
den auszusprechen geglaubt, als er den Ibn Nusejb zum
Yortrage einer ihm besonders gut gefallenden Kaside mit den
Worten aufforderte: «Trage mir jene Dichtung vor, denn
dein Sejtdn war dir ein guter Rathgeber, indem er dir
dieselbe einflésste» *). Aber sehr wiinschenswerth , und an-
scheinend auch naturgemaéss, war es fur jene vom Pietismus
des Islam wenig beeinflussten Leute, die auch im Islam
die Denk- und Ausdrucksweise der Gahilijja vertraten, den
«Dichterdamon» in alter Weise in ihrer Rede fortbestehen
zu lassen.

Als sehr charakteristisch erscheint in dieser Beziehung
eine Mittheilung, die uns Abu cUbejda vom Dichter (lerir
Uberliefert. Ein reicher Temimite, Urenkel des beriihmten
Hé&agib b. Zuréara, hatte einen hohen Preis ausgesetzt fiir
ein Gedicht, dem es geldnge, al-Farazdak die Palme
der Poesie vor seinem Rivalen (Jerir zu verschaffen. Dem
Surédka al-Bariki gelang es denn auch, in einem schnei-
digen Epigramm, das den Farazdak rihmte, (Jerir her-
abzusetzen. Dies Epigramm sandte nun Bisr b. Merwan
dem beleidigten Dichter zu, mit der Aufforderung, er
mdge unverzuglich darauf antworten, Gerir zermartete eine

1) Ag., XVIII, 144, 11,
2) Ag., I, 137, Ul
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ganze Nacht hindurch sein Gehirn; aber es kam ihm kein
passender Gedanke. Wé&hrend er sich so fruchtlos abminhte,
rief ihm sein Ginn-Genosse aus einer Ecke des Zimmers

folgende Worte zu ers er U VAAXp):
«Glaubst du etwa, dass du aus dir selbst im Stande
seiest, ein Gedicht zu verfassen? Ich war diese Nacht nicht
an deiner Seite, und so hast du auch nichts zu Stande brin-
gen kdnnen». Darauf gab ihm derselbe die erste Zeile der dem
Bisr zu sendenden poetischen Entgegnung gegen Surdka
ein. Fur die zweite Zeile erhielt er die Anregung von
einem anderen, ihm dienstbaren Ginn; diese Zeile beginnt

denn auch mit den Worten: 0 L «0 meine beiden
Genossen» | *).

Eine der vorhergehenden zum Verwechseln &hnliche Er-
zahlung hat Abu cUbejda auch tUber al-Farazdak mitgetheilt.
Derselbe wurde bei Gelegenheit einer Reise nach Medina
von dem dort wohnenden Ansarer, dem Sohne des Abu
Bekr b. Hazm herausgefordert, einer Kaside des Hassan 2
etwas an die Seite zu stellen, was sich mit derselben mes-
sen konnte. Es wird nun in sehr lebendiger Weise geschildert,
wie al-Farazdak sich alle erdenkliche Miihe giebt, seine poe-
tische Ehre zu retten, wie er alle «Arten der Poesie auf- und
ablauft» so ist das ~ der Ausg. zu verbes-
sern), ohne einen Vers hervorbringen zu kdnnen. «Als der
Mu3ddin den Morgen ausrief, sattelte ich mein Kamel und
nahm die Zugel, bis dass ich beim Rajjan, einem Hugel bei
Medina, anlangte. Von dort rief ich so laut wie ich konnte:
«Eueren Bruder, eueren Bruder (kommt ihm zur Hilfe)!» Da-
mit rief er nadmlich seinen Sejtdn an. «Kaum hatte ich so
gerufen, da brodelte es schon in meiner Brust, wie es in

1) Ag., VII, 67, unten.
2) -BwsUbe, die im Diwan, ed. Tunis, 85—87 steht.
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einem Kochkessel brodelt; ich band mein Kamel fest (liess
es niederknieen), legte mich hin, mit meinem Kopf auf die

Beine des Kamels, und stand nicht eher auf n st. oJLa
der Ausg.) bis dass ich 113 Verszeilen gedichtet hatte» J).
Der angerufene Sejtan hat ihn dazu inspirirt.

Wir konnen freilich nicht entscheiden, ob in diesen
Erzédhlungen das Anrufen des Sejtdn und sein Erscheinen
einem Vorgang in der Seele des Dichters entspreche. Viel
wahrscheinlicher ist es, diese und ahnliche Erzahlungen
in die Reihe jener literarhistorischen Anekdoten zu stellen,
auf welche wir zu Beginn dieser Abhandlung hingedeu-
tet haben. Aber immerhin bieten sie einen Fingerzeig,
unter welchem Gesichtspunkte man die Dichter jener Pe-
riode in einer der ihrigen noch nahestehenden Zeit (denn
Abu cUbejda ist doch nicht fur den ersten Erfinder dieser
Geschichten zu halten) betrachtete, und wie kréftig noch die
Anschauung des Heideuthums vom Dichterddmon wenig-
stens die Darstellung dichterischer Vorgénge beeinflussen
konnte.

Es ist nicht nebensachlich, dass uns die Anknupfung
an die alte, heidnische Vorstellung und der Gebrauch der
mit ihr zusammenhéngenden, veralteten Ausdricke zum
grossen Theil in Verbindung mit der Higa -Poesie begegnet.
Denn dieser Zweig der arabischen Dichtkunst ist es eben,
in welchem der alte heidnische Sinn, im Gegensatz zur
religiosen Anschauung, am kréftigsten fortdauert. «Meine
Schméahung hélt seinen Sejtéan nicht zuriick» 2), — so drickt
al-cAggag den Gedanken aus, dass der Gegner nicht ablasst,
feindliche Gedichte gegen ihn zu schleudern. Abu ’'1-Nagm

1) Ag., XIX, 39.
w- - 5- 0 y 0—

2) LA., I, 7, 1: 1&X1 jui.
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al-clgli, der mit dem soeben erwahnten al-cAggdg — die
beiden waren die berUhmtesten Regez-Dichter ihrer Zeit —
ein oOffentliches poetisches Certamen abhielt, ruft seinem
Gegner die Worte zu:

«Furwahr! vergleicht man mich mit allen Dichtern unter
den Menschen, so ist deren Sejtan ein Weib, mein Oejtian
hingegen mannlich» *); d. h. meine Muse ist kraftiger
als die meiner Gegner, und berufen, die letzteren zu be-
siegen.

In den wenigsten Fallen werden aber die Dichter des
spatem Islam bei Berufung auf ihren D&mon, ob nun als
Sejtdn oder Ginn, etwas anderes als eine Metapher beab-
sichtigt haben?. Wenn wir hinsichtlich der altern umejja-
dischen Zeit vom P~ortwirken des altarabischen, durch
muhammedanische Anschauung noch nicht vollends zurlick-
gedrangten Bewusstseins sprechen kénnen, so ware die
Mdglichkeit einer solchen Annahme in Bezug auf die Dichter
des Il. Jahrhunderts kaum zulassig. Auch in Gbbasidischer
Zeit sind die rechtglaubigen Muhammedaner nicht eben
unter dem Dichtervolke anzutreffen. Aber der Gegensatz
zum Islam hat wesentlich andere Gesichtspunkte bei Abii
Mihgan, al-Hutej&, oder al-Farazdak, als beiAbUNuwas,
oder gar Basaar b. Burd, Hammad cAgrad und ihresglei-
chen. Bassar wird wohl alles andere eher als bewusste
Wiederbelebung altarabischer Begriffe vorgeschwebt haben,

wenn er sich z. B. des Ausdrucks bedient: 0j AJU

1) Chiz. adab, I, 50:

2) Der Stotterer Abu 'Atad’ al-Sindi (lebte gegen Ende der Umejjaden- und zu
Beginn der 'Abbésidenzeit), der seine Gedichte durch seinen Maulé 'Ata’ vor-
tragen lasst, um durch seine eigene schlechte Aussprache die Wirkung seiner
Poeme nicht zu gefahrden, sagt von sich, »das3 sein Sejtan sich Uber seine
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" sligl ly * L «lch habe meinem
N &

Sejtédn etwas von dem gegen ihn (seil. Hammad) beabsich-
tigten Higa3 zurickgegeben, um die Freundschaft fort-
dauern zu lassen» J, d. h. ich habe einen Theil dessen,
womit ich ihn schméahen wollte, unterdriickt oder zuriick-

gezogen.

Aus den im vorhergehenden Abschnitt gesammelten Mit-
theilungen kénnen wir ersehen, dass auf jener Entwicke-
lungsstufe, auf welcher die uns tiberkommene Ueberlieferung
steht, die Vorstellung von der durch die Ginnen beeinflussten
Thétigkeit des Dichters diesen lediglich als Kunstler in
Betracht zieht; und dies um so bestimmter, je weiter wir
in der Festigung der muhammedanischen Anschauungen
vorwarts schreiten. Zuletzt werden auch noch die Melo-
dieen der Sé&nger dem Wirkungskreis der Ginnen anheim-
gegeben?; auch der Gesaugskinstler kann eine Melodie
nicht anstimmen, an welcher ihn der Ginn verhindert3).
Man nennt den Namen des Ginn, der den Gesang ein-

fremdartige Aussprache beklage* g-» (IXxCj (Ag., XVI, 86,
15), d. h. dass der ihn inspirirende Genius dariiber empoért sei, in wie ver-
derbter Gestalt die Dichtungen aus dem Munde des Abil 'At& herauskommen.
Dies ist wohl der richtige Text, den man — um den Sejtan aus dem Gedicht
eines muhammedanischen Dichters zu tilgen — in die Worte:

¢LoLw (ibid., 82, 11) »mein Herrscher tadelt mich wegen meiner fremdarti-
gen Aussprache* verballhornt hat.
1) Ag., XIII, 85, 4.

2) Ag., Il, 135, 19: Gand; vgl. al-Mas'udi, Muru£, 111, 327, 3.
3 Ag., XX, 10, 17: 03> 41 n
W o

04 “* Iblis lehrt den Musiker Ag., IX, 53, 14.
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giebt, und dass man es dabei mit einer in muhammeda-
nischer Zeit entstandenen Anschauung zu thun hat, zeigt
der gleichzeitige Wirkungskreis dieses Musikdamons: der-
selbe, Mihrédn b. Hafan b. Filan, ist es, der die Menschen
zum Weintrinken verleitet), (¢innen sind ja auch die Er-
finder der Musikinstrumente, die sie den Tdnen angepasst
haben, welche Ko&nig .David in seinem Gesénge hervor-
brachte 2.

Nicht dies ist aber die urspringliche Gestaltung des
Glaubens vom Ginn der Dichter. Zundchst kénnen wir die
Beobachtung machen, dass noch zu Beginn des Islam die
Anschauung bestanden zu haben scheint, dass nur ein be-
stimmter Kreis von Dichtungen mit dem Einfluss der (linnen
in Verbindung zu bringen sei. Es giebt menschliche Y arse,
und es giebt finnische Verse. Ein und derselbe Dichter spricht
manchmal aus sich selbst «menschliche Verse» ; ein anderes
Mal redet er unfreiwillig unter dem Einfluss der (jinnen.

0o s - y r = w JS.

(4 B*ugwil — T (A

Die Beziehung des Dichters zu hoéheren Méachten, die
sich in seiner Rede offenbaren, ist in alterer Zeit in

1) Al-Kazwinf, ed. Wustenfeld, I, 373, 11. Besondere Gesangsarten und Me-
lodieen gelten als vom Teufel eingegeben. (Salvador Daniel, La musique arabe, ses
rapports avec la musique grecque et le chant grégorien (Alger, 1879), 106 ff.).
Mit solchen, dem Islam von Anfang an innewohnenden Anschauungen héangt
die Erscheinung zusammen, dass der Gesang in den Oultus der Muhammeda-
ner niemals Eingang finden konnte und selbst in den religiosen Uebungen der
Derwische, aus welchen er nicht verbannt ist, die Missbilligung der richtigen
‘Ulem&’ erregte. Vgl. al-Fakihi, Chron. Mekka, 11, 7 ff.

2) Tab., I, lon

3) Vgl. Husejn b. al-llumam, Ag., XI1, 128, 18:

5 0 — 5

Lol ol - A—>—W—OTT K_x_iLin

4) Had., 72, 4.
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Zusammenhang mit besonderen Aufgaben des dichterischen
Berufes gedacht worden. Wir haben soeben gesehen, dass
noch in spéaterer Zeit vorzugsweise das Higa3 jenes Gebiet
ist, fUr das man die Intervention der Ginnen erwahnt. Auch
cAbid b. al-Abras hatte seine Erweckung zum Dichter ¥
zunachst fur ein Gedicht erhalten, das der Rettung seiner
eigenen Ehre und der seines Stammes gewidmet war 2).
Wir glauben, dass in den alten Zeiten, in denen die
Dichtungen noch nicht als blosse Kunstproducte galten, als
welche sie sich uns in der Kasiden-Literatur darbieten,
die Einwirkung der Ginnen unter einem wesentlich &ndern
Gesichtspunkte aufgefasst wurde, als wie sich die Erinne-
rung an diesen Glauben in der Ueberlieferung darstellt.
Diese Einwirkung gilt nicht der kinstlerischen Hervor-
bringung, sondern der Person des Dichters und dem ho-
hem Berufe, der ihm im alten Araberthum zukam. Noch
in der oben (S. 3) erwahnten Erzahlung von der Beru-
fung des Hassan schimmert ein Rest dieser alten An-
schauung durch. Ehe jener noch die geringste Probe seiner
dichterischen Fahigkeit geliefert hatte, ist er von seinem
Stamme zu dessen Dichter ausersehen. Und um zu erfullen ,
was man vom Dichter im alten Heidenthum erwartete,
musste er hoherer Erleuchtung theilhaftig werden. Dies ist
ein Nachklang von alten Anschauungen, welche bereits zur
Zeit Hassan’s im Schwinden waren. Wir werden damit in
die Vorgeschichte des dichterischen Berufes bei den heid-
nischen Arabern gefuhrt, in jene Zeit, in welcher die
Poeten den «inspirirenden Dichterddmon» nicht bloss als
rhetorische Floskel im Munde fuhren, sondern unter dem
lebendigen Einfluss desselben zu stehen wahnen , mindestens

1) ZDMG., XLV, 685.
2) Vgl. Hommel, Aufsatze und Abhandlungen, 62.
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auf wirklichen Glauben rechnen konnten, wenn sie unter
solchem Einfluss zu stehen vorgaben.

Bereits in den Muhammedanischen Studien, |, 44 f., war
davon die Rede, dass die alten Araber ihren Dichtern tie-
feres, dem gemeinen Menschenverstdénde unzugénglisches
Wissen zueigneten. Nur mdchte ich jetzt die friher den
arabischen Sprachgelehrten nachgesprochene Deutung der
Benennung des Dichters als &air «der Wissende» rnodi-
fieiren. Diese Benennung sollte den Dichter als den Wissenden
und Kundigen nicht «zunachst um die Ueberlieferungen des
Stammes, die im Kampfe zur Geltung gebracht werden
sollten», kennzeichnen, sondern der &dir ') ist ein «Wis-
sender» im Sinne der synonymen Ausdricke carraf im
Arabischen, jiddeGm im Hebraischen2. Er besitzt Uber-
naturliches, zauberisches Wissen und galt in alter Zeit
wegen solcher Fahigkeit als eine Art Orakel des Stammes.

Der Vorganger des Dichters spaterer Zeit ist der &air
«der Wissende» der Vorzeit, der in jene Reihe von kun-
digen Personen zu stellen ist, der auch der Kahin ange-
hort. Von letzterem unterscheidet er sich dadurch, dass,

1) Nach Doughty, Arabia deserta, I, 263, ist das Wort unter den Beduinen
(wenigstens des durch D. bereisten Gebietes) nicht gebrauchlich; sie nennen
den Dichter nadem (im Index: nadem), wohl = Nach den Informatio-

nen des Grafen v. Landberg (briefl. Mittheilung aus Damascus, 23. Nov. 1894)
nennen die Beduinen Ostsyriens jeden Dichter id'ir, auch den Rababa-Spieler, der
die Dichtungen Anderer vorsingt, wéhrend im Negd nur derjenige mit dieser
Benennung bezeichnet wird, der um Geld Gedichte macht, und schmaht, wenn
er nicht belohnt wird; ein solcher Lohndichter heisst auch fauowdd:
£ M

»weil er seine Rede fuhlt und diese aus

seinem Innern kommt». Der vornehme, uneigennutzige Dichter heisst dort

oder wOiAj = woo!; man sagt von ihm, dass er A acsj ,
nicht fir Andere, sondern fur sich selbst, nach eigener Wahl dichtet.
2) Unhaltbar ist die von Vatke aufgestellte Analogie des arab. u'r //Ein-
sicht” mit dem maskil in Psalrnen-Ueberschriften (Hist.- Krit. Einleit, in d.
A.T., 521).
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wahrend der Kahin mit seiner Wirksamkeit zumeist an
das Heiligthum gebunden ) und innerhalb des religidsen
Lebens der Nation Vertreter einer umgrenzten, haufig auch
an Familien geknUpften? Institution ist, die Thatigkeit
des Sacir an rdumliche Grenzen nicht gebunden ist; der-
selbe ist der freie Berather seines Stammes. Seine Fahigkeit
wird jedoch im Glauben des Volkes auf dieselbe Quelle
zurickgeleitet, wie die des K&hin3): auf die Inspiration
durch den Ginn.

Die spatere Gestaltung der Vorstellung von dieser In-
spiration, der Glaube, dass es die Kunst ist, die der
Ginn dem Dichter bringt, ist eine durch den Wandel
der Verhaltnisse bewirkte Umbildung der urspriinglichen
Vorstellung, nach welcher es das Wissen ist, was der
Sadr dem Ginn verdankt. Mit dem vélligen Verschwin-
den der heidnischen Lebensanschauungen ist aus dem Wis-
senden der Dichter geworden, aus dem Seher der Wort-
kiinstler. Und dies ist nicht das einzige Beispiel daflr, dass
eine Thatigkeit, mit welcher mau auf uralten Kulturstu-
fen die Vorstellung von zauberhaftem Charakter verband,
auf entwickelteren Stufen, von allem religidsen Wesen los-
gelést, im profanen Lebensverkehre zur Bedeutung ge-
langt 4 und in dieser Eigenschaft einen neuen Entwicke-

1) Kremer, Studien zur vergleichenden Culturgeschichte 111, 1V, (Wien,
1890, Sitzungsberichte der Kais. Akademie der Wissensch., Phil-hist. Classe.,
Bd. CXX), 75.

2) Wellhausen, Heidenthum, 130.

3) Bemerkenswerth ist bei dem medinensischen Dichter LJhejha b. al-Gulah
di.e Erwéhnung des ,Gottesmannes* neben dem Kahin: ~ O-

i #
Gamhara, 125, V. 5.
*s
4) Da in solchen Dingen die Beachtung ethnographischer Analogieen forder-
lich ist, wollen wir nach G. Wilken, Het Schamanisme bij de volken van
den Indischen Archipel (Haag, 1887), 63 ff., erwahnen, dass bei vielen Vol-
kern des ind. Archipels die méannlichen und weiblichen Schamanen, die ihre
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laugsgang anhebt. Das &ir der Araber, wie es uns in der
Literatur Uberliefert ist, hat dieselbe Vorgeschichte wie die
sTxo0i5y) und das Carmen.

Die tiefe Einsicht und die héhere Erleuchtung des alten
Sacir, sowie andererseits die zauberische Wirkung seines
Wortes bethéatigte sich auf verschiedenen Gebieten des
Stiiramelebens. Aus manchen Daten der Literatur kénnen
wir auch jetzt noch auf einige Momente dieser Verhaltnisse
schliessen.

Zunachst ist es Zeit und Ziel der Wanderungen, bei
welchen die Kunde des i3&cir zur Bethatigung gelangte.
Der anerkannte Sacr bestimmt richtigen Ort und richtige
Zeit fur Aufbruch und Aufenthalt. Die Analogie der wan-
dernden Stdmme der Hebrer zeigt uns, dass diese Anord-
nungen Gegenstande géttlicher Bestimmungen waren:

uo: “in1lib \sh5T! ’23 isisi mm (Num.)9, is;
vgl. V. 23). Den alten Araberstammen scheinen die &uara
die Organe dieser Bestimmungen gewesen zu sein ). Vom
alten Dichter Zuhejr b. (ran&b wird berichtet, dass man
nur auf seinen Zuruf Halt machte und die Wanderungen

fortsetzte: ¢l jR 131 ¢JbUI Js5

c ) Wt ow £

J5 XcLaS oDJ.xIbZ). Dasselbe
wird vom weitherihmten Stammesoberhaupt Kulejb Wadl
Uberliefert3, und in diesem Sinne ist es zu verstehen, wenn

Gesange und Ténze sonst als Medien des in ihnen waltenden Geistes auszu-
fuhren pflegen, bei profanen Unterhaltungen als Sénger und T&nzer mitwir-
ken; ibid. 65 wird berichtet, dass die &ffentlichen Ténzerinnen bei Javanen,
Makassaren, Sundanesen u. s. w. von den alten Schamanen abstammen und
dass sie wegen dieser Vorgeschichte ihres Berufes besonderer Verehrung ge-
wirdigt werden.

1) Die auf Wanderungen bezliglichen Anweisungen in Orakelform (Sag'), z.B.
Ag., XIX, 96, 21 ff. Jftkut, 1V, 463, 1 ff.

2) Ag, XXI, 100, 8. °

3) Ag., IV, 165, 8: n
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von angesehenen Dichtern berichtet wird, sie seien Jfaid,
FUhrer des Stammes, gewesen, deren Befehlen man sich mit
unbedingtem Gehorsam unterwarfl. Bezeichnend ist es, dass
Hauda b. cAli vom Hanifastamme, den Muhammed durch
seinen Abgesandten zum Anschluss an den Islam auffor-
dern lasst, seine Macht Uber die Stamme Mittelarabiens
mit den Worten ausdrickt: «lch bin der Dichter meines
Volkes und sein Wortfuhrer 2, und die Araber haben Ehr-
furcht vor meinem Range» .cli lil) 3. Der
Rath des £acdr wurde auch hinsichtlich kriegerischer Un-
ternehmungen eingeholt. An Kejs b. al-Aslat «lehnte der

* - 0 N<of
Aus-Stamm seine Kriege an» (L*" 0AJuld),
d. h. der Stamm vertraute seine Unternehmungen dem Rathe
des Dichters 4. Vom Grossonkel des Zuhejr, dem Dichter
Basdma, wird erzadhlt, dass die Gataféaniten keinen Kriegszug
unternahmen, ohne friher seinen Rath eingeholt zu haben;
auch an der Beute betheiligten sie ihn dann in dem Maasse
wie jene, die sich im Kriege selbst am wackersten hervor-
gethan hatten5. Der Asad-Stamm hatte es nicht wenig

£ w
sysb j In spaterer Zeit ist daraus die typische Phrase ge-

worden: »nach Jemandes Befehle aufbrechen und mit seiner Erlaubniss Halt
» 0>

machen”, d.h. im Allgemeinen »Jemandem Gehorsam leisten*; ~

~

‘Ikd, 11, 17B, 4. Vielleicht gehort hieher auch
Ibn Sa'd, ed. Wellhausen, 76, 12.

1) LHis&m, 293, 5: ¢il a .
2) Chatib ist hier nicht speciell Redner, sondern gehdrt zu jener arab.
Wortgruppe, welche den Anfuhrer als den Sprecher bezeichnet, Muh. Stud.

11, 52, Anm. 4. Hassan, Diw. 77, 12:

3) Ibn Sa'd, ed. Wellhausen, 4, ult; vgl. 'Amir b. Wa&'ila: KAyi

Ag, XII1, 169, 25.
4) Ag, XV, 161, 3. 5) Ag., IX, 157, 6.
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zu beklagen, (lass er sich nicht dem Rath des Dichters
cAmr b. Sas fugte, der ihm von der Offensive gegen den
Stamm der Bani cAmir abrieth. Es ist interessant, die
Rede des cAmr zu lesen, in welcher er dem Stamme seinen
Rath ero6ffnet; dieselbe ist vollig im Tone einer Prophetie
gehalten 1).

Wir koénnten kein bestimmtes Beispiel daftr anflhren,
dass man in der Gahilijja den Dichter (so wie dies mit
dem Kahin geschah)? in streitigen Fallen als Schiedsrichter
in Anspruch zu nehmen pflegte. Dies wird aber auch da-
durch wahrscheinlich, dass noch in muhammedanischer Zeit
der Stamm der Bekr b. WaDbl strittige Falle dem Schieds-
spruch des inmitten des Stammes hochgeachteten al-Achtal
anheimstellt3. Dass dieser sich zum Zwecke der Ausibung
des Schiedsrichteramtes in die Moschee verflugt, ist ein
Zeichen daflr, dass man dies Amt aus der Ordnung des
profanen Lebens heraushob und dem Schiedsrichter eine
Art religibser Wirde beimass, sowie auch der Umstand,
dass es ein christlicher Dichter ist, der in dieser Weise in
der Moschee als Schiedsrichter waltet, darauf hinweist, dass
wir dabei auf dem Boden altarabischer (durch den Islam
wenig modificirter) Anschauungen stehen.

Man wirde nicht richtig urtheilen, wenn man voraus-
setzen wollte, dass die Autoritdt des Dichters in diesen
Dingen nur auf die Voraussetzung seiner besonderen Ein-
sicht in die Angelegenheiten der Wanderung und der Kriegs-
unternehmungen gegriindet war. Vielmehr war es die Vor-
aussetzung der Ubergewdhnlichen Erleuchtung des Wissenden,
Kundigen4), die ihn zur Stellung eines Orakels seines Stammes

1) Ag., X, 38, unten. 2) Wellhausen, Heidenthum, 131.
3) Ag, VII, 179, 26.
4) Diejenigen, die die Angelegenheiten des Stammes als die Kundigsten lei-

teten, nannte man mit einem Synonym von Sa'ir: plur. Ms'c, Ag., I1,



22

eraporliob; man erhoffte Glick und Segen aus der Befolgung

seines Rathschlages : q 1*'1"0*)- Den obenerwahnten
Zuhejr b. (srandb hat man in der That geradezu als K&hin
bezeichnet?, und wenn ein gassanidischer Kdnig, dessen
Hof er aufsuchte 3, den Dichter um ein Arzneimittel an-
geht4, so konnte diese Zumuthung wohl den Glauben an den
@4rra/-Charakter des Dichters zur Voraussetzung haben 5.
Der Glaube au die Erleuchtung der Dichter muss demnach
mit der Vorstellung, dass sie von einem dinninspirirt wer-
den, in Zusammenhang gedacht werden. Man sagte z. B.,
dass den Uhejha b. al-Guldah einen vorislamischen Firsten
von Medina, der den Anschlag des jemenischen Tobbac
auf Medina durchschaute, «ein Schutzgeist» (£?&) von den

Ginnen iuspirire, der ihn immer das Richtige treffen lasse 6).

186, 5. B. Wakala, n°. 7: N n as”™
C #
057-5 j =25 >-~5; vgi. b.
‘Atk., n°. 13. Das Amt des ‘Arif heisst , Usd al-gaba, 11, 302,8: ~
XAyi »Li In spéaterer Zeit verliert der'Arif-

Titel (freilich hatte sich im Chalifat der Charakter der betreffenden Wirde we-
sentlich verandert) sein ehemaliges Ansehen; wie in aller Obrigkeit sieht man
auch im "Arif nur den Unterdricker. Bezeichnend ist folgende volksthiimliche

Anschauung: <5 J”™bj_CC Ixj *

w Ns>Lo al-Mustatraf,

Cap. LXXVII (11, 324); vgl. Usd al-gaba 1, 302, 23.
1) Tab., I, 1655, 9, in Bezug auf den hochbetagten Durejd b. al-Simma.
2) Ag.,, XXI, 99, 3. Abulfeda, Hist, anteislamica, ed. Fleischer, 136, 9.
3) Wohl des Gafniden al-llarit b. Marija; vgl. Ag., 1V, 175, unten.
4) Ag., XX, 97, unten. Der dausitische Dichter al-Tufejl b. 'Amr ist zu-
gleich Wundarzt Ag., XII, 53, 18.

5) Der Arzt ist 'Arrdf, vgl. Wellhausen, 141; das Gedicht des liebeskranken

‘Urwa b. Hiz&m, al-Muwassé, ed. Brunnow, 57, 11.
6) Ag., XIII, 120, 16.
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In diesem Sinn ist die Inspiriring der Dichter durch die
Ginnen zu verstehen.

Wir haben hier Beispiele fur einen Theil jener Gebiete
gesehen, auf welchen die Verbindung der alten Dichter
mit den Ginnen zur Geltung kommt. Wenn auch unsere
Beispiele in die &lteste Zeit zurtckreichen, bis auf welche
die Ueberlieferung der arabischen Poesie zurtckgefuhrt wer-
den kann, so vertreten sie dennoch nur eine relativ spate
Entwickelungstufe. Aus derselben heraus kann man nur noch
aus versprengten Resten ein durftiges Bild von der alten
Stellung der Dichter unter den heidnischen Arabern recon-
struiren, da nur hie und da noch ein schwacher Strahl
von jener Vorstellung, welche das alte Araberthum mit
dem iS&dr, dem Wissenden, verknlpfte, auf einzelne bevor-
zugte Vertreter dieser Klasse fallt.

Es ist zwar nicht wahrscheinlich, dass bereits zur
Zeit des Imru'ul-Kejs die Dichter in der gesellschaftlichen
Schatzung so tief gesunken seien *), dass der furstliche
Vater desselben es unter seiner Wirde halt, einen Sohn
zu haben, der unter den Dichtern zahlt, und ihn deshalb
von Haus und Hof vertreibt?. Fur solche geringschatzige

1) Beachtung verdient das Epitheton neben al-Ja'kubt, ed.
Houtsma, 1, 242, 13.

2) Ag., VIII, 68, 6. Die Verstossung galt nach Ibn Da'b (Gamhara, 38, 10
ff.) dem Umstande, dass der abenteuerlustige Prinz mit seinen Liebesgedichten
die Damen des Stammes beunruhigte. In dem von al-Zamachsari im Rebi' al-
abrar (nach dem Auszuge des Muhammed b. Ké&sim, Raud al-achjar, Kairo
1292, p. 94) benutzten Berichte wird nur so viel erzahlt, dass der Konig zum

y9 ¢ o )
Dichter gesagt habe: n ql -

Von einer Verstossung ist dabei keine Rede. Man sieht,
dass dem Vater des Imru’ ul-Kejs hier ein Satz des Aristoteles (judische Ue-
bersetzung: 'QID "ptS"n DWD) in den Mund gelegt wird (derselbe wird

auch in folgender Form citirt: 1 JfcjiAcf Tiraz al-magalis, 244,
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Gesinnung war erst mit dem Islam der Boden gewonnen;
da mochte man vielleicht, wie dies dem Chalifen cOtman
zugeschrieben wird, sagen: «den Dichtern sei nichts heilig»

n D). Zur Zeit des Imru3 ul-Kejs sah man
die Liebesgedichte und die Satiren mit anderen Augen an,
als wie dies spater die religiose Kritik von Medina that.
Wohl war aber auch schon damals die alte Anschauung
von der Inspiration des Dichters nicht mehr lebendig. Die
Dichtkunst war auf dem Wege, als blosse Kunst betrachtet
zu werden, schon weit fortgeschritten, obwohl auch von
der alten Vorstellungsweise mancher bedeutsame Rest im
Bewusstsein der Dichter und ihrer Hérer noch vorhanden
gewesen sein mag.

In ganz alter Zeit galten andere Anschauungen. Man
glaubte an die Inspiration des Dichters nicht in dem Sinne
seiner Befahigung, in gebundener Rede genussreiche Dinge
vorzubringen, sondern in dem Sinne, dass er von hdohe-
ren Machten tiefere Einsichten empfangt, die er in dichte-
rischer Rede offenbart. Der Clinn ist nicht da, um ihm
schone Worte zuzuflistern, sondern um ihn hinsichtlich
der Dinge zu inspiriren, in denen der Stamm der geistigen
Hualfe des ¢air bedarf.

Einen Niederschlag dieser alten Anschauung vom zau-
berhaften Charakter des Séadr scheint das schwer erklarbare

Wort ¢¢¢3 1. IV. zu bergen, sofern es vom Recitiren der

11). Vgl. Abua-I1-'Al&’ al-Ma'arri, Ras&@'il (Leidener Hschr. n°. 1049 Warner,
£ w

fol. 131): wuyi! q* j, osliuf 0

oy # c.

3 JOjsu3 q!
aus Dichtern). Unter den arabischen Dichtern hat sich zu allererst Muhalhil
solche Freiheit erlaubt, al-Husri, Zahr al-&dab, I, 213.

1) Ag., XX, 4, oben.

(folgen
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Gedichte gebraucht wird. Dasselbe Wort wendete man auch ,
wie wir bald sehen werden, bei Gelegenheit von Beschwo-
rungen und Eidflichen an. So dunkel es auch in etymolo-
gischer Beziehung seiu mag, — die arabischen Philologen
geben ihm die Grundbedeutung: «die Stimme erheben» —,
so kann doch als wahrscheinlich angenommen werden, dass
es in alter Zeit nicht fur profane Rede angewendet wurde.
Es haftet dem Worte der Begriff des Zauberischen an, der
namentlich in seiner Anwendung bei Beschwérungen zur
Geltung kommt. In einem Verse des alten Dichters Abu
Duwad, den Gauliari, s.v,; anfihrt (vgl. L A., s.v., IV, 431),
ist »AAli der Seher, der, wie der Prophet Samuel dem Saul,

das verlorene Gut (bei den Arabern handelt es sich zu-
meist um verlaufene Kamele: iGLaal) nachweist. Jedenfalls
wird (gegeniber der gebrauchlichen Anwendung von

I. fur das Suchen und Ausrufen des verlorenen Gutes)

IV. vom oyw '), d. h. dem Seher, gebraucht. Es kann wohl

nicht als zufallig betrachtet werden, dass man dieselben

Worte zur Bezeichnung des dichterischen Vortrages an-
gewendet hat.

1) Auch Dieser unterscheidet sich vom Kdhin dadurch, dass er
verborgene Verhaltnisse der Gegenwart kundgiebt, wahrend der Kdhin Zu-
kunftiges prophezeien kann. Al-Chattabi, bei al-Nawawi zu Muslim, 1V, 41;

AUjII olLuLXJt uil! N
(LSX* NC(A]
n j¢eJLOJt Vgl. das Sprichw. Mejdéani, II, 237:
«CX3»i cf» Der christliche Arzt Abu-I-Farag ihn al-
i ] w
Tajjib (1V. Jhd.) verfasste eine ij- ¢ula/o, 1bn Abi

Usejbi‘a, ed. A. Muller, 1, 241, 13.
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Das hervorragendeste Thatigkeitsgebiet, auf welchem nach
dem Glauben der alten Araber die Dichter ihre Eigenschaft
als von goéttlichen Méchten geleitete Personen zur Geltung
bringen, ist das Riga.

Wir muissen uns bei der Betrachtung dieses Gebietes der
arabischen Dichtkunst von der Anschauungsweise frei ma-
chen, als stelle das Higa3 wie es in der vorhandenen
Literatur, auch in ihren altesten Theilen, uns vor Augen
tritt, das urspringliche Wesen dieses Zweiges des
dichterischen Betriebes bei den heidnischen Arabern dar.
Wenn wir von der jungsten Erscheinungsform des Higa3
(personliches Geplankel zwischen den Dichtern)® zu der be-
kannten &ltesten Anwendung desselben aufsteigen J, kommen
wir bei einer Stufe an, auf welcher diese Art der Dichtung
den Kampf der Stdmme gegen einander einleitet und be-
gleitet, ein Element des Krieges ist3, ebenso wichtig, ja
vielleicht noch wichtiger, als der Waffengang selbst. In
den heiligen Monaten erforderte der Gottesfriede, dass man
ebenso wie den Kampf, so auch das Higa3 unterlasse 4).

Der Dichter ist ein ebenso wichtiger Mitarbeiter am
Kampfe wie der Krieger. Als die Kurejsiten nach der Badr-
Schlacht den Abu cAzz& al-(iumahi, einen armen Mann,
fur den Rachekampfanwerben wollen , da sagt zu ihm Safwéan
b. Umejja: «Du bist Dichter, hilf uns mit deiner Zunge» 5).
Und in einem Gedichte des Hudba b. Chasram wird das

1) Wie sich diese Art von Schmahgedichten bis in die neueste Zeit erhalten
hat, s. Stumme, Tripolitanisch-tunisische Beduinenlieder (Leipzig, 1894), 20.
2) Eine Skizze dieses Entwickelungverlaufes s. Einleitung zu al-Hutej'a, 17— 24.
3) Man droht mit dem Higé' ebenso wie mit dem thatséchlichen Kampfe,
Tarafa, 19, 17. 18.
"4) Abft Zejd, Nawadir, ed. Bejrfit, 1894, 8, 14.
5) Tab., I, 1385, 5.
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Higa3 vollends der Kriegfuhrung gleichgestellt *), und dies
hauptsachlich wegen der Drohungen, die ein solches Higad3
Gedicht zu enthalten pflegt, womit der Feind eingeschich-
tert werden sollte 4. Es ware unbegreiflich, dass der
blossen Schmahung und mindlichen Bedrohung des Fein-
des diese Bedeutung in der Kriegfihrung zugemuthet wor-
den sei. Die Stellung des Hig&3 in der Anschauung der
Araber wird uns jedoch verstandlicher werden, wenn wir
davon ausgehen, dass es sich dabei in den &ltesten Zeiten
nicht um blosse Schmahung und Beschimpfung handelte.
Mau betrachtete vielmehr den Dichter des Stammes oder
einen fremden Dichter, den man zu diesem Zwecke her-
beiholte, kraft seiner persénlichen Fahigkeiten und seiner
Beziehung zu hoheren Machten ((jrinnen), als dazu ge-
eignet, durch seinen Schmahspruch dem Feinde zu schaden.
Das Hi$a ist urspringlich ein Zauberspruch, ein Fluch;
das Wort selbst, das etymologisch nicht ganz klar ist3,
bedeutet vielleicht so viel wie Besprechung.

Die Urspringe des Hig&3 stehen mit der alten Vorstel-
lung in Verbindung, dass das von hierzu innerlich ge-
eigneten und befahigten Leuten unter feierlichen Umstanden
gesprochene Wort eine unausbleibliche Wirkung auf jene
Personen (oder auch Gegenstadnde) ausube, auf welche sich
dies gesprochene Wort bezieht4. Aus dem Munde solcher

1) Ham., 232.

2) In den gegnerischen Antworten auf ein Higd' findet man sehr haufig
die Zurickweisung solcher Drohungen; vgl. Ham, 641, V., 5—7. Ag, XIX,
128, 10. 18. Muhammed verspottet die feindlichen Dichter damit, dass sie
ihre Drohungen nicht ausfiihren koénnen; dies ist wohl der Sinn von Sire
26, 226.

3) Ernst Meier (Die Form der hebrédischen Poesie, Tubingen, 1853, p. 24)
hat es mit Rucksicht auf Klagelieder 3, 62, mit der Psalmenuberschrift

zusammenstellen wollen.
4) Ueber diese Vorstellung hat schon Benjamin Constant, De la religion
(Paris, 1831), Il, 144 IT,; 1V, 45 ff, eingehend gehandelt.
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Menschen hat sowohl Segen als Fluch unbedingte Wirksam-
keit, auch wenn das feierliche Wort irrthiimlich gespro-
chen, und Leuten, die es nicht verdient, zugewandt worden
ware (vgl. Genes., 27, 33, Schluss). Fur die in diese Gruppe
gehorigen, in ihrem Entwickelungsverlauf mannigfaltig ab-
gestuften Vorstellungen hat Lippert I) die zutreffende Be-
nennung «Fetischkraft des Wortes» gefunden 2). Der Glaube
an dieselbe ist ohne Unterschied der Rasse der gesammten
Menschheit auf primitiven Stufen ihrer Bildung gemeinsam
und begleitet dieselbe auf ihrem Fortschritte zu hoheren
Culturstufen, auf welchen sie zuweilen in den Dienst von
Institutionen tritt.

Mehr Kraft als Heilkrauter und Heilwerkzeuge haben
nach dem Glauben der alten Perser die von Priestern ge-
sprochenen heiligen Formeln der Mathra spefita 3. «Das
Wort ist — nach indischem Glauben — die Waffe des
Brahmanen, mit welcher er seine Feinde vernichten kann» 4).
Auch bei den alten Arabern herrschten solche Anschauungen.

1) Geschichte des Priesterthums, 11, 373.
2) In diese Reihe gehoért auch die auf die Voraussetzung der nothioendigen
Wirkung des ausgesprochenen Wortes beruhende talmudische Warnung: ~
y® DIN nrm Bab- Ber&khéth, fol. 19a; vgl. ZDMG., XLII, B88.
Auch die Wirkung der Traume ist von dem *Munde des Traumdeuters* ab-
hangig; sie richtet sich nach der Deutung, die ihr der »Mund" des letztem

giebt: non "HIN niDI”"nn bD> Talmud, ibid. fol., 56a. Dieselbe Vor-
stellung herrscht auch im muhammedanischen Aberglauben, al-Darimi, 283 (Tirm.,

11, 45); 6JL>T. } Le (Dam., 11,111,1: 'b Jj~>) R\Jo n
-y w ~ Aoy
——=*5 (D.: Ojxc) I-g.j 5i3d (Dam., lc.: jaxj) LgJ; ibid,
288: 05" -
y m
Lft» LPjAaj Le.
3) Le Zend-Avesta, ed. J. Darmesteter, 1l, 107, 288.

4) Les lois de Manou, traduites du sanskrit par G. Strehly (Paris, 1893),
X1, 33 (p. 329).
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Sie stellten sich die Wirksamkeit des unter Anrufung Gottes
ausgestossenen Fluches in ganz materieller Weise vor. Wir
werden noch sehen, dass man sich denselben gegenstand-
lich dachte, unter dem Gleichniss des abgeschossenen Pfeiles.
Die feierlich ausgesprochenen Worte vernichten den, den sie
treSen. Man bestrebt sich demnach, dieselben von sich ab-
zuwenden; und dies in korperlicher Weise. Darum pflegte
derjenige, gegen den ein Fluch ausgesprochen wurde, sich
auf die Seite zu legen, damit der Pfeil des Fluches uber
ihn hinwegfliege® und er so der directen Wirkung des
Wortes entgehe. Wurde er dabei, gleichsam als Zielscheibe,
aufrecht stehen bleiben, so wirde er unfehlbar getroffen
werden. In diesem Zusammenhange wird uns erst die Nach-
richt verstandlich, dass die Juden von Medina das Bildniss
ihres Feindes, des Anfuhrers der Chazrag, Malik b. al-
cAglén, der ihre Unterdrickung unternahm, in ihren Sy-
nagogen anbrachten und, so oft sie diese Raume betraten,
Fliche gegen Malik aussprachen 2. Der Fluch musste sich
gegen einen greifbaren Treffpunkt richten, wenn er sicher
wirksam sein sollte; das Bildniss des Feindes sollte ihn
zu diesem Zwecke vergegenwartigen und als wirklicher Ziel-
punkt der abgesandten Fluchpfeile dienen. Auf wen sich
der Fluch niederlasst, der entgeht seiner Wirkung nicht;
dieselbe ist dem durch den Fluch Ereilten immanent; sie
geht ihm allenthalben nach und folgt ihm selbst Uber
das Grab hinaus 3. Durch moralische Momente wird die
Eignung des Fluches, Schaden =zu bereiten, gesteigert.

1) I. m&m, 641, 15: X_a_Lc LM J

&le £-"3*0N.
2) Ag., XIX, 97, 21.
3) Usd al-gaba, 1, 277, unten: XaxjL
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Unverdient erlittenes Unrecht verleiht nach arabischer An-
schauung dem unbillig Gekrankten die Fahigkeit, gegen
den Zalim (Gewaltthatigen) wirksame Verwlinschungen
auszusprechen.

Ehe wir daftr Beispiele anfiihren, wollen wir nur noch
darauf hinweisen, dass diese Anschauung in eigentim-
lichen Formen auch in den Islam mit hinlibergenommen
worden ist. «Nehmt euch in Acht vor der Verwinschung
desjenigen, dem ihr Unrecht zugefiigt habt, denn dieselbe
wird auf den Wolken getragen»; oder «sie steigt in den
Himmel, als ob sie Spruhfeuer wére» *). Darin wird auch der
Schmerzensschrei des Unglaubigen mit eingeschlossen; keine
Scheidewand trennt ihn von der Erhérung 2. — Man ver-
glich die Gebete, Klagen und Verwinschungen, die der
Unschuldige gegen seinen Unterdricker zum Himmel sendet,
mit Pfeilen 3 und Wurfgeschossen 4, die den Ruchlosen
unfehlbar treffen. In der Voraussetzung, dass der durch
seinen Tyrannen zur Verzweiflung Getriebene in einsamer
Nacht sich zu Gott um Schutz wendet, nannte man solche

-0} « *
1) 1giB I.l1adit, bei Tab., Il1,
2400, ult. vjj** , Zurk. zu Muwat.ta’, 1V, 246.
2) Zurk., ibid. : ~5

Nach einer Tradition bei Ihn Maga, 283, sind es dreierlei Gebete, welche sicher

auf Erhorung rechnen konnen:

3) Bei Karabacek, Mittheilungen aus der Sammlung der Papyrus Erzherzog

Rainer, I, 96; Fuhrer durch die Ausstellung (Wien, 1894), 212. Man sagt auch:

»das Gebet ist die Waffe des Glaubigen* «(cIX.1), 'Ikd, 1, 394, 4;

vgl. die Ausfuhrung dieses Gleichnisses bei al-Chaflgi, Tiraz al-magalis, 165.

4) n') tLsjuadl Inajt Mustatraf, Cap. LXXVII
(1, 327, 12).
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Gebete naher: JJUl «die Pfeile der Nacht,»*). In einer

dem Motive von |. Kon. 21 nachgeahmten muhammeda-
nischen Erzéhlung richtet eine Frau, der der Konig ihr
Haus, das seinen Bauplanen im Wege steht, in listiger
Weise entreisst, ein Gebet an den Beschitzer derer, die
Unrecht erdulden missen. Noch dieselbe Nacht stirzt der
konigliche Palast ein und auf einer der Wande findet man
von unbekannter Hand die Inschrift:

«Wirst du wohl die Anrufung (Gottes) verhéhnen und ver-
achten? Du weisst nicht, was die Anrufung (Gottes) vermag;

Die Pfeile der Nacht verfehlen nicht ihr Ziel; sie haben
wohl eine Frist, aber einmal geht die Frist zu Ende» 2.

Ein cAbbaside, so erzahlt die Legende, beabsichtigte, in
Bagdad Gewaltthatigkeit zu tben. Als er die sich Wider-
setzenden hohnisch fragte, ob sie denn ein Mittel hatten,
seine Absichten zu vereiteln, da antworteten sie: «Jawohl,
wir werden dich mit den Pfeilen der Nacht bekdmpfen».
Und er liess von seinen Pléanen ab. Diese «néchtlichen
Pfeile» werden geplattet «mit Lippen, welche Gebete mur-
meln, mit Wimpern, aus welchen Thranen rieseln» 3.

1) Oder, weil die nachtlichen Pfeile gefahrbringender sind, da man sich vor

denselben nicht hiten kann. Der Prophet sagt zu Hassén:

~N.s Mustatraf, Cap. LXVI (11,
189, unten); hingegen Ps. 91, 4: «vor dem Pfeil, der am Tage fliegt*.
2) Al-Bika'i, Tabak&t, 1V (Hschr. der Leipziger Universitatsbibi. D. C., 237),
fol. 18b:
JlelXy

o —

cLradlj Y-g3i

3) ibid., Il (Hschr. n°. 256), fol. 16a:
w - y 0» t >o0n>

> C
LiLcd» j, sLaxLj
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In der Literatur sind einige Uberlieferte Erzahlungen
erhalten zum Erweise daftr, mit welchem Erfolg derjenige,
dem ein Unrecht geschehen, unter Anrufung Gottes jenen
verwinschen kann, der sich die Vergewaltigung zu Schulden

kommen liess. ein Synonym von ist der Terminus
dieser Art von Verwinschung. Sie trifft umso sicherer, wenn
man sie an geweihtem Orte und in weihevoller Zeitl) aus-
spricht. Man scheint es auch als eine Art Gottesgericht be-
trachtet zu haben, zum Erweis der Wahrheit Fliche gegen
einander auszusprechen I11. VIII); das Eintreffen der Ver-
wuinschung ist ein Beweis dafur, dass derjenige im Rechte ist,
dessen Fluch sich als wirksam erweist?2. Von diesem
wird eine Reihe von sehr lehrreichen Beispielen in Sukkari's
Bearbeitung des Hudejliten-Diwéan’s, n°. 245, mitgetheilt3.
Wir beschréanken uns auf die Wiedergabe eines von den-
selben, welches mit einigen Varianten auch aus einer andern
Quelle bekannt ist4 und uns in sehr anschaulicher Weise
zeigt, welche unmittelbare Wirksamkeit die Araber von
dem durch einen Unrechtleidenden ausgesprochenen Fluche
erwarteten 5.

Inmitten des Stammes der Bani Damra wohnt ein Gar
von den B. (Juhejna. Ein aus dem Stamme ausgestossenes 6)

1) Bei al-Azraki, 269, findet man gleichfalls eine Anzahl hieher gehériger Erzéh-
lungen; diejenigen, welche das Du'd" aussprechen, warten damit immer bis zum heili-

J5
gen Monat; z.B. Z. 4, v. u.: n

¢Sl £i-1
C 2) Silre, 3, 54; vgl. Ibn Sa'd, ed. Wellhausen, 76, 21 ff. I. His&m, 410.
3) Vgl. Wellhausen, Heidenthum, 126, oben.
4) Usd al-guba, I, 203.
5) In Betracht kommen auch Erzahlungen wie Tab., 111, 1718, 1.
6) Usd hat irrthimlich »L*.aA3- fur sU.a!.:>. Disa war des Stammes ,
wegen seiner bésen Handlungen durch chal® (Muh. Stud., I, 62) aus dem Stammes-

verbande ausgeschlossen, o b w'e Sanfara sich nennt (liimijja, V. 45),
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Mitglied des Damra-Stammes, Namens Disa (Hud: Ri&a),
trieb die dem Gar zugehdrigen Thiere fort und schlachtete
sie ab; wenigstens fiel der Verdacht, diese Verletzung des
Eigenthumes des Schutzgastes veriibt zu haben, auf ihn.
Da aber der Stamm fur die Thaten des Ausgestossenen
nicht aufzukommen hat, — die Ausstossung hatte eben den
Zweck, die Verantwortlichkeit des Stammes fur ein un-

vgl. auch al-lluteja, Einleit., 26, Anm., 3 p>> Farazd , 26, 4 : wer wegen

einer Blutschuld den Stamrnesverband meiden muss. Solche Chula'tf mussten
in der Regel von Stamm zu Stamm herumirren Muslim b. al-Walid,
ed. de Goeje, 2, penult.) und werden in ihrer Vereinsamung und Verlassenheit
mit dem in den Steppen hausenden Wolf verglichen (Imrk, Mu'all, V. 49;

w )

App, 26, 8; vgl. al-Nagasi, Chiz. ad, IV, 367, 16). Man nennt sie auch ;ya-*

w )
(Ag, 11,186, 17) oder £5A/« (Hassan, 64, 1); ihnen Gastfreundschaft und Asyl
sy vy -i
zu gewahren, galt als Tugend (Lebid, 46, 7. Zuhejr, 3, 34;
w f «
App, 3, 2. L 6'-0) Muslim, 20,97), das Gegentheil als unehrenhaft

(Ag, XIIl, 37,23). Der von seinen Verfolgern gehetzte al-Kattél, der, nirgends
ein Asyl findend, in den Kluften des Berges ‘Amaja Schutz sucht, nennt diesen

Aufenthalt : die Mutter aller Geachteten (Ag, XX, 160, 3. —
Jak, 111, 722, 7). Es gab auch bestimmte Colonien fur solche Geachtete (Ag,
X, 48, 6 v. u.: £"~)" ~er ©er8 Hadauda im westlichen

Arabien wird als solcher Verbannungsort bezeichnet:

(Jakat, 11, 289); dahin verbannte auch ‘Omar den Dichter

Abl Mihgan (Ag, XXI, 210, 19; 211,15 = Abel, 39, 40, wo aber Had. als
Insel bezeichnet wird). Das Beispiel des Disa zeigt uns, dass die Chula'd" sich
auch um das Lager des sie ausweisenden Stammes umhertreiben. Zuweilen
sammeln sich mehrere ChuwWd' zu einer R&uberbande und beunruhigen die
burgerliche Gesellschaft (Ag, XI1X, 111, 19). Nach Ch. Huber (Bulletin de la

Société de Géographie, 1884, 305, note) nennt man baowak (i”jj”j): «un Arabe

qui, par félonie ou autre crime contre I'honneur, a été chassé de sa tribu ,
condamné a un exil perpétuel”, eigentlich: der Treulose, der in Acht und
Bann gethan wird. Vgl. Wrede, Reise in Hadhramaut, 52. Im Diret et-Tuldl,
Syrien, giebt es einen Tell el-Bauwak, ZDPV, XII, 274.
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wurdiges Mitglied abzulehnen * und jede Solidaritdt mit
seinen Thaten aufzuheben 2, — so blieb dem Cuhaniten
nichts Anderes Uubrig, als das Gericht Gottes anzurufen.
Er trat vor die offene Stammesversammlungd hin und
sprach (im Regez) eine Anrufung, mit den Worten anhebend:
«Hat wohl Disa Recht, o Stamm der Damra, wenn er
wahnt, dass Allah keine Gewalt Uber ihn habe?»
und nach der Kennzeichnung des Vergehens des Disa mit
den Worten schliessend:

«0 Gott! Wenn er seine Missethat wirklich vorbereitet
(begangen) hat, so mache ihm vor seinem Auge eine
Pustel, die immer weiter an ihm fresse, bis dass er
ins Grab gelangt (daran stirbt)».

1) Dies war ja Sinn und Zweck des ChaV, z.B. bei al-Barras b. Kejs al-
Kinanl: IXi'ls
Cm
Q-» (Mejd., 11, 29); Kejs b. al-lladdadijja (Ag., X111, 2);
'Amir b. 6 uwejn: y L o yolcjJ
vgl. ‘A-i A:>~ 0 Schol. Muslim b. al-Walid, 1,1,

und 6, 5. Auch die ihm zugefugte Verletzung ist dem Stamme gleichgiltig,
Tebr. Ham. 256, 12 fif.

2) Bei den B. M’'zab nennt man die (religiése) Excommunication in diesem
Sinne noch heute. y B «Immorality or excess is punished by the Tolba by a

kind of excommunication called ,Tebria'*. Tristram, The great Sahara (Lon-
don, 1860), 204.

3) Vj4~o ~ ¢i. Die nadwa (vgl. war der Schau-
platz aller feierlichen Handlungen: "5 n * 0%
al-Ja'kdbi, ed. Houtsma, I, 277, 16. — Die Legende des Hilf

al-fudul lésst den in seiner Habe beeintréchtigten Zubejditen seine Klage vom
Abil Kubejs-Berg herab angesichts der im Heiligthum versammelten Kurejsiten
vortragen, Ag., XVI, 65, 22. Vgl. Richter, 9, 7 (Jotham besteigt den Berg
Gerizzim, um Klage und Fluch gegen Abhimelekh vorzutragen).
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Der Fluch des in seinem Gastrecht verletzten (iar hatte
die Wirkung, dass dem Di6a ein kleines Geschwir im Au-
genwinkel entstand, das bald solche Verheerungen anrich-
tete, dass er innerhalb der nachsten Wallfahrtsperiode daran
zu Grunde ging.

Die Eigenartigkeit und Wirksamkeit des Segens (vgl.
Num., 6, 27) 4 sowie des Fluches ist durch die Anrufung
Gottes fiir oder gegen eine Person bedingt; diese Anrufung
=5 s " ist das charakteristische Merkmal der feierlichen

Verwinschung und bestimmt ihr eigenthimliches Wesen:

...Jkc (seil, *I9) lc>H (ebenso wie auch in ... j L>, segnen,

als Object (JM zu suppliren ist, d.h. «zu Jemandes Gunsten
Gott anrufen») 6. Man ruft Gott als Richter an gegen Per-

o - 0 5
1) Usd: (viell. Héhlung?); der Zusammenhang erfordert jedoch
o -
eher das oben vermuthete Wort; Hud., 72, 21: Man nennt solche
todtliche Pusteln auch X-wlIXc, cf. Tab., I, 1340, 10 ff., oder Xi~cUs, Pest-

beulen. An einer solchen stirbt (63) der den Frommen verhasste Statthalter
Zijad; man sagte, sie sei an seinem Finger in Folge des Gebetes des'Abd Allah
b. 'Omar und seiner frommen Genossen entstanden, die, gegen die Kibla ge-
wendet, Verwiunschungen gegen den gottlosen Statthalter aussprache. Tab.,

11, 158, unten.
o -

2) Hud: gaSn». 3) Hud.:

4) Vgl. die feierliche Anrufung im Segen: Genes., 48, 15.

5) Harit, Mu'all.,, V. 79. — Tab., I, 1703, 16.

6) Man findet denn auch sowohl bei j als auch bei die volle Con-
struction, z.B. al-Tirmidi, 11, 314, 24. Eine Frau sagt zum Propheten: Lj
o — f w -* > —I

¢JU

*aJoa] UX3 ¢d. Jakat, 111, 477, 20: US xiu |jxoli. 'Ikd, 111, 90,4 v.u.:
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sonen, von denen man Unrecht erleidet; dies ist einer der
altesten Anlasse und eine der primitivsten Formen dessen ,
was man in alten Zeiten Gebet genannt hat'). «Gott mdge
zwischen mir und dir richten» 2), wie es im A. T. haufig
heisst3. Zu beachten ist auch der Zusammenhang , in den die
Legende das Unglick Abraha’'s mit dem in Versform ausge-
sprochenen Fluche bringt, den clkrima b. cAmir gegen
ihn schleudert. In demselben wird Gott zur Bestrafung des

Frevlers angerufen diesem jedoch nicht, wie in der
Disa-Erzéhlung ein specielles Uebel, sondern im Allgemeinen
Unglick und Verderben angewunscht4. Und auch die
mubammedanische Legende weiss fur den Propheten gegen
die ihn in seiner Andacht verhéhnenden unglaubigen Ku-
rejsiten kein wirksameres Mittel zu finden, als dass er
gegen die Kacha gewendet, Gott gegen sie anruft (Jx

qld Beispiele fur Segen und Fluch, welche mitj*-gUS
eingeleitet sind, bei al-Azraki, Chron. Mekk., I, 382, 19; 383, 7. Ebenso
beginnt auch der Segenspruch des Propheten Uber die Ansar beim Graben,
B. Manéakib al-ansar n°. 9.
1) Dieser Anschauung ist auch das hebrdische Wort n:e.r_\. Gebet, ent-

sprungen; es steht unter den semitischen Worten fur diesen Begriff vereinzelt.
Ich denke, es ist urspringlich die Anrufung Gottes als Richter gegen erlittene
Unbill, ftsnn ware dann eigentlich so viel wie ,Gotte9 Richterspruch fur

sich fordern, Gott als "Richter gegen erlittene Unbill anrufen”. Daraus

hat sich dann der. allgemeinere Begriff ,, Gebet* entwickelt. In den alttestamentl.
Gebeten ist dieser Gesichtspunkt, d. h. Gott als Richter anrufen, auch noch
in spater Zeit vorherrschend. Hiob, 9,15: pplIPN I*s- 34, 23;

43, 1; 119, 154 Klagelieder, 3, 59, u. a m.

2) Vgl. Tab., 11, 13, 4 ff., 267, 17. (~>'> Basim le
forgeron, ed. Landberg, 28, 4.

3) Oder »er moge Richter sein* ~ 31 jnb mrp nvn
(1. Sam., 24, 15); in diesem Sinne ist Gott ("9 68, ®)> er

sendet Strafen Uber den Unterdricker der Wittwe, die ihn als Richter gegen
ihre Feinde anruft.
4) 1. Hisam 35, 6 ff.
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({SxjJj ~ ~¢J), wodurch er — so erzahlt die Legende —
erreicht, dass die gottlosen Spotter allsogleich entseelt zu
Boden stirzen 1.

Eine mildere Art solcher Herausforderung eines Gottes-
urtheiles gegen erlittenes Unrecht, aber dem Wesen und
auch der ausseren Form nach (Regezverse) mit derselben
verwandt, ist die mit der feierlichen Anrufung Gottes sich
einleitende o&ffentliche Klage des Bedradngten gegen den
Uebelthater, in der Weise, dass jener die Leute, denen,
als Blutsverwandten oder als Verbilindeten, seine Beschi-
tzung obliegt 2, gegen erlittenes oder erst befUrchtetes
Unrecht im Namen Gottes zu Hulfe ruft. Ein Specimen
solcher Anrufung bietet der in der Moschee von Medina
vor Muhammed erscheinende Chuzécite, der in feierlichen
Regezversen, unter Berufung auf Gott, fir den von den
Kurejaiten erlittenen Friedensbruch die gebihrende Ahn-
dung herbeifuhren will 3. Der bei solchen feierlichen An-
klagen Ubliche Ausdruck ist mit demselben (111. Conj.)
wird auch bei feierlichen Eidschwiren derjenige angere-

det, den man zur Beeidigung einer Behauptung anhélt;

y |
man sagt zu ihm: I (darauf, ob seine Aussage der

Wahrheit entspricht), und er antwortet 4. Die

1) B. Magazi, n°. 7.

2) Tab., I, 1396, 11:
(0] w &3
3) Tab., I, 1621, 11 ff.: gJf Mit dieser Anrufung

auch Chron. Mekk., 11, 49, 12, wahrend in der Gamhara, 14, 24, das Gedicht
mit i_i ~ anhebt.

4) Tab., I, 1723, 2—9. Dies allahumma na am entspricht dem im A. T.
in ahnlichen Fallen gesprochenen Amén. q! fur als Bestéatigung des

ausgesprochenen Fluches, Ag., I, 9, 15.
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alteste Form des Schwures ist aus dem Eidfluch (&4l&),
einer Art von Gottesgericht, hervorgegangen.

Die Scheu vor der Wirkung des Fluches hat denselben
als bedingte Selbstverwiinschung (fir den Fall lGgenhafter
Aussage oder der Versaumung des Versprechens) zur héch-
sten Form der Bekraftigung einer Aussage erhoben; vgl.
die Licdn-Procedur im Koran (Sura 24, 7).

Im Sittengesetz verschiedener Vélker wird demnach in
der Reihe der A&rgsten Sunden besonders hervorgehoben:
Unschuldigen zu fluchen und ihnen durch Worte oder
sonstiges Zauberwerk, an deren sicherem Zutreffen man
nicht zweifelte, Schaden an Gut und Leben zuzufligen.
Die sichere Voraussetzung des unausbleiblichen Effectes des
ausgesprochenen Fluches hat das sittliche Gefuhl ferner zu
der Ansschauung gefuhrt, dass sich die Wirkung des unge-
rechten Fluches an demjenigen kundgebe, der ihn aus-
spricht, nicht an demjenigen, gegen den er gerichtet war *).
Denn an irgend einer Stelle muss sich die Wirkung des aus-
gesprochenen Fluchwortes bewahren. Es schwirrt in der Luft
umher — so wortlich hat man sich die Sache vorgestellt —,
bis es irgendwo niedergeht. Es ist interessant, zu beob-
achten, dass gegen die Lehre von Prov., 26, 2, wonach
der «unverdiente Fluch 2 nicht trifft» (erI:| die Raud-

lesart opponirt, welche auch einem solchen Fluche die
Wirkung zuschreibt, dass er denjenigen treffe, der ihn

1) Aus Plutarch (Vita Crassi, 16) erfahren wir, dass nach dem Glauben
der ROomer gewisse, in Begleitung von Weihrauch- und Trankopfer ausgespro-
chene geheime und uralte Verwinschungen, bei welchen man »furchtbare und
scheussliche Gottheiten namentlich anrief*, die Kraft hatten, dass Keiner, der
damit belegt ward, ihnen entrinnen konnte, zugleich aber auch derjenige, wel-
cher von ihnen Gebrauch machte, ungliicklich wurde.

2) Dagegen heiBst es wieder im Talmud Bab., Makkdth fol. 11a, dass der
Fluch des Weisen in jedem Falle wirksam sei, selbst wenn er sich gegen einen
Unschuldigen gerichtet hatte (j-]*Q DifD DDU H " p)-
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ausgesprochen (p] * und dass die LXX z. St. die Erkla-
rung im Sinne der Textlesart durch die Hinzufiigung eines
Wortes nachdricklich kraftigen zu wollen scheint: outus
otpx [axtxioc ovx (7rs\suasTtxi ov5svl. Dies letzte Wort ist
dem Texte nicht ohne Absicht hinzugefugt.

Im Islam hat man die Wirkung des ungerechten Fluches
im Sinne der Anschauung angedroht, die in der Rand-
lesart zum Ausdruck kommt: ¢ o

> und daraus wird die Angst erklarlich,
die Jedermann davor empfindet, einen Fluch in aller Form
deutlich auszusprechen. Statt die Person zu nennen, welche
man mit einem Fluche oder bésen W unsche belegt, nimmt
man Zuflucht zu Formeln, bei welchen das Object des

Fluches unbestimmt gelassen wird, wie z.B. oA

«Gott moge den Entfernten verfluchen»?2 — (diese Formel fin-
det sich auch bei nicht ernsten , in humoristischem Sinne ge-
meinten Selbstverwinschungen) 3, — oder man bedient sich
anderer, synonymer Redensarten 4, denen die Absicht ge-

1) Usd al-géba, I, 95. Vgl. Dam. 8 v. *;13, Il, 393. S. Excurse und An-
merkungen, 111 J.oc

2) Auch in einem Hadit bei al-Bazzar, Zurk., IIl, 52, 7:
vgl. I. Hisdam, 401, 16. Die Mutter des Zamachsari, der als Kind den Fuss

eines kleinen Vogels beschadigt hatte, ziirnt dem Sohn mit dej™® Worten:

gji L*y jcJoi. Dam. s. v. 11, 143 (aus I. Chall).
3) Oder bei Behauptungen, deren Wahrheit man von sich ablehnen méchte;
so z. B. sagt Muhammed, der nicht um alle Welt als Dichter angesehen wer-

1€£ had
den méchte, von sich selbst: ji q |, Tab., I, 1150,

10. Noch héutiger in volksthimlichen Texten; um den Ernst des Talak-

Schwures abzuschwachen, sagt der Schwdrende: Tausend
u. eine Nacht (ed. Bulak, 1279), 11, 197, 8, u. a. m.
. _0f 144 A ,oC
4) Die Lexica verzeichnen: Asés al-balaga, 1, 37, 21.

~AL, 1V, 58.



meinsam ist, einen unbilligen Fluch mdglichst zu vermeiden.
Dahin gehdrt auch die Gewohnheit, statt bestimmter Dinge,
die man Jemandem anwuinschen mdéchte , mit Umgehung der
uberlieferten Nomenclatur der VerwiUnschungen (wie

I. oder 11.0), gx!8, LSA\I3J, wacsd, N>l 5, immer

mit der Person des Verfluchten als Object, oder ... j, ¢Jl 0,

y

A »Xji 7 u.a m.8), in euphemistischer Weise ganz all-
gemein gehaltene Ausdricke zu benutzen. Mit besonderer
Vorliebe sagt man in solchen Fallen bloss: «Gott mdge

thun» 9); dabei wird man an das biblische m ir nn
1) Den dieser Fluch trifft, ist (al-Chansft’, ed. Bejrut, 3, 8), oder
G-
Usd al-gaba, V, 503, ult.: iA_A-c ¢LX*ol_c Jlj q!
£ G
sJJ! jLai ~U.c.
2) Beides zusammen: Penu”-
3) Al-Farazdak wendet einmal wegen eines kraftigen Wortspiels ein Syno-
, -3 g - e
nym von an: ini Ag., XIX, 28, penult.
k]
4) dS I. Hisam, 326, 13. 5) lbid., 35, 6. 8.
w y —oi
6) Nab., 16, 9. 7) Muslim, 111, 333, 15:

8) Z. B. Koran, 47, 9 Lw*XJ, oder das Verdorren der Hand (ib. 111, 1),

daher auch im Selbstfluch Ag., IX, 17, 13; X, 8, 16; XXI,
192, 16; vgl. Ps. 137, 5; Verdorren der Finger, Ham. 69. — Ueber alte
Fluchformeln s. Excurse und Anmerkungen, 1V.

9) Vgl. besonders Ag., XX, 106, 17 ff, passim. Tab., Il, 1059, 11;
111, 556, 8. — (335 besonders von der Erfullung einer Verwinschung durch
Gott, Chiz. ad. I, 136. Auch in gewdhnlichen Drohungen lasst man durch den
blossen Spruch: »Ich werde thun* die Strenge eines zu gewéartigenden Strafgerich-

woi w i v ff
tes ahnen, wie z. B. Tab., I, 852, 2. n NJLulLad.

*n e Yy Yy w
Ag., VII, 73, 7: oder Perf.: 0 *\*s5
Ag., X111, 168, 23. Jedoch auch als ibhdtn guter Leistungen und Belohnungen
wird dieselbe Phrase verwandt, Tab., Il1l, 235, 3, nach der Aufzéhlung einer
lleihe von Versprechungen: (1]
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P DI1 i"D1 (e Sam., 3, 9. Ruth., 1, 17, u. a. m.) erinnert.
Um so fester wurzelt der aus alter Zeit ererbte Glaube von
der sichern Wirkung des Fluches, der vom Munde von
Personen ausgeht, die hierzu besonders geeignet sind, zu-
mal wenn damit Personen belegt werden, die den Fluch
— der in diesem Sinne als die hochste Strafe betrachtet
wird J — verdient haben. Da Muhammed den Arabern
zunachst unter dem Gesichtspunkt des K&hin als bevor-
zugte Person galt, konnten sie vom Propheten auch die
Verfluchung des feindlichen Stammes verlangen. Die reli-
giose Ueberlieferung lasst ihn eine solche Zumuthung frei-
lich mit der Erklarung zurtkweisen, dass er von Gott
nicht als «Flucher» gesandt worden sei 2. Auch darin wollte

er weder dem Kahin, noch — wie wir gleich sehen wer-
den — dem S&cr des Heidenthums als &ahnlich betrachtet
werden 3.

V.

Die Voraussetzuug der Wirkung des von den Dichtern
ausgesprochenen Hi(ja war auf den Glauben der Araber
gegrundet, dass diese Menschen nicht aus sich selbst sprechen,
sondern dass hohere Machte sich in ihrer Rede offenba-
ren 4. Im ursprunglichen Higid3 tritt also der Dichter mit

1) B. ludud, n°. 5.

2) Usd al-g&ba, 1V, 236: Ji JSyolc pxLo ~¢ill
w Ol m v C
lilxi Der Prophetsagt: I3—*-i 75 lilxo co "

al-Ta'alibi, Syntagma, ed. Valeton, 9, 7.

3) Vgl. B. Adab, n°. 37: ¢Latj ~ LiLs? ~ LLm« ~“xLo *J.
-£3
4) Der Dichter ist der der eigentliche des Gedichtes ist dej
(jrinn. Gamhara, 31, 17.
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der Zauberkraft seines von den Ginnen inspirirten Wortes
auf. Dies ist der eigentliche Ausgangspunkt des Higa3 In der
arabischen Literatur ist uns kein Specimen desselben aus
jener alten Zeit erhalten. Wohl aber besitzen wir ein Do-
cument aus einem nah verwandten Kreise; dasselbe ver-
mag den altern Charakter dieses Brauches auch auf ara-
bischem Gebiete zu beleuchten.

Als das nachweisbar alteste Higar-Document kénnen wir
namlich ein alttestamentliches Stick betrachten, das zu-
gleich den urspringlichen Charakter und die urspringliche
Bestimmung der gegen den Feind gerichteten Schméahspriiche
sowie die Volksanschauung aufweist, aus welcher die Higéd3
Sitte emporgewachsen ist. Wir meinen: die Spriche des
Bilecdam. Hinsichtlich der Belehrung, die aus denselben flr
das Verstandniss des Higa3 zu schopfen ist, ist die genaue
Entscheidung der Frage nach der Abfassungszeit und Quel-
lenscheidung der in der biblischen Literatur als Bileam-
Spruche Uberlieferten Texte nicht von wesentlichem Ein-
fluss. Jedenfalls liegt denselben die Kenntniss der Thatsache
zu Grunde, dass in den kriegerischen Beziehungen der
Stamme das Kampfesmittel, welches in allen Versionen
der Kernpunkt der Béalak-Bilecdm-Episode ist, zur Anwen-
dung kam. Die Erzdhlung und Richtung der besonderen
Einzelheiten, sowie die textliche Fassung der Spriche
selbst (in denen sich ja zum Theil Beziehungen auf sehr
spate Ereignisse der israelitischen Geschichte finden), nimmt
je nach der Zeit ihrer schriftlichen Abfassung und je nach
dem Kreise, aus welchem sie hervorgegaugen, sowie den
nationalen und religiosen Zwecken der Verfasser, ver-
schiedene Gestaltung an. Allen Gestaltungen liegt die ge-
meinsame Voraussetzung der in jenen L&andern geltenden
Sitte zu Grunde, in der Bekdmpfung des Feindes die Hilfe
von Leuten zu verwenden , in denen man die personliche Be-
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gabung vermuthet, durch Zauberspriiche dem Feinde Ver-
derben zuzufligen. «So komm nun und verfluche mir dieses
Volk.... vielleicht kann ich ihm dann eine Niederlage
beibringen .. . ich weiss ja, wen du segnest, der bleibt ge-
segnet, und wem du fluchst, der bleibt verflucht» (Num.,
22, 6). Und dies umso sicherer, als die mit Zauberkraft
begabte Person im Ansehen steht, oder mindestens sich
selbst den Anschein giebt, als ob Gott selbst es sei, der ihr
die Spriche «in den Mund giebt» *), indem sie durch zau-
berische Mittel (Kesdmim) den Verkehr mit Gott herbeifiuihrt.

In diesem Kreise begegnet uns noch aus viel spaterer
Zeit dieselbe Anschauung und sie fuhrt zu demselben Vor-
gange, zu dem nach der biblischen Ueberlieferung der
Moabiterkdnig Balédk sich den ihm gefahrlich scheinenden
Israeliten gegenlber entschlossen hatte.

Josephus Flavius berichtet]! dartiber (Archseolog., XXI1V,
Cap. Il, 11) unter den Ereignissen des Bruderkrieges zwi-
schen den beiden Hasmondern Hyrkan und Aristobul. Die
zumeist aus Leuten des Araberfiirsten Aretas bestehenden
Truppen des Hyrkan lassen den «gerechten und gottlie-
benden» Mann, Onias, der zur Zeit der Dirre durch sein
Gebet Regen bewirken konnte, ins Lager herbeiholen und
wollen ihn zwingen, gegen die Feinde Fliche zu schleu-
dern (/V ovTeog dpcts dy xxtx ‘Apt<rTofobhou k<) tuv
IKTKTA<TI® oovtod).  Wer durch sein Gebet Regen her-
vorbringen kann — dachten sie —, dessen Worte mussen
die Kraft haben, dem Feinde zu schaden. Auch in dieser
Nachricht soll der Fluch des Gottesmannes im Kriege als
Mittel zur Schwachung des Feindes dienen.

1) Man war ja auch sonst geneigt, zu glauben oder zu befurchten, dass
Segen und Fluch im Munde der Menschen dnrch goéttliche Eingebung hervor-
gerufen seien. Il. Sam., 16, 10—11: 444 DN % *6 "IDN HVT-
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Es ist immerhin merkwuUrdig, dass unter den mannig-
fachen feindlichen Beziehungen Israels zu den Vélkern
ostlich und westlich des Jordan nur aus seinem Verhalt-
niss zu Mo3bh sich die Ueberlieferung der Anschauung er-
halten hat, dass das feindliche Volk den Gegnern durch
Schmé&h- oder Zauberspriche beikommen wollte , und dass
sich die hebrédischen Urbilder des Higa5 nur in der litera-
rischen Darstellung der Beziehungen dieser beiden Vélker
erhalten haben. Der Spruch der Mdgselim — d. h. der Ver-
fasser von Spottgedichten *) — (Num., 21, 27 ff.) ist der
Rest von altem hebraischen Higd5 gegen Md'abh. Auch
sonst zeigt uns die Literatur, dass das Higa3 sowie dies
spater bei den Arabern hervortritt, auch bei den alten
Hebréern Gegenstand mundlicher Ueberlieferung und Fest-
haltung im Volke war; man citirte es, berief sich dar-
auf, schopfte daraus, so oft sich Gelegenheit bot, dem-
selben feindlichen Stamme in spéateren Zeiten entgegenzu-
treten. Der Verfasser von Jesaias 15. 16 beruft sich dar-
auf, dass er in den Sprichen gegen M¢'abh alte Gottes-
spriche reproducirt (16, 13), und die oben angefiihrten
Worte der Mdselim kehren bei Jeremias 48, welcher jene
Urkunde wohl auch aus Aalterer Ueberlieferung geschopft
hatte, wieder.

V.

Solche Anfange werden es gewesen sein, aus denen sich
das arabische Higd3 sowie auch die bei anderen Vélkern

1) Kuenen-Matthes, Hist. krit. Einleit, in die Bucher d. A. T. (deutsche
Uebers.), 111, 10, oben. Robertson-Smith, Old Testament in the Jewish
Church2, 327: »reciters of sarcastic verses«. Vgl. Ewald, Die Dichter des Al-
ten Bundesl, 1, 1, 60, uber "E>T0 als Spottlied. Im Assyrischen hat mtdsulu

die Bedeutung: verhdhnen (H. Winckler, Alttestamentliche Untersuchungen, 179).



45

vor dem Kampfe héufig zu findenden Schméhspriche ent-
wickelt haben. Die alteste Stufe, auf welcher wir ihre
weitere Fortentwickelung aus der Literatur kennen, knipft
an jene Anfédnge an. Schon in alten Zeiten ist aus dem
gegen den feindlichen Stamm gerichteten Zauberspruch des
&Adr der Schméahvers des Dichters geworden, der den Be-
ruf hatte, nicht so sehr den Feind durch das kraftige
Wort zu vernichten, als ihn mit spitziger Rede zu ver-
héhnen und der Schmach preiszugeben ). Aus dem gegen-
seitigen Wettfluchen der Zauberer wird das gegen einan-
der gerichtete L&stern der Dichter, das aber auch auf
dieser Stufe noch vielfach die Spuren der alten Richtung
solcher Spriche (Fluchformeln) aufweist2).

Aber auch in anderen Momenten offenbart sich noch
im Ausgange des Heidenthumes die feierliche Bedeutung,
die man dem Higd3 des Sadr zuerkannt hatte. Es war
kein blosses Recitiren von Spottgedichten, als welches
es sich in spaterer Zeit darstellt, der Ausdruck des Riva-
litht zwischen Stdmmen oder Personen. Es scheint, dass
zu jener Zeit das Higd3 noch als Ahndung fir begangenen
Frevel galt, wie der Fluch 3.

Und noch aus den Erinnerungen einer spatem Genera-
tion lassen sich Reste der alten Anschauung herauserken-
nen, die man als Anlass der Verhéhnung der Higa3Sitte
benutzen konnte. So fragt Jemand den Farazdak in Medina,
ob es denn wahr sei, dass seinem Higa3 die Wirkung
innewohne, dass in Folge desselben das Pferd, oder ein
Kind desjenigen, gegen den das Higa3 gerichtet ist, oder

1) Eine hebrasche Analogie bietet hier besonders das rpjrj vor Beginn des

thatsachlichen Kampfes (I Sam., 17, 10; Il Sam., 21, 21; 23, 9).
2) Z. B. Imrk., 57, 1. 2. Nab., App., 41, 2 = Ag., IX, 165, penult.
3) Tarafa, 4, 75 (= Mu'allaka 76, Arn.) auf einer Linie stehend mit
der Ausschliessung aus dem Stamme; vgl. oben 33.
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auch dieser selbst, unfehlbar sturbe '). Es ist dies eine
ironische Bemerkung, die darauf hinweist, dass in der
Furcht der Araber vor dem Higa3 noch ein latenter Rest
von jenen alten Anschauungen schlummerte, die den Higa3
Sprichen auch uble Wirkungen auf Person und Familie
des Besprochenen zumutheten 2).

Diesen Anschauungen entspricht auch die Thatsache,
dass das Higa3 in alter Zeit auch durch die dusseren Um-
stande , unter welchen der Sadr dasselbe vorbrachte, sich
von der Recitation gewodhnlicher Gedichte unterschied. Das
Higa3 wird vielmehr als eine mit bestimmten Formalitaten 3
verbundene ceremonielle Handlung dargestellt. Nach der
vereinzelten Mittheilung eines Philologen haben wir bei
anderer Gelegenheit4d ganz kurz auf den Bericht hinge-
wiesen , wonach der Dichter, der sich anschickte, die Schmé-
hung zu sprechen, «bloss eine Seite seines Haupthaares salbte,
seinen Mantel schlaff herabhangen liess, und nur einen
Fuss mit der Sandale versah», eine Reihe von symboli-
schen Handlungen 5, Uber deren Bedeutung wir jetzt nicht

1) 'lkd, 11, 155, unten.
2) Man sagte in alter Zeitvom Higd' *dass es nichts schont und nichts
r - o>

ubrig lasst* (j'Aj Zuh., 7, 6); dies bezieht sich allerdings

bereits im Munde Zuhejr's auf die Reputation al-A'lam, ed. Landberg,
134, V. 5) des Stammes. Jedoch, als man im hoheren Alterthum das Higa’
mit solchen Attributen charakterisirte, wird man darunter noch etwas Anderes
als moralische Schadigung oder Vernichtung verstanden haben.

3) Auch die (s.oben, S. 32) scheint in einer bestimmten Stellung
(nédmlich der hockenden, geschehen zu sein; eine Erinnerung daran bei
al-Ja'kibi, 11,91, 9: Gii'Lx*! In anderen Be-

richten Uber den Verkehr des Propheten mit den Negr&n-Leuten fehlt dies
Detail.

4) Al-llutej'a, Einleitung, 5, Anm. 5.
5) Symbolische Handlungen werden mit der Kleidung auch sonst geubt.

Bei dem Salat al-istisM’ wandte der Prophet seinen Mantel um oder
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mehr gut Rechenschaft geben kénnen, deren Verstandniss
jedoch durch Beibringung von Parallelen aus weiteren Krei-
sen geférdert werden kdnnte. Andererseits kann die Absicht
einiger von Muharamed erlassener Kleidungsverbote, Uber
deren eigentliche Ursache man im Unklaren ist, im Zu-
sammenhdnge mit jenen alten heidnischen Gewohnheiten
verstandlicher werden. Wir werden hier sehen, dass einige
in diese Gruppe gehorige Verbote mit der Bestrebung
im Zusammenhange stehen, die mit den Stammesfehden
der heidnischen Araber verbundenen Bréuche aus dem
Islam zu verbannen J. Von diesem Gesichtspunkte aus ha-
ben die betreffenden Hadit-Daten besondern Werth fur
unsere Untersuchungen; sie bekraftigen die Thatsachlich-
keit der aus and'eren Quellen geschépften Berichte Uber die
Formalitaten beim Higa3

Zunéachst das Schuhsymbol. Das Ausziehen des einen
Schuhes 2) begegnet uns noch in spaterer Zeit als Symbol
der Aufhebung des Treue-Eides 3. Wenn man einen Herr-
scher, dem man friher den Eid der Treue geleistet hatte,
des Thrones fur verlustig erklarte, so pflegte man in feier-
licher Versammlung einen Schuh vom Fusse abzuwerfen,
um anzuzeigen, dass der Entthronte von der Herrschaft

B., Istiskd’, n°. 3) und die Sunna verlangt, dass die ganze Ge-
meinde wahrend des Regengebetes mit umgewandtem Mantel sitze (Muwatta’,
I, 344). Vgl. uber das Umwenden der Kleider, Wellhausen, Heidenthum, 156,
unten. 1) Vvgl. Muh. Studien, I, 57 ff.

2) Zu dem althebraischen Rechtsbrauch Ruth, 4,7 (Ausziehen des Schuhes als
Symbol der Besitziibertragung) findet man eine arabische Analogie bei Burton,
The Land of Midian, 11, 197.

3) Nach Th. W. Juynboll's unléngst ausgesprochener Vermuthung (Overhet

historische verband etc., Leiden, 1894, S. 34) wiese als Name einer Art
der Ehescheidung darauf hin, dass das symbolische Ausziehen des Schuhes
(oder eines anderen Kleidungsstiickes) bei den alten Arabern bei Eheauflosun-
gen im Gebrauche war. Es ist jedoch mit diesem Ausdruck sicher die Lossa-
gung der eigenen Person, nicht die Trennung von einem Gegensténde, gemeint.
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ebenso entblésst werde , wie es der Fuss vom Schuhe wurde J.
Ausser dem Schuh werden zur selben feierlichen Erklarung
auch andere Kleidungssticke verwandt; die Kopfbeklei-
dung 2, der Leibrock u.a. m. Als die Medinenser Jezid I.
der Chalifenwirde fir verlustig erklarten, da lagen in der
Moschee, in der diese Absetzung verkiindet wurde, die ver-
schiedensten Kleidungssticke herum, welche die Anwesen-
den bei dieser feierlichen Erklarung abgeworfen hatten 3.
Wenn jemand die Leute, die ihm fruher gehuldigt hatten,
des ihm geleisteten Treue-Eides selbst entband, so vollzog
er selbst eine solche symbolische Lossagung. So zieht Mu-
hammed b. Gr&far (i. J. 201) in feierlicher Versammlung sei-
nen Ring vom Finger, um anzuzeigen: «lch entsage dem
Huldigungseide, den ihr mir geleistet, so wie ich diesen
Ring von meinem Finger ziehe; und ich bin geworden
wie ein jeder andere (gewdhnliche) Muslim» *).

Es ist kaum anzunehmen, dass das Ausziehen des einen
Schuhes beim Hig&d3 mit der hier erwahnten Uebung,
fur welche ausser dem Schuh jedes andere Kleidungsstiick
verwandt werden konnte, in Zusammenhang stehe. Die

1) Vgl. Zeitschrift fur Vélkerpsychologie, XV 1, 381.
2) Hingegen dient das Abnehmen der ‘Imuma vom Haupte des Statthalters

Chalid b. al-Welid als Zeichen seiner Amtsentsetzung durch '‘Omar 1. Tab..
B Si

1, 2148, 17: alodU c vgl- 2149, 7.

3) Ag., I, 12, unten: n JIfib

» }
imjC
xJoiJLi* Ui ¢Cotdli» J% . ..
ui" JLij Us"
JiUa oju.

4) Tab., 111, 994, 12 IT
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Zugehdorigkeit jeuer Sitte zu einer Gruppe von Brauchen
des Heidenthums zeigt folgende Thatsache.

Im Hadit wird mit besonderm Nachdruck verboten, dass
Jemand nur an einem Fuss die Sandale trage; man mdge
entweder beide Fiusse damit versehen , oder beide davon ent-

bléssen : q—a—'*f.—O—j- jls atS P o*
(LUjaa® - ¢
Die Nachricht stammt von Abu Hurejra, dem man schon
in alterer Zeit nicht Alles glaubte, was er vom Prophe-
ten gehért zu haben vorgab 2). Wie viel Gewicht er aber
auf die soeben angefuhrte Nachricht legte, ersieht man
aus einer Mittheilung des Abu Razin: «AbU Hurejra trat
zu uns heraus, schlug mit seiner Hand nach der Stirn und
sagte: lhr munkelt wohl, dass ich Lugenhaftes im Namen
des Propheten mitzutheilen pflege, damit ihr auf den rech-
ten Weg geleitet werdet, wahrend ich dabei auf dem
schlechten Wege bin3; furwahr ich bezeuge, vom Pro-
pheten gehért zu haben: Wenn Jemandem von euch der
Riemen der einen Sandale zerreisst, so moge er die an-
dere nicht am Fusse behalten, bis er nicht jene in Ord-
nung gebracht» 4.

1) Muwatta’, 1V, 109. B. LibtLs, n°. 40. Ibn Maga, 266.

2) Vgl. Muh. Stud,, I'l, 49, Anm. 4.

3) 0. h. dass ich an sich heilsame Lehren zu euerem Wohl ersinne und
dabei die Sunde begehe, den Namen des Propheten dazuzuliigen, also einen
guten Zweck mit lugnerischen Mitteln anstrebe.

4) Nur bei Muslim, 1V, 440:~_jJ n

£ LM AL px+0 XX
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Es waére selbst bei der Kleinigkeitskréamerei des mu-
hammedanisctien Gesetzes kaum denkbar, dass man ein
so unbedeutendes Moment der Kleiderordnung mit so
viel Emphase vorgetragen héatte, wenn dasselbe nicht durch
seinen Zusammenhang mit einem dem Islam verhassten
Kreise von Ideen und Bréuchen einer so nachdricklichen
Verponung wirdig gehalten worden ware. Die Ursache
der Wichtigkeit, die jenem Verbote im Hadit beigelegt
wird, ist in dem grossen religidsen Interesse zu suchen,
das man daran hatte, die Gewohnheiten des Heidenthums
mit Stumpf und Stiel auszurotten. Der Bekenner des Islam
sollte niemals so bekleidet erscheinen, wie es der heidnische
Araber beim Hig&a3 war, welches der Prophet strenge ver-
pénte ; auch die letzte Reminiscenz daran sollte im dussern
Auftreten des Muslim vollends verschwinden. Die muham-
medanischen Hadit-Erkléarer, die keine Ahnung von jener
heidnischen Gewohnheit hatten, waren nicht im Stande,
diese Beziehung zu errathen; dieselbe scheint in der Ueber-
lieferung sich zu der allgemeinen Anschauung verfliichtigt
zu haben, dass die Beschuhung nur eines Fusses die Klei-

dungsart des Sejtdn sei: ~N D

Aber es ist ausserdem noch zu bemerken, dass jene
heidnische Sitte bei den alten Arabern nicht vereinzelt vor-
kam. Wir werden angeregt, -def\ Brauch den Araber, beim
Higd3 nur einen Fuss zu bekleiden, seinem weitern Zu-
sammenhénge nach zu erfassen, wenn wir aus einem Frag-
ment des Euripides (ed. Nauck, 534) erfahren 2, dass die

1) Al-Zurtiani, z. St., und al-Kastall&ni, VIIl, 501. Die Commentatoren
fihren ausserdem blosse Bequemlichkeitsriicksichten, Furcht vor leichterem
Straucheln u.s. w, als Ursachen des Verbotes an; dies Alles kann gar nicht in
Betracht kommen.

2) Vgl. Sartori, Der Schuh im Volksglauben, Zeitschrift dea Vereins fur
Volkskunde, 1V, 51.
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Aetoler bei kriegerischen Unternehmungen den linken Fuss
unbeschuht zu lassen pflegten. Es wéare sehr erwinscht,
wenn wir von Seiten der Folkloristen weitere Aufschlisse
Uuber die Verbreitung &hnlicher Brauche erhalten wirden.
Dadurch wirde moglicher Weise auch die innere Bedeu-
tung der symbolischen Handlung *) dem Verstdndnisse naher
geruckt werden.

Viel mehr Anhaltspunkte, als uns fiur die eben erwéhnte
Art der Fussbekleidung die arabische Literatur selbst bie-
tet, gewinnen wir aus derselben fir die andere Aeusser-
lichkeit des Higa3l

Das schlaffe Herabhéangenlassen des lzar ist Zeichen
des Zornes und der Rachbegierde. Dafiir steht uns in der
arabischen Literatur eine Reihe von Beispielen zur Ver-
fugung. Als der asaditische Hauptling Kubejda dem durch
den Mord seines Vaters getroffenen Irnru3 ul-Kejs die
Hilfe seines Stammes in der Blutrache fur den Getddteten
zusagt, bietet er ihm an, «zu warten, bis die trachti-
gen (Kamele) geworfen haben; dann werden wir die Man-
tel herabhangen lassen und Tucher an die Fahnen heften» 2.
Die sich zum Kampfe anschicken , werden von cUdejl (st. 70)
bezeichnet als solche, «welche den Mantel schlaff herab-
hangen lassen; wenn sie ziehen, sind sie als ob sie Ginnen
von Gail oder Teufel wéren» 3. Wenn man Jemand seinen
Mantel nachschleppen sieht, so vermuthet man, dass er

1) Auch ominése Bedeutung scheint man mit dem Ausziehen der Schuhe

verbunden zu haben. Tab., I, 1223, unten. |. Hisam, 301, 7 (beide Schuhe).
2) Ag., VIII, 76, 4:
oby &

3) Ag., XX, 17, 4 v. u.:
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auf Bdses sinnt '). Ich moéchte mit den Kleidungsgebréau-
chen bei der Herausforderung und dem Higd3 eine in der
alten Literatur ofters erwdhnte Art, das Oberkleid zu
tragen, in Verbindung bringen: namlich das in vielfach

widersprechender Weise erklérte 2 Unter
den verschiedenen Erklarungen dieses schwierigen Ausdrucks
beansprucht, mit Ruicksicht auf die oben in Betracht
gezogenen Daten, unsere Aufmerksamkeit die Angabe des
Buchari, nach welcher unter al-samma zu verstehen sei:
A Xxajlc * q»

NJlc, «dass man das Kleid um die eine Schulter hullt,
sodass dann die andere Seite vollends unbedeckt bleibt» 3.
Dies ist ungefahr die Art, wie derjenige, der sich zum
Higa3 anschickt, sein lzd&r umnahm. Dass aber das ihimdl
al-samma in diesen Kreis der altarabischen Brauche ge-
horte, folgt aus einer aus heidnischer Zeit Uberlieferten
Nachricht Uber den Kampf der Aus und Chazrag (Jaum
Bucat). Da heisst es, dass Hadir al-katd'ib al-Ashali, wel-
cher die Aus-Leute zum Kampfe anfachte, vor ihnen sass:

Ai &gj «in seinen Mantel nach
der Samma’-Art gehillt» 4. Dies galt also als das Zei-
chen (vielleicht Symbol) kriegerischer Absicht. Es liegt nach
alledem nahe, zu vermuthen, dass zwischen dieser Samrua3

1) Bin bemerkenswerthes Beispiel: Mejd., Il, 30, 15. [Vgl. jetzt auch Journ.
asiat. 1894, 11, 391, note 3].
2) S. die Erklarungen bei LA, s. v. XV, 239. Ag., XVIII, 134, 9:
UD 0J q! (jbjcatj.

3) Kitéb al-libas, n°. 20. Die® Art der Bekleidung wird auch im B. Sa-
lat-, n°. 4, als speciell wahrend des Gebetes unzulassig erklart; die Benennung
§amm&' wird jedoch dabei nicht erwadhnt; der Gegensatz der verbotenen Be-

kleidungsart wird an dieser Stelle als aX-L* bezeichnet.
4) Ag., XV, 163, 16.
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Kleidung und dem Kampfeswesen der alten Araber irgend
ein Zusammenhang obwalte.

Vom diesem Gesichtspunkte aus ist es nun auch von
Bedeutung, dass nach der Ueberlieferung Muhammed sei-
nen Glaubigen streng verbietet, sich nach der Samnia3
Art zu kleiden (sU*aJt AN DI ) B
Der Grund dieses Verbotes wird wohl nicht mit den Theo-
logen in der Schicklichkeitsricksicht zu finden sein, dass
in Folge dieser Art der Umhullung die cAura sichtbar wer-
den koénnte, sondern vielmehr auch in diesem Falle in dem
Umstande, dass die Samma3im Heidenthume in besonderer
Beziehung zu den Stammesfehden stand. Allerdings mussen
wir gestehen, den Zusammenhang zwischen der Benennung
«die taube Umhullung» und dieser Kleidungsart nicht er-
griunden zu kénnen. Die Thatsache, dass die Philologen des
I11. Jahrhunderts die widersprechendsten Angaben daruber
machen, was unter der -Sarmna-Umhullung zu verstehen
sei (in besserem Einklange mit der Benennung «taub»
meinen einige, man verstehe darunter die vollstandige
Einhullung des Oberkédrpers, durch welche die Héande
vollig unsichtbar und unfrei werden)s), weist schon an
sich darauf hin, dass man es nicht mit einer actuellen 3
Kleidungsart zu thun habe, sondern mit einer Gewohn-
heit des Alterthumes, Uber deren Natur zur Zeit, als jene
Uberlieferten Texte Gegenstand wissenschaftlicher Erklarung

1) B. Salat, n°. 10. Saum, n°. 66. Libas, l.c.j vgl. Buju', n°. 62. Muslim,
1V, 440. Al-Tirmidf, 1, 326.

2) Glosse zu lbn Mé&ga, 263, oben: $
£i Jwo AslmJl
3) Ibn Chaldln (Histoire des Berbéres, I, 106) sagt von der Kleidungsart
£ w
der Berbervélker : , giebt aber keine

nahere Bestimmung.
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wurden, bereits keine sichere Klarheit mehr vorhanden
war.

Nicht nebensachlich ist eine gelegentliche Mittheilung
aus dem |Il. Jhd., in welcher, wie es den Anschein hat,
alte Higéa’'-Sitte travestirt wird, aus welcher man jedoch
auf die Sitten schliessen kann, welche dabei Gegenstand der
spasshaften Darstellung sind. Wir meinen die ins Einzelne
gehende Schilderung des gegenseitigen Higa3 der beiden
Regez-Dichter Al-cAggag und Abd-I-Nagm (st. 130). Erste-
rer hatte gegen den Rabica-Stamm vor einer grossen Volks-
versammlung Spottverse recitirt. Darauf stachelt ein Mann
von den Bekr b. W&3l den AbuU-I-Nagm an, die Ehre des
Stammes zu vertheidigen. «Der Dichter liess ein in der

Muhle verwandtes ® Kamel (lil™\L herbeiholen, das
mit Pech vollauf beschmiert war 2. Dann nahm er ein Bein-
kleid , steckte ein Bein hinein, mit dem Reste des Kleides
umhullte er sich» 3. So erschien er in der Versammlung,
um den cAggag herauszufordern. Abu-1-Nagm will hier den
aus dem alten feierlichen Higd3 bekannten Brauch, die
Kleidung in ungewohnter Weise zu verandern, in humo-
ristischer Weise zur Darstellung bringen. Nur der halbe
Korper ist bedeckt; die andere Halfte bleibt unverhillt:
dies scheint allen hier zusammengestellten Schilderungen
gemeinsam zu sein.

Fir den Brauch, beim Higd3 nur die eine Seite des
Hauptes zu salben, entrathen wir der einschlagigen Paral-
lelen. Hingegen kann auf ein anderes, mit den Schméah-

1) Dic9 ist wohl auch die Bedeutung des in dem bei
Stumme, Tripolitanisch-tunisische Beduinenlieder, (5, Anm. Z. 4) mitgetheilten
Kinderliede. Das Pferd soll damit ah Schindméhre verspottet werden. Stumme
Ubersetzt: »du loser Strick*.

2) S. zu llutej'a, 23, 13.

3) Ag., IX, 78, unten.
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sprachen zusammenhangendes &usserliches Moment hinge-
wiesen werden.

Ob bereits in der Zeit des Heidenthums, gleichwie der
Eid *, auch der Ausspruch des Segens 2 von einem be-
stimmten Gestus begleitet war, kénnen wir aus der Litera-
tur nicht erfahren. Bei der Verwinschung jedoch war dies
sicherlich der Fall. Wie die Benennung al-sabbdba fir
den Zeigefinger (d. h. Schméhfinger) 3 zeigt, wurde bei

der Verwinschung 4) dieser Finger in besonderer
Weise verwendet, und wenn einmal berichtet wird, dass
ein Araber vor dem Higa3 «mit der Hanch gegen den zu
Schméahenden deutete 5, so wird darunter wohl das Aus-
strecken des Zeigefingers zu verstehen sein. Dies wird auch
der Grund sein, warum im Hadit verboten wird, beim
Gruss «mit einem Finger zu deuten» 8. Wohl wird aber
die besondere Anwendung des Zeigefingers beim Glaubens-

1) JowlL, Muf, 7, 19 (al-Hé&dira, 9, 1).
2) Aus spaterer Zeit haben wir die Nachricht bei Tab., I, 1810, 14:
n cuf Lg.*» (5 SiAj ;ovgl.

Levit.,, 9, 22. Der Ritus des priesterlichen Segen9 heisst im Talmild (bab.

Sota, 38a) 0"23 hIN ~ -
3) Jedoch in dem durch Socin und Stumme bearbeiteten »Arabischen Dialekt

der Huwwara des Wad Sus in Marokko* (Leipzig, 1894), 78, heisst der Mit-

telfinger NM*JS Schimpffinger. »Den Mittelfinger allein vorstrecken und

mit ihm stosdende Bewegungen nach einem machen ist eine bbése Verdachti-
gung" (Anm. gl.).

4) synonym mit B. Adab, n°. 4. Tab., [, 951, 16.
C

5) Hudejl.,, ed. Kosegarten, 272, 1:

6) Al-Dahabi, Mizln al-i'tidia, 1T, 162:

(0]
~A*5 LW Was eine solche Motivirung zu bedeuten habe, s.

meinen Aufsatz in Revue des Etudes juives, XXV 11l (1894), 80.
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bekenntniss * und Gebet2 als Uebertragung aus dem Kreise

alterer Gebrauche zu betrachten sein:

- .. Yy me w «
XAC gibem ceee

w [o]

»elcOj &,5»laa* 3).

Der besondere Gebrauch der Finger bei Schmahungen
und Verwinschungen ist auch in einigen bei Lenormant
mitgetheilten babylonischen Gegenzauber-Formeln ange-
deutet; wiederholt werden «die gewaltsame Einwirkung,
das Zeigen mit Fingern, die bezaubernde Schrift, die Ver-
winschung» u. s. w. als jene Mittel erwéahnt, durch welche
boswillige Zauberer Unglick Uber die Menschen herbei-
fuhren und deren Wirkung eben durch jene Gegenformeln

1) Der Zeigefinger heisst daher iA.PL.ii, turk, , weil er
beim Aussprechen der Bekenntnissformel (ia/idda) gebraucht wird (ZDMG.,
XXXI1X, 599; vgl. z. B. Minhag al-t&libtn, ed. Van den Berg, I, 89). Der
Talmud verbietet das Deuten mit den Fingern gerade bei &hnlicher Gelegen-

heit, Bab. Joma, i9b: ytmysitta mv ab)..... ynv na anipn W
die folgende Anm.)
2) Zum Gebrauch dieses Fingers beim Du'a’ (vgl. Usd al-g&ba, 1V, 49,11)

ist ein lladit bei Tab, Il1l, 2415, 2, zu erwéhnen: |**Lo ¢JJI n
1an ljtfejj ltxels
bwi.w IPI>.r> iAJs. Nach LA, XVIII, 283, ob., wird diebe Be-

nennung nicht nur auf den Zeigefinger, sondern auf alle anderen Finger bezogen:

ixAj LgiVv Lg juuiit »cUjotj

1qJ s ~P g' |I—+S. In einem Hadit bei al-
Azraki, I, 5, 9, heisst es von den erschrockenen Engeln, die Gott um Gnade
anflehen: »sie deuteten mit den Fingern« (gjCjaJOAj Ueber

den Gestus bei verschiedenen Arten des Gebetes vgl. einige Hadlte bei Zurk.

zum Muwatta’, I, 392. ‘lkd, I, 395: cLcjJ! -
3) Al-Firtzabadi, al-Isarat etc. (Hschr. der Leipziger Universitatsbibliothek,
DC, n°. 260), fol. 58b; vgl. Tebr. zu Ham., 790, 8.
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aufgehoben werden soll). Es ist nicht unmdglich, dass
auch Jes., 58, 9> jnUN' rbv in die Reihe solcher Ge-
brauche gehoére2. Der Name al-sabbdba birgt das letzte Re-
siduum dieser heidnischen Zaubergebrauche, und es ist merk-
wurdig, dass der Islam, der seinen religibsen Purismus
sonst auch auf die Ausmerzung heidnischer Sprachaus-
dricke auszudehnen pflegt 3, denselben nicht in seinen
Index verpdnter Worter aufnahm, sondern ganz unbehelligt
fortbesteben lasst und selbst in religibssen Texten nicht
anstossig findet4, obwohl er ihn doch im Sinne seiner
eigenen Religionsgebrauche durch andere ersetzt hatte 5).

VI.

Man wiurde sich in vage praehistorische Grubeleien ver-
lieren, wollte man sich zumuthen, Untersuchungen uber
jene Periode der arabischen Poesie anzustellen, in welcher
die ersten Anfange eines Metrums noch nicht hervorge-
treten waren.

Erst durch das Metrum wurde fur die Gedachtnisskraft

1) Die Magie und Wahrsagekunst der Chaldéaer (Deutsche Ausgabe, Jena,
1878), 76, 9. 26; 77, 1. 17. 33; 78, 7.
2) Blossen Spott bezeichnet das »Deuten mit deml'inger” (vgl. Prov., 6, 13):
m _o05
. Tlassan, 63, 11. Hud., 252, 31. Ag., XII, 51, 6. Vgl.

Tab., I, 1921, 15.
3) Vgl. Muh. Stud., I, 264-266.
4) Sehr oft im l.ladit, z.B. B. Tal&k', n°. 24. 32; Nikah, n°. 23. u. a m.

6) Im selben I.lad. neben B. Libas, n°. 25. Zuweilen wird, viel-

leicht eben zur Vermeidung der heidnischen Reminiscenz, der Name des Zeige-

fingers so umschrieben:
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ein fesselndes Element gewonnen und das Festhalten des in
flichtiger Weise Gesprochenen ermdglicht 1. Aus den der
Anwendung des Metrums vorhergehenden Epochen sind
keine Reste his in jene Zeit hinein erhalten, in welcher
bereits auch die Schrift den Hindernissen des Gedéchtnisses
und anderen Mangeln mundlicher Ueberlieferung zu Hilfe
kommen konnte.

Wenn wir in Betracht ziehen, wie verhaltnissmassig
geringfligig fur ein in der Redekunst so gewandtes Volk,
wie es das arabische ist, die uns erhalten gebliebenen Reste
aus den é&ltesten Perioden der metrischen Poesie sind,
so koénnen wir leicht begreifen, dass man in Ermangelung
festen Materials hinsichtlich einer noch &ltern Vorzeit auf
blosse Combination und Folgerungen angewiesen ist.

Einige Andeutungen kénnen immerhin zeigen, was uns
an arabischer Poesie aus jener alten Zeit abhanden ge-
kommen ist. Wir besitzen z. B. keines jener Quellenlieder,
welche, nach dem Berichte des hl. Nilus, die alten Araber
anzustimmen pflegten, wenn sie auf langen Wanderungen
eine Wasserquelle fanden und sich aus derselben gelabt
und gewaschen hatten (npoaxopsvovTeq kx) t\v wviyyw xw/jt.-
vowvrec) 3. Wir haben alle Ursache, diesem aus der Natur
der Wustenwanderungen recht verstandlichen Berichte Glau-
ben zu schenken, um so mehr, da uns Num., 21, 16.
17, zeigt, dass ein stammverwandtes Waudervolk die Auf-
findung einer Quelle in der Wuiste mit freudigen Liedern
zu feiern pflegte 3.

Einen Anklang an jene alten arabischen Quellen- und

1) Ibn Rasik, bei Mnzhir, 1l, 236, oben. Vgl.
Mejd., I, 311, 4 v. u.

2) Opp. S. Nili (Mignc, Patrologia grreca, vol. LXXIX, 648).

3) Ueber diese hebraischen Nomadenlieder hat Budde in einem Genfer Con-
gress-Vortrage anregende Ideen vorgebracht.
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Brunnenspriiche kénnen wir vielleicht noch aus dem Regez-
Gedicht bei al-Azraki, 69, 15, heraushoéren.

Die Aalteste Form der poetischen Rede war das Saf.
Selbst in jenen Zeiten, in welchen diese Stufe der poeti-
schen Form langst Uberwunden war und bereits die me-
trischen Schemata Uppig entwickelt waren, galt das Sagc
noch als eine Art des poetischen Ausdrucks. Die Gegner
hatten ja sonst Muhammed nicht als Sair bezeichnen kén-
nen, da er niemals metrische Gedichte recitirte, sondern
nur in SagcSprichen redete. Und auch noch in einem
dem Muhammed zugeschriebenen Hadit-Ausspruch wird ge-
sagt: «Diese Poesie ist Sagc von der Rede der Araber;
durch dieselbe giebt man dem Bittenden, unterdriickt man
den Grimm, und damit kommt man vor das Volk in sei-
ner Versammlung» ‘).

Lange vor jener Zeit, in der die Dichter die in diesem
Spruche erwahnten profanen Zwecke verfolgten 2, und als
sie vielmehr noch als Organ des sie inspirirenden Ginn galten,

war es das SagQ in dessen Form sie ihre Spruche kleideten.

1) Usd al-géba, 11, 130, penult: q» q!
05 5
jw* s
vgl. ibid., I, 219, 20. Eine Variante dazu ist 'tkd, 111, 122, 10: qJ yf- ijisj
gwi! a._j 0 _"aw,j tjiA—e wlLiiz®

llaud al-achjar (Auszug ans Rabi' al-abrar) von Muhammed b. K&sim (Kairo,
1292), 194, 5, hat « Keine der beiden Formen bietet einen an-

0 — B
nehmbaren Sinn; es ist wohl i3j~r* zu lesen, wie bei Gamhara, 12, ult.:

w

2) In einem (bei a-GULhiz citirten) Ueberblick des Abu 'Amr b. al-'Al&’
uber die Entwickelungsstufen der Poesie geht der spatem Erwertspoesic (wel-
che bei Lebid, App. 20; Muhé&dar&t al-udabd’, 1, 47, in greller Weise ge-
kennzeichnet ist) eine Stufe voraus, in welcher dieselbe vorzuglich die Ein-
schichterung der Stammesfeiride und ihre Bekampfung zum Zwecke hat; der
Text ist mitgetheilt WZKM., VI, (1892), 101, unten.
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Das Sagc ist in alter Zeit noch nicht, wozu es in spéa-
terer Zeit verwendet wird, bloss rhetorischer Schmuck der
prosaischen Rede. Wann es beginnt, die kennzeichnende
Form aller Beredtsamkeit zu werden, lasst sich nicht ent-
scheiden. Nicht viel ist darauf zu geben, dass die in den
historischen Quellen und Adab-Werken aus alterer Zeit
Uberlieferten o6ffentlichen Ansprachen bereits vielfach diese
Form zeigen, ebenso wenig wie darauf, dass die nament-
lich in den philologischen und anthologischen Werken
zusammengestellten IFw/ikZ-Ansprachen (Ansprachen der
Fiahrer der zu Muhammed und auderen Herrschern ge-
sandten Abordnungen) mit dem Schmuck des regelrechten
Sagc prunken. Die Herstellung dieser Reden ist spatere ¥
philologische und stilistische Arbeit, und der Anspruch
ihrer Texte, auch nur als anndhernd wortgetreue Wieder-
gaben zu gelten, ist nicht grdsser, als beispielsweise der
der Reden bei Thukydides u. a. m., oder, wenn wir auf
arabischem Gebiete bleiben wollen, des Schénheitskatalogs
des Mundir, der in den sasanidischen Archiven aufbewahrt
worden sein soll (Tab., I, 1026), oder der in die histori-
schen Erzahlungen eingestreuten Verses) u. a. m.

Namentlich gilt dies von den Wufud-Reden, deren Aus-

1) Von den alten Chutba's ist wohl nichts Echtes erhalten geblieben. Nach

al-Nahhés begannen die Chutba's der Kurejsiten alle mit dem Worte

Chiz. ad., 1V, 486, 4; Lg-Xx-Lp*

Ueber den Ursprung der Formel Lei hat man verschiedene Fabeln;
man geht hinsichtlich ihrer ersten Anwendung bis auf Kuss b. S&'ida hinab;
erfunden habe sie zuerst Koénig David (s. die Commentare zu Sure 38,19),
Chiz. ad., ibid., 347.

2) Obwohl diese Thatsache heute keines Beweises mehr bedarf, mochte ich hier
dennoch ein bezeichnendes Beispiel fur die in den Sira-Versen vorkommenden
Anachronismen anfiihren: Bei Gelegenheit der Pilgerfahrt, die der Prophet
im Jahre 7 nach Mekka unternimmt, fuhrt 'Abd Allah b. Rawéha das Kamel
Muhammed’'s am Zigel und recitirt dabei ein Regez-Gedicht, in welchem er
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Schmiuickung, wie es scheint, eine Lieblingsaufgabe der
Schongeister bildete. Um sich davon zu Uberzeugen, braucht
man nur die einfachen Berichte bei Ibn Sacd, ed. Well-
hausen, 28 ff., mit dem Kapitel tUber Wufud im dkd, I,
124—164, zu vergleichen. Der schmucklose Bericht der
Historiker wurde von Schoéngeistern rhetorisch erweitert,
ausgearbeitet und ausgeschmickt. In hervorragender Weise
kann man dies an den Wufud-Erzahlungen aus vorislami-
scher Zeit beobachten, in denen man die arabischen Hel-
den ihre Redekunst vor dem persischen Ko6nig, vor dem
jemenitischen Firsten Sejf b. Di Jazan u. a. m. entfalten
13sst. "Amir b. al-Tufejl spricht da vor Kisra von der be-
vorstehenden Geburt des Propheten in geheimnissvoller Art,
die den Koénig zu der Einrede veranlasst: «Seit wann
bist du ein K&hin, o cAmir?» u. s. w. ). Und den Sejf

uber die Wahrhaftigkeit des Propheten und den Unglauben der Mekkaner
spricht; da sagt er in Bezug auf Mubammed’s Verkiindigungen die Worte:

xJLjjd wC jj Was Ui" Jsc jvS'Ldxs 0.->U

d. h. »wir hahen euch getddtet wegen ihrer Erklarung, so wie wir euch we-
gen ihrer Offenbarung getddtet haben" (Tab., 1,1595. I. His. 789). Nun ist dies
nichts Anderes als ein iktibds aus einer Parteitradition der 'All-Anhéanger, nach
welcher 'Ali wegen der richtigen Erklarung des Koriin kampft, wie der Pro-
phet wegen der Anerkennung des Koran als Gotteswort gekampft hat (s. die
Stellen in Muh. Stud., Il, 112, Anm. 5). Der Verfasser unseres Verses, dem
ohne Zweifel dies Hadit vorschwebte, lasst nun bereits Muhammed gegen die
arabischen Heiden sowohl wegen der Anerkenunng des Koran als tanzil als
auch wegen der richtigen Erklarung desselben (ta'ml) kampfen. Es giebt
jedoch auch eine andere Fassung des Gedichtes (bei al-Tirmidi, 11, 138. Ibn

al-Atir, Nihgja, s. v. , 111, 290, LA, s. v, XIV, 97); in derselben ist

bei veréandertem Text des ersten und Weglassung des zweiten Halbverses, an
Stelle des letztem die erste Halfte der darauf folgenden Zeile getreten:

»XiAa (jjC JJjJ X-Ljjdu JIx.

Dadurch ist die Beziehung auf ta'wil getilgt. Ich kann nicht entscheiden, ob
diese letztere die ursprungliche Gestalt des Gedichtes ist, oder ob sie erst kri-
tischen Bedenken gegen den Anachronismus ihre Entstehung verdankt.

1) 'Ikd, 1, 129, 18 ff.
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lasst man dem cAbd al-Muttalib gegenuber die Anspriche
der spateren Ansdr auf den Vorrang im Islam mit den-
selben Grunden geltend machen, die in spaterer Zeit in
den Debatten derselben mit den Kurejsiten so oft wieder-
kehren ’). Es hiesse daher, offene Thiiren einrennen, wenn
man beim Nachweise der spaten Entstehung solcher Sagc
Reden langer verweilen wollte 2).

Bei dem unverkennbaren Bestreben der Literatoren 3,
die alten Chutba’s, wie sie dies auch mit anderen in die
alte Zeit zuriUckgefuhrten Texten thun *), im Sinne des
spatem Geschmackes in SagcForm abzufassen, fallt der
Umstand um so schwerer ins Gewicht, dass nichtsdestowe-
niger eine ganze Menge von Chutba's, die aus der ersten
Zeit des Islam uberliefert sind, dieses formalen Elementes
vollends entbehren.

Jene Chatib-Ansprachen, welche in einem speciell die-

1) Ikd, I, 132, wo Zeile 22 in »litXjj zu verbessern ist nach
Muh. Stud., I, 95, Anm. 3; vgl. auch Kéamil, 302. 787. Fragmenta hist.

arab., ed. de Goeje:

A'6d Hamdun, Ag., V, 154, 20.

2) Sie gehoren in dieselbe Kategorie, wie z. B. die dem Ka'b b. Lu'ejj an-
gedichte Sag'-Chutba, welche zum Schluss auf die Vorherverkindigung des
Propheten hinauslauft, al-Ja'kubi, ed. Houtsma, |, 272, 6. Al-Mawerdi ed.
Enger, 282.

3) In den Adab-Werken findet man Haufig ein specielles Kapitel tber Chutab,
in welchem gewoéhnlich die alten Chutba’'s, mit besonderer Bericksichtigung
der chérigitischen, gesammelt sind (z. B. ‘lkd, Il, 156—199). Eine sehr
interessante Monographie dieser Art, welche auch die moderne Chutba (lhn

Nub&ta und seine Nachfolger) bertcksichtigt, findet sich in den ¢(ULan»

<3 von Abu-1-'Abbas Oihab al-din al-'‘Omari (Kairoer
Hschr.), im XI11l1. Theil des Werkes, Kurrdsa 15—21, in Form eines Send-
schreibens des Tarabulus'schen Katib Tag al-din ibn al-Barin&zi an den Ver-
fasser.

4) Z. B. die von den Philologen fingirten stdarabischen Musnad-Inschriften
in Sag', Tab., I, 585, ult. f. Ag.,, IV, 38, 8. Neswan, bei D. H. Muller,
ZDMG, XX IX, 611, 22 ff. In dem bisher bekannten sabdischen Inschriften-
material haben sich Homoioteleuta nicht gefunden.
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sein Kreise der altarabischen Gesellschaft gewidmeten Auf-
satz angefuhrt wurdenl, weisen kein Sagcauf?. Und dazu
mochte ich jetzt noch ein Beispiel anfiihren, das fur un-
sere Frage um so wichtiger ist, als wir mit demselben bis
in die Zeit des Haggag gelangen. Al-Muhallab — so wird
erzahlt — sendet eine Abordnung an al-Haggéag; unter
den Abgesandten ist Kacb b. Maaodan al-Askari. Als dieser
vor dem maéchtigen Statthalter erscheint, richtet dieser die

Frage an ihn: «Bist du Dichter oder Wohlredner?»

J. Er antwortet: «lch bin Beides»; erst recitirt er
eine Kaside, nachher entwirft er (als Chatib), von al-
Hangag daruber befragt, eine rhetorische Schilderung der
Mitglieder der Familie des Muhallab. Wahrend wir sonst
gewohnt sind, gerade in rhetorischen Charakterschilderun-
gen aus der Bluthezeit des arabischen Stils prosaische
Reimerei zu finden 3, entbehrt die in seiner Eigenschaft
als Chatib vorgetragene Darstellung des Ka'-b 4 dieses sonst
als unentbehrlich betrachteten Redeschmuckes. Und auch
die vom Propheten selbstS und von den alten Chalifen
uberlieferten Chutba’s 6) zeugen von der Thatsache, dass
man in Kreisen, deren Aufgabe nicht die rhetorische Aus-
schmiickung des Ueberlieferten war, fir jene alte Zeit?)

1) WZKM., VI, 97, Anm. 2 u. 3.

2) Vgl. auch Tab., I, 1711. Usd al-gaba, I, 119, s. v. al-Akra' b. Habis.

3) Dieselben sind als Nachahmungen jener Schilderungen zu betrachten,
welche den Genealogen (wir werden bald sehen, warum in ihrer Rede das
Sag' am Platze ist) eigentimlich sind. Daran anknipfend, hat man auch fur

Selbstschilderungen gern Sag' verwandt. Beispiel bei Mejd., 11, 150 (Sprichw.:
). 4) Kamil, 694.
5) Beispielsweise Tab., I, 1257. Kéamil, 119, 11.
6) 'lkd, 11, 156 £ Nur humoristischen Werth hat eine Chutba in Regez,

die der Chalife al-Walid b. Jezid im Kreise seiner Zechgenossen an einem
Freitag extemporirt. Ag., VI, 128, unten.

7) Auch in der legendarischen Wallfahrts-Chutba des Hasim b. 'Abd Manaf
(al-Ja'kilbi, ed. Houtsma, I, 279, unten) hat man das Sag'nicht angewandt.
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die Anwendung des Sagc in offentlichen Ansprachen als
den thatséchlichen Verhéltnissen nicht entsprechend gefun-
den hat. Der rhetorische Charakter solcher Ansprachen be-
thatigt sich in alter Zeit bloss in dem zur Anwendung
kommenden Parallelismus; im Uebrigen unterscheidet sich
das formale Geflige dieser Reden nicht von gewdhnlicher
Prosa. Als Beispiele dafir kénnte man mehrere aus alter
Zeit Uberlieferte Chutba’s anfuihren; ich erwdhne als Spe-
cimina beispielsweise die Antritts-Ohutba des Abu Bekr I),
oder folgende dem cAli zugeschriebene kiirzere Ansprache:
«0, Menschen! Firchtet Gott, der hért wenn ihr sprecht,
— und weiss, wenn ihr verbergt. Eilet dem Tode entge-
gen, der euch erreicht, wenn ihr ihn flieht, — und euch
fasst, wenn ihr verbleibet» 2.

Es ist keineswegs nebenséchlich, dass uns bis zur cAb-
béasidenzeit in keiner der bei al-Tabari mitgetheilten Cha-
lifen- und Statthalter-Chutba’'s, es sei denn in einzelnen
formelhaften Assonanzen 3, die durchgehende SagzForm be-
gegnet. Die grosse Rede, welche der Statthalter Zijad im

1) 1. Hisam, 1017, 13 ff. Tab., I, 1829, 2 ff. Selbst da, wo rhetorischer
Schwung beabsichtigt wird, findet man kein Sag' in den von Abu Bekr tber-
lieferten Reden, Tab., I, 1845, 17 — 1847, 19, ebenso wenig wie in Chutba's

des 'Omar ibid., 2160. 2219 ff.

2) K&mil, 215, 5: b

0*5 IS N p—

3) Z. B. bei al-llaggég: li

Ljw M , iab, Il, 868, 3; vgl. 11, 1258, 17 ff.; 1412, 2;
111, 431, 9; 706, 14; woraus ersichtlich ist, dass diese Phrasen formelhaft
sind. Ebenso wenig beweisen leichte Anflige von einzelnen Homoioteleuten in
grossen Reden, die im Ganzen den Charakter prosaischen Stils zeigen, Tab.,
11, 545; 1369, 6; 111, 339, 8; 340, 1; 341, 8, oder in schriftlichen Kund-
gebungen, wo sie auch hin und wieder vereinzelt erscheinen, 11, 280, 15 ff.
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J. 45 in Ba8ra hielt und die ihm den Ruhm eines grossen
Chatib eintrug 1), ist vollends ohne Spur dieser rhetorischen
Form. Und auch andere hochberihmte Redner 2 sprechen
ohne Anwendung von Homoioteleuta. Hochstens Muchtér,
der sich Prophetencharakter beilegt und in seinen Reden
mit den alten Kahin's und mit Muhammed wetteifert,
spricht seine Chutba’s. in SagC3); oder bei Verkindigun-
gen von ganz feierlichem Charakter, wie z. B., wenn Zahr
b. If£ejs dem Chalifen die Nachricht von der Vernichtung
des Husejn Uberbringt, einem Ereignisse, das man auch
schon zu jener Zeit in seiner epochalen Bedeutung fir das
Gemeinwesen des Islam begriff, lasst sich der Redner zur
Benutzung dieser enthusiastischen Form hinreissen 4). Selbst
zu Anfang der cAbbasidenzeit scheint jedoch dieselbe in
der offentlichen Rede noch nicht eingebirgert, In der bei
al-Tabari mitgetheilten Auswahl von Chutba’'s des Man$ir 5
ist die Entwickelung der Anwendung des Sagc auf diesem
Gebiete noch nicht weiter fortgeschritten, als unter den
Umejjaden.

Erst ungefahr um die Mitte des Ill. Ihd.'s scheint das
Sagc in die offentliche Chutba einzudringen; da findet

1) Tab., I, 76, 2. 2) 'Amir b. Watila al-Kinani (v. J. 81):

, Tab., 11, 1054, 5 ff.; der si'itische

. ff
Missionar 'Ubejd Allah b. 'Abd Allah al-Murrl (v.J. 65): qjoO Lo

uiic oi-ixU aul g-, jJJ It\>t U, 507, 9; oder
der charigitische Redner 'Ubejda b. Hil&l, dessen Redekunst (baldga) ganz aus-
dricklich gerthmt wird, 11, 515, 18. Alle diese Virtuosen der Redekunst
sprechen ohne Sag'.

3) Tab., Il, 632, 13 ff,; 642, 15 ff. 4) Tab., 11, 375, 4 ff.

5) Tab., 111, 426— 33. Es ist dies umsomehr zu beachten, als die Berichte
Uber die Reden dieser Epoche Anspruch auf wértliche Genauigkeit erheben;

ibid., 446, 16: 17”3 J u*9 Joi-ST..

5
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man * in einer Anrede des Chalifen an seine Getreuen
vorherrschend, wenn auch noch nicht consequent durch-
gefuhrt, die Sagc-Form. Dieselbe entwickelt sich mit dem
Fortschreiten der Einrichtung des gewerbsmassigen Predi-
geramtes 2 und ist im IV. Jhd. mit Ibn Nubéata (st. 374)
bereits auf einem gewissen Hohepunkt angelangt3. Sehr
viel Einfluss auf das Ueberhandnehmen der SagcForm in
der oOffentlichen Rede hat ihr Ueberwuchern im officiellen
Stil ¥ ausgelbt. Bereits Ende des Il. Jhd. finden wir in
einer schriftlichen Kundgebung Uber die Tédtung des Mu-
hammed b. Harin 5 gut entwickeltes Sagc im Kanzleistil,
und Anfang des Ill. Jhd. ist in einem fir den Chalifen
al-Muctasim verfassten «FUrstenspiegel» von Sihédb al-din
Ahmed b. Muhammed b. Abi-1-Rabic in der Einleitung be-
reits das Sagc durchgefuhrt6). Zur vélligen Entfaltung ge-

1) Tab., Ill, 1676, 1 — J677, 12.

2) Die Chalifen lassen sich ihre Chutba’s auch gelegentlich durch professio-
nelle Wortkunstler verfertigen (WZKM., 1 c., 100, Anm. 4).

3) Dessen Chutab sind gedruckt Kairo, 1286. 1309 (OB., V, 3824).

4) Den in den ersten Epochen des Chalifates herrschenden kurzen, markigen
Amtsstil beginnt bereits der Sekretar des 'Ubejdallah b. Zijad schwilstig zu

gestalten: Tab.,, 11, 270, 17. Die epistolo-

graphische Kunst vertritt zu allererst '‘Abd al-Hamid al-asgar (st. 132), der in
der zweiten Halfte der Umejjadenzeit (von Sulejman an) fast unter sammtli-

chen Chalifen dieser Dynastie als Katib'diente (] J*»

¢LebLJl, ‘Ikd, 11, 206, 11. Mehren,

Rhetorik d. Araber, 264, 9) und dessen Briefe man spater auch gesammelt hat
(al-Mas'6di, Tanbih, ed. de Goeje, 328). Ob aber diese Stilisten bereits Sag'
anwandten, ist aus diesen Daten nicht ersichtlich.

5) Tab., Ill, 950, 3 ff, anno 198. Man vergleiche die spater Ublichen pom-
posen Bestallungsurkunden (von denen man bei Ibn al-Atir al-Gazari, und lbn
Hagga al-Hamawi viele Proben findet) mit dem Ernennungsdekret des ‘Omar
I. an Abo. 'Ubejda (Tab., I, 2144, ult.).

6) (¢Limi ,3  tiVALH lith. Kairo, 1286. Eine Ver-

gleichung dieser Einleitung mit der schmucklosen des Abd Jflsuf zu seinem
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langt dasselbe jedoch auf diesem Gebiete erst unter den
Bujiden durch Ibrahim b. Hilal al-Sabi (st. 384) '). Wie
sehr man aber diese Form auch noch nach ihrer vollen
Entfaltung als ungehoérige Neuerung betrachtete, die nur
im heiligen Texte des Koran ihre Berechtigung hat, in
menschlichen Kundgebungen aber nicht am Platze ist, be-
weist der Umstand, dass der Rhetoriker Ibn al-Atir al-
Gazari, einer der hervorragendesten Vertreter des kunst-
lerischen Kanzleistils, noch im VI. Jhd. diese Form des
schriftlichen Ausdruckes gegen die Einwirfe der Conser-
vativen zu vertheidigen hat?. Zu seiner Zeit gab es noch
in der That Stilisten, welche nicht die Wege al-Sabi's
gingen, sondern der einfachen Prosa der alten Zeit den
Vorzug gaben 3. Mit dem stufenweisen Ueberhandnehmen
der Verklnstelung der geschriebenen Prosa wird nun auch
das Eindringen der gleichen Manier in die o6ffentliche
Rede Schritt gehalten haben.

Jedenfalls koénnen wir aus den hier angefihrten Daten
schliessen, dass in der alten Epoche des Islam die Sag,c-
Rede im o&ffentlichen Leben noch nicht zur Geltung ge-
kommen war. Bezeichnend ist es, dass nach einer Hadit-
Erzahlung der Prophet einem Manne gegeniber, der ihm
auf seinen Urtheilsspruch eine Einrede mit Prosareimen
vortragt, die Bemerkung macht: ob er denn ein Zauberer

fir Hardn al-Rasid geschriebenen Kitab al-charag zeigt den Umschwung, der in
der stilistischen Kunst in den dazwischenliegenden Jahrzehnten eingetreten war.

1) lbn Chaldun, Not. et Extr.,, XVIII, 356: ~ lo iJLc ¢dj” Lit.,

2) Al-matal al-s&'ir (Balak, 1282), 114 ff.
3) Der berihmte Epistolograph Jahja b. Zijada al-Sejbani (st. 594)
q-» j AL*.c n } lbn
Challikdn, n°. 818, ed. Wistenfeld, 1X, 82. Dasselbe wird auch von Ibn
al-Kasira, einem Stilisten des Almohadenreiches, berichtet, al-MarrakisT, 2.
Aufl.,, 115, 15.
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sei *)- Denn gerade den Zaubersprichen war in jener alten
Zeit die Sagc-Form eigentimlich. Man bringt dieselbe auch
spater in Legenden, in denen von Exorcismen die Rede
ist, immer zur Geltung 2 und behalt sie auch im Islam
in Heilsprichen (juyt) 3 und besonderen, dem Propheten
zugeschriebenen wirksamen Schutzgebeten 4) bei, wahrend
sie in gewdhnlichen Gebeten vermieden werden sollenb).
Auch die heutigen Rakwe's gegen das bdse Auge u.a m.
sind im Sagc gehalten6. In der Literatur werden sogar
Rettelspriche in diese Form gekleidet?), als ob dieselben

1) Al-Muwatta’, 1V, 35. B. Tibb, n°. 46. Muslira, IV, 136. lbn Chaldfin,

1c XVI, 183: 0i>>" CT
2) Vgl. besonders al-Azraki, Chron. Mekk., I, 262, 5. ff.
e
3) Rukja-Formeln des Propheten: 1
B. Tibb., n°. 38. Muslim, Vv, 36 ff.; 4 1—
t X—~xL— Qi , Tirm., 11, 6’
'Ikd, 1, 398.
4) Z. B.: ‘ [— 6j—cl
y .
(N4 K A LAk < 1£E—
< “bi. Muslim, V, 307 [erweiterte Fassung: 'lkd, I, 397, unten].

Bei Ibn M&ga, 281, ist das Sag' noch weiter ausgefuhrt, indem das Gebet

mit den Worten beginnt: CP darauf wird 1. 2. 5. 3

aufgezahlt. Auch das Gebet vor dem Eintritt in Medina, Tab., 111, 242S, 16,
kann als Beispiel angefuihrt werden. Vgl. eine Sammlung von Beispielen im
Itabi' al-abr&r, Cap. XXIX, und die vom Propheten Uberlieferten kurzen Gebete
bei al-lklisi, Kit&b al-nagm min kalam sejjid al‘arab wal-'agam (Kairo, 1302),
33 fif. Auch die kurzen Talbija-Spriche der Stamme sind im Sag', al-Ja'kubi,
ed. lloutsma, 1, 296.

5) Man hat sogar ein lladit dafur angefuhrt:

ilcAJI j, Mustatraf, Cap. LXXV1l (11, 325, oben).
6) Beispiele in ZDPV., XII, 214—219.
7) Z. B. Tab. 111, 535, unten.
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eine zauberische Wirkung zu Gunsten des Bittstellers aus-
uben sollten. lhr Ursprung liegt in der Form der K&hin-
spriche des heidnischen Alterthums, in denen sie unerlass-
lich ist, denen sie ihren eigenthiimlichen Charakter verleihtl).
Auch in seiner Eigenschaft als Richter, in welcher er im
Namen Gottes ein Urtheil fallt, verkiindet der Kahin den
Rechtsspruch in Sag,cF,orm 2 (bezeichnend ist der Ausdruck:

£ o - «
NIl &L 5 gL (i» \alc Tab., 1,
1135, 7) und auch seine Antworten auf Scharfsinnsproben
dachte man sich noch in spaterer Zeit in dieser Form 3.

Den Kahinspruch charakterisirt eben und 4,
das geheimnissvolle Murmeln, mit welchem der Mann seine
Wahrspriuche vortrug. Im Ausdruck selbst ist die

Vergleichung desselben mit dem Girren der Tauben ge-
geben 3.
Wenn man auch annehmen muss, dass die in der Ueber-

1) Statt vieler Beispiele erwédhnen wir nur die Prophezeiungen der K&hina
Zarifat al-chejr Uber den bevorsteheden Dammbruch in Stdarabien, al-Mas'tudi,
Murflg, TU, 379, 5 ff; 381, 5 ff; 382, 1, vgl. ibid.,, 387— 389.

2) In spéaterer Zeit hat man sich auch den Vortrag der streitenden Parteien
in dieser Form vorgestellt; vgl. z. B. das Ehepeaar aus dem Volke (radis vor
dem Tasm-Konige Imlik, Ag., X, 48. Hudba sagt von seinem Gegner, der

mit ihm vor Mu'awija al9 Klager erscheint: iuxP, Ag., XXI,
270, 7. Der Vater eines treulosen Sohnes tragt die Klage gegen denselben
vor '‘Omar im Sag' vor; Hudejl.,, ed. Wellhausen, 69, oben.
3) I. Badrftn, 170, 8.
4) 1. His&m, 171, 7; vgl. Jes, 8, 19, wo von den jidde'dsnim gesagt wird
D'DUDIIDn; dies PUD w*r(l zumeist vom Girren der Turteltauben
gebraucht. Ich mochte die Mdglichkeit andeuten, dass die Erklarung des Wortes

von diesem Punkt aus versucht werde; es ware dann eigentlich ein
Synonym von

5) wird Ubrigens auch von anderen Thieren gebraucht: von den

Klageténen der Kamele, Mutammim, bei Né&ldeke, Beitrage, 102, ult. Hud.

280, 2: Ag., XII1, 5, 21, (vgl. Kamil,



70

lieferung vorkommenden zahlreichen Kahmspriche, wie
wir deren namentlich in den Darstellungen der dem Er-
scheinen Muhammed’'s unmittelbar vorangehenden Periode
in grosser Anzahl finden, wohl sammt und sonders Er-
dichtungen der muhammedanischen Ueberlieferer sind, so
sind sie dennoch fur die Kenntniss des formellen Charak-
ters solcher Spriche immerhin maassgebend. Man konnte sie
ja nur in solcher Form erfinden, in welcher die alten Vor-
bilder *), und auch die Spriiche der zeitgendssischen Zau-
berer abgefasst waren. Und an dieselbe Form hielten sich
ja auch Muhammed? und seine Rivalen, die ihren Mit-
menschen Kunde vom Himmel zu bringen hatten 3, und
in derselben Form Hess man auch die Seherworte des Kuss
b. Sddda auf dem Markte von cUk&az erténen 4. Noch von
Muchtar 5 und seinem Parteiganger cAbd Allah b. Nauf6)
erfahren wir, dass sie prophetische Ausspriche und Orakel

493, 16); auch von den Ginnen, LA, VIIl, 34, 25. Nach der muham-
medanischen Legende rufen Tauben und Turteltauben in ihrem Girren den Na-
men Gottes an, ZDPV., VII, 103, n°. 149 (Hassan, Diwan, ed. Tunis, 121,1,

ist Fehler far

1) vgl. al-A'sa, bei Tab., I, 773,11. |I. Hifi,, 47, 11: n

2) Freilich ist es eine weitlaufig verhandelte Streitfrage der muhammedani-
schen Theologen, ob man den Kor&n als Sag' betrachten durfe. Die Leute
bieten alle Spitzfindigkeit auf, um dem Gottesbuche diesen Charakter abzu-
sprechen, wodurch es leicht mit den Zauberspriichen auf eine Linie gestellt

werden kénnte, al-SujAti, Itkan, 11, 110 ff.;, man musse vielmehr die Ho-
moioteleuta des Koran nennen, lhn llaffa, Chizédnat al-adab, 423.
3) Musejlima, Tab., I, 1738, 16: o L-cLjSWJ! ibid.,

1933, 6; Sagftli, ibid., 1915, 13; 1916, 10 ff; Tulejha, ibid., 1897, 9, ff.
4) Ag., X1V, 42.

5) Kamil, 596: Ltyta q'
Wellhausen, Heidenthum, 130. Eine Probe solcher Sag'-Offenbarung des Much-
tar, Tab., Il, 563, 11—17.

6) Tab., ibid., 736, 10 ff. Von den Nachahmungen des Korédn habe ich
anderswo gesprochen; in Sag'-Form gehaltene Nachahmung koranischer llede
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in Sa”c vortrugen und vorgaben, dieselben aus géttlicher
Offenbarung zu haben. Das Sag' war eben von altersher
die Form, in der sich Inspiration und Offenbarung be-
kundeten. Angeerbte Vorstellungen, die sich mit dieser
eigenthtimlichen Assonanz verbanden , drangten ehrliche Be-
geisterung zur unwillkirlichen Wahl dieser Form und in
ihr gestaltet sich auch das falsche Pathos betrigerischer
Absichtlichkeit. Alles geheimnissvolle, der grossen Menge
verschlossene Wissen kommt in Sag”-Form zum Ausdruck >).
Die Genealogen 2, deren Stammvater ja eigentlich der
K&'if ist — und auch der cA3df hat aus dem Vogelfluge
genealogische Fragen erschlossen — 3 benutzen dieselbe
in ihren Sprichen; auch die Wetterpropheten 4 geben ihre
Regeln in SagcSpruchen kund 5).

von Ma'miln al-Hariti wird nach einem Bericht des Abu 'Ubejda mitgetheilt
in den Amali al-Kéali (Hschr. der Pariser Nationalbibliothek, Suppl. arabe,
n°. 1935), fol. 73b.

1) Auch schriftliche Prophezeiungen; vgl. z. B. Chron. Mekk., I11,69,14 ff.
2) S. Muhammed. Studien, 1, 183 (besonders die, Anm. 4 und 5 ange-
fihrten Stellen) und 184.
eV — 0
3) Mejd., I, 299, zu dem Sprichw.
4) Vgl. al-Kazwini, ed. Wistenfeld, |, 42, 11, von den Sternen:
Lsxs Uj n

O~NUIi5. In den darauf folgenden Artikeln Uber

die einzelnen Gestirne werden solche Sag'-Regeln aus der arabischen Ueber-
lieferung reichlich mitgetheilt. Sag'-Spriche uUber die einzelnen Né&chte des
Mondmonates, al-Mas'udi, Murig, 111, 426—429. Eine Reihe von Sprichen,
welche die Sternbilder betreffen, theilt auch Ibn al-Atir (st. 669) mit in sei-

nem Buche: olsrLAvVIN (Hschr. LH), fol.
19 ff., u. d. T.: ~**5] S J-*».

5) Ibn Kutejba, Kitab al-anwH', bei al-Sujuti, Muzhir, 11, 362: JI5
gjt 1j.xJl. Unter derselben Ueberschrift werden Wetterregeln mitgetheilt

V, 192; £*3, X, 175; LgJ, XX ,126; vgl. die Wetterregeln bei
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Auch die alten Hi(ja -Spruche, welche vor dem Kampfe
gegen den Feind geschleudert wurden, um dadurch seine
Vernichtung zu bewirken, werden wohl in solcher Form
zutage getreten sein. Wir besitzen noch den Rest einer
solchen alten Verwinschungsformel * in folgendem Sagc:

r ) )om. ofw

« welches man noch in spéaterer Zeit im Kampfe
anwandte 2), sowie denn die SagcVerwinsch ungen auch noch
aus jungerer Zeit bezeugt sind Wir kénnen in diese Reihe
stellen die Verwinschungen, welche Muhammed gegen die

ihn beké&mpfenden arabischen Stadmme richtet:
>07)0 . .
(4<n~jns . Auch wenn die Verwiunschung nicht ge-

Tebr. zu llam., 951, v. 2. Am reichlichsten sind solche Regeln in Ibn Ham-
diin’'s Tadkira gesammelt; daraus hat dieselben Kremer i. J. 1851 mitgetheilt:
Beitrage zur Kenntniss der Geschichte und Sitten der Araber vor dem Islam
(Wiener Sitzungsberichte, Phil. hist. Cl. VI, 444—449). Auch die modernen
volksthiimlichen Bauernregeln sind in solche Form gefasst, Jewett, Arabic
proverbs and proverbical phrases, n°. 156— 158, Stumme, Tunesische Méarchen
und Gedichte, I, 112, n°. 129 ff. Hierher gehdren auch die an die koptischen
Monatsnamen gereimten Bauernregeln (l)evises qui accompagnent les noms des
mois coptes) der &gyptischen Fellahin, welche Artin Pascha gesammelt hat
(Bulletin de I'Institut egyptien, 1891, 250—270).

1) 1. lNis&m, 641, 12; vgl. Usd al-g&ba, 11, 112, 11. Bezeichnend ist die
Ueberlieferung Uber die Hinrichtung des Chubejb b. '‘Adi in einem alten Be-
richt bei al-FAkihi, Chron. Mekka, 11, 16. 17. Der Berichterstatter, ein

Augenzeuge des Ereignisses, fugt hinzu: »lch befand mich unterdem Publikum
und hatte nicht geglaubt, dass (nach jenem Fluche desChubejb) jemand von
ihnen ubrig bleiben werde".

2) Z. B. Tab., Il, 361, 12; Ill, 197, 15,
3) vgl. ibid. 11, 1486, 4: °
-~ A s --E
«lyjl £9°3 0jin.

4) B. Grihad, n°. 97. Mag&zi, n°. 31. Tauhid, n°. 35. Al-Bejhaki, ed.
Nylander, 79.
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gen eine Gesammtheit, sondern bloss gegen einen Ein-
zelnen gerichtet war, hat man sich dieser Form bedient,
wie man aus einem auf Astnd3 b. Chariga gemunzten Fluch

des Muchtar ersehen kat™: <fuJLjl

~ o - 0 - wo - 0

Als Asma5 davon horte, sprach er: Hat wohl Abu Ishak

gegen mich Sagc gesprochen £/u*)? Es ist keines
Bleibens, wenn der Léwe gebrillt hat?d. Er verliess denn
auch aus Furcht vor der Verwinschung seinen Wohnort
Kifa, um nach Syrien auszuwandern.

Ferner hat man in verschiedenen Erzahlungen in alter-
tumlicher Weise nachgeahmte Verwilnschungen ange-
bracht und die bei solchen Nachahmungen angewandte
Form bietet Anhaltspunkte fur die Folgerungen, zu denen
man hinsichtlich des formalen Charakters solcher Verwin-
schungen im Alterthum berechtigt ist. Auch die Form der
Kahinspriche kennen wir ja nur aus solchen Nachbildun-
gen. Man geht auch in unserem Falle nicht fehl, wenn
man behauptet, dass bei der Nachahmung der Verwin-
schungsspriche jene Form beibehalten wurde, von welcher
man die Uberlieferte Kunde hatte, dass dieselbe im Alter-
thum beim Ausdruck solcher Gefuhle zur Anwendung
kam. Dies kam auch dann zur Geltung, wenn man die
feierlichen Acte des Alterthums in frivoler Weise auf die
allergewdhnlichsten Verhaltnisse des Lebens Ubertrug. So
lasst man den Imr~ul-Kejs, den sein Vater, um ihn von
den Weibern, denen er den Hof macht, fernzuhalten,

1) Ag., X111, 36, unten f.
c i
aus Nab., 5, 41. Mejd., Il, 148, 20

(vgl. 'Amos, 3, 8).
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zum Kleinviehhirten degradirt, folgende Verwiinschung
gegen die unbotmassige Herde aussprechen J:

Fir die Form ist es interessant, dass hier das Fluchwort
mehreremal, und zwar immer vor Beginn einer neuen
zweigliedrigen Assonanzgruppe wiederholt wird. Dies mag
wohl alterthiimlichen Verwiunschungen nachgemacht sein.

Die traditionellen Berichte Uber arabische Poeten geben
uns Ofters Gelegenheit, die Beobachtung zu machen, dass
die mit den alten dichterischen Verhéltnissen zusammen-
hdngenden und nur aus ihnen verstandlichen Momente
an vereinzelten Féallen bis in die muhammedanische Zeit
als Rudimente jener alten Verhaltnisse in kimmerlichen
Resten sich erhalten haben. Es ist sehr nitzlich, auf solche
versprengte Ueberlebsel zu achten. Die umejjadische Zeit
war Uberaus geeignet, solche alterthiimliche Erscheinun-
gen zu conserviren. £

Man glaubt einen Schamanen vor $ich zu haben, wel-
cher im Zustande der Exaltation seine Zauberspriiche von
sich giebt, wenn man Uber den Regez-Dichter Ab(-1-Nagm
(Zeitgenossen des Farazdak) die Nachricht hort2, dass ihm,
«wenn er seine Verse recitirte, der Schaum vor dem Munde
stand und dass er dabei seine Kleider (gleichsam rasend)

5 —of 3
von sich warf» (LY <$9) culxij = uX-ic‘)cI i}

Auch die Anwendung des Sagc im Higa3 hat sich bis
in eine Zeit hinein erhalten, in welcher der ursprungliche

1) Gamliara, 38, 20.
2) Ag., IX, 78, 10. Es ist wohl nicht Zufall, dass (oben, S. 54.) eine alte
Higa'-Formalitat durch denselben AbQ-1-Nagro dargestellt wird.
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Charakter jener alten Form der Verwunschungsspriiche so
viel wie vollends aus dem Bewusstsein geschwunden war ¥
und auch das Higa5 selbst seine urspringliche Bedeutung
seit langer Zeit ganz und gar eingebusst hatte und bereits
nichts mehr war, als der Ausdruck individueller Gehassig-
keit und personlicher Rivalitat der Dichter, die einander
damit verfolgten. Wir erfahren namlich, dass der berich-
tigte Schméhdichter Ibn Mejjdda einem &ndern Dichter
Namens Hakam ein Stelldichein nach Medina gab, um
sich mit ihm zu messen. Leute aus dem Stamme Kurejs,
die mutterlicherseits mit dem von den B. Murra stammenden
Ibn Mejjada verwandt waren, wollten ihn davon zurlck-
halten, dass er sich dem Hakam stelle. «Wie konntest du
ihm entgegentreten, da du ihm doch nicht ebenbirtig
bist? Er kdénnte unsere Mutter und unsere miutterlichen
Onkel und Tanten schméhen, denn er hat eine bdse Zunge».
Hakam konnte namlich viel Sagc sprechen.

larUv. Darauf erwiderte lbn Mejjada: «Wenn ich

mit ihm zusammentreffe, so spreche ich, noch bevor es
zum Wortkampf kommt, ein Sagc gegen ihn, durch wel-

ches ich ihn zu Schanden mache». (J.-a¥>

«j ArRIA 15Au« Und daranf wird ein solches Sagc
mitgetheilt, mit den Worten beginnend: - (;VjUj
(Jgjt <ULsiW Wir ersehen hieraus, dass

noch in der Umejjadenzeit (unser Dichter bluhte wéahrend
der zweiten Halfte der Regierung dieser Dynastie) das Sagc
gerade zu Higd3Zwecken ublich war, und kdénnen daraus

1) Ein Beispiel dafur bietet ein aus der Zeit '‘Omar’s Uberliefertes Higa’
zwischen al-Chawwéat und dem Judenfreunde ‘Abbés b. MirdtU, Ag., XIII,
71, unten. 2) Ag., |1, 100.
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schliessen, dass dies ein Residuum aus jener alten Zeit
ist, in welcher Sagc als die eigentliche Hi~-Form galt.

VII.

Das élteste metrische Schema der arabischen Poesie ist das
sogenannte Recjez. Dasselbe ist im Grunde nichts Anderes
als rhythmisch disciplinirtes Sagz. Dieser Charakter offen
bart sich vornehmlich darin, dass in den &alteren Gestal-
tungen der Re”ez-Gedichte die einzelnen Glieder gemein-
samen Reim haben (nicht wie bei den entwickelteren
Metren nur die zweiten Halbverse untereinander) und dass
die Theilung der Zeilen in zwei Halbverse in denselben
noch nicht durchgedrungen ist, sodass am Schluss der
kurzeren Regez-Gedichte Uberaus haufig ein Uberschissiger
Halbvers vorhanden ist. Jedes Glied (Halbvers) steht noch
fur sich und entspricht je einer Fikra des Safc.

Ferner ist fur das Yerhéaltniss des Re”ez zum Sagc in
Betracht zu ziehen, dass es noch manches metrisches Re-
siduum aus jener Zeit giebt, in welcher das regelrechte
Schema des Regez-Verses erst in Entwickelung begriffen
war, in welcher es sich erst zu seinem Schema heranringt,
zu dessen voller Herausbildung es aber noch nicht ge-
langt ist. Dabei denke ich zunadchst®y an Sticke, wie das
alte Trauerlied (Ag., X, 29, 9), welches nach der Ueberlie-
ferung ein Mann aus dem gurhumitischen Stamm der Dari(?)
auf den Tod des Harit b. Zalim gedichtet haben soll2):

1) Um nicht verdachtige Producte wie I. Hisam, 47, 7. 8, (Ibn Khordad-
beh ed. de Goeje 145) mit herbeizuziehen.

2) Mein Freund S. Fraenkel hat mir in der Herstellung und Erklarung
dieser Zeilen die besten Rathschlage ertheilt.
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* U * Laxllas iy> * (! LLo» *b> b
* Lac ~Lx> * (3 (2

«0, Harit, Ginnenabkémmling (oder (jrinnengleicher,
(iinnischer), Edler, Falkengleicher, nicht warst du ein
Dickwanst (Einfaltspinsel), ein im Haus Herumliegender,
Niedriger, Feister, mit Ohnmacht Erfullter» 4.

Das metrische Schema — ~-'—
kann hier nicht als Verkirzung des ursprunglichen Regez
oder gar als verkirztes Basith betrachtet werden, wie
solche Verklrzungen in relativ. moderner Zeit hervortre-
ten0); sondern es ist in einem so alterthimlichen Stuck
als Reminiscenz an jenes Stadium anzusehen, in welchem
das Regez, wie wir es heute haben, und wie es wohl
auch schon zur Zeit der Entstehung jenes Trauerliedes
existirt hat, noch nicht zur festen Ausgestaltung gelangt
war, sondern sich eben erst aus dem numerisch undisci-
plinirten Sagc herausarbeitet, welches in alter Zeit in
Trauerliedern angewandt wurde 7). Denn eben das Trauer-

1) Ag.,
2) Ag., Die Correcturen hat Fraenkel vorgeschlagen.
* J
3) wird hingegen als rihmliche Schonheit bei einer Frau gepriesen.
Hud., 244, 8.

4) Im Trauergedicht preist man gern in negativer Weise; vgl. al-Chansg,
ed. Bejrat, 118.

5) Freytag, Darstellung der arab. Verskunst, 449, ult.

6) Im Il. u. Ill. Jhd. reduciren einzelne Dichter die Regez-Halbzeile auf
ein einzelnes mustafilun; im regelméssigen Schema missen deren mindestens
zwei vorhanden sein (s. Excurse und Anmerkungen, V).

7) Eine Reminiscenz daran: Ibn Numejr al-Takafl, KImil, 43, 2: bS

Todtenklage in Sag' findet man bei Mejd., Il, 137,

S
Sprichw. Jeiadd "i). HNud., n°. 211, Ende. Tab., Il, 370, 6. Die me-

trische Martija der Ganfib Uber ihren Bruder 'Omar Du-I-kalb wird durch
Sag' eingeleitet bei al-Sukkarl, Chiz. ad.. 1V, 353, unten.
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lied scheint es besonders gewesen zu sein, worin man dies
alte Schema zur Anwendung brachte *).

Viele Theoretiker der arabischen Poetik mdgen dem Regez
den Charakter des Sir gar nicht zuerkennen, oder sie
scheiden wenigstens die beiden Kategorien der Gedichte
von einander8. In denNawadir des Abu Zejd al-Anséri
(st. 214/16) wechseln mit einander die Kapitel: bab Uir und
bdb regez. Der seiner etymologischen Bedeutung nach un-
klare poetische Terminus karul, der uns bereits in alten
Gedichten begegnet ), soll eben das wahrhafte, kunst-
lerisch gegliederte Gedicht in seinem Unterschiede von dem
nachlassigen Gange des Regez unterscheiden 4). Jedoch hat
sich diese Ansicht vonder Ausschliessung des letztem
aus dem System der wirklichen Poesie in Uer arabischen
Literatur nicht behauptet, obwohl andererseits eine gewisse
Herabsetzung desselben, als volksthiimlichen Knittelverses 5),

1) Verwandtes Metrum finden wir auch in dem Trauerspruche Tab., I,
1692, 5. Unvollkommenes Regez zeigt auch der der Zauberin Zarka' al-Jaradama
zugeschriebene Seherspruch, Ag., IX, 175, 11. Chiz. ad., IV, 300,11. al-Tebrizi
zu Néb., 5, 35 (30) in Ten ancient arabic poems, ed. Lyall, 156, 10—11.

2) LA, s.v., VII, 217; vgl. al-Bejdawi, 11, 164, 21. Die Scheidung ist
z. B. aus folgendem Ausspruch des Ablu ‘Amr b. al-'Ala’ ersichtlich:

qd ~57 Muzhir, 11, 242, 5 v.u.
Auch B. Adab, n°. 89, macht in der Aufschrift den Unterschied: n
vgl. Ag, XXI, 89, 3. Auf dem Titelblatt des Kitfib

al-garib al-musannaf von Abft 'Ubejd al-Kasim b. Sallam (Hschr. LH) wird
eine Statistik des Inhaltes dieses Werkes zusammengestellt, u. a.: OtA—Cj

<Loo (€]
oLot OIXcj <Uuai Qjj&cy KjLiJibLi olu”~t obaji
LxxJ g U5U Man sieht, wie auch hier die

Regez-Verse von den anderen scharf unterschieden werden.

3) llassUn, 66, 4. Muzarrid, Muf.,, 16, 63.

4) S. Excurse und Anmerkungen, V.

5) Arbeiter recitiren solche Verse wahrend der Arbeit, z. B. B. Salat, n°. 48,
Ibn Itosteh, ed. de Goeje, 65, oben. Vgl. Stumme, Tripolitanisch-tunisische
Beduinenlieder, 7, 1.
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gegeniber der Kunstpoesie nicht tbersehen werden kann ,).
In der That kommen im Regez die meisten metrischen
Unregelmassigkeiten vor, sowie es auch constatirt ist, dass
der unregelmaéssige Reim ikfa (der im Sagc des Koran auf
Schritt und Tritt begegnet) nirgends so haifig ist, wie
gerade in Regez-Versen 2). In neuerer Zeit zumal ist das
Regez in seiner kinstlerischen Werthung vollends herab-
gesunken; man betrachtet es als Metrum «fur alte Weiber
und Sclaven, die in Versen stimpern» 3.

Mit der Festigung des Regez wurde das Sagc allmalig
auch vom Gebiet des Higa3verdrangt. Auch fir die Schmah-
spriche trat das Regez ein, zu dessen frihesten Anwen-
dungen ja ohnehin das improvisirte Kampfesgedicht ge-
hort 4. Auch auf dem Schlachtfelde ist es an Stelle der
altern SagcAnwendung getreten 5. Mehrere Beispiele fir

1) Man hat, wie e3 scheint nicht ohne Absicht, vermieden, in die Sechs
Diwane Regez-Gedichte aufzunehmen. Nur einzelne Regez-Fragmente von
Imru’ ul-Kejs, 44, 61 (beide beziehen sich auf die Ermordung seines Vaters)
53, sind aufgenommen worden; aber auch von diesen fehlen zwei in den
meisten Handschriften des Diwans.

2) S. eine eingehende Abhandlung dariber im Chiz. adab, 1V, 532—534.

3) In dem Epilog des Muhammed 'Otman Galai zu seiner Uebersetzung des

Racine (3 a'Axftil obijai, Kairo, Serkijja, 1311), 136, 8:

4) Ag, XVIII, 164, 12, u. vgl. Muzhir, 1l, 243, 2; damit
sind Verse gemeint, wie Hud., n°. 40 und 83. 'Ant., App., 12. Lebid, 33 (ver-
muthlich auch App. Leb., 23) llam. 144 und die bei den Historikern zu vielen
Dutzenden vorkommenden Kampf-Régez vom Auszug zur Schlacht bis zur Todt-
ung des Feindes, In den arabischen Volksbichern, namentlich im Sirat 'Antar
begleiten immer grossere oder kleinere Gedichte (in den verschiedensten Metren)
die Zweikampfe der Helden. Wo dies nicht der Fall ist, sagt der Erzahlerder

Sirat Sejf (1. Ausg., IV, 58, 5): "N5

5) In Kampfesspriichen, welche im Sag' gehalten sind, bemerkt man zu-
weilen, wie ein Glied unwillktirlich in richtigem Regez herauskommt, z. B.
I. His., 720, 4 = Muslim, 1V, 252. I. His., 816, 15.



altes Higa'-Regez kann man unter den klassischen Dich-
tern bei Lebid finden *). Nach der Schlacht beim Ohod
stand Hind auf einem Felsen und «regezte gegen uns»
(Lu — so erzdhlt c©Omar dem Hassan, um ihn zu
Gegengedichten anzureizen 2. Auch Ibn Mejjada und Ha-
kam (oben, S. 75.) setzen, nachdem sie sich fruher im
Sagc gemessen hatten, ihre gegenseitige Schmahung im
Regez fort. Daher kommt es denn, dass das Verbum

I. VIII. bald die specielle Bedeutung gewinnt: hdohnen,
schmahen 3. Es liegt sehr nahe, bei dieser Erscheinung an
die Analogie des Griechischen zu denken, wo 'Ix”B0i nicht
bloss die im jambischen Versmass gebildeten Gedichte be-
zeichnet, sondern speciell auch Gedichte mit spottendem
Inhalt, far welche man nach dem Vorgang des Archilo-
chos mit Vorliebe das jambische Versmaass verwandte.
Und ebenso wie Plato in seinem Gesetzsystem (Republ., XI,
935, E) gegen die Verfasser solcher Jamben harte Strafen ,
unter Umstanden sogar Landesverweisung, verhangen
mochte, so wollten auch unter den Arabern die ersten
Chalifen das Higa3 als criminelle Sache betrachten 4). Dass
Rejez die specielle Bedeutung Spottvers annehmen konnte ,
ist eine Erinnerung daran, dass man das Hig&a3 besonders
in diese Versform gefasst hat. Einige Beispiele fur diese
Anwendung des Wortes: AN 0J> N LjLoi

jule. j3Ji L j~j o' (Mejd.,
11, 42, 2); al-Farazdak sagt zu Du-lI-rumma: Dich nimmt
das Beweinen der Wohnungsspuren vollends in Anspruch,

1) Insbesondere n°. 34. Vgl. auch die Hig&'-Verse Ag., XV, 55; vielleicht
gehoért auch Irnrk, n°. 53 in diese Gruppe.

2) Tab.,, I, 1416, 2.

3) vgl. Ag., XXI, 267, 7.

4) Muhammed. Stud., I, 44, Anm. 2.
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wahrend jener Sclave (Hisam al-Mari) (Ag.; Y II,
61, 14). Daher sagt man von der gegenseitigen Schmé&hung

V. — £ pl« £ als Bezeichnung des Schméh-
spruchs, z. B. in einem Verse des Kumejt: «Als ob die Mee-
reswogen in ihrer Brandung die Schméahspriche der Aslam
wéren, wenn sie die Gifar schmahen» 2. Dieser machtigen
Vergleichung kaum an die Seite zu stellen ist der Einfall
des DU-lI-rumma : «Es folgt ihnen (den Eselinnen) ein Wild-
esel 3, als ob sein Geschrei an ihrer Seite das Regez-
machen des Schmahers ware» 4. In diesem Verse wird
V111, das gewdhnlich von den Donnerwolken gesagt wird 5),
wie | oder IlIl gebraucht, wenn man nicht vielmehr an-

1) Vgl. Diwan des Hutej'a, Einleitung, 18 ff.
2) Ag, I, 139, 11:

o * 3 é o - i» J> o
Ccf* JaxLloidl q Ii

Vgl. Kamil, 323,19, von DU-1-rumma.

3) Der die Heerde anfihrende Wildesel wird mit Eigenschaften, die stark
an die Schilderung bei Lebid, 116, v. 2 ff. (vgl. Mu'all., v. 65—66. Zuhejr,
Delectus, 108), Imrk,, 10,8, erinnern, als Eigentumlichkeit Syriens erwahnt
von Aristoteles, Wunderbare Gesch., 10.

4) Diwan (MS.), 67, 59

3 3 « 3- sfi 0 - - » 3

Sehol.: CT* n n

5) Z.B. Hud., 65,7; DU-1-rumma, Diwan, 52,1. 2:
3 3 w C. -
glLi’ ]
& 3 -03 0 - 3 3- « - -
*— ytren ¢ujl (cL&w
+ ~ fi +
Auch von dem Summen des abgeschossenen Pfeiles, Ab(i Du'ejb, Diwan (Hschr.
LH), fol. 126a:



nehmen sollte, dass das Higa3 durch dieses Wort mit dem
Donner verglichen werde.

Es kommt die Zeit, in der auch das Higa3 das den
Charakter der alten Zauberspriiche schon langst eingebiisst
hatte, sich in jene kunstlicheren Metra kleidet, welche
sich in der arabischen Poesie geraume Zeit vor dem Islam
ausbildeten. Es stellt sich hiedurch den Ubrigen Arten
der Dichtung vollends gleich, bleibt jedoch immerhin eine
gefurchtete Specialitat gewisser Dichter, die, ob nun durch
ihren sarkastischen Charakter oder durch ihre hierauf aus-
gebildete Anlage, besonders als Hig”~-Dichter hervorragen.
Die, welche nach altem Stil im Spottgedicht noch immer das
Regez pflegen, kénnen nun mit diesen Kunstdichtern nicht
concurriren und mussen, wie dies das Beispiel des eben er-
wahnten Hisdm al-Mari dem Du-l-rumma gegeniber zeigt,
von anderen Dichtern gewissermassen poetische Almosen
erbetteln. «0 Abl Harza — so sagt jener Hisam zu Ge-
rir —, was soll ich thun? Jener spricht Kasiden, ich
aber kann nur Regez; Regez kann aber der Kaside nicht
die Wage halten. So hilf du mir doch aus!» J. Nicht jeder
Regez-Dichter war zugleich, wie dies al-Aglab al-clg*li
von sich ruhmt, auch der Kaside fahig8. Noch von ei-
nem Dichter zu Ausgang der Umejjadenzeit wird als nicht

1) Ag., VII, 61,7 v.u.: li'5 LX-yo&S! Lj
(jfj'ds—=2" tXi iA-aadald pvRJ ; ibid., 62, 8, sagt der
Sohn des (rerir: n 12 t
Ausser dem Ausdruck finden wir auch H 1 fur solche Aushilfe,

Ag, XVII, 14,13. 1bn Munadir ist mit dem Klagegesang (;C>-Lu) der Taki-
fiten Uber den Tod ihres Stammesgenossen nicht zufrieden und giebt zu diesem

Zweck aus eigenem eine Kaside:
gJI
2) Ag., XVIII, 165,3; vgl. Muzahim, ibid., XV II, 150, 8.
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alltaglich hervorgehoben, er sei (>%5" JMa0dJl g, YSaa *).
Hisam al-Mar3 verfiigte nicht Uber diesen Umfang der
Formfahigkeit.

VIII.

Im Anschluss an unsere Erdrterungen Uber die Stellung
des Higa3 bei den alten Arabern wollen wir noch einen
Kunstausdruck der arabischen Poetik in seinen/naturlichen
Zusammenhang mit dem Higa3Wesen einfligen. Es ist der
Terminus I£&fija.

Von den bei orientalischen Philologen erwdhnten Be-
deutungen des Ausdruckes al-kafija scheint uns die ur-
sprungliche zu sein jene, welche man gewodhnlieh als ab-
geleitete, durch Verallgemeinerung (ittisa) entstandene, zu
erklaren pflegt,

Die Philologen sagen namlich: Kafija bedeute urspling-
lich die i&msilbe, das Reimwort oder den ifemfuss, und
davon in Ubertragener Weise zuweilen auch die ganze Vers-
zeile, ja sogar ein ganzes Gedicht. Ein neuerer arabischer
Philologe 2 findet in der letztem Anwendung des Wortes
die Figur pars pro toto, sofern der Name des Reims zur
Bezeichnung einer Sache verwandt wird, von welcher der
Reim nur einen Theil bildet. Wir glauben, dass sich die
Sache in Wirklichkeit gerade umgekehrt verhalte. Kéfija
bedeutet urspringlich einen dichterischen Spruch, einen
Vers oder geradezu ein ganzes Gedicht; diese Bedeutung
hatte das Wort zu einer Zeit, in der es noch keine Ter-

1) Ag., XIV, 115,1. Einige Angaben darlber bei al-G&hiz, Kit&b al-hajwun,
fol. 189a. w

2) Muhlt al-muhit, s.v. O-**, 1? 1069b:
da3 dort angefiihrte Beispiel ist verkehrt gewahlt und dient gerade furs Gegentheil.
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minologie der Poetik gab. Erst letztere eignete ihm die
Bedeutung Reim zu und liess die urspringliche Bedeu-
tung, deren Zusammenhang mit den Gewohnheiten des
altarabischen Lebens in Vergessenheit gerathen war, als
secundar erscheinen 1). Denn die Thatsache, dass Kafija tber
den Reim hinaus grossere Theile des Gedichtes und auch
das ganze Gedicht bezeichne, liess sich angesichts der vie-
len Beweisstellen fiur eine solche Anwendung des Wortes
nicht gut aus der Welt schaffen 2.

Wenn der von den Fahmiten belagerte cAmr Da-1-kalb
zu den ihn Bedrohenden sagt: «Lasst mich nur noch so
lang am Leben, bis ich funfzig Kawafi gesprochen habe ,
die ihr dann in meinem Namen weiter Uberliefern méget» 3,
so hat er gewiss nicht Reimwdrter darunter verstanden.
Auch der alte Acdd kann unmoglich letztere im Sinne
gehabt haben, wenn er es mit Entristung zurickweist, auf
seine alten Tage «die Kawéafi Anderer zu entlehnen» 4.
Ein Plagiator ist ja nicht, wer Reimwodrter Anderer be-
nitzt. Auch wenn der Dichter seinem Gegner damit droht,
«dass er ihm mit feindlicher Rede und mit ausgesuchten

1) Nach Kogel, Gesch. der deutschen Literatur bis zum Ausgang des Mit-

telalters, 7, bedeutete auch das deutsche rim urspringlich die Verszeile
des Tanzliedes und wurde erst spater auf das Versende und den Keim ein-
geschrankt.

2) Ibn Itasik, 'Umda, Leipziger lisclir., fol. 54a; ed. Tunis, 97, nach einer
weitlaufigen Darlegung der gewohnlichen Erklarung und der Meinungsver-
schiedenheit des Chalil und des Achfas hinsichtlich der Lautgruppen, auf welche

die Benennung Kafija sich erstreckt: x-Lf gl v ~ Nog N
»1Jg ers n N LAt

2iAxA0a) Ajcslall a» jiUO (& n5
gLwol Vgl. auch Ibn Kejsan, bei Wright, Opusc. arab. 48.

Al-Tebrizi zu Ham., 55, oben; 299, v. 3.
3) Hud., ed. Wellhausen (Text), 52, 17.
4) Hutej'a, Einleitung, 43, 4.
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Kafija's 0iy) entgegentreten werde» '), so kann er
ja damit unmdglich die letzten Silben der Verse gemeint
haben, sondern mindestens die ganzen Verse oder auch
ganze Spruche. Und wenn man cOmar, die Poesie des Zuhejr

charakterisirend, von diesem Dichter sagen lasst: JJolxj »

g-*? dass er in den Kawaéfi
nichts auf einander hauft, und dass er nicht seltsamen
Ausdriicken nachjagt?, so kann damit sicherlich nicht
die Eigentimlichkeit der Reime 3, sondern nur die der
Gedichte 4 des Zuhejr gemeint sein. cUwejf al-kawafi hat
diesen Beinamen von seinem Spruche erhalten: «lIch sage:
jeder ist ein Lugner, welcher vorgiebt, dass ich die
Kawéfi nicht gut mache (I_A slj.Ji.Jl wenn ich
spreche» 5. Damit will er nicht sagen, dass seine Feinde
seine Reime schlecht finden, sondern wohl, dass man ihm
die Fahigkeit zum Dichten abspricht. Dasselbe gilt an-
dererseits von der Bezeichnung des Tarafa als «Schatz der
Kawéafi6) und ihre Stadt» yS); auch
damit will man nicht die Reimfertigkeit des Tarafa ruh-
men 7), ebenso wenig wie der Dichter Suwejd b. Kuréc in

1) Hud.,, 72,2; vgl. zu 0"5 Ag., Il1l, 23,24: Lol ~

2) ‘lkd, 111, 117,15.

3) uber XJJ&LstidJd s. lbn al-Atir, Al-matal al-sa’ir, 178 ff.; keine von den
Definitionen l&asst sich auf Reime anwenden.

4) In der That haben andere Versionen: 5 oder gar:

sJaJaxit q %, Ag., IX, 147,3.22; vgl. Gamhara, 25,20.

5) Ag., XVII, 107,25; vgl. 108,2: ~ *Jlj

6) Al-Haroadanl, Makaraat (ed. Bejrut, 1889), 3, 2. Auch al-Mutanabbi
rihmt sich als g A Oiwiln (ed. Kairo, 1308), 11, 404, v. I.
7) Vgl. Gerir, Ag.,, VII, 60,11 v.u.; 69,5 v.u. (172, 5). Gamhara, 35,22:

I"J1j — i Lg. iAnA 1"n al-Fakih, ed. de
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dem bekannten Gedichtchen, in welchem er schildert, wie
angstlich er die Kawafi zuritckhalt, ehe er sich zu deren
Verdéffentlichung entschliessen kann ‘), mit diesem Worte
die bedachtige Feilung der Reime gemeint haben konnte.
Und endlich, wenn der Dichter seine Kéfija mit einem
buntgewirkten Kleide vergleicht?), so hatte eine solche
Vergleichung gar keinen Sinn, wenn die Benennung Kéfija
sich bloss auf den Reim bezdge.

Wir mdéchten noch weiter gehen und die Meinung aus-
sprechen, dass das Wort al-kafija, welches freilich, wie
auch das zuletzt erwahnte Beispiel aus der mittlern Umej-
jadenzeit zeigt, bei Dichtern der jungern Epoche unzwei-
felhaft auf Gedichte jeder Art angewandt wird, in den
altesten Zeugen seiner Anwendung fir die Bezeichnung
einer ganz bestimmten Gattung von Versen und poetischen
Spriichen gebraucht wurde. Wenn wir die uns zugéanglichen
Reste der altesten arabischen Dichtung durchmustern, ge-
langen wir zu dem Resultate, dass das Wort vorzugsweise
von Schmahsprichen gebraucht wird, dass es urspringlich
ein Terminus des Higa war, ehe es auf Gedichte und
Verse im Allgemeinen, ohne Rucksicht auf Richtung,
Zweck und Inhalt derselben, angewandt ward. Nur unter

Goeje, 39, 8 (von Imru'ul-Kejs). Bekannt ist der dem Muhammed zugeschrie-
bene Spruch: Lgjlj *""5 1jl; sunnitischer Eifer hat denselben

in folgender Weise erweitert: ljit LgjL Lguaw

bei lhn Hagar alHejtami, Al-Fatawu
al-haditijja (ed. Kairo, 1307), 197. Im selben Sinne wird auch das Wort

angewandt. So sagt im Kitab al-hajda (gegen Ende) al-Kinani zum vor-

sitzenden Chalifen:

(Hschr. LH). *
1) Ihn Kutejba, ed. Rittershausen, 19,13= Noéldeke, Beitrage, 22,12; 46,3
v. u. Das »Weben», »Feilen* und »Entlehnen* der Kawéfi (auch hier unmég-

lich Reime): Ag., XV, 147,20—23.
2) llud., 96, 1.
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dieser Voraussetzung kann man Stellen wie z.B. folgenden

Vers des Acsd richtig verstehen): ,

N -Ay A o 0—- ZZPG_T“S 5 5- 0 A
d. h. «meine Dichtung treibt zu ihnen einen Spottspruch,
und mein Gedicht wird ihnen zur Vernichtung». Hier
und an vielen &hnlichen Stellen zeigt sich die urspring-
liche Bedeutung des alten Ausdrucks, als Spruch, der
dem Feinde Verderben bereitet. Wenn er von feindlicher
Seite kommt, muss er «abgewehrt (vertrieben) werden, wie
der hurtige Knabe den Heuschreckenschwarm vertreibt»:

(2talr -> fXe oLi 1Jfi 05H
Diese Bedeutung erweist sich als die urspriingliche, wenn
wir in Betracht ziehen, mit welchen Dingen die Kawafi
am haufigsten verglichen zu werden pflegen, die Beziehun-
gen, in welche sie bei alten Dichtern, denen auch jin-
gere gerne nachahmen, gesetzt werden.

Die Kawéafi werden, und dies deutet vornehmlich auf
Schmahspriche, am liebsten mit gefahrlichen Waffen und
Wurfgeschossen verglichen 3, die der Dichter wie Pfeiled)

1) éamhara, 6,24. f _
2) Imrk., 11,1. Wir geben der Lesart Kam.,s.v. ~ 3, den Vorzug vor
jener der Ahlwardt'schen Ausgabe: (LA, 189, ult.: lola>).

Das Gedieht kann Ubrigens kaum defliberithmten Imrk. zugeschrieben werden;
Kimfls (TA.), l.e., fuhrt v.1 von Imru' ul-Kejs b. Bekr an. Es fehlt im Di-
w&n ed. Slanc, sowie auch in den Commentar-Redactionen des Bataljilsi
(Kairo, 1308), und des Abl. Sa'id al-Sirafi (Hschr. L1l). Eine Reminiscenz an
den Ausdruck in v. 1 findet man bei Muslim b. al-Walid, ed. de Goeje, 15,23:

\j>\j? ~ ol3.
3) Am ausfuhrlichsten und vollkommensten ist diese Vergleichung bei Lebid,

39, 70— 73, ausgesponnen.

4) llam., 646, v. 4: gj|] K "1~ ; vgl. Achtal an Gerir, Diwén

163,6: @ (¢k-U-i vgl. VIl (urspringlich:
mit Pfeilen um die Wette schiessen), Tab., I, 1083,9; 1084,7. Hut., 20, 18.

\

y JT7
fs.



(vgl. Genes., 49, 24) und Wurfsteinel) schleudert (~ j) 8.
In einer Ueberlieferung reizt der Prophet den Hassan zum
poetischen Angriff seiner Feinde mit den Worten an: «Dein
Gedicht ist ihnen gefarhrlicher als das Treffen der Pfeile
in finsterer Nacht» (oben, S. 31, Anm. 1) 3). Der Higa3
Dichter ist demnach auch tAJLj O L=10l JoJui, hart
im Steinewerfen mit Zunge und Hand (Zuh., 3, 33). Denn
den Felsblécken gleicht das Higa5Wort4) ; «wenn es ins
Rollen kommt, kann es keine Uberlegung zuriickhalten »,

So y

1) Vgl. Farazd., 144, 9: UiAwai, Tab., Il, 108,15:5
vgl. auch das haufige u-aaajL , Gamhara, 9, 6 v. u. S. auch Van Vloten's
Abhandl. uber q IBEu wJl (1891).

2) Muzarrid, Muf.,, 16,61. Kamil, 142,2. Gerir, Ag., XX, 171,19:

gji ¢Lxslaj . Achtal, 123,11: (seil, *~I" Xxslib) ¢LLIXj
L ™ o ~N\j. Tab., I, 1646, 7: t\xc ' Dsher
9
mit so viel wie »einer Sache beschuldigen« (Sftre 24, 6); die falsche

Beschuldigung, die man gegen jemand geschleudert hat, kehrt auf den Verleum-

der zurick: UiAjjt 5 jaxJLi ~SKI ~
B. Adab, n°. 43. Man sagtauch: -m0 N '<SA Aurc”™ Spottgedichte

>
den auf einen Stamm geschleuderten Spott abwehren, erwidern: ci*— 1-<5

Farazd., 226, 4; vgl.
£ J—

ibid. 32,2 : |3Uc dasselbe ist: .. . Q 5% z. B. Acht., 105, 4. Man

vgl. auch den Gebrauch des synonymen schleudern (L-M'As der Wurf-

steine schleudert, Noldeke, Beitrage, 194, ult.), verleumden. Vom Higa': Muf,,

, 1 LA
16,18. Farazd., 158,2, gegen 6erir: ¢(Nji (wo von der Be-

deutung : verleumden nicht die llede sein kann); besonders:
Tab., I, 1401,13.

3) Bei ahnlicher Gelegenheit sagt er von den Gedichten des lhn Itaw&ha:
CcP I_£"~" al'Tirmidi, 11, 138.

4) Vgl. Jjyu, llassiln, Diw&n, 35, ult. K&mil, 141,19,
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AU jlyi
(Néab., 297 7); «eine Kaéfija wie die scharfe Spitze eines
Waurfsteines »,
N-AO QA I GA> Jwewe X-asL &b
(Tamim ibn Mukbil, TA., ~<X)J; «wie die Spitze einer Lanze
(“LuJdi iA> JJU iCdlsj), bleibend, wenn der, welcher sie ge-

sprochen , auch verschwindet» (Ham,, 299, v. 3. cdUbejd b-
Méawija al-Ta33); «eine Kéfija, als ob in derselben Gift
ware» (d. h. als ob sie ein vergifteter Pfeil wéare)4 ; «niemand,
den sie verwundet, kommt wieder auf: damit wende ich die
Zunge der Leute von euch ab» (G., LA.,, ™ 4i, XX, 218,

y S s w £

oben) 9 ”A\r;é L— AN dsesl—

«Spruche, welche lodern wie die Flamme; wen der Dich-
ter damit sticht, dessen Seele wird gedemuthigt» 5. «Sie
finden Eingang in die engsten Raume; selbst da, wohin eine

1) Vgl. llassan, 58, 11, wo der erste Halbvers véllig gleichlautend; die ganze

Kaside ist nach  'Ajni, IV, 563, richtigzu stellen.
2) LA, vOj, XVII, 385, hat fur die Lesart »LyH .

3) Der ganze Vers findet sich woértlich im Diwan der Chansa’ (ed. Bejrut), 75,3.

4) Muf. 34,93: JUi, Tab.,, Il, 350, penult. LA,
vgl. Sibaw., I, 204,21. Auch Schwerter wurdenvergiftet:
Lebid, 49,6, Ag., XIX, 163,18. xa*** 1. 1liS&m, 472,10: *3
.y -5 M W
N 1} &Fa O K&mil, 677, ult.:
o~Loi ; vgl. Mutan., 11, 251 ult.:

Talmud babyl., Gittin, 70a, Uber die Lanzen der Perser: ~D"1D"1 'Oj'Ibtf =
5) Hassén, I. Hisém, 234,11, anders Diwan, 58,12.
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Néahnadel nicht dringen kann, dringt ein solcher Spruch» *)
(App. Tarafa, 8, 2)s).

Vgl. auch Hud., 72,2; 120, 2, wo Kawafi speciell von
Schmahversen gebraucht wird. Dasselbe zeigen auch viele
Stellen aus dem Diwan des Hassan b. Téabit:

9, 2: «Wir haben von den Macadd Tag fur Tag Bekam-
pfung, Spott und Schmach zu erleiden;

Aber wer uns schméaht, den richten wir mit Kawéafi», u. s. w.

27, penult: «Jeder Mensch benutzt einen Brandstempel3),
den die Leute (als Eigenthumszeichen) erkennen; unsere
Stempel sind auslaufende Kawaéfi; dricken wir damit ein
Brandmal auf, so verkennen es die Leute nicht» u.s. w.

35,6, sagt er von den Schmdahungen, die er gegen den
cAbidi schleudert, sie seien «bleibende Kawafi, welche
die Rhapsoden in jedem Thale recitiren». Vgl. auch 66,
2 v. u

Besonders zwei Eigenthimlichkeiten sind es eben, welche
(wie in letzteren Beispielen) den brandmarkenden Kawéfi
zugeeignet werden. Sie verbreiten sich in alle Welt4); in

1) Vvgl. Achtal, 105, 6: IXréaj Lc i-XaaJ vgl. fast woértlich
al-Kuttum, LA., V, 58, ult.jZuhejr, bei Dyroff, 30,9, vergleicht den Tadel mit

Ahlen (y™)*
o«

2) Ibn Rasik, 'Umda (ed. Tunis) 40, 9, fuhrt den Vers von Tarafa an.
3) Vgl. Ag. XII, 65, 6 v. u. Hat. 88, 4, und Note z. St. Al-Mutalammis,

Mucht., 32, 3: Ham., 194, v. 2: ("A_XJJ
Abd Temmam, Diwan (Bejrftt, 1889), 443, 16 ff. Besonders

die auf Familienverhaltnisse bezligliche iiblc Rede druckt ein auf. lbn

Badriin, 170,4.
4) alndd sbkpli g, f>, Ag, VII, 40,23; XX, 171,20.

t 'Abid, Mucht., 99,4. Zuhejr., 7,7.
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diesen Sinne haben sie oft die Epitheta (J (1

%hTS) Die beiden letzten Worter, neben welchen, so wie
auch neben anderen Epithetis femin. gen.4), das Wort &lilS
bezw. der Plural desselben auch weggelassen wird, bedeu-
ten in dieser Verbindung: Gedichte, welche in die weite
Welt hinauslaufen (und Verbreitung finden), sowie das
Thier, welches mit diesen Epithetis bezeichnet wird, seinen

Zustand als Hausthier verlasst (™0™ g* o0-a,J), in die
& »

Wildniss lauft, um als Wild unbehindert umherzuschwei-
fen. Die Epitheta beziehen sich demnach auf die Verbrei-
tung der Schmahspricheb5).

1) Vgl. Hassan, 63,7: Jk-& g Ls> <A-3 am Anfang
eines Spottgedichtes.

J3
2) Als Plur. auch ;y*, Muslim b. al-Walid, 8,14. Also nicht, wie Schwarz-

lose Waffen der alten Araber, 111, Ubersetzt: »zerstreuter Vers", und erklart:
»Verse, die dem betreffenden Dichter zugeschrieben werden, aber nicht in
seinem Diwan, sondern anderswo stehen". Dies kann gelegentlich in der spatem
Schulterminologie so gebraucht sein; aber wird ja von Gedichten ge-
sagt zu einer Zeit, wo man von Diwanen noch nich'ts wissen konnte. Das Wort
wird in demselben Sinne auch zur Kennzeichung der Sprichwoérter als weithin

verbreitete angewandt, z. B. im Titel , Catal. Lugd. Batav., 2.
Aufl., 1, 220, oben.
£ m
3) &ANii>, Muzarrid, Muf., 16, 58; vgl. auch Hommel, Actes du
sixieme Congrés des Orientalistes (Leide, 1885), Il,i, 401, wo das Wort
»seltsame«, Z. 10, nach Note 62 derselben Seite zu verédndern ist. — In
spateter Zeit wird auch von Melodien gebraucht, Ag, V, 128,6.

4) Z.B. o LKjSU, Né&b, 30,3. Muslim b. al-Walid, 15,29. oL-JTLJI
wty
Lnojlyidt. al-A'sa, Chiz. ad., I, 89, 3 (Higd' gegen 'Alkamab.'Ulata).
Hud., 252, 19.
5) Merkwirdig ist, dass al-Nuwejri, Nih&jat al-arab (Leidener Hschr. n° 2 b,

136 ff.), unter —7*~" die Institutionen, Gebrduche, Aberglauben etc.
des Heidenthums versteht, wie z.B. die Bahira, Wasfla, das Ta'sir, Alejsir, die

Azlam, das Begraben der Tochter, u.s. w.:
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Dann sind die Kawafi unverwistlich und nachbleibend;
selbst nach dem Tode des von ihnen Betroffenen Uben sie
noch ihre Wirkungl; darin sind sie dem Fluche gleich
(oben, S. 29, Anm. 3). Das Attribut (GoL (im Sing.
oder Plur.), wo es ohne Nomen vom Schméahspruch
gebraucht wird, ist wohl auf ein selbstverstandliches
@idS zu beziehen 2. Mit diesem Festhaften der Schméh-
spriiche héngt es dann zusammen, dass sie, einmal aus-
gesprochen , nimmer ruckgédngig gemacht werden kon-
nen. Selbst die Reue des Dichters kann daran nichts
andern3; ihre Wirkung ist durch das gesprochene Wort
beschlossen. In dieser Anschauung 4 liegt noch ein Ueber-
rest des altesten Charakters der Hig-&'-Gedichte als Zau-
berspriche.

i * y * y i

aolcj lol&>i
Dies bildet den Inhalt von Il, n, 2, seiner Encyklopadie. Ich habe diese —
wie es scheint — voéllig willktrliche Erklarung von Aw&bid sonst nirgends

gefunden; al-Absihi, der ungefahr ein Jahrhundert nach al-Nuwejri schrieb, hat
(ohne sein Vorbild zu nennen) seinem al-Mustatraf ein &hnliches Kapitel (das
L1X.) einverleibt (ed. Kairo, 1275, I, 101 ff.), das er gleichfalls Uberschreibt:

und mit den Worten beginnt: -JjxJJ

gjl tjili IXJjL
1) *L aj N.*j g» L—gJ 0 Bisr, Muchtarat, 67,1 (vgl.
> llassun, 12B, 4, und die in Muh. Stud., I, 46>

angefuhrten Stellen). Hingegen ist der Ruhm verganglich, Zuhejr, 3,42.
2) Zuhejr, 1, 51, und oben, S. 91, Anm. 4.

3) Vgl. al-Hutej'a, Einleit., 20, Anm. 6. Zuhejr, 8,7: gLi

«v 1N
4) Bei spateren Dichtern kehrt sie in ganz formelhafter Weise wieder.

Boncher, 674, hat den Farazdak, 226,4, missverstanden, wenn er

y
Ubersetzt: vdont on ne peut repousser les traits».
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Nach dem Vorhergehenden durfte es nicht als unwahr-
scheinlich gelten, dass Kafija, Kawafi in ihrer ursprung-
lichen Anwendung nicht Verse jeder Art, sondern speciell
Schméahspriche bedeuten und dass diese Ausdriicke zur al-
ten Terminologie des Hig-a3 gehdéren. Allerdings wird
eine sichere Bestimmung des Sprachgebrauchs erst dann
zu erschliessen sein, wenn man auch die vielen noch
unedirten Materialien altarabischer Poesie nach dieser
Richtung wird durchmustern koénnen. Fénden wir die
allgemeine, unbeschrankte Anwendung dieser Benennung
in Versen aus vorislamischer Zeit '), so bdten dieselben
(wenn anders ihre Echtheit keinem Zweifel unterliegt)
einen Beweis daflr, dass die Verallgemeinerung der Be-
deutung des Terminus bereits zu jener Zeit Platz gegrif-
fen habe, aus welcher die betreffenden Verse stammen.
Die Entscheidung der Frage nach der urspringlichen
Bedeutung der Kafija wirde dadurch nicht beeinflusst
werden.

Andererseits kénnen wir noch an den guten Dichtern
der mittlern Zeit die Beobachtung machen, dass, sie wenn
auch die Verallgemeinerung des Gebrauches bei ihnen be-
reits durchgedruugen war, das Wort mit grisser Vorliebe auf
Schmahgedichte auwenden 2 und es in diesem Sinne mit
Epithetis begleiten , welche demselben im Alterthume beige-
geben zu werden pflegten. Wir modchten hier zwei Beispielen

1) Noldeke hat mich z.B. auf Bisr b. Abi Chazim, Mucht&r&t, 67,3, auf-

merksam gemacht: ( d o} r t ist von Liebesgedichten
die Rede); vgl. ibid., 75,6.
2) Vgl. z.B. Farazd., 144, 11. -/Wirden sie die harten Kieselsteine treffen,

q » " saaoj". ,Die Stricke der K* sind fest gefloch-

ten gegen die Band Fadaukas (den Stamm des Achtal)», Gamhara, 169, v. 20.—
Ag., X1V, 161,4. Ham., 678, v. 1, u.a.m.
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aus dein ungedruckten Diwan des Du-I-rumma Raum geben.
1) 42, 26-29 I):

> — 9 o ~ G-5 > — w )) ¢ .,
LgleTi 2 £ SINO* L0 "£A LY
J » S - 60. o . [ i3 o, >
NN 05 «XaanS (3 "iL*oNj
I
Lg"ajuOox n «Xfichy (4 Lgjlaixj quLmJl (LX-iSj
7 - xyo 2 - moQ ~) o
1 &§! LAOtO A >blo 0-~ 13
£ "

«Es kommt zu euch von mir Lob- und Preisgesang,
buntgewirkt, sprdde, (aber dennoch ist) frisch seine
Dichtungsart;

Die Zahmung eines am Zaum gehaltenen (Reitthie-
res)) und jedeKaside, ist sie noch so widerspenstig 7
leicht béandige ich sie, wenn sie storrig ist6).

1) Das Gedicht fehlt in B und so sind wir fir die Heilung des schlech-
ten Textes auf blosse Conjectur angewiesen.

2) Ms. aj~"Vv~. Ueber vgl. weiter: »Alte und neue Poesie*.
3) Ms. allerdings ist in der von uns angenommenen Bedeutung
N 0 >

A~ IV gebrauchlich. Zuhejr, Mu'all., v. 36; ‘Ant., Mu'all., v. 60 : j*_™\_JLye.
Imrk., App., 4, 2.

4) Ms.: L7alaj. Von Gedichteu sehr oft: Oiiii, z B. Kab b. Zuhejr. 'Ikd,
J - jo 3~ o_
11, 25,10: q? N iXle Zuh., 10, 33: ojJaA<«.

Von einem ungebildeten Stadter aus dem Higadz habe ich einmal das Wort
nufib in der Bedeutung Gedicht anwenden gehort.

5) D.h. eines unbotmassigen Thieres, das immer im Zaum gehalten werden
muss; vgl. Lebid, 46,12 b. 0_

6) Das Gedicht wird mit einem stérrigen Kamel oder ver-
glichen, welches der geschickte Dichter bandigt und im Zaume halt, sodass

es folgsam wird. Man vgl. was der lludejlite Sahm b. Usdma von seinem
Liebesgedicht auf Lejla sagt (Hud., 95, 16);
“ _ i Ji _o-  ~ )
e A
S -

Die Vergleichung des Gedichtes mit dem Kamel ist auch der fur die Benennungen
und leitende Gesichtspunkt. Vgl. auch Farazd.,, 221,3; oL~ L>-
IAjLAG)! .
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(Aber auch) gar manche Kaéfija, der Lanzenspitze
gleich *), habe ich gesprochen; die mahrischen Kamele
(die man damit antreibt — hidd@’ —) 2 verschwinden,
aber der atzende Schmerz (den das Gedicht verursacht)
bleibt;

Im Auge des Freundes gewinnt sie an Annehmlich-
keit, und sie wird immer mehr argererregend fir den,
den sie argern will ».

Hier ist die Kafija als Schmahgedicht dem Lobgesang
als Gegensatz gegenubergestellt.

1) Vgl. oben, S. 89. Ag., X, 78,19. Bei einem spatem Dichter: JyiJ! g Law,

die Lanzenspitze der Rede; das Schwert der R., Ag., XVI1I, 39,
5 v.u.; 40,3. 'Adl b. Artat sagt zu 'Omar Il., der die Dichter zurickweisen
will: q ', 'lkd, 1, 154,14

2) Vgl. Muh. Stud., 1, 47, 1, undAnm. Zuhejr, 7,7:
von Spottversen; Farazd., 47, 13 (gegenGerir): {Bji ~35
Dv5> 175 VA JZL& jd'>dh- die Verse werden

als benutzt; keineswegs wie Boucher, 119, erklart: tu vois tous les

poetes accables se prosterner devant eux (als ob B. das Wort mit ver-
wechselt hatte!). — Als Hida'-Verse begegnen nicht nur (wie z.B. Kamil, 279,
11 ff.) einfaltige Regez-Gedichte (Ag., XV, 6; XIX, 113, wo in beiden Fallen 1lid&’-
Verse bei Chalifenreisen; Usd al-géba, I, 75, unten; der Kameltreiber des Pro-
pheten, Ag., XX, 86,3), sondern gewerbsmassige Hiidi's (man nennt sie auch
(jpLw. , Zuhejr, 9,13) verwenden auch Kasiden beriihmter Dichter (Ag., X,
128, unten: ein langes Gedicht des altern Murakkis; vgl. auch Tab., Il, 1738,
8. Ag., XV, 154, 16; XVII, 43, 14).Bemerkenswerth ist derSprachgebrauch:
s~ - 5 0Ss o ff

o0iAaaos (Abu Du 'ejb) Ag, VI, 62,11 (erklart: ~ (0 Vgl. Hut, 8,10.
Du-lI-rumma setzt hier eine &hnliche Anwendung seiner Gedichte voraus als
Beweis ihrer Berihmtheit und Volkstimlichkeit. Zur Charakteristik der ge-
wohnlichen Hid&'-Verse dient Ubrigens ein im LA., 1V, 113; V, 14;

@ ~,, XIX, 67; Chiz ad., IV, 532,5 v. u. angefuhrter anonymer Vers: »Hatte

sie (die Thiere) Abft-l1-gidi (oder A gudi) angetrieben mit Regez-Versen von
w S o, 0 5

hipfendem Reimgang« 1 Schilderung des 1lida’,

Kamil, 502,14.
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2) lu einem Spottgedicht gegen die B. Imru3 ul-Kejs J,
Diwan, n°. 63:

LNLx: AN L aJudl
(3 - i -.030 0 - i

(5 "A v (85 i—2
3 - nC
—&x— Hsnl
«lch schleudere gegen euch gar manches ausgezeich-

nete (Gedicht); die Schmach (die es euch bringt) wird
durch die Zeit immerfort erneuert und vermehrt;

1) Der Stamm der B. Imru’ ul-Kejs (Ag., VII, 61,"I5) und nicht der alte
Kindite dieses Namens ist es, den Dft-l-rumma in seinem Diw&n sehr héaufig
verhéhnt. Herr Lammens hat in seiner Ahhandlung uber al-Achtal (Journal
asiatique, 1894, 11, 115) irrigerweise den Mu'allaka-Dichter als den Gegen-
stand des Hig& vorausgesetzt und einen Vers, in welchem der Dichter den
zeitgendssischen Mitgliedern des Stammes (in alter Zeit hat sich Zuhejr, 6, mit
ihnen beschaftigt) vorwirft, dass sie schlechte Muhammedaner seien, zum Er-
weise der These benutzt, Imrk. sei Christ gewesen. Di-l-rumma wirft dem
Stamme der Imru’ ul-Kejs auch sonst ihre Schlaffheit in der Religion vor;
auch von den Frauen sagt er, dass sie die Gebetszeiten vernachlassigen und
dem Trunk ergeben seien (Diwan, 64,44.45):

5 ) K O- i
L R0

f

GajL=5 oj~Lajl AXANO T T
Waren sie Christen gewesen, so hatte er den Vorwurf wohl nicht in dieser Weise
formulirt. Wie ein Muhammedaner jener Zeit Christen zu verspotten pllegte,
ersiecht man aus Gamhara, 169, 5.

2) A: ; vgl. Muf.,, 16,61.

wo* G - - 05 «.03

3) Vgl. Farazd.,, 144,10: 2> LSl iA_jL*ai 5

vgl. oben, S. 92.

4) A: qljj o'~ ~
5) Das Spottgedicht ist: Farazd. gegen Zijad, Tab., Il, 108,
17; 'Abld al-RU'i gegen al-N&biga al-Ga'di,* Ibn Rasik, ed. Tunis”~66.
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Kéafija's, die wie ein Mal auf dem Gesicht sind;
ihre Spur ist bleibend. Sind sie losgelassen, so kann,
was davon allenthalben in Umlauf ist, nicht mehr zu-
rickgeleitet werden;

Die Reisigen bringen sie mit zu den Pilgerfahrten,
und angenehm klingt ihre Recitation im Munde der
Rhapsoden ».

Bezeichnend sind schliesslich die Worte, die der ge-
furchtete Sehmahdichter Ibn Mejjada (zweite Halfte der

Umejjadenzeit) an seine Mutter richtet*):

# w00 ~ 00
* —+ a x.0

-a

«Sei stark, o Mejjada, gegeniber den Kawafi (d. h.
den Schmahungen, in welchen deine Ehre angegriffen
wird);

Hore dieselben ruhig an und flrchte nicht;

Du wirst in deinem Sohn jemanden finden, der auch
schleudern? (d. h. die Ehre der Mitter seiner Gegner
beschimpfen) kann ».

In allen diesen Beispielen, die man leicht vermehren
kénnte, erscheint die Anwendung des Ausdruckes Xasls, plur.

, in seiner urspringlichen Bedeutung. Und noch durch

seine Anwendung im Yulgdrarabischen schimmert der alte
Sinn des Wortes durch. Wie mir Professor Martin Hart-
mann mittheilt, gebraucht man in Syrien héaufig die Re-
densart: *-a9L3 bl.j, «um die Auffassung einer Aeusserung
seitens des Angeredeten in unfreundlichem Sinne auszu-
schliessen», also gleichsam: ohne bdse Absicht, oder: es ist

nicht bdse gemeint.

1) Ag, 11, 89 14
2) Vgl..oben S. 88.
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1X.

Far die urspringliche Bedeutung des Wortes Kaéfija mit-
entscheidend wird wohl auch der etymologische Werth
desselben sein. Die bei Freytag * gesammelten Versuche
orientalischer Etymologen, es von kaf&, folgen, abzuleiten,
Uber welche bisher auch unsere Wissenschaft nicht hinaus-
gekommen ist, sind allesammt unannehmbar, und schon
deshalb zu beseitigen, weil sie ausnahmslos auf die falsche
Voraussetzung gegrindet sind, dass Kafija in erster Linie
den Reimbuchstaben, die Reimsilbe, und im besten Falle
den Versfuss bedeute, der auf den Reimbuchstaben ausgeht.
Wir haben sehen kénnen, dass Kafija— ob man uns nun
in der Beschrankung des Wortes auf Schmé&hgedichte bei-
stimme oder widerspreche — im alten Sprachgebrauch
jedenfalls mindestens die ganze Verszeile oder, was viel
wahrscheinlicher, einen ganzen, wenn auch mehrzeiligen

Dichterspruch bezeichnet. Fir Verszeile hat man schon
0-
sehr frih den Namen 2, der wohl im Zusammen-

hange steht mit jenem Sprachgebrauch, dass man das
«Dichten» mit dem Ausdruck «ein Gedicht bauen» bezeich-
net 3. Zumal fir den Reim haben die Araber bereits in
alter Zeit den an die technische Anwendung des Verbums

1) Darstellung der arab. Verskunst, 296; vgl. TA., X, 301.

2) Al-Muzarrid, Muf., 16,61. Illasstin, 58,13: (¢kxlc
vgl. einen von llassan citirten (im Diwéan fehlenden) Vers in De Sacy's Hariri-
Commentar (aus al-Oerisi), 2. Ausg., 6, ult.

3) 'lkd, 111, 143,14: QyLiLjXI xxAaj iLo L+jl. LA, (j-Oj-c,
VIIl, 325, unten, anonym:
i w_ > . . . _ E
B XS Lxajvc iytQ

Vgl. Abil-T-'Ala’, Sakt al-zand, I, 121, ult.: y. U jjLxJ.
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# anknupfenden Namen ~ 2, und noch Abul-I-Aswad

macht einen scharfen Unterschied zwischen dem rawi und
der kéfija; jenes ist ein einzelner, besonderer Theil der
Kéfija, deren Theile (Fusse) ohne Schlaffheit stramm an-
einandergefugt sind, wie das feste Ineinandergreifen der
Ringe eines von Kunstlerhand gefertigten Ringelpanzers 3.

Die in Folgendem vorzuschlagende Erklarung des frag-
lichen Wortes wird uns im Verein mit den oben ange-
fuhrten Stellen zeigen , dass die Bedeutung Reim den
Begriffskreis des Wortes Kafija erst in spaterer Zeit erwei-
tert hat und dass sie mit dem unmittelbarn Sinn desselben
in gar keinem Zusammenhange steht.

Unter den mannigfachen Bezeichnungen fir Schmah-

1) Es scheint, dass man dies Wort in alter Zeit auch vom Recitiren eigener
Gedichte gebrauchte, z. B. noch al-Mutawakkil al-Lejt! (Zeitgenosse des
Mu'awvja 1.):

S o— ¥y Qo> & #
"o -k * N

*
s

=... Ich sage ein Hig&' nur gegen den , der spottende Gedichte gegen mich dichtet»

(Ag., XI, 42, 5). Damit kdnnen wohl nur eigene Producte des feindlichen Dichters

gemeint sein. Demgemass ist \% soviel wie "Verse vom Verfasser

Ubernehmen, damit man sie dann weiter Uberliefern kdnne».

woo-i w

, Ag., VIII, 36,4. Aber auch die Bedeutung *anderer
Dichter Verse recitiren* ist alt, Ag., XXI, 22,17; 24,24; in diesem Sinne

ist der Gegensatz von JLa . Vgl. Farazd., 222,2 = 3”5

Jo)
(udb & lo , Ag., IX, 80,13: Jls

2) Nab., 30,3. llass&u, 102,8 (vielleicht dem Nab. nachgeahmt; vgl. Deren-
bourg, Journ. asiat.,, 1868, Il, 266).
3) LA, VI, 137 (TA., s.v.), AbA-lI-Aswad:

L*La? ALAaad! 1— >m  x—x_sLj5"

Ag., XI, 120,18: und der zweite Hvs. mit vdllig anderm Text.
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Spruche finden wir auch solche, in welchen die Wirkung
derselben figurlich auf den Korper des Geschméhten be-
zogen wird. Einige dieser Beziehungen (besonders das
Brandmal) sind uns bereits in den bisher vorgefihrten
Dichterstellen begegnet. Es giebt deren aber noch viele
andere, von welchen wir beispielsweise einige hier zusam-
menstellen.

Das Higa5 wird mit der Halskette verglichen, die der
vom Spott Getroffene nicht verbergen kann, die ihn viel-
mehr vor aller Welt kennzeichnet '). Darauf bezieht sich
wohl auch der Spruch des cAkil b. cUllafa, dass er nur
kurze Spottgedichte verfasse, weil — nach einem Sprich-
wort — es genutge, wenn ein Halsband so gross ist, dass
es den Hals umfassen kanns). Hassén liebt es, das
Higa3 als Stechen (J*s zu bezeichnen (vgl. Sare 68, 11;
104, 1) 3; einmal vergleicht er es sogar mit der durch
die Krallen des Ldwen verursachten Verwundung, die das
Thier bei der Vertheidigung des angegriffenen Lagers

J
1) Ag., X, 171,27: ibid, 30: OiAls

cf* ; Harita b. Badr, Ag., X X1, 24, ult. :
Jpi (ep ¢ly5 .... likXlsl; vgl. al-Farazd., Ag., X I1X, 49, ult.:

; Schmach als Halskette aufgefasst, Ag., XV1, 140, 7, u.:

&IiLiS OtXXsj ;vgl. l.lam., 127, vs. 1. Dahin gehéren auch die

»Halsketten der Bauza's, sprichwortlich fur Schmach und Schande, woraus das
_o-
tafhif entstanden ist (LA., X, 145), das man als Appellativ in der

Bedeutung erklart hat; vgl. dartuber Ausfuhrliches in Chiz. ad”

1V, 561 ff. Aber auch von rihmenden Versen wird vXXi gebraucht, z. B. Chiz.,

O m ? w

ib., 385,4 = Gamhara, 13,11:

2) 'lkd, I, 215, ult. I. Kutejba, ed. Rittershausen, 18,3 = Néldeke, Beitr., 20
3) Vgl. B. Adab, n°. 49.
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seiner Jungen dem Angreifer zufiigt]). Der Hudejlite AbiSachr
bedroht seinen Feind mit Higéd3in den Worten: «Meine Néagel
werden dich erreichen (ich werde dich zerkratzen), und meine
Feile (Zunge)2 wird dich schaben» 3; und in demselben Sinne
ist es wohl gemeint, wenn al-Chansa? ihren verstorbenen Bru-
der Sachr damit rihmt, dass er als Waffen «Zahne und

Krallen» besessen habe Dahin gehdort auch , beissenb
(wie ein Raubthier)," welches Wort in der syrischen Wiste
noch heute so viel wie fluchen (~*J) bedeutet 6ysowie auch

ijux 7, 8, in ihrer Anwendung auf Schmahgedichte;

ferner (jsoyi, kneipen, zwicken; man gebraucht auch das Wort
tjojyi als Epitheton von Spottreden9. Als vernichten-
den Schlag bezeichnet den Schméahspruch die Benennung

U-x~LS10; auch gA&, mit dem Knuttel schlagen, wird in

1) lL.Hisatn , 235,11: ¢Lo6l&ad Diwén, 58,15: ~+37?.

Die erstere Stelle scheint eine Variante von vs. 6 des letztem Gedich-
tes zu sein. 2) Vgl. Note zu llut, 26, 3.

WE
3) Hud. 252,21; dass Verse gemeint sind, folgt aus vs. 19:

4) Diwan al-Chansa’, ed. Bejrat, 26,].

5) Vgl. ZDMG., XXX , 584.

6) S. die Mittheilungen Wetzstein's in »Sprachliches aus den Zeltlagern
der syrischen Wduste», 113 des Separatabdr. ZDMG., XX11, 178.

7) Ag., XXI, 84,6: vgl. (jAxac, Acht, 290,4.
8) Ag., VII, 40,9; al-Asma'i sagt von Gerir: n

, €s bissen (oder stachen) ihn drei und vierzig Dichter.

9) AIl-A'sS,, oben 91, A. 4. Al-Farazdak, ed. Boucher, 60, 6 : J'OjR-
LA., VIII, 337, unten. Im Lehrgedicht des 'Abd Kejs b.Chufaf al-Burgumi
(bei 'Ajni, 11, 203,7):

- o:fi

Jotil j3 J=i A~ Goyili wgrs T A XA 1o

10) Gerir, Ag, VII, 40, 22: 10AU JaSA LSOLiJt X-Cjiftd x J ; Wl
E: ]

N&b., 5, 40: Uyj Hud., 252,20 : ¢y ® *
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verschiedenen Derivaten als Bezeichnung fur Higa3 an-
gewandt *). Starker noch ist die Vergleichung desselben
mit der Castration2), oder dem Aufschlitzen des Bauches;
letzteres, indem man die Spottverse nennt*). In dieser

Reihe ist auch zu erwdhnen, dass einer der gebrduchlichsten

Termini dieser Gruppe , , ursprunglich das Entfernen
der Rinde vom Baumstamme bedeutet; auf den Gegenstand
der Schmahung angewandt, also ungefdhr so viel besagen
will, wie: schéalen, schinden*). Al-Hag”&” droht in seiner
berihmten irakischen Antrittsrede den Kifensern, dass er
sie abschalen werde, gleichwie man Holz abschaltg). Die

Bedeutung von ist ursprunglich so viel wie «jemanden in

Sw

. 5___
den Steiss stossen» J,x0th, TA., I, 292. LA., 1, 440),
und dem entspricht auch die Drohung des (jerir: «lch

S o- G. _ 0-
1) £5313 v~sixL-o, al-A'sa, Gamhara, 6, ult. oLoax, Zuh., 10,33.

Né&b., 30,4. Damra, Abl Zejd, Nawadir, 64,3; Zejd al-chejl, ibid ,

80,12. n Ag., IT, 55, penult. yAA&a. Tab.,

—G o - £ 9 r

11, 234,13. gAflJljJ , Tarafa, 4,74. gAi, Zuh, 1,62.

Hud., 65,9; KciULg, ibid.,, 72,1.

2) LA, vJU>, X1, 351:

m N« » 0 > 50 — «

a o a5t L

Halak ist eine bei Thieren vorkommende Krankheit, welche nur durch Castra-

tion beseitigt werden kann; vgl. , Gerir, Chiz. ad ,448,10.

3) Zuh., 7,6; vgl. Tab, N, 1720,3: I3d

[
J , wenn du vor den Herrscher trittst, so schlitze ihm (dem Nasr)

den Bauch auf (d. h. klage ihn an, verunglimpfe ihn).

4) Vgl. al-A'lam, Landberg, Primeurs arabes, 167,7.

5) Tab., Il, 865,2:
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werde ihrem Hintern Worte versetzen, deren Brandmal
bleiben wird, so lange Tag und Naeht wahren» *)

Als Gegenstdnde der durch die Schméahung verursachten
Verwundung werden auch besonders verschiedene Theile

. 5- "- Vi
des Kopfes bezeichnet. Mansagt z. B .: B (oder »Lo;
f cS

, «er hat ima d?e Hitrnschale zerschmetterty,
um auszudricken, dass man jemandem Beschuldigun-
gen «an den Kopf geschleudert», gegen die es gar
keine Vertheidigung und Abwehr geben kann 2. Speciell

zu unserm Gegenstand gehoren: vom dichterischen
Angriff (Ag., XVI1140, 2) 1, ferner: —5 » {60
(Kamil, 275,12). In dieselbe Reihe4 stellen wir nun auch

das Wort Ui I, Il, schmdhen 5, wovon Schméhung,

Beschimpfung und das hier besonders in Betracht kom-

w £ w

D Ag, XX, 170 12 iwjwyc ¢l

y o
2) Die Wbb. s. w. Mejd., I, 252. 'lkd, 1,336 N-0;

y "N
O”La b »xi)

3) Farazd., 124,6: AArtLXj«
4) Eine sehr reichhaltige Synonymik findet man im wtXJl 1-jL

von al-Hamadani's Kitab al-alfuz al-kitabijja (Bejrit, 1885), 20 ff. (im Index
ist LaS nachzutragen); aus derselben Hessen sich noch einige die obigen Nach-

weise erganzende Daten auswahlen.

jso—y yo™ £
5) Ibn al-Sikkit, Alfaz, 221: 'jftS 1Jtf *»Ui jlajj.
Tab., I, 1739,15, sagen die Kinditen: q » "N -
In der Il. Conj.: lladit bei Tab., Ill, 2416,4: LwCj~o

JS U0 "> »ejI»
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mende ¢(USIal als Bezeichnung der Schmahspriche, d. h.

Spriche, welche den Hinterkopf (i_¢i¢jt) treffen oder ver-
wunden. Dass eine solche Benennung des Schmahgedieh-
tes dem Ideengang des Arabers thatsachlich entspricht,
kann durch die Mittheilung des Asmad belegt werden,
nach welcher ein Beduine, der einen Stamm geschmaht
hatte, davon in folgenden Worten Mittheiluug machte:
«Jener ist ein Stamm, dessen Hinterh&upter durch Spottverse
geschunden und dessen Haute mit Schmach gegerbt worden
sind» 1). Vielleicht darf dabei erwahnt werden , dass man be-
sonders den Hinterkopf als Sitz feindseliger Gedanken betrach-
tet (Tebrizi, Ham., 629, vs. 2). Man sagt: a.Joti »laa Jl
(al-Mejdéani, 11, 30, 16)2,‘wenn dabei nicht eher an eine
pars pro toto zu denken ist3./ Jedoch ist unsre Erklarung
des Wortes Kaéfija von dieser speciellen Beziehung ganz
unabhéngig.

Von der wurspringlichen Bedeutung «den Hinterkopf
verwundendes Gedicht» ausgehend, hat sich dann durch
fortschreitende Verallgemeinerung der Begriffskreis der
Ké&fija zu der allgemeinen Bedeutung «Gedicht» erweitert,

1) Durrat al-gawwas, ed. Thorbecke, 56, penult. Muhéadarat al-udab&’, I,

241. 'lkd, Il, 109, unten: JUs
2) Aus b. llagar, ed. Geyer, 44,2: Lilss ,3 , der
Satan sitzt ihr im Nacken; vgl. lladit: G-xsL-i q L—txwJl
(Aftc 6bli p S . Nach der spatem Vorstellung sitzt der Oejtan iAjLe
oder beim Gelenksknorpel des Schulter-

blattes, Dam., s.v. | / / . 11, 324, unten; an dieser Stelle befand sich auch
das Prophetenzeichen des Muhammed, Tab., I, 1125, 13.

3) Vvgl. Ag., 11, 99, 15: OAA-J Ul ™\a) ¢1 Ui,wo gleichfalls

nicht gerade dieser bestimmte Theil des Hauptes gemeint ist.
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in spaterer Zeit aber wieder, durch missverstandliche Ableitung,
auf die ganz unrichtige Bedeutung «Reim» beschrankt, in
welcher das Wort in der Literatur der Poetik haften geblieben
ist. — Jedoch neben der speciellen Benennung (kafija,
kawafx) werden die Hig& -Gedichte auch mit allgemeineren,
auf Gedichte jeder Art anwendbaren Worten bezeichnet,
wie kasida, kasaid *), 2 kalimat3d, lisdnd, sehr oft
kaul u. a m.

1) Hud., 97,17. llassan, 63, 7, als Einleitung zu einem Spottgedicht: tX—5

8A-owaS <jy5 g Is> 'Ant, 9,5. Hud., 162, 1: IAjUai. Chaffaf,
Ag., XVI, 142,13. Basama b. llazn, Ham., 194, vs. 2. ‘'Abid al-Ra'i gegen

al-Nébiga al-Ga'di, bei Ihn Rasik, ed. Tunis, 66: Cj
gijl a—iuud &iA-jjAa's. thn Ahmar, LA, V, 405, oben:
gjl A 8A*Aad iAjw v * (Chiz. ad., IV, 379, 22: $U) 9c JS.
Ilhn Abi 'Ujejna, Ag., XV 111, 28, 1. «seine Seiten sind umglrtet worden mit

den Ruthen der Kas&'id», d.h. er ist mit Spottgedichten gegeisselt worden.
2) llam , 646, vs. 4. Zuh., 8,7; vielleicht auch 'Alk., 3, I.
3) Zuh., 1,49.
4) Note zu Hut., 24,3.



EXCURSE UND ANMERKUNGEN.

SEJTAN VOR DEM ISLAM. — GINN ALS EIGENNAME.

(Zu S. 7))

Dass Sejtén in der Gahilijja auch als Personenname angewandt
wurde, haben wir bereits friher (ZDMG., XLV, 685, Anm.) nachge-
wiesen. Hier mdgen den dort zusammengestellten Beispielen noch
einige Nachtrage hinzugefigt werden. 'Ahan b. al-Sejtan, Ibn
Durejd, 240,4; Sarahil b. al-Oejtan, ibid., 243,3. Auch unter den
Ahnen des ‘Amir b. 'Abd al-Kejs findet man einen Sejtan, Usd al-
géba, 111, 88,3. Nicht als Eigenname, sondern als appellativische
Bezeichnung, bei Aus, ed. Geyer, 44,2; al-Muzarrid, Muf., 16,68;
als Epitheton eines schonen Mannes, Ibn al-Kelbi bei Usd-al-gaba,
343, 20. Auch (rinn kommt als Eigenname in einer alten genealogi-

schen Reihe vor (sofern die Lesart richtig und nicht etwa”~>. — auch
dies ist Ubrigens Damonenname, Ag., XXI, 207 — zu lesen ist; vgl.

Nab., 43, 1), Ag., XIX, 112,19:
gji o' . Ueber s. Noldeke, ZDMG., XL,

725,1; ein vorislamischer Dichter heisst: AXC 5°=, Fraenkel,
WZKM., 1V, 336.

Auch noch im Islam wird das Wort Sejtan nicht nur zur Bezeich-
nung des Aequivalentes fiir den biblischen Satén, also des Iblis, oder
vorzugsweise aI-Sejtéin genannten Wesens gebraucht, sondern ganz
gleichbedeutend mit dem Ausdrucke 0inn angewandt. Daher kommt
es, dass neben dem judisch-chrislichen Sejtdn auch noch die Vor-
stellung der Pluralitat von Sejtanen (al-sajatin) einhergeht, welche
mit den Ginnen identisch oder ihnen ihrer Wirksamkeit nach véllig
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verwandte Wesen sind; so z B. im Koran, 0,70; 23,99; 38,30.
Auch in Gebeten wird zuweilen die Vielheit der Satane (d.h. Ginnen)
vorausgesetzt; man sucht Schutz vor jedem Sejtan (nicht vor dem
Sejtan) (z.B. oben, S. 08, A, 3).

So finden wir denn auch in den hier benutzten Nachrichten oft
Sejtane erwahnt, wo Wesen gemeint sind, die gewohnlich als
dinnen bezeichnet zu werden pflegen.

DIE GINNEN IM ISLAM.

(Zu S. 4))

Der Islam betrachtete den drinnen-Glauben der Araber nicht als
solches Element der Weltanschauung, welches die neue Religion von
vornherein héatte ablehnen mussen. Er traf ja in der volksthim-
lichen Gestaltung jener Religionen, die ihm als Quelle dienten,
solche Vorstellungen reichlich an. So wurden denn dieselben auch
dem Islam einverleibt, und zu ihren Tréagern jene Wesen gemacht,
welche die heidnischen Araber 6innen nannten. Muhammed setzt
an zahlreichen Stellen des Koran die Existenz derselben voraus ¥ —
er protestirt nur dagegen, sie, nach Art der Heiden, fur gott-
liche Wesen zu halten (0, 100) —, und auch im Hadit2wird
ihr Dasein als feststehende Gewissheit dargestellt. Ihre Verbin-
dung mit den Menschen3d wird in einer dem Muhammedzuge-
schriebenen — im Grunde aus der Weiterbildung von Sare 37, 8;
72,9, entstandenen — Belehrung bedingungslos vorausgesetzt. Mu-
hammed selbst anerkennt, dass Musejlima durch einen Damon inspi-
rirt werde4) und niemand zweifelte daran, dass der falsche Prophet
al-Aswad al-'Ans? sein Wissen von dem ihn begleitenden Sejtan

habeb. Die Beeinflussung der Wahrsager (g I_.£ SV durch solche Zu-

1) Sprenger (Leben und Lehre des Mohammad, Il, 239—251) hat die
verschiedenen Momente der (jinnenlehre Muhammed's hervortreten lassen.
2) Besonders B. Bad' al-chalk, n°. 11— 13.

3) Ein Zauberer zur Zeit der Haggag fihrte den Beinamen: OU 1Xo ,
Jak., 1V, 885, 5.
4) Tab., I, 1948, 1. Wenigstens finden es die alten Muhammedaner nicht

anstossig, dem Muhammed eine solche Voraussetzung zuzumuthen.
5) ibid., 1864, 16.
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flusterungen (vgl. Koran ,6,112.121; 34,13) wird als der Erklarungs-
grund der Erscheinung anerkannt, dass die Vorhersagungen dieser
— noch lange nach dem Erscheinen des Islam unter den Arabern
wirkenden — Leute *) nicht selten eintreffen. Einige Menschen
befragten den Propheten wegen der Kahine. Da sagte er: «Sie
taugen nichts». Die Leute jedoch entgegneten: «Aber sie sagen ja
doch Dinge voraus, die sich bewahrheiten». Darauf antwortete der
Prophet: «Dies wahre Wort schnappt der Ginn2 auf und knurrt
es in das Ohr seines Freundes, gleichwie die Henned gluckt;
dies vermengen sie dann mit mehr als hundert Lugen» 4).

So wurde denn der Glaube an die Existenz und Wirksamkeit dieser
Wesen ein integrirender Bestandtheil der Weltanschauung des ortho-
doxen Islams); selbst die Mu'taziliten bilden Thorien aus, welche

1) Muhammed. Studien, I, 283.

2) In den Parallelstellen B. Bad’ al-chalk, n°.6.10: die Satane (~IsLyAjl).

3) Fur ist die Variante (das Glas oder Glasgefass)
zu verzeichnen. Der Voraussetzung dieser Lesart entspricht die inBad' al-chalk,

n°. 10, mitgetheilte Version dieses Spruches: Got £ |
vgl. Ka%., X, 541. Das Hadit kommt noch B. Adab, n°. 115,

Tibb, n°. 46, vor, mit folgender Lesart: y>]
die eingeklammerten Worte nur in der Adab-Stelle.

4) B. Tauhid, n°. 68: Al JL &&& ~"JI5
\ Jii Ij JLab
JLSI (L viidlS) i3s «Lft>
ald  Eosylns L ftIaAiba RSN 1
cule A Xjijis' ; vgl- al-Bejd&wi,
11, 61,21, zu Sdre 26, 22.23.

B) Al-Sujutt citirt in der Einleitung zu seiner Schrift: ,3 Jaai

(LH) folgenden Ausspruch des hanbalitischen Theologen Taki
al-dIn Ibn Tejmijja: 3> n Jb

Ki
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die Realitat der Ginnen zur Voraussetzung haben. Es ging nicht an,
dieselbe zu leugnen; galt ja die Mission Muhammed'’s neben den Men-
schen auch den Ginnen. Die Listen der «Genossen» enthalten auch
aus ihrem Kreise Individuen, welche mit dem Propheten personlichen
Umgang hatten Ganz ernste Theologen entwerfen sogar eine
genaue Statistik der Ginnen und der ihnen verwandten Wesen 2), und
die Casuisten gingen so weit, in der scharfsinnigsten Weise Uber
alle religionsgesetzlichen Consequenzen zu forschen, welche durch die
Anerkennung der Existenz von (binnen, rechtglaubigen und unglaubi-
gen, bedingt sind; so ist es namentlich eine der haufigsten Fragen,
welche eherechtlichen und rituellen Folgen die Heirath zwischen Men-

schen und Ginnen nach sich ziehe (¢y™- u.a m.3.
Nur die Anhanger der philosophischen und allegoristischen Rich-

tungen 4), sowie — nach al-Mas'idi — alle jene Leute der Specu-
lation und Forschung, welche auf Vernunft und Untersuchung be-
grundete Schliisse anwenden5), haben Muth gezeigt, entgegen dem
Wortlaute einer Menge von Haditen und dem Consensus (i“ma’) der
glaubigen Gasammtheit, die Existenz der 6innen und den damit ver-
knupften Volksglauben in das Reich der Fabel zu verweisen. Aber
auch sie finden wir nicht allesammt unter den entschiedenen Ginnen-
Leugnern. Der bedeutendste arabische Dolmetsch des Aristoteles, al-
Farabi, gesteht den Theologen die Realitat der 6innen zu und btpfigt
sich, Uber die Mahnungen seines philosophischen Gewissens mit einer
fragwurdigen, nicht wenig geschraubten Definition hinwegzukommen6).
Sein Zeitgenosse al-Mas'udi fuhrt die Ginnen-Erscheinungen und die

w W i i

1) Usd al-g&ba, 11, 353: Samhag al-Ginni; 1V, 95: 'Amr al-Ginni. Mizén
al-i'tidUl, 11, 398: Hama b. Luhejm b. Lakis b. Iblis.

2) Das ganze Material bei al-Kastallani, V, 338—341.

3) Diese Fragen sind behandelt in den Fatawl al-haditijja von Ibn Hagar
al-Hejtarai (Kairo, 1307), 12. 49—54. 92—093. 171.

4) Al-Kastallani, l.e., 338: «y-A-C  blLi
(o
5) Murfig, 111, 322, 2.

6) Philosophische Abhandlungen, ed. Dieterici, 84, 19 ff.
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als bezeugt geltende subjective Erfahrung mit Hawatif-Rufen (bath
fool) auf psycho-pathologische Vorgénge zuriick *).  Erst Ibn Sina (Avi-
cenna) betritt die Bahn der Entschiedenheit. Er giebt eine Verbaldeiini-
tion dessen, was man unter jjinn versteht und setzt dann hinzu : «Dies
ist die Erklarung des Namens, womit aber nicht gesagt sein soll,
dass diesem Namen etwas objectiv Reales entspreche: ( £*

&E*a> ¢OLLii! . Die Definition hat nichts mit
der Frage der Wesenhaftigkeit zu thun»2.

In den muhammedanischen Vorstellungen von den éinnen sind ausser
den Anschauungen der judisch-christlichen Damonenlehre vorzugs-
weise auch heidnisch-arabische Ideen verarbeitet. Andererseits haben
sich im Islam neben den erwdhnten Elementen auch noch neue
fabelhafte und aberglaubische Anschauungen selbstéandig herausge-
bildet, von denen wir nicht wissen kénnen, ob dieselben an Vorstel-
lungen angelehnt sind, welche bereits im arabischen Heidenthum
vorhanden waren. Was die Religion aus den heidnischen Fabeln
beibehalten oder unabhangig von denselben selbstandig geschaffen
hat, hat zum grossen Theil in Haditen verschiedener Gute Platz
gefunden. In einem bei al-Buchari gebuchten Spruch ist von der
speciellen Nahrung der éinnen die Rede3; der Sejtdn beschnuffelt und

beleckt Alles jjPLw.>) #¥, benutzt beim Essen und Trinken
die linke Hand und verzehrt mit Vorliebe Abfélle und Speisereste 5.
In einem volksthiimlichen Bericht werden Bohnen und verwesende

i5
Knochen als besondere éinnen—Speise bezeichnet 6). Traume im

i u
Gegensatze zu sind Gaukelspiel des Sejtén (g LLo™JI i).

1) Murig, 111, 324,
2) Angedeutet bei Fachr al-din al-Razi, der, Mafatih, V111, 313—319, die
Frage weitlaufig behandelt und die Meinung des Ibn Sind aus dessen

cLfeXv'it ,3 citirt. Letztere Stelle ist ausfuhrlich mitgetheilt in den
Kullijjat des Abft-l-baka’, 144.

ow o -
, B. Manukib al-ansar, n°. 32.

4) Al-Tirmidi, 1, 341.

5) Ibid, 332. 333. Vgl. Ag., X1, 109,17, ein Stuck Speise auf der Erde
liegen lassen heisst: es for den Satan liegen lassen.

6) Muh&dar&t al-udablT, 11, 371.

7) Muslim, 1V, 80. Al-Muwatta’, 1V, 181.
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Auch das Géhnen soll besonders durch den Sejtdn verursacht werden;
das Lachen desselben wird in den Géahnlauten der Menschen hérbar *).
Anderes findet sich in Traditionssprichen von minderer Autoritat. In
der Mitte der Strassen und offentlichen Platze ist der Betplatz der
«Verborgenen» (Ginnen)2; darum mdge man sich huten, an solchen
Orten seine Nothdurft zu verrichten. Ein merkwurdiger Aberglaube ist
es besonders, dass die Sejténe an der Grenzlinie zwischen Schatten
und Sonne lagern3d. Ganz unverstandlich klingt folgender, dem
Muhammed zugeschriebener apokrypher Spruch: «Ich firchte fur
mein Volk nur wegen der Milch, denn der Satan befindet sich
zwischen Milchschaum und Euter» 4. Soll dies etwa bloss verhillter
Spott gegen die dem Islam nicht sehr freundlichen Beduinen sein?5.
Die Ginnen-Vorstellung dient im Islam auch noch als Formel fur
einen &ndern religionsgeschichtlichen Vorgang. Es ist von vorn-
herein die Méglichkeit der Annahme nicht abzuweisen, dass, nach
einer in der Geschichte der Religionen Uberaus héaufigen Erschei-
nung6), heidnische Gotter der Gahilijja im Islam zu Ginnen oder

1) Abu Dawftd, Commentarausgabe, 227. al-Tirmidi, 11, 124 f. Ueber
Géhnen der Zauberer s. Ibn Kutejba, Muchtalif al-hadit, 405; &hnliche Vorstel-
lungen bei verschiedenen Voélkern: E. Tylor, Die Anféange der Cultur (deutsche
Uebersetzung, Leipzig, 1873), I, 102—103.

2) LA, £5, X, 141, oben: M)

(qa 4* q OL"j); vgl. die Note Weyers' zu al-Ta'iUibi, Syntagma, ed. Valeton
(Leiden, 1844), 15, n°. 7- Nach dem Talm. B. lyimma, 60a, wandelt dort
(O"O"HD yXIDiQ) der Todesengel.

3) lbn Mé&ga, 273, 2: J
; bei al-Dahabi, Mizan al-i'tid&l, 11, 63, mit Hinzufigung der Mo-
tivirung: L\jtAX
w w wf S-
4) lbn Maga, 60: qU 2
vgl- Dam., s.v. , 1, 241,
5) Muhammed. Studien, I, 6,13 ff. Die aberglaubischen Anschauungen der

heutigen Araber Uber die Aufenthaltsorte der Ginnen hat Lydia Einszier,
ZDPV., X, 170 ff. gesammelt.

6) Auf semitischem Gebiete ist u. a. ein sehr interessantes Beispiel, dass
nach Clermont-Ganneau’s Nachweis der kana'anitische Gott Resef bei den Juden
zuletzt ein Gattungsname fiir schadliche Damonen (mazzikin, rebdfim) geworden
ist. Halevy, im Jahrbuch Jerusalem, IV (1894), 11; vgl. auch Bacher, in
Revue des Etudes juives, XXVIII, 151.
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*Sejtanen wurden *. Im Islam konnte auch auf diesem Gebiete die
alte Bedeutung der géttlichen Machte des Heidenthums nicht voll-
stéandig verwischt werden; dieselbe accommodirte sich dem ausschliess-
lichen Allah-Glauben des Islam in Formen, die neben diesem Glauben
in der Volksreligion weiter bestehen konnten. Es ist von Maspero
nachgewiesen worden?, dass sich selbst die heidnisch-agyptischen
K& (doubles) der Pyramiden und Graber im Volksglauben der
muhammedanischen Aegypter zu Ginnen umgeformt haben3. Den-
selben Vorgang kénnen wir auch an der Umdeutung heidnisch-
arabischer Gotter im Islam beobachten. Nennt man ja vom muham-
medanischen Standpunkte aus (vgl. Sare 19,45) die arabischen
Heiden geradezu Ginnen-Anbeter Cibad al-<jinn)*), und bereits Neo-
phyten der allerersten muhammedanischen Generation, wie al-A'sa5)
und Bu”ejr, Bruder des Ka'b b. Zuhejr, nennen das Heidenthum f
von dem sie sich eben lossagen, «die Anbetung des Sejtan», d.h. der
Ginnen 6.

Dass solche Umbildung recht wohl in den ldeengang jener Kreise
und Zeiten hineinpasst, beweist mehr als alle Analogie die Bereit-
willigkeit Muhammed's selbst, die drei Hauptgotter der heidnischen
Araber in ahnlichem Sinne mit Vorbedacht umzudeuten?); freilich hat

1) Vgl. Robertson Smith, Lectures on the Religion of the Semites, |. Aufl.,
113,18; 2. Aufl.,, 120,20 [jetzt auch Grimme, Muhammed, II, 66],

2) Bibliothéque égyptologique, | (Paris, 1893), 90. 126.

3) Anderwarts ist ein Beispiel dafurangefuhrt worden, dassman aus den
Kd muhammedanische Heilige gestaltet hat. Revue de I'histoire des Religi.
ons, XXII1, 203. 4) 1.llis&m, 216,6.

5) Edit. Thorbecke, vs. 22. Morgenl.Forschungen, 259.

6) | Hisam, 858,2. — Man hat die *Anbetung des Sejfdn« imGegensatze
zur »Anbetung Alldh's» auch in ein vorislamisches Gedicht des I.lasséan b.
Tabit (Ag., X111, 170,16) hineininterpolirt. Es wird dort die Vorbereitung
der christlichen Unterthanen des gafnidischen Fursten zur Begehung des

Passah-Festes geschildert (vgl. Aus, ed. Geyer, 31, 9; dazu 'AdT
b. Zejd, Ag., IX, 53, 6; man polirt vor dem Feste die Heiligenbilder mit Gold-

wasser, AdT, TA., ; das ~-~3 wird auch zur Charakteristik der christ-

lichen Banfl ‘'Igl hervorgehoben, Ag., XIIl, 47,2) und dabei gesagt: *Sie
beten um die Wette zu Allah, wéhrend doch in Wirklichkeit all ihr Gebet an
den éejtan gerichtet ist*. Diese Zeile ist muhammedanischer Einschub in das
als Singstick verbreitete und als solches der Interpolation leicht ausgesetzte
Gedicht; dieselbe fehlt im Diwéan, 100, und in der Wiederholung des Stuckes,
Ag., X1V, 6,21 ff.

7) Vgl. Wellhausen, Heidenthum, 178.
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er diesen Versuch — der auch in seiner 53. Sure zu giltigem Aus-
druck gekommen war — bald zurickziehen mussen. Jedoch in die
volksthiimliche Religionsanschauung werden uUnbeabsichtigte Umdeu-
tungen leichter Eingang gefunden haben. Eine Spur davon ist uns
hinsichtlich des Kuzah erhalten, den man im Islam von seinem ehe-

maligen Gottesrange zu einem Sejtédn degradirt hat): q'
- pUi jJPUXS (o jad
(2*20f gii (j%a lyyij' ~ ia5.

In sehr bemerkenswerther Gestalt ist diese im religiosen Volks-
bewusstsein sich vollziehende (oder mdglicherweise von Seiten der
lehrenden Kreise in bewusster Weise hervorgerufene) Umwandlung
der heidnischen Gottheit in einen Sejtdn ausgepragt in der im
lladit mehrmals als Bezeichnung der o6stlichen Himmelsgegend vor-
kommenden Redensart: liys NJILu «wo die Horner des
Sejtdn emporsteigen». Das bekannte Hadit, in welchem gegenuber
den glaubenseifrigen Jemeniten die Rabi'd- und Modar-Araber als
rohe und verstockte Schreier gebrandmarkt werden»), bezeichnet
ihre Wohnsitze mit den Worten: «wo die Hoérner des Sejtan empor-
steigen, oder aufgehen»4. Besondere Beachtung verdient in diesem
Zusammenhang der Gebrauch dieser Ausdrucksweise in folgendem
lladit. Der Prophet sagt: Wenn die Wimpern der Sonne sich
erheben, so wartet mit dem (Morgen-) Gebet, bis die Sonne
(selbst) hervorgetreten ist; und wenn die Wimpern der Sonne sich
verbergen, so unterlasset das Gebet; richtet das Gebet nicht so ein,
dass es mit dem Aufgang oder Untergang der Sonne Zusammenfalle,
denn sie geht zwischen den beiden Hornern eines Sejtén (oder des

1) Vgl. Guidi, Deila sede primitiva dei popoli aemitici, 50, oben.

2)L A1 1 1, 398. Muhadarat al-ndabd’, 11, 322. Nach einer andern
volksthiimlichen Deutung ist Kuzah: i jLi*V.w.J]j lakLU , bei al-Balawi, Alif-
ba (Kairo, 1278), 11, 27, oben; zu beachten ist anch die Benennung:

Journ. asiat., 1849, |, 548.

3) In B. Manékib, n°. 2, wonach wir das Hadit in den Muh. Stud., 1,6,
Anm. 2, angefuhrt haben, fehlt diese charakteristische Bezeichnung der Him-
melsgegend, ebenso im Muwatta’ 1V, 197,

4) B. Taldk, n°. 54. Bad' al-chalk, n°. 14.
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Scjtdn) auf >). Man sollte also die falligen Gebete nach Sonnenaufgang
und vor Sonnenuntergang verrichten , ohne Zweifel, um den Schein der
Sonnenanbetung zu vermeiden2). Wie wir soeben gesehen haben, wird
anderwérts der Sonnenaufgang selbst als «das Aufgehen der Horner
des Satans» bezeichnet; dies wird wohl die urspringliche Fassung
der Redensart sein, in welcher man unter Satan die Sonne selbst
verstanden hat. In demselben Hadit-Kapitel, dem wir die auf die Ge-
betszeit bezliglichen Worte des Propheten entnommen haben, heisst
es weiter: der Prophet habe gegen Osten gewiesen und gesagt: Die
Revolution ist in jener Richtung, wo das Horn des Satans aufgeht 3),
d. i. der Sonnenstrahl. In dem Bilde, das man vom Sejtdn sonst
entwirft, wird er nicht als gehdrnt dargestellt; wohl aber redet man
in den semitischen Sprachen von dem Karn der Sonned). Die Re-
densart beruht auf der Degradirung des Sains-Gottes der arabischen
Heiden (sie nannten ja die Sonne auch ilaha) zu einem Sejtdn. Die
Ausdrucksweise verflichtigte sich nun in dem Maasse, wie das Hei-
denthum in immer fernere Vergangenheit rickte. Als die That-
sache der einstigen Sonnenanbetung aus dem Bewusstsein der Nach-
welt vollstdndig geschwunden war, hatte man fur die Ausdrucksweise,
dass «die Horner des Sejtdn im Sonnenaufgang sichtbar werden»
kein Verstandniss mehr und so wurde denn die urspriungliche Re-
densart ahnungslos verdndert oder aber durch unsinnige Erklarun-
gen ihrer urspringlichen Bedeutung entrickt. Wie gedankenlos darin
muhammedanische Exegeten vorgehen, zeigt uns al-Nawawi, der im
Allgemeinen recht umsichtige Erklédrer der Traditionen des Muslim.
Seine Textvorlage bietet durch Vergleichung der verschiedenen
Versionen des oben als erstes Beispiel erwdhnten Hadit die Sicher-
heit, dass unter gLLjaXcll 5 der Sonnenaufgang

1) B. Bad' al-chalk, u°. 10: q ExoXJl ~ Lgili .
2) B. Mawakit al-salat, n°. 29. 30, wo die Hauptstelle dieser Verordnung
ist, fehlt die Beziehung auf die Horner des Satan.

3) Bad' al-chalk, ibid.: (j**4-wJl q-» iGAARIL g I .

4) Es ist merkwurdig, dass man die Strahlen der Sonne auch die Russel
0—5
derselben nennt: »al-Ja'kubi, ed. Houtsma, 261, ult.

5) Muslim, I, 137,1. Am Anfénge dieses l.ladit ist in der von uns benutz-
ten Ausgabe eine Lucke (™ >r>Lo).
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zu verstehen sei; denn in einer sicherlich jingern Parallelrecension
des Ausspruches wird, wohl zur Erleichterung des Verstdndnisses,

jener ungewohnte Ausdruck durch u”AlJl ~lIL/o i) ersetzt.

Nichtsdestoweniger kiinstelt der Commentator an der Bedeutung der
«Satanshérner» herum und weiss zum Schluss nichts Besseres zu
sagen, als dass man darunter zwei Schaaren seiner Helfer, die in
seinem Auftrdge die Menschen zum Bdsen anreizen, oder gar die
Unglaubigen selbst, als die Heeresfolge des Teufels, zu verstehen
habe?. Und zu solchem Missverstdndniss giebt die Textgeschichte
des Ausspruches selbst manchen Anlass. Denn bereits alten Ueberlie-
ferern des Ausspruches scheint die wirkliche Bedeutung des Sejtdn in
diesem Zusammenhange abhanden gekommen zu sein; wie wenn z. B.
das betreffende Hadit in einer vereinzelten Version 3) folgende Wen-
dung erhdlt: «Der Prophet sprach: ‘O Gott, segne unser Sam und
unser Jemen’. Da sprachen die Leute: ‘Und auch unser Negd'. Er
aber entgegnete: ‘Dort sind Erschiitterungen, dort sind Revolutio-

nen, und dort geht das Horn des Satans auf'»
ANLLu Lg_J5 ™ aalO- Dieser Zusammenhang legte es

nahe, unter «Sejtdn» politische Umstirzler und Aufrihrer zu ver-
stehen.

Es ist noch ein Fall zu erwédhnen, in welchem man der Sonne
den Sejtdn substituirt hat. Die in der Mittagshitze sichtbaren

Sonnenstaubchen , die der Araber Sonnen-
speichel, genannt hat, erhielten spater den Namen 4
oder 5. Es ist jedoch mdglich, dass diese figlrliche

1) Muslim, 1, 138, 3.

2) lbid., 139: aLx*> U? LoL~ \jiE Lo~
q:)( )I ...... GJj\B

3) B. lIstisk&, n°. 25.

4) S. Tab, 11, 867, unten.

5) Gauh., s.v. nach Einigen heisst die Fata Morgana so.
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Bezeichnung in die Reihe von Namen fur auffallende Naturerschei-
nungenl gehort, deren Entstehen das Volk vom Sejtan herleitet und
fur ein Spiel desselben hélt2), wie z.B. die Fata Morgana, welche
als specielle Schopfung der Ginnen gilt3. Im Arabischen der Sudan-
lander heisst dieselbe moje sejtand); auch der Name moje gazdl,
Gazellenwasser, hdngt wohl damit zusammen, dass man die Ga-
zellen fur Reitthiere der Ginnen hielt5. Darauf deutet auch die
Thatsache hin, dass unter den vielen Namen, mit welchen man die
Damonen benennt, sich auch der altarabische Name der Fata Mor-
gana findet: ,&(I. In Persien nennt man so besonders jenen flachs-
haarigen D&mon, der den Wdchnerinnen nachstellt und, wenn nicht
die ndthigen Vorsichtsmaassregeln angewandt werden (man verbirgt
z. B. ein Schwert oder eine andere Waffe unter dem Polster der Frau),
ihnen die Leber aus dem Leibe reisst und sie verzehrt°).
Schliesslich mdge noch erw&hnt werden, dass der Ginn in vdllig
mythologischer Weise auch dem Liebesgotte substituirt wird, und
dass man ihn wie den Amor Pfeile abschiessen lésst, welche das
Herz des Liebenden treffen Es ist wohl nicht freie Erfindung des
Muhammed b. Besir (st. 125), wenn er von seiner Geliebten sagt,
sie sei «ein Ginnenmé&dchen 8), oder vielleicht von einem &inn begleitet,

1) Auch technische Einrichtungen; so z. B. wird die verderbenbringende
Nt w
Wourimaschine von Abu-I-Nagm bezeichnet als:
»eine Ginnin, auf deren Haupte Seile sind», KImil, 501,11.
2) Schon der alte Dichter Bisr b. Abi Chazim bringt sie mit der Anwesen-
heit der Ginnen in Verbindung: »Ein Land, in welchem die Ginnen heulen,

und in ihren Steppen fliegen Sonnenstaubchen umher», LA, , XV, 202.
3) Vgl. Tausend und eine Nacht (Bfllak, 1279), 111, 59,8: I7nN[<
0 UonU

4) Marno, Reisenim Gebiete des blauen und weissen Nil (Wien, 1874), 139.

5) WZKM., 1893,172,4 v.u.; vgl. unten im Excurs zur Abhandlung tiber Sakina.

6) E. G. Browne, A year amongst the Persians (London, 1893), 166; vgl.
ZDMG., XXXVI, 85.

7) Der heidnische Gott IVadd hat einen Kocher mit Pfeilen. Wellhausen,
Heidenthum, 14,24.

8) Vvgl. Ag., XIII, 86,12, Achtal, 42,1. Schéne Frauen ¢LaamJ!

al-A'isft, Mu'all., vs. 64. Auch der schmucke Mann wird als
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der sie lehrt, wie man auf die Herzen mit einem Bogen ohne
Sehne Pfeile schleudert »:
- o - - MMWM

( tfj Lo v AN a> Lfrd jl1
Das Bild vom Abschiessen der Liebespfeile lind vom Erjagen des
Geliebten begegnet uns (auch ohne Voraussetzung des dabei bethei-
ligten Amor-6inn) in der Schilderung von Liebesverhaltnissen?2).
Gewohnlich ist es die Geliebte, deren Pfeile das Herz des Liebenden
treffen. «Lubnd hat mit ihren Pfeilen meine Seele getroffen; der
Pfeil Lubné&’s erlegt die Seele» 3). Zuweilen werden die Pfeile wieder
in die Hand des Liebenden gelegt4), oder es wird das gegenseitige
Beschiessen mit Pfeilen beiden liebenden Personen zugeeignet 8).

Wohl nur figlrlich, ohne Zusammenhang mit irgend einem alten
Glauben, sagt man, der Freigebige habe den Zauberschlissel des

Sejtan in der Hand: 6): CT* ~ .

bezeichnet (vgl. oben, 106); der Vater verbirgt seine Tochter vor ihm, Imrk., 52,40.

Bemerkenswerth ist, dass in einem alten Gedicht die heldenmithigen Band Zijad
vom Stamme 'Abs »die Kinder einer Ginnenfrau* (~*A> ~j) genannt wer-
den, Ham., 231, vs. 6; vgl. Hfttim, ed. Hassoun, 28,3: ,Schaaren, die zu

Fuss kampfen, mit wirrem Haar, als ob sie waren, deren
Fleischgerichte in keinem Topf gekocht werden» (Abd Zejd, Nawadir, 107,
11; LA, > X111, 465, anonym).

1) Ag., X1V, 156, 4.

2) Imrk, 19,7. 8; Mu'all., vs. 22 (Arnold). Mb. 7,6. Ag., XIl, 169,7,

v. n.; besonders schiin von Kejsb. Darih, Ag., VIIl, 119,19.20. Achtal 128, 6.
3) Ag., VIII, 129, 13; XX, 81, 10. Die Geliebte ist demnach olXjlo,
Gerir, Ag., VII, 53,11. Chiz. ad., Il, 467,7, v.u. Ag., VIII, 9,8.

4) 'Antara, Mu‘all., vs. 57.59 (Arnold).
5) Mu'awija b. Malik, Jak., 1V, 814, 14 ff.

6) Kahil, LA., XVI1l, 386, unten; vgl. Sure 17,29: ql

und Ag., X, 153,15.
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RUGU' AL-LA'NA.

(Zu's. 29 u. 39.)

In wie materieller Weise man die Wirkung des ausgesprochenen
Fluches sich vorgestellt hat, kénnen folgende l.ladite zeigen:

Ihn al-Anbéri: Kitab al-zahir (Handschr. LH.), fol. 80b:
gcUj' til gxAwm qj! JRj

Lg L$J JLAXII

Jusufb. Misa al-Malati: Kitab al-mu ta8ar min al-muchtasar (Hschr.

LH) @y el tX*c ~.c A
aB - A kexd Yw 0 osm
A x_xlc bLoiw \alc
Jo iiHAS ol”™ N wvillss f-
b | s c
N
en

DieselbeVorstellung wird in einem sehr verbreiteten und in ethischen

Bichernhaufig angefihrten Hadit noch anschaulicher ausgedriickt:

~07? o]
oii.xAj ¢l &=*in UA**a Lt a3
N *
Lxj* a>Lss Lgiso ou.xA5 i1 Jax?y’ l—gjjvi
MIV_ii cCa d— IXx*1% 10s

<I"SS
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V.

ALTARABISCHE FLUCHFORMELN.
(Zu S. 40.)

Abu 'Ubejd al-Kasim b. Sallam : Kildb al-fijarib al-mufannaf

(Hschr. LH. vom Jahre 489), fol. 151b;

XAl alg C Ll Jsc ~cbXj wL
2

Pi asslw &l ‘i3

>

Xsladl alk LLi gds. ¢ *J* JUj o

{¢kio i Alji o1 «tjdl ™ Azal B
Ja*i! ».Lo'j s™Vioc alJ oM Jlifj
] . . Cos 0 3 s - . o
cXJj yi &iLAC Y503 «aAAj q' «JJI (euXi styiac j,

. oO- . 6S - . -5-

«j Xl Uir0L jl—iBbjaj lido 7.a4j (2 Y
A Uofl sLow §xC 4heUnd  [ILA[5
UpLou* JJosnJt gigd  @4(30 \ixJ Ls>bi/
)3_ ) Ow 3 > Sl
1JLixX yl  <ioji! 2 -kayk dkiL«  UaKj;

itjsJi  «"5  (4:dlbblILjlj ¢J3t alo, JIS
Im Mustatraf (Capitel LXXVII, Ende, ed. Buladk, 1275, Il, 334)

ist unter der Ueberschrift: (Ullajtj tLXc t (I>c B AL>- Lo

eine Sammlung von Fluchformeln mitgetheilt, welche zumeist
auf Beduinen zuruckgefihrt werden und in dieser Hinsicht Beach-

tung verdienen.

1) Hscbr. ~. 6. * 2) Nach Ta'lab vJjX» >

3) Imrk., 52,21. 4) Hschr........... JaJLi.
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V.
KARII) UND RAGAZ. — R. MUKATTA*.

(Zu s. 78.)

Aus Al-umda fi mahasin al-H'r von Ibn Ra&k (Hschr. der Leipziger
Universitéatsbibi., DC., n°. 328, fol.[65a; ed.Tunis, 1865,p. 119)’):

£l Xic ijojyidl iR
XA w5 g\ (2 a* LADCO
cp ALAWI (4 (3
0-
@8 0" b T CP (2 «xAAs L0 Vsl
0jn ks o *
(9E-¥=5>';5 Lgrs w5l LAj ° Lj
LfAn B o

(" 3> X6 g> < »y>y (O]~ A

1) Mit Benutzung der Hschrr. der vicekdnigl. Bibliothek in Kairo, Adab,
n°. 456 und 578, deren Collationirung uirector Véllers giltigst veranlasst hat*

2) Fehlt L. 3) fehlt Tun. 4) Tun. JO.
5) Tun.. y v 6) Nach Tun. — Hschr. - . 7) L., Tun. ~**3.
o -
8) Dies Schema heisst , Freytag, Verskunst, 231. Ag., VI, 34, ult. ff.;

IX, 96, 2; 175,14.

9) Ag., IX, 15,21; 20, 11. Chiz. ad., IV, 547,14 (~j>). Dies Regez hat
der Chalife al-Mu'tadid in Musik gesetzt, was ihm wegen der durch das Me-
trum bereiteten Schwierigkeiten von den Kunstrichtern hoch angerechnet wird,
Ag., VIII, 197, 12 ff.

10) Der Vater st. 275, der Sohn 300; Ersterer verkehrte mit al-GfMiiz,
Ag., XVI, 43, unten; ZDMG., XXXV, 152, 1; von Letzterem hat der Verf.
der AgAni (geb. 284) Mittheilungen empfangen. Bei al-Sujuti, Ta'rich al-chu-
laffi’ (Kairo, 1305), 150, 1: (2% iAauaall n

darauf folgen mit obigem Anfang 41 Mustaf'ilun-Glieder. Der Verfasser
kann nur Jahja b. 'Ali gewesen sein, da der gerthmte Chalife 279— 289 regierte.

11) Vier Glieder, LA., , XV, 275,20. Die Hschrr. nicht vocalisirt.
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A G~ (J3uu pf JL1L
\?v J ' o — - 0 - . o 3 o .- -
Kb X—£-3 yOme 1 7
£ N
Qxoxacud ~ AN Vo JL-A-J)
i 5°N 6 k* ~ A
0 —— _06 o _ — o s 3 0 @ — 0o0«. 0 - — -» >
(8YKF ABy  j—gnl (=S  Cj-A *ofC A aa™o
f o _ _ S) 0O « o~ - o - . O M > o — o -
( j»SX ANSB 1L mAH 2 n
w - o o- 2 7~ 00 - o - o - .
(12 AEVA NN Nox-> N2%41 Njfl— JIX-£
N1
ALS+j| ANl ~aams

1) Ueber DU Salam vgl. Basset, La Bordah (Paris 1894), 2— 3.

on - 0- - o _ » e
2)—3) LA *o(Fn >/"Q- nur: ’
4) Suj., Tun.: « — Hschr. : (**ule
5) Ag., XX, 110 ff. 6) Tun.
7) Freytag, Verskunst, 236, wo dies Schema behandelt wird und von
e, _ oi
obigem Gedicht 3 Glieder angefiihrt sind, ist das dritte: ich habe

es mit Rucksicht auf das 13. Glied unseres Textes nicht aufgenommen.

8) Tun. — Sonst: jjN = 9) Tun.: "AaAci.

10) Im Sinne der Tugend ayAs ~jE ~»*31; al-Mas'ihll, Murig, V, 101, 3:
+JjJoé lof Ag., X1, 12,15. 'lkd, I, 362,6.

11) S. Note zu Hut.,, 77,22; oder es musste das zweite Wort in ~ ver-
andert werden, was bei der Uebereinstimmung sadmmtlicher Vorlagen nicht
zulassig ist.

12) Vvgl. Wright, Opusc.,, 103, 3v.u. Ag, IX, 46,15.

13) Tun. YC. =



ALTE UND NEUE POESIE IM URTHEILE
DER ARABISCHEN KRITIKER.

Nach zwei Richtungen hat sich in der arabischen Poesie
der muhammedanischen Zeit das Gefuhl kundgegeben, dass
die alten Dichter der Gahilijja die Musterbilder seien,
denen der arabische Poet aller Zeiten nachzueifern habe;
und zwar einmal in Betreif des in ihren Dichtungen beob-
achteten Sprachgebrauches, sodann hinsichtlich der in ihnen
verarbeiteten Vorstellungen.

Die Poesie — so meinte man — miusse die Bewahrerin
der reinen, klassischen Sprache sein, die Sphéare der Erhal-
tung des Sprachausdrucks der Wistenpoeten, und sie misse
sich freihalten von dem Eindringen jener Elemente, welche
die natirliche Entwickelung auf dem Gebiete des jeweiligen
Sprachgebrauchs hervorgebracht. Strenge Philologen Hessen
nur solche Dichter gelten, die zunachst dieser Bedingung
entsprechen.

Aber auch mit ihrem Inhalt sollte die Poesie unter den
veranderten Verhaltnissen immerfort ein Spiegelbild des alten
Lebens sein. Man verlangte, dass diese Anforderung vor
Allem hinsichtlich der unerlasslichen Bestandtheile, welche
der Rahmen der alten Kasida umfasst, erfillt werde. lhre
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alte Stelle solle behaupten die Klage um die verddeten
Wohnstéatten '), an denen der Sanger vergeblich seine Geliebte
sucht, die mit der Karawane fortgezogen ; der Dichter misse
schildern, wie er auf dem Ricken von Kamelen — deren
Beschreibung unter den Intermezzos der Kasiden niemals
fehlt — durch Wisten wandert, und musse die Schilderung
seiner Streifziige mit dem.Berichte von Erlebnissen durch-
flechten , die der Wirklichkeit seines Lebens nicht entspre-
chen 2. Dichter, die auf dieses alte Schema nicht eingehen,
hielt man nicht fir vollwerthig; sie sind Neuerer und missen
die Geringschatzung der Philologen uUber sich ergehen lassen.
Selbst auf die Entwickelung des Bedeutungswerthes eines
arabischen Wortes konnte diese Manier von Einfluss sein. Die
geliebte Frau wird am Anfange der Kasiden gewdhnlich als
, «Fortziehende», im Haudag Sitzende3, geschildert.
Durch die sclavische Nachahmung der alten Kasiden konnte
es nun dahin kommen , dass die Geliebte unter allen
Umstanden als Fortziehende bezeichnet wurde 4. In der

1) Wenn man dem Do6-I-rumma aus dem "Beweinen der Wohnstatten» einen
Vorwurf macht (Ag., XVI, 115,21), so geschieht dies, wie sich aus dem
Zusammenhang ersehen lasst, weil erdabei naturalistische Zige verwendet,
die den Geschmack der Kritiker verletzten.

2) Vgl. Schack, "Goethe und die Weltliteratur» in Pandora (Stuttgart, 1890),
7; Perspectiven (1894),1, 287.

, Ag., 1, 162, 9.
N i w w
4) LA, XVIIl, 141: £ XAxxb al~l .5
n = Der auch bei Freytag s.v. angefuhrte Vers des'Amr. b. Kultim >

Mu'all., vs. 9, ist kein Beweis fiir das Alterthum dieserUebertragung; dort

hat noch den urspringlichen, wértlichen Sinn. — Ilhn Kejsan, bei

Ab(-1-fath al-Iskandari (Leidener Hschr. Gol. 1, fol. 182): ~—j' JLJjj

dyd) (jl-ftj (Ui 8jli Ul
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Erzahlung des Abenteuers, wie der Dichter al-Ahwas und
der Sanger Macbad auf ihrer Wanderung bei einer Quelle
vorbeiziehen, wo sie einem schénen jungen Madchen aus
edler Familie begegnen, das wéahrend des Wasserschopfens
ein Gedicht des Ahwas nach einer Melodie des Macdbad
singt, sagt der Dichter:

«Ilch sprach zu ihr: «Wer bist du, o Fortziehende (Za'ina)?»
Da sprach sie: «lch gehdrte einst zur Familie al-Walid» ,).

Und dabei ist die Rede von einem Madchen, das, wie
man es selbst erzdhlen l&asst, seit langer Zeit an demselben
Orte weilt, zu Dienstleistungen im Hause verwandt wird
und gar nicht daran denken kann, einen Platz im Haudag
einzunehmen und mit der Karawane weiter zu ziehen.
Mit dem Ausdruck des Schmerzes uUber das Scheiden
der Geliebten und, damit in Verbindung, mit einer per-
sonlichen Schilderung ihrer selbst (nasib), soll jede correct
alterthiimelnde Kaside beginnen; gleichviel, ob der See-
lenzustand und die ortlichen Verhaltnisse, die der Dichter
schildert, in dem bestimmten Falle wirklich obwalten oder
nicht?d. Der Kritiker Abu-1-Kasim al-Amidi, der in einer
asthetisch-kritischen Monographie die beiden Dichter Abi
Temmam und al-Buhturi auf ihren dichterischen Werth

Gl ~ Jlaj )
XS5 jjajtizy ~ (Hr. Dr. Van Violen

war so freundlieh, mir die Abschrift dieser Stelle mitzutheilen). Vgl. Durrat
al-gawwas und al-Chaf&gi’'s Commentar (Stambul, 1299), 40.

1) Ag., XVI1II, 201 penult.
2) Vgl. Lammens, im Journ. asiat., 1894, I, 115.
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geprift hat ]), stellt in einigen Abschnitten seines Werkes die
verschiedenen Arten dar, in welchen die beiden Dichter des
Ruhmes der Gbbaésidischen Chalifen in den Einleitungen ihrer
Kasiden die Wohnungsspuren der Geliebten begrissen 2) und
beweinen; aus der dort zusammengestellten reichlichen Blu-
menlese kann man sich am besten von dem schablonen-
haften Charakter dieses Bestandteils der Kaside Uiberzeugen.

Sogar in Gedichten, deren Absicht und Inhalt einer
solchen Einleitung véllig fremd, oder geradezu heterogen
ist, knupft der Dichter zunachst an den Ausdruck seiner
Sehnsucht nach irgend einer ertraumten Woistenschénen
an, um von diesem Exordium aus durch allerlei Uebergange
zu dem eigentlichen Gegenstande seiner Dichtung vorzu-
dringen. So z. B. beginnt Acd Hamdan die Schilderung
seiner Schicksale in der Gefangenschaft mit den Worten:
«Wer sind die reisenden Karawanen?», worauf noch 16
Zeilen nasib folgen, ehe der Dichter zu der Beschrei-
bung seiner Erlebnisse in fremden Landen Ubergeht3.
Dasselbe gilt von den kraftvollsten Higd'-Gedichten des
Temim ibn Mukbil, al-Farazdak, Grerir und al-Achtal4),
sowie auch den Schméhgedichten ihrer spateren Nachah-
mer 5. Noch fremdartiger und gezwungener erscheint die
Anwendung dieses Schemas in Gedichten mit ethischer und
parédnetischer Tendenz, weil bei ihnen, ihrem Inhalte
nach , die Nachahmung alter Muster geradezu ausge-

1) Vgl. Fihrist, 155,18. Das Werk wird erwahnt von lbn Rasik, 'Umda,
ed. Tunis, 151.

2) Kit&b al-muwézana bejna Abi Temmé&am wa-I-Buhturi (Stambul, Gawa-
'ib-Druckerei, 1287), 174—196.

3) Ag., V, 147,22 ff.

4) Vgl. die betreffenden Gedichte in der Gamhara, 160 ff.

5) Z. B. die Satire des Né&hid b. Tauma, eines Beduinendichters in frih-
‘abbasidischer Zeit, Ag., X 11, 34, oder Abu Temmam, Diwan, 451; in letz-
terer Higé'-Kaside ist Ubrigens ein Vers (17) enthalten, der im Kamil, 458,13,
wortlich im Namen des Ja'ktub b. Ibrahim al-T&hiri angefuhrt wird.
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schlossen war. Dennoch beginnt Salih b. cAbd al-Kuddis
ein gedehntes Lehrgedicht, das von dem Gegenstandeseiner
Einleitung auch seinen Namen (Zejnabijja) erhalten hat, und
das in der muhammedanischen Literatur zumeist unter dem
Namen des cAli Achtung geniesst und vielfach commentirt
worden ist]), mit der Klage uUber die plétzliche Trennung
.von seiner geliebten Zejnab. Auch der Philosoph Ibn Sin&d
beginnt einige ethische Lehrgedichte mit der durch den
alten Kasidenkanon geheiligten Anrufung der Atlal 2.

Wenn nun aber erst der Dichter thatsachlich Ursache
hatte, eine solche Trennung zu beweinen, dann gieng erin
der Anrufung der «verddeten Wohnstatten» noch viel weiter,
sodass z. B. der halbverrickte cAmir b. Magnin , der sich
einbildete, in ein Uinnenmadchen verliebt zu sein, im leeren
Luftraum , als der Heimath seiner Geliebten, nach den Atlal
spahte und eine Kaside mit den Worten begann:

«Die Reste des Aufenthaltsortes der Ginnentochter sind in den
Luften; verschwunden sind seine Spuren, verddet wie die Steppe;
W eggefegt hat sie der West- und der Sidwind u.s. w.» 3.

Diese Manier hat sich, wie man aus modernen Mawawil4)
und Beduinenliedern 5 ersehen kann, vielfach auch in die
Volkspoesie hinein verpflanzt, so sehr auch im Allgemeinen

1) Transactions of the IXlh. Congr. of Orient. (London, 1893), II, 115.
Diese Kaside ist sowohl im blossen Text (vgl. Pertsch, Arab. llschr., Gotha,
I, xii), als auch mit Commentar handschriftlich sehr haufig zu finden. Eine
Commentar-Ausgabe von al-Samallawi, bei Brill, Catalogue period., n°. 412; das-
selbe Werk ist auch in Typendruck, Kairo (Saraf), 1306 erschienen. Der in
der Kairoer llschr., Adab, n°. 336 (Katalog, 1V, 219) enthaltene Commentar
scheint davon verschieden zu sein.

2) Ibn Abi Usejbia, 11, 11,20 ff.; 13,20 ff. UA.

3) Ag., III, 17,5 v. u.

4) N°. 26 der Mawawil bei Sachau, Arabische Volkslieder in Mesopotamien,
54. 72.

5) Stumme, Tripolit. tun. Beduinenlieder, vs. 153 ff., 385 ff. In vielen
volksthirnlichen Liebesliedern geht dem erotischen Theile eine dem Gebiet der
Religion angehérende Einleitung voraus.
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die vom schulméssigen Kanon freie Volkspoesie ein Ge-
biet ist, auf welchem mit der Kasiden-i'orm auch jene
inhaltliche Reminiscenz an die Wustenpoesie abgestreift
worden ist J).

Allerdings hat man selbst in der Erwdhnung der Woh-
nungsspuren nicht selten auch neu erworbene Vorstellungen
verwerthet. cUbejd-allah ,ibn Kejs al-rukajjat verwendet
gern die Vergleichung mit den Ruinen der Bauwerke un-
tergegangener Volker, wie dieselben nach den Eroberungen
in Syrien und im crdk immer mehr in den Kreis der
Beachtung traten:

£ i 0 ot B o —o's
2 oji! ui" ooL
Du-l-rumma erwéahnt in der Reihe der Atlal einige Male die
Ueberreste der verwisteten Moschee 3. Und auch innerhalb
des traditionellen Zwanges kommt es haufig genug vor,
dass der Dichter statt niemals von ihm gesehener Wusten-
stationen die Wohnungsspuren seiner Geliebten an Orten
sucht, an denen er in seinem Wanderleben wirklich ein-
mal verkehrt hat; wie wenn z. B. cdmran b. Hittdn an
solcher Stelle die Stadt Tustar nennt4. Spétere Dichter
haben sich solche Freiheit o6fters erlaubt; jedoch noch cOmar
b. Abi Rabica, der sich fur seine eigene Person vom Zwange
veralteter geographischer Nomenclatur losgemacht hatte,
tadelt einen zeitgendssischen Dichter, dass er den Beduinen
ihre Wisten-Ortsnamen nicht habe nachsprechen mdégen3).

1) Gies, Neuere arab. Versarten (Leipzig, 1879).

2) Diwan (MS.), 2,5; vgl. ibid., 49,1.2 = Jakuat, IV, 161,17.

3) Diwan (MS.), 11,2: «66,5: ;ovgl.
Sehol, zu Hut., 3, 2. — Spottische Absicht scheint die Erwdhnung der Ruinen
des mufalld und des masyid veranlasst zu haben bei AbuNuwus, 6, 1. 2(Ahlw.).

4 LA, >:00:
5) Ag., XVI, 43; Jakit, 1, 865.

~ <
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Auch kommt es in der That nicht selten vor, dass
spatere Dichter die Namen der im nasib erwdhnten Orte
ohne Bedenken einfach einem alten Klassiker — zuweilen
recht ungeschickt — * nachschreiben. Beispielsweise werden
Dachil, Haumal und Tuadili, aus Imru)ul-Kejs' Muallaka,
nicht nur von Kutejjir2 und nachher von al-Buhturi )
Ubernommen, sondern auch der andalusische Dichter Abl
Gadar aus Elvira, dessen Fuss wohl niemals die arabi-
sche Wiuste betreten hat, lasst seine beiden Genossen an
diesen Stellen Halt machen 4.

Hinsichtlich der alten Poesie, in welcher solchen Namen
Ortschaften entsprechen, die von den Dichtern wirklich
besucht worden waren, konnten derlei Angaben sogar als
Anhaltspunkte fur die Controle der Echtheit dienen, insofern
man untersuchte, ob die Orte thatsachlich im Gebiet des
Stammes liegen, dem der in der Ueberlieferung genannte
Verfasser angehorte 5. FiUr die spatere Poesie musste dieser
kritische Gesichtspunkt vollstandig in Wegfall kommen ;
dagegen traten infolge des Prunkens mit Namen von Orten,
in deren Nahe man nie gewesen, von Statten, die man nie

1) So z.B. hat al-Hutej'a einmal an solcher Stelle: (3,1). Abu

Temmam, der den Hut. sehr gut kannte und schatzte (Diwan, 62,8; 80, 9,
macht daraus zwei Orte: (3, 1). Dass A. T.

Atlal-Eigennamen alten Dichtern nachschreibt, ist ausDiwéan, 124,14 ,bei Ver-
gleichung mit Tarafa, 4, 1, ersichtlich.

2) Chiz. ad., 1V, 403, 14.

3) Bei al-Amidi, 197,2: (\j JjAx L~

4) Al-Makkari, 1, 930; in einer Nachbildung von vs. 1—3, &hnlich derje-
nigen, welche Ibn al-Mu'tazz versucht hat (bei al-Kazwini, ed. Wdustenfeld,
11, 258, unten). Der Beginn dieser Mu'allaka wurde auch sonst gern nach-

geahmt (Jakut, I, 406,3), oder durch Anspielung in Erinnerung gebracht
(Abu-I-'Alfi;’, Sakt al-zand, 11, 121, ult.)). Humoristische Benutzung bei lbn
Abi Usejbi'a, Il, 152, penult. ff.

5) JékAt, 1, 318, 15 ff.
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betreten, Absurditaten hervor, welche den Tadel der Kri-
tiker in ganz anderer Richtung herausfordern mussten 1).

Es hat freilich nicht an Versuchen gefehlt, sich von
unnatirlichen Anforderungen, denen ein wirklicher Dichter
zu entsprechen nicht im Stande war, zu befreien. Gegen
solche Selbstandigkeitsgeliste verwahrt sich fir seine
Person bereits Umejja b. Abi cAxd, ein Verherrlicher der
Umejjaden, der es in einem Gedichte an cAbd al-cAziz
offen heraus sagt: «er wolle ein kunstreich geschmicktes
Gedicht im reinsten Stile an ihn richten, kein solches, wie
es die Neueren zusammenstoppeln».

( e V&4 LtS gw-wo jj-, FEn)

Der Ausdruck welchen der den alten Traditionen
treubleibende Dichter von seiner poetischen Leistung an-
wendet , scheint eben in solchem Zusammenhang die kunst-
gerechte Nachahmung der alten Muster, das Wandeln in
den Pfaden der alten Kasida zu bezeichnen 3 NN

tXAaiw)4) und auch die technische Disposition der Gedichte

mit einzuschliessen. Von Jahja b. Mansur al-clgli z. B.
wird gerihmt, dass er in seiner Dichtung die feste Anein-

1) Ag., XVII, 15. Jakoét, 1V, 951, oben.

2) Ag., XX, 116,6. Chiz ad., I, 422 (Hud., 93,50: U U J).

3) Tab., 111, 146,9; , Ag., XVIII, 24,5,
Jazid b. Gabba, ibid., VI, 148,24, %agt am Schlisse einer Kaside an den
Chalifen Jazid I1., dieselbe sei mit ta”bir verfasst.

4) Ag., Il, 150, 9. Ibn Kejs al-rukajjat sagt in einem Gedicht an seinen
Wohlthater Talha al-TalaMt (Diwan, MS., 4,16.17):

- > [e] Go-. w o
tJwJIil OV (a &S eLjJJ!

>z 0 JE}>0- -f.
&AJ3Id » N 3 *lio

a) Var.



130

anderfiigung und das tahbir befolgte: TS

Die Gedichte der Alten werden wegen der mannigfa-
chen Restandtheile, die das Schema der alten Kasida for-
dert, mit buntgewirkten Kleidern i0ils)2
— die Vergleichung derselben mit Kleidungssticken ver-
schiedener Gute ist auch sonst gebrauchlich — 3 oder
buntfarbigen Teppichen verglichen. Man hat auf diese Dinge
schon in alter Zeit viel Kunst verwandt; man wirkte auch
Thierfiguren (HUhner, Léwen) hinein: «man sieht darin
die Bildnisse aller (vieler) Dinge» 4. Darum lag die Ver-
gleichung der mit sorgféltiger Kunst gearbeiteten Gedichte
mit jenen Producten des Geschmackes Uberaus nahe (olLchixs

feUJLil 5. Den klassischen Dichter, oder solche,
die in spéateren Zeiten sein Beispiel nachahmen, nannte
man muhabbir6), das kunstgerechte Gedicht selbst muhab-

1) Ag., IX, 47, 2.
2) Hud., 96, I.
3) Z. B. in der Charakteristik des Lebid bei al-Asma'i in seinem noch zu

erwahnenden Jt (LH.): Ji5 n
n i--A i3—9
J*X» an0 (i, joj a0ys-

& (j*~5 £%aabl (Ajc> xit .

4) Mufacld., 25, 70 ff.; vgl.-~y9, Imrk., Mu‘all., vs. 28, ein Ober-

kleid, welches mit Sattelfiguren geschmiickt ist. Vgl. besonders auch Fraenkel,
Aram. Fremdworter, 49 [jetzt auch Jacob, Stud. ar. Dicht,, 111, 100,1].

5) Ag., XX, 147,12. Dass man dabei speciell an Vielfarbigkeit denkt, ist
aus Hud., 90, 17, ersichtlich.

6) Kamil, 93,4; vgl. Diw&n des Ilut.,, 241,5 (ZDMG , XLVII, 197).

Demgemiiss ist auch ~.a_j£L.U bei al-Ja'kubi, ed. Houtsma, I, 304, 5, in

zu andern.
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bar ') (wobei man an ysJi, zu denken hat), oder muhab-

bara 2 (d. h. »LX?a& oder ¢¢,0Ls). Al-Farazdak 3 gedenkt,
seinem Macen alljahrlich eine solche Kasida zu widmen:
pc jsH Nicht auffallend kann
es sein, dass man mit dem Begriff des tahbir leicht die
Vorstellung verbindet vom Gekinstelten, Schulmassigen,
oder auch nur &usserlich Glanzendend), im Gegensatz
zu dem Naturlichen. In diesem Sinne bezieht man den
Ausdruck auch auf miUhsam gezimmerte und gefeilte Kunst-
producte5), gegeniiber solchen Dichtungen, welche im
Drange poetischer Kraft gleichsam spontan entstehen. Dem
Hutej3a wird eine Verszeile zugeschrieben (sie findet sich
weder in dem von mir herausgegebenen Diwan, noch
unter den im Anhange zu dieser Ausgabe gesammelten
Fragmenten und Citaten), in welcher er von einem seiner
Gedichte sagt, es sei ein unmittelbar entstandenes, und
nicht wie das tahbir eines Dichters, der einen Monat lang
herumkulnstelt, wenn er ein Wort zu sagen hat8).
Diesem Anschauungskreise entspricht noch ein anderer
Uberaus haufiger Ausdruck. Wenn man von der zusam-

1) Al-Hakam al-lladrami LA., , L, 477.

2) al-magalis, 96, 6; vgl. oben 94, 3.

3) Ed. Boucher, 59 penult.

4) In einer vergleichenden Charakteristik mehrerer alter Dichter heisst es

# E£E wl
in Bezug auf 'Amr b. al-Ahtam: qo
Qaai UbU, Ag, XXI, 174, 14 f.

5) Vgl. Diwéan des Hut, Einleit., 42.
6) Muh&d., ud., I, 49,53:
on f

w b 3 Jls A a&jA-j



132

menbangenden Rede schon im Allgemeine sagtl), dass sie
gewebt werde 2, so gilt dies noch viel mehr von der dich-
terischen Rede. Unter den Verben, welche im altarabischen
Sprachgebrauch zur Bezeichnung der Thatigkeit des Dich-
ters verwandt werden 3, ist keines haufiger als das Wort
weben, welches (vd) auch bei den alten Indern von den
Erzeugnissen der Dichter gebraucht wurde 4.

Die Katija 5 oder Kasida wird gewebt6). In der Regel

sind es die Verba und ,awvo (zuweilen auch andere

1) Auch tahbir wird hin und wieder von der Prosa-Rede gebraucht. 'lkd

11, 156, 3 v. u.: ~ A6 (jo j 157, 1:
n ¢Ulal y Jj
JEaAAiit; vgl. ibid., 1, 216.

2) Ntib., 17,19: AS> V1» 156,22:
"o * o
y X y -
Jji vgl. ttixtus; npDIO» und Darmesteter,
Le Zend-Avesta, Ill, xcix. — Vgl. noch die Anekdote
Ikd, 11, 211 f.

3) Vereinzelt ist wohl in dieser Anwendung (gewohnlich vom Zu-

schneiden der Schuhe gebraucht) in einer schlechten Variante zu Abd Du’'ejb,
%

Ag., VI, 62, 12: suX-yoS fur das richtige ; vgl. oben 95,

Anm. 2.

4) "Es webten (die Gotterfrauen) Indra ein Lied» (Rigv., I, 61,8). «Nicht
reisse der Faden, wenn das Lied ich webe (ibid., 11, 28, 5). Prof. Hillebrandt
war so freundlich, mir diese Stellen nachzuweisen.

5) Auch hier ist ersichtlich, dass Jcdféa, nicht den Reim bedeuten kann;
diesen hatte man sicherlich nicht Gewebe genannt.

6) M ij, Ag., XIV, 108,7; XV, 147, 20.
Hassen, Diwan, 63,8. IXjLaod , Ag., XV, 84, 8 v. u. In der spatem
Poesie wird dies haufig nachgeahmt. Ru’'ba: viisis,
Ag., XXI, 86,18. Ahmed b. T&hir: Muh&d. ud.

I, 136.
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Synonyma derselben %, wie z. B. , die zum Aus-
druck dieses Gedankens gebraucht Werden2. Die Poeten
sind die «Weber» der Dichtungen

(PN 3 ; sie besitzen eine «webende, kunstfer-

tige Zunge (E1*3 (;Vjlo gL*J) 4. Die Elativform ¢~>1 wird
angewandt, um auszudricken, dass ein Gedicht an kinst-
lerischer Vollendung ein anderes Uberragt5. Da es aber
der Ginn ist, der dem Dichter die poetische Rede eingiebt,
so kann der Dichter auch sagen, dass «sein (jrinnen-
Bruder (Genosse) die Rede in schonstem Farbenschmucke
webt» 6. AIl-Acda, einer jener alten Poeten, deren Dich-
tungen die literarhistorische Ueberlieferung vorzugsweise
durch verbale Inspiration von (rinnen entstehen lasst?),
vertraut darauf, dass ihm sein Helfer Mishal8 — sein
spiritus familiaris — die Rede weben werde9. — Der Ka-
siden-Dichter al-Muhalhil b. Rabfa soll diesen Namen aus
dem Grunde erhalten haben, weil er zuallererst grossere
Gedichte mit zarterem Gewebe verfertigte; diese Art des

Webens heisst halhala ((-jrauh., s. v.). 'mMi
a my y w y - w.f
yj*n .. &E&ES)
<
1) Aach >aterJ w'e mir erinnerlich, nur in der spatem Literatur.

2) Uehersetzung aus dem Arabischen ist das im Neuhebraischen gewéhnliche
T I JHNi Beispiele bei Zunz, ZDMG., XXV, 442. Der bereits aus alterer
Zeit nachgewiesene Gebrauch dieses Verbums in der Bedeutung: «schaffen,
ordnen» ist demnach von dessen, der arabischen Kunstsprache entlehnten spe-
ciellen Anwendung auf die Dichtkunst zu scheiden.

3) Ag., VIII, 79,4.

4) 1. Hisam, 937, 13. Hass&n, Diw., 112, ult.

5) Auf die Frage, weshalb er so gedehnte Dichtungen verfasse, antwortet

ein Dichter: M odc! 871 o5~ wn- n
6) Hassan, Diwéan, 39,4; vgl. oben 3.
7) Ag., VIII, 101,7. 8) Vgl. Van Vloten, WZKM., VIII, 65.

9) ouail Jyiii (X ., TA., OtAXv.
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w C

a» (jt *).
Einem verwandten ldeengang verdankt auch der Terminus
jj-¢ (Ghazel, Liebesgedicht)? seine Entstehung: von 3;%,
spinnen.

Im spatem arabischen Sprachgebrauch wird — im Zu-
sammenhénge damit, dass die Schdnheiten der Poesie mit
allerlei Schmuckgegenstanden und Zierrathen verglichen
werden — von der Verfertigung kinstlerisch geformter
Gedichte gern £Ua gebraucht, das sonst besonders vom
Handwerk des Goldschmiedes angewandt wird. Abu Tem-
mam rdhmt in einem Lobgedicht an den Chalifen al-

Muctasim das Geschlecht der cAbbéasiden:
of > o_oi i> ~
0'li' jr=
«Die gldnzenden Suren des Koran verkiinden euch3); euch zum
Ruhme werden die Schénheiten der Gedichte geschmiedet»4).

Das Bestreben, in Sprache und ldeengang strenge in
den Fusstapfen der Alten zu wandeln, die Gewohnbheit,
auch den Gedankeninhalt der Dichtungen mdéglichst dem
aus alter Zeit Uberkommenen luventare zu entnehmenb),

1) Vgl. De Sacy, Mémoires de I’Aead. des Inscriptions, L, 351.
2) Zur Charakteristik des Gazal wird erwahnt, dass es die Mitte halt zwi-
schen der strammen, kréftigen Kasida und dem leichtgeschirzten Lied:

J~Nait, Ag, XX, 19,11; vgl. X1X, 48, 16.
3) AbG Temmam, Diwan, 245, L4, weist der Dichter auf solche Suren be-
sonders hin.
4) 1bid., 138,13. Besonders A.T. wendet den Ausdruck gernan, z.B.218,4:
3 " w
er* J ub¥n S-p uam
5) »Ab0 Temmam gilt fur deu erfindungsreichsten unter den spateren Dich-

tern; man hat die von ihm erdachten neuen Motive (<3>I*/fl) gezéhlt und deren
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erhielt nicht wenig Nahrung aus den Anschauungen, welche
in der philologischen Schule herrschten und, wie es scheint,
im Kreise der gebildeten Leute in den beiden ersten Jahr-
hunderten des Islam weit verbreitet waren.

Bei den grossen Philologen, denen man die Sammlung
und Erhaltung der Ueberlieferungen des arabischen Heiden-
thums verdankt, die ohne ihre Sammelarbeit und exege-
tische Muhe unrettbar verloren gegangen wéren, stand es
gleichsam dogmatisch fest, dass das Ideal arabischer
Poesie im Alterthum zu suchen sei und dass die Voll-
kommenheit der alten Poeten von den Neueren wohl
angestrebt werden miusse, aber nimmermehr erreicht wer-
den koénne. Und zwar nicht nur, weil etwa die kraftige
Sprache des Heidenthums ihnen abhanden gekommen —
denn diesem Mangel liessesich durch nacheiferndes Stu-
dium abhelfen — ,sondern hauptsachlich auch deshalb,
weil nur in jener alten Zeit die &usseren Bedingungen
fur die Entfaltung dichterischer Kraft vorhanden waren.
Der (jrahilijja allein, mit der dieselbe kennzeichnenden
Sinnesart der Menschen, war die Fahigkeit, die wirk-
lichen Fuhul hervorzubringen, immanent. Nicht die dich-
terische Kraft allein macht den Menschen dieser Benen-
nung wdurdig; diese bezieht sich vielmehr auch auf die
Eigenschaften des ritterlichen Charakters J. Unter dem
Islam und seinen verédnderten Verhéltnissen sei diese
innere Fahigkeit geschwunden. So etwa mag der grosse
Sammler Abu cAmr b. al-*Ala3 (st. 154) gedacht haben,
als er in Bezug auf al-Achtal den Ausspruch that: ~J

Lo Lojj
mehr als zwanzig gefunden. Die Leute dieses Faches finden darin eine grosse

Zahl", lbn al-Atir, al-Matal al-sd’'ir, 193, unten.
1) Z. B. Tarafa in Gamhara, 33, 23.
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«hétte er nur einen einzigen Tag der Gahilijja gesehen,
so wirde ich ihm keinen Andern vorziehen» *. Da er
jedoch in islamischer Zeit das Licht der Welt erblickte,
so koénne er trotz aller Vorzige den alten Dichtern an
Werth nicht gleichgestellt werden.

Al-Asmad, der Schuler des Abu-I-'Ala3 hat diese Theo-
rie in sonderbarer Weise mit seinem muhammedanischen

Pietismus (der grosse Philolog war aluJi JoiAA 2) in Ein-
klang gebracht. «Die Poesie ist roh, darum wird sie kraftig
und geubt im Schlechten; auf Gutes angewandt, wird sie
schwach. Darum war Hassan nur als Heide ein grosser
Dichter; als der Islam kam, verfiel seine dichterische
Kraft» 3. — Derselbe al-Asmad war aber auch gegen die
alten Dichter nicht wenig streng; nicht leicht wirdigte er
auch Leute der alten Epochen des Titels eines Fahl. Unter
seinen Schriften findet sich eine Abhandlung unter dem
Titel Fuhulat al-difarcf, in welcher seine Urtheile Uber
den Werth der anerkanntesten arabischen Dichter, wie sie

sein bester Schiller AbU Hatim al-Sigistani aus

dem Munde des grossen Lehrers uberlieferte, gesammelt
sind4). Die Dichter der umejjadischen Zeit kommen darin
sehr schlecht weg; namentlich al-Farazdak, den der
Lehrer des AbuU Hatim als completen Plagiatorb kenn-

1) Ag., VII, 172.38.

2) Muzhir, 11, 204, wird diese Seite seines Charakters in ihrem Zusam-
menhang mit seiner philologischen Thatigkeit ausfiihrlich geschildert. Vgl.
auch Muh. Stud., Il, 402, Anm. 5. 3) Usd al-gaba, 11, 5, unten.

4) Ich habe die bei LH. befindliche Abschrift eines Originals aus Damaskus
wohl desselben, welches Lammens in seiner oben, S. 96, A. 1, angefihrten Mo-
nographie dber al-Achtal, S. 155, erwéhnt) benutzen kdnnen.

5) (i _j3% oJLs
| wf
U-cw iUUAC t4 (s jtyt" [C4 »ytl

W iai.
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zeichnet). Aber auch in Bezug auf die Dichter der fru-
hem Zeit geizt er mit den auszeichnenden Epithetis. Wir
haben bereits S. 130, A. 3, gesehen, wieer den Lebid mit der
fur einen Dichter fragwirdigen Bezeichnung eines «braven
Mannes» abfertigt 2. Auch cAdi b. Zejd und cdUrwa kom-
men in eine tiefere Rangklasse zu stehen. Al-Asmad hat
sogar einen neuen Terminus festgestellt, durch welchen
er, gleichsam in schonender Weise, hochberiihmte Dichter
der (jahilijja aus der Ordnung der eigentlichen Klassiker
entfernt, ohne damit ihren Werth véllig herabzusetzen.
Er nennt diese Dichter zweiter Ordnung: karim, edel3.
Auch al-Acsd und cAmr b. Kultim missen sich bescheiden,
in dieser Reihe zu stehn.

Die Philologen, welche, wenn auch mancher von ihnen
selbst nicht arabischen Stammes war, mit dunkelhafter
Pedanterie nicht selten den aus echtem und angeborenem
Sprachgefuihl entspringenden Ausdruck von Beduinen und
Poeten schulmeistertend), Hessen sich in ihrer Schatzung

1) Dass sich dieser Dichter nicht gestraubt hat, Dichtungen selbst eines
lebenden Zeitgenossen als sein Eigenthum zu betrachten, ersieht man aus Ag.,
XVI1, 116,15 ff. Diese Stelle bietet Anlass zu weitergehenden Betrachtungen
Uber die Anschauung, die man sich zu jener Zeit von dem persénlichen An-
theil bildete, den der Dichter an seinem Producte hat. Al-Farazdak néthigt
den Du-l-rumma, ihm vier Verse zu Uberlassen, da er (Farazd.) mehr Recht
(oder Wurdigkeit) besitze, dieselben hervorgebracht zu haben.

2) Vgl. auch das Urtheil des Aba 'Amr b. al-'AliT, Morgenléandische For-
schungen, 241, Anm., Z. 2—3.

« o 5 a w

3) Z.B. Héatim: j 'Urwa:

4) Der von Persern abstammende Jinus b. Habib (st. ca. 183— 185) bekrittelte
den Sprachgebrauch des Ibn Kejs al-rukajjilt, und als man ihm vorhielt, dass
der Dichter ein echter Higazener gewesen sei, wusste er sich nicht anders zu
helfen, als dass er sagte: »Wie kann er denn Kklassisch geredet haben und
glaubwiirdig sein, da er doch in Tekrit wacker dem Wein zugesprochen hat?«

(Ag., 1V, 162). Abu Hutim al-Sigistani beméngelt an der Kaside des Beduinen
£ £ c
Abu'Ukejl *Umara den Ausdruck » man m~8se sagen.
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der Poesie vorwiegend durch sprachliche Gesichtspunkte
leiten ). Die Dichter kamen ihnen in erster Linie als
Fundgruben und Quellen des klassischen Sprachausdrucks
in Betracht, insofern ihre Werke die Beweise und Ar-
gumente (hutfag) fir die gute luga liefern sollten. Daftr
konnten sie nun die Neueren durchaus nicht mehr aner-
kennen. Nicht nur in lexicalischer Beziehung sprachen sie
ihnen Vollwerthigkeit ab; es stand auch bei ihnen fest, dass
kein nachislamischer Dichter frei von Sprachfehlern sei2).

Abu cAmr b. al-'Alda3 hat wahrend der ganzen zehn Jahre,
die al-Asmad in seiner Gesellschaft zubrachte, niemals den
Vers eines muhammedanischen Dichters als locus probans
benutzt3) und sich erst spat, und auch damals recht
schwer, zu dem Zugestandniss bequemt, von seinen Jingern
die Gedichte des (jerir und al-Farazdak recitiren zu lassen.

Auf die Einrede des Beduinen, dass ihn sein Sprachgefuhl leite, entgegnet
Abu 11&tim, dass ihn seine Wissenschaft eines Besseren belehre, Ag., XX, 185.
Nicht so leicht wurde ein Schulmeister mit al-Farazdak fertig. Als 'Abadllah b.
IsMk al-Nahwi in einem Gedichte des Farazdak Sprachfehler corrigiren wollte,
uberschittete der Dichter den Grammatiker mit einer Fluth von Schimpfreden,
die man Chizan. adab, I, 11G nachlesen kann. Die sprachliche Kritik des
Asma'i an den Gedichten des Ab(i-1-Nagm, Ag., IX, 82, unten. Man vgl. al-

Sujuti, Muzhir, 11, 248 ff, das Kapitel Ein

verfasste noch im VI. Jhd. Ahmed al-Gaw&ni (von kurdischer Abstam-
mung), Schiler und Commentator des llariri, angefuhrt bei Ibn al-Mulakkin,
Leidener Hschr., Warner, 532, fol. 139c.
1) Ueber ihren Maasstab in der Beurtheilung der Gedichte vgl. auch Kremer,
Culturgesch. des Orients unter den Chalifen, 11, 378, Anm.

2) Al Amidt, Muwéazana, 12,20:

3) Al-Gahiz, 'Bajan, fol. 105b:
¢Li

~ONLaal MAxad Le c~ ~
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Nur cOmar b. Abi Rabica scheint von vornherein Gnade
in seinen Augen gefunden zu haben '). Er verflugte Uber
die reichlichsten Daten hinsichtlich der Sprache und der
Antiquitaten; ein ganzes Zimmer war vom Boden bis zur
Decke voller Hefte, deren Inhalt er den besten Gewéhrs-
mannern nachgeschrieben hatte. Allerdings soll er, als er
in einem Anflug von Pietismus, dem Studium des heidnischen
Wesens den Ricken kehrend, sich dem Koran zuwandte2

(1j-JLj) , diesen reichen Apparat den Flammen U(bergeben
haben und nach seiner Ruckkehr zur Philologie (@“Jlc

I~ auf sein Gedachtniss angewiesen gewesen sein. In
seinem Material hatte sich nichts befunden, was nicht in
ununterbrochener Ueberlieferungskette bis in die Zeit des
Heidenthums zurickreichte 3.

Ueber die neueren Dichter befragt, sagte er: «Was sie
Schones bieten, darin ist man ihnen zuvorgekommen; was
sie aber Hassliches haben, das ist ihr Eigenthum. Nicht alle
Teppiche sind gleich; es giebt deren aus feinem Seidenstoff,
andere aus Sackleinwand und andere aus Lederzeug4).

Als einen Beweis daflir, dass das als Kitdb al-cajn des

1) Al-Asma'i, Fuhulat al-su'ard’: ~ n -I==>

2) In dieser Zeit hat sich wohl sein Schiler al-Asma'i, den bei seiner pie-
tistischen Sinnesart die religiosen Dinge mehr interessirten, als dies bei anderen
Philologen zu geschehen pflegte (so z B befragt er den Theologen Sa'id b. Abi
‘Artba wegen eine9 Hadit, Usd al-géba, 111, 389, unten; vgl. auch TA., s.v.

mit ihm Uber die Dabih-Frage (ob Isaak oder Ismael) unterhalten kénnen.

(Dam., s.v. 11. 318, oben). Nach lhn 'As&kir, s.v. Muhammed b. Idris,
soll er bei al-Sdfi'i gehort haben — allerdings die Kasida des fSanfard und den
Diwan der Hudejliten!

3) Al-6ahiz, l.e.; vgl. Flugel, Grammat. Schulen, 32.

4) lbn Rasik, 'Umda, Hschr., fol. 31b; ed. Tunis, 55.
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Ckalil b. Ahmed Uberlieferte lexicalische Werk das Resultat
spaterer Ergédnzungen des von Cbalil selbst verfassten Grund-
stockes sei, wird auch die Thatsache angefihrt, dass man
unter den S&hid-'Steilen Verse neuerer Dichter (wie Salih
b. cAbd al-Kuddiis, BasSar b. Burd, Abl Duldma u. A))
findet. Es sei undenkbar, dass Chalil selbst Verse dieser
Dichter als Beweisstellen angefuhrt habe ').

Solche Ansichten der Philologen mussten um so mehr
Einfluss auf die Richtung der neuen Dichtkunst und auf
die Bestrebungen der zeitgendssischen Dichter Uben, als ja
die Letzteren mit ihren Hervorbringungen zumeist dem
Urtheil der Gelehrten preisgegeben waren, welche die
offentliche Meinung, wenn sie auch nicht immer mit dem
Geschmack der Kritiker Ubereinstimmte?), zu Gunsten oder
zum Nachtheil der neu auftauchenden Dichter zu beeinflussen
vermochten. Wé&hrend man die Dichter der heidnischen
Zeit ganz unbesehen als klassische Meister erkléarte, muss-
ten die modernen vom strengen Urtheil der Philologen
ihre Zulassung erbetteln.

Chalil b. Ahmed, der Begrinder der arabischen Metrik,
beruhmt sich, dass die Dichter von ihm abhangig seien
und dass sein Urtheil den Dichtungen des einen Ver-
breitung schaffe, die des &ndern ins Dunkel der Verges-
senheit versetzed. Und die philologische Kritik war —
wie wir sehen konnten — stets geneigt, die Neuen neben

1) Al-'Askari, Oarh ma jaka'u fihi al-taslrif wal-tahrif (LH., fol. 28a):
.3 £ .
iransO q' 64 oo gdii

2) Ein Beispiel, Ag, VII, 187,6.7.9.
3) Ag., XVII, 16, unten.
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den Alten nicht aufkommen zu lassen. Der Dichter lhn
Munédir fordert den Abu c(Jbejda auf, sein Gedicht mit
dem des cAdi b. Zejd zu vergleichen. Er winscht ein ge-
rechtes Urtheil von ihm: «Sage nicht, jener sei ein Grahili,
ich aber ein Poet aus der Zeit des Islam; jenes ein altes,
Gedicht, dies hingegen ein modernes, als ob du zwischen
den beiden Zeitaltern zu urtheilen héattest. Entscheide viel-
mehr zwischen den beiden Gedichten und lasse das Vorur-
theil (C@a2iU) bei Seite» ).

Man wird das zum Nachtheil der neuen Schule vorge-
fasste Misstrauen der philologischen Kritiker, und wohl
auch des grossen Publicums, besser wirdigen, wenn man
in Betracht zieht, dass sich dasselbe nicht bloss auf dich-
terische Producte beschrénkte, sondern sich auf die Li-
teratur im Allgemeinen erstreckte. Al-Masdidi (st. 346)
halt es fir nothwendig, der Ueberschatzung der Alten
auf Kosten der Modernen in einem eigenen Excurs ent-
gegenzutreten, in welchem er auch ein bemerkenswerthes
Gestandniss des Gé&hiz erwdhnt. Dieser Schriftsteller be-
klagt sich daruber, dass die Werke, die er unter eige-
nem Namen herausgab, bei den Zeitgenossen nur wenig
Anklang fanden. Wollte er einem Werke Popularitat si-
chern, so gab er es unter dem Namen irgend einer &ltern
Autoritat heraus; unter solcher Flagge erlangte er dafir
bald grosse Nachfrage; man beeilte sich, Abschriften davon
zu verlangen 2.

Auf die Befestigung des Vorurtheils, welches in der Ab-
schatzung der Leistungen der neueren Zeiten maassgebeud
war, hat nicht zum wenigsten auch die Anschauungsweise
Einfluss gelbt, welche die religiése Betrachtung hinsichtlich

1) Ag., XV II, 12, oben.
2) Al-Mas'udi, Tanbih, ed. de Goeje, 76.
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des Entwickelungsganges der menschlichen Gesellschaft for-
derte. Schon vor Zeiten hat man den alten Menschenschlag
vor dem neuen bevorzugt*). Die muhammedanischen Religi-
onslehrer fléssten ihren Glaubigen noch aus ganz anderen
Gesichtspunkten die Lehre von der fortschreitenden Ver-
schlechterung der Menschheit ein. Diese Weltanschauung
ist es, welche bereits dem Heiden Durejd b. al-Simma die
Worte in den Mund giebt: «Eure Altvordern waren gute
Ahnen, und immer ist der Stamm der Vorfahren besser als
der der Nachkommen» &@. Dies ist im Sinne einer gauzen
Menge von Haditen gedacht, welche — natirlich im
Hinblick auf die immer schlechter werdenden Reichsver-
haltnisse 3 — den fortschreitenden Verfall der gesellschaft-
lichen und moralischen Zustédnde lehren. «Es giebt kein
Zeitalter, das von dem nachfolgenden an Schlechtigkeit
nicht Ubertroffen wirde, bis dass ihr euerem Gotte begegnet
(d. h. bis zum Tage der Rechenschaft» *); und im Sinne
dieser Lehre ist das «allerélteste Zeitalter das allerbeste» 5.

In der Einleitung zu einer berihmten Abhandlung des
cAbdallah ibn al-Mukaffac (al-Durra al-jatima)6), welche
in der Literatur gewdhnlich unter dem Namen al-Jatima
bekannt ist?) (unter diesem Titel weist auf dieselbe gele-

1) Hassan, uiw&n, 72,18: jjaft Q-»; vgl eine specielle Beziehung
dieses Attributes bei al-Suhejli zu 1.His., 892,8 (Il, 204).

2) Ag., XVI, 142.2.

3) Der bei Kremer, lbn Chaldin und seine Culturgeschichte der islamischen
Reiche (Wien, 1879), 31, im Namen eines Schulers des Ibn Sab'in angefuhrte
Spruch ist ein verbreitetes Hadit; die Stellen in Muh. Stud., Il, 31, Anm. 6.
Noch weitlaufiger wird der Gedanke ausgefuhrt in einem Hadit bei Usd al-
g&ba, 11, 129. 4) B. Fitan, n°. 6.

5) Ibn Durejd, 257, 15: siAN]

6) Hschr. des British Museum, Supplement to the Catalogue of Arabic
Manuscripts (1894), n°. 1003, IV. — Die Schrift wurde (1893) herausgegeben
vom Emir Sukejb Arslan (Kairo, o. J). O B., VII, 1894, n°. 2435.

7) Ueber den Titel der Abhandlung (vgl. Fihrist, 118, ult.,, und Noten z. St.)
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gentlich auch der Dichter AbuU Temméam * hin), wird die
Theorie von der mit dem Fortschritt der Zeit zunehmen-
den physischen und intellectuellen Entartung der Mensch-
heit gelehrt. Auch in der historischen Literatur des Islam
durchzieht diese Anschauungsweise die gesammte Betrach-
tung der Geschichted. Dieselbe Stimmung hat das Urtheil
auch in literarischen Dingen beeinflusst. Auch in der ver-
gleichenden Abschatzung des Werthes der poetischen Pro-
ducte der verschiedenen Perioden ist sie zur Geltung ge-
kommen; man hat jedoch auf diesem Gebiete das «goldene
Zeitalter» jenseit der Anfange des Islam zurickverlegt.

Aber auch die Reaction gegen die unbedingte Bevorzu-

macht al-Gahiz folgende Bemerkung (citirt bei al-Zamachsari, llabi' al-abrar,

Cap. LXIV — duber Stolz und Hochmuth — LH., fol. 224b, und, wie es
scheint, daraus im Mustatraf, Cap. XXVII, — I, 163 — , mit Textvarian-
ten): I+i n
Bvad— J, £l umisA
L\i¥ LLswju LS liji Lp Lk
Ibn Abi Usejbi‘a, s.v. Barziije, I, 308, 5 v.u.: X-Xibwh
i._ellj JDie bei Elfachri, ed. Ahlwardt, 31, unten, von Ibn al-
MukafFa' ohne nahere Angabe (*—i 157) angefiihrte Stelle findet sich

genau in dieser Risdla, ed. Kairo, 19, 8 ff.
WE

1) Diwan, 41,10, in einem Gedicht zum Preise von al-l.lasan b.Wahb: (.... 0 130)

09 w @

B ga-J Ei]'v-c 5

™

2) Kremer, a. a. O. Vgl. al-Kazwini, ed. Wustenfeld, I, 63,5 v. u.: q!

*\ £ aJjl £ LMo gk OlgJi
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gung und die an diese Gesinnung sich anschliessende
sclavische Nachahmung der Alten lasst nicht lange auf
sich warten.

Die Unnatur der mit allem traditionellen Zubehoér an
den Verhaltnissen der Wuste haftenden Kasida dréangte
sich am unmittelbarsten auf angesichts der Entwickelung
der stadtischen Cultur, welche die Dichter an die Mittel-
punkte der Staats- und Provincialregierung zog. Bereits in
der Umejjadenzeit fuhlten besonnene Leute die Léacher-
lichkeit solcher poetischen Ergisse; an anderem Orte haben
wir auf absprechende Aeusserungen und ironische Sprich-
worter, die sich bereits im I. Jhd. daran knupfen, hinweisen
kénnenl). Der Zeitgenosse des cAbd al-Malik, cUbejd Allah
ibn Kejs al-rukajjat, konnte die spéttischen Zwischenrufe
héren, mit welchen Sadd b. al-Musajjib die Anreden
hohnte, die der Dichter an die Atlal gerichtet?. Al-Faraz-
dak selbst findet diese Art etwas lacherlich 3. In einem
anonymen Gedicht aus umejjadischer Zeit, das man gerne
auch gesungen hat, heisst es:

«Sie ist verwundert, wenn sie sieht, dass ich die seit Jahr und

Tag verddete Niederlassung klagend anrufe;

Dass ich bei den Wohnsitzen verharre und weine, wo ich nichts
als die Spuren (tullil) sehe4.

Wie kannst du denn Leute beweinen, die nicht mide werden,
fortzuziehn?

So oft du meinst, jetzt haben sie sich endlich ruhig niederge-
lassen, da blasen sie immer wieder zum Aufbruch » *).

Besonders Abu Nuwés hat gern an den Anféngen seiner

1) Muh. Stud. I, 32, Anm.

2) Ag., 1V, 165.

3) Ag., 11, 134,19.

4) Die beste Erklarungdieses Begriffes findet man bei Mejd., I1, 235.
5) Ag., I, 27,21—24;vgl. den Vers eines Dichters von denBahila, bei

Sibawejhi, I, 182,19.
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Gedichte die an solcher Stelle zu findenden Wehrufe und
damit die vorislamische Dichtungsart verspottet:

«Der Unglickselige bleibt bei einer Wohnstatte stehen *), um
Fragen an sie zu richten ; ich aber frage nach der Kneipwirthin
der Stadt.

Gott trockne nicht die Thréanen derer, die Steine beweinen,
und er heile nicht den Schmerz dessen, der um Zeltpflocke flennt.

Sie sagen: Erinnerst du dich wohl der Wohnstatten des Stam-
mes der Asad? Verfluche dich Gott! Sag’ mir doch: wer sind
denn eigentlich die Banu Asad?

Und wer Tamim und Kejs und ihre Brider? Nichts gelten vor
Gott diese Araber alle.

Lass' ab davon und trinke guten alten Wein .. . 2).

Und so haben denn auch die grossen Dichter der cabbé-
sidischen Zeit, allen voran AbU Nuwés selbst, und ein
Jahrhundert spater cAbdallah ibn al-Mudazz, wenn sie
auch die alte Kasida nicht vdllig vernachléssigten, die
Fesseln gesprengt, in welche traditionelle Gewdhnung die
arabische Poesie geschlagen. Jedoch erst im IV. Jhd. war
die literarische Welt dahin gelangt, die dichterischen Pro-
ducte der Zeitgenossen den Dichtungen der alten Zeit als
vollig gleichwerthig an die Seite zu setzen, oder ihnen gar
wohl noch einen hohem Rang als denen der Alten zuzu-
erkennen. In sehr kuhner Weise giebt al-Mutanabbi sei-

. Damit aoll die Nachahmung von Anreden wie Imrk, 59,3:

, oder der Einleitung zur Mu'allaka des Nabiga:

gJt ANG- )y>-yEi (Nftb.,, App., 26; Gamhara, 52) verspottet werden.
2 Diwandes Abft Nuwés, ed. Ahlwardt, n°26 Aehnliche Gedichte des
A. N., in welchen diese Art der Poesie, sowie im Allgemeinen die Verhaltnisse
des WuStenleben9 verspottet werden, hat Hamza b. al Hasan al IsfaheLni in
seiner Redaction der Gedichte des Abli Nuwés im V Hadd, X1l Bab
Vil Fann.einneitlich gesammelt (Hschr LH, fol 408a 416a = Ber
Hschr., Ahlwardt's Katalog, n°. 7532, fol. 234a K&, wo er auch Parallelen aus
anderen Dichtern beigebracht hat.

10
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nera Ubersprudelnden Selbstgefiihl Ausdruck in den Worten :
JU u

«Die Leute der (jahilijja alle reichen an mein Dichten
nicht heran» J. Eine Kleinigkeit schien es bei solchem
Urtheil, die Gepflogenheiten der als klassisch geltenden
Poesie zu verhdhnen. Dem nasib setzt derselbe Dichter die
ironische Frage entgegen: «ob denn jeder Wohlredende,
dem ein Gedicht gelingt, nothwendig liebeskrank sein
musse?» Mit anderen Worten: warum denn jede Kasida
mit Liebesjammern zu beginnen habe ? J

TNl

Noch entschiedener tritt sein jingerer Zeitgenosse Abl-1-
'Ala3 al-Macarri, der es sonst durchaus nicht verschmaht
hat, den Vorgangern Bilder und Redensarten zu entleh-
nen 3, der Schablone der Alten entgegen, namentlich der
der alten Poesie gelaufigen4), von den jungeren Dich-
tern mit Vorliebe nachgeahmtenb Manier, die Atlal zu
begrissen, oder ihnen durch vorbeiziehende Freunde Grisse
zu senden, sie um den Verbleib der Geliebten zu be-
fragen, sie zur Rede aufzufordern6 und sich erstaunt zu

1) Diw&n (ed. Kairo, 1308), II, 186. 2) Ibid., 11, 246.

3) Darauf weist al-Tebrizi in seinem Commentar zu Abu-1-'AliT o6fters hin;
nicht vermerkt ist, 11, 164,1, Vergleichung der Augen des Reitthieres
ALxaqdl = Imrk., App., 2,3.

4) Nab., 5,2; App., 26, 1—5; Zuh, 3,4; 17, 2. Lebid, Mu'all., vs. 10.
llassan, 78, 5. Ihn Durejd, 103, 3, v. u. Ag., XIX, 100,19 (wo statt

zu lesen ist: U-37, wie Ag., Ill, 19,1, wéahrend an letzterer Stelle der Name

der Dichters] &GaXO in zu verbessern ist); vgl. Imrk., App., 17, nach
der Lesart, der Gamhara, 4, 10.

5) Z.B. Jak., 1V, 490, 16; 641,19; 854,17. Ag. Il1l1, 112, 19—22. Al-
Mas'tdi, Murdg, V11, 89, u.a.m.

6) Vgl. 'Ant., Mu'all., vs. 2
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zeigen, dass von den stummen Steinen keine Antwort zu

erhalten sei. Man nennt diese Manier der Poeten:
i).
«Gott verzeihe mir!» — sagt er einmal — 2) «ich beweine nicht
in stiller Einsamkeit die Wohnungsspuren, wie dies Tau'am3)
gethan....

Hat wohl Samsam4) in,vergangenen Zeiten eine Ahnung da-
von gehabt, dass al-'Aggag in Samsam gestanden?....

oy
O, der du den kleinen Schéafchen Instinct verleihst (f-gi-*), ich

werde nicht den Karawanen nachziehn, welche den Dattelbdumen
von Malham gleichen » 5).

Damit werden lauter Dinge abgelehnt, die uns in der
alten Poesie unaufhorlich entgegentreten.

Nun war die Bahn auch fur schmeichlerische Federn
geebnet, zeitgendssische Dichter uUber die Fuhil zu erhe-
ben, welche noch zwei Jahrhunderte vorher jedem Manne
von Geschmack als unerreichbare Vorbilder gelten mussten.
Al-Tadlibi stellt den Typus fur das Uberschwangliche Lob

1) Al-Amidi, 184 ff.

2) Sakt al-zand (Kairo, 1286), II, 155, vo. 1.2.6;vgl.l, 147, vs.6.

3) Tau'am b. al-llarit al-Jaskuri,ein alter Poet, der mit Imrk. um die
Wette gedichtet, war berithmt durch seine Atléal-Klagen. Sein Name bietet
dem Abo-I-'Ala’, der sich in paranomastischen Kuinsten gefallt, die Gelegen-
heit zu einem Wortspiel; die appellative Bedeutung des Eigennamens (Zwilling)

wird néamlich dem vorhergehenden <A-S entgegengesetzt. Ausser
diesem Tau’am wird der alte Dichter Ihn Chadam als Virtuose in den Atléal-Klagen
erwahnt (Imrk., 59, 4); Einige identificiren ihn mit dem bei Aus (ed. Geyer, 38, 3)
genannten [lbn] Hidjam (Chiz. ad., 11, 234). Einen eingehenden Excurs
Uber diese Personlichkeit (vgl. Fischer, ZDMG., XLIX, 127 f.) und die Nach-
richten der alten Philologen (ber dieselbe findet man am Anfang des zweiten
Theiles des Buches von Abu Ahmed al-1lasan al-'Askarl (vgl. oben S. 140, Anm. 1):

4) Mit Bezug auf einen Vers des 'Aggédg, worin Samsam als verlassene
Wohnstatte angerufen wird.

5) Anspielung auf Kasidenanfénge,in denen die in der Einleitung zu al-
Hutej'a, 45, behandelte Vergleichung angewandt wird.
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eines dichterischen Macens dar, indem er von dessen Gedich-
ten sagt, dass neben denselben «cAbid (b. al-Abras) Scla-
venkleider trage und Lebid véllig bléde einbergehe:»
- - 05 _ _ s N -0-

* wéaxdl INKxE

Aehnliche Wortspiele mit den Namen alter Dichter hat
man in dieser Zeit gerne angewandt, wenn es galt, den
alten Dichtern ein Schnippchen zu schlagen. Der Arzt
Abu-I-Farag b. Hindu (IV. Jhd.), der sich auch in der
Poesie zu versuchen pflegte, hatte eine so hohe Meinung
von seinen dichterischen Producten, dass, wie er dies
in einem Gedichtchen selber sagt, neben ihnen die beiden

Acsé als blind (LiU.c) und die beiden Achtal als Schwatzer
gelten mussten (JJa™-)» 2.

Fur die Madoglichkeit des Hervortretens solcher Freiheit
war damals von verschiedenen Seiten vorgearbeitet worden.

Zunéachst galt es im Allgemeinen , der herrschenden Theo-
rie von dem fortschreitenden Verfall der Gesellschaft be-
sonders nach einer Seite entgegenzutreten, welche wir
bereits oben (S. 142 ff.) fluchtig streifen konnten. Man war
friher davon uberzeugt, dass die Tugenden der Muruwwa
im Heidenthum in hellerem Glanz erstrahlten als in der Zeit
des Islam; dass der Islam, der als das ldeal des Lebens
die Anforderungen des Din hinstellte, der Entfaltung je-
ner Tugenden nichts weniger als foérderlich war. Und
diese Anschauung steht gewiss in engem Zusammenhange
mit der Voraussetzung, dass auch die dichterische Kraft
in der Atmosphére des Islam sinken und erschlaffen musse.
Die Poesie gilt als die in Worte gekleidete Muruwwa; ihre
Bluthe und ihr Verfall ist bedingt von der Blithe und

1) Fikh al-luga, ed. DahdtUi (Paris, 1861), Einleit.,, 3,16.
2) lbn Abi Usejbi‘'a, I, 227,1.
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dem Verfall des ritterlichen Geistes, der Lebensanschauung
und Lebensfihrung, aus denen die rechte Muruwwa er-
wachst und in denen sie gedeiht. Es ist merkwirdig, dass
selbst der Dichter Abu Temma&m, der die héchste Meinung
von seiner eigenen Begabung kundgiebt *) und den Firsten
und Macenen seiner Zeit die altmodischen Ruhmreden in
Uberschwénglichem Maasse spendet, einmal die Betrachtung
anstellt, dass «die Seele der Dichtung» u*”) nun-
mehr gestorben sei, sodass der Poet Uber den Tod der

Dichtung Trauerlieder anstimmen muisse» Jolcvv);
«die Zelte der Muruwwa seien verlassen, und die Huter
der Tage des Edelsinns verschwunden 2)».

Aber ist der Glaube selbst, dass die Muruwwa mit allen
ihren traditionellen Attributen, der Ehrbegierde, dem Hel-
denmuth, der Freigebigkeit, der Gastfreundschaft u. s. w.
im alten Araberthum in héherem Maasse ausgepragt ge-
wesen sei als in der Gesellschaft, die der Islam begrin-
dete, und ist der Glaube besonders daran, dass der Verfall
der Muruwwa im Islam eine historische NothwendigJceit
sei, nicht eine conventionelle Fabel, gepflegt von Ro-
mantikern, die in den Errungenschaften des Din keinen
Ersatz fir die verlorenen Ideale der Gabhilijja erblicken
mochten ?

Al-(jrahiz, der sich auch sonst darin gefiel, gangbaren
Vorurtheilen ricksichtslos entgegenzutreten , hat diese Frage
ernstlich aufgeworfen und zu Ungunsten der Gahilijja be-
antwortet. Hatte er mit dem Vorurtheile von der Ver-
schlechterung der Generationen, mit dem Misstrauen gegen
die geistige Leistungsfahigkeit der Zeitgenossen ja doch
selbst, als Schriftsteller, bdse Erfahrungen gemacht! So

1) z.B. Diwan, ed. Bcjrut, 452,18. 19.
2) Ibid., 427,10 ff.
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legte er denn eine Lanze ein gegen den weitverbreiteten
Glauben an die Unerreichbarkeit des Alterthums.

Dabei hatte er allerdings nicht erst die Bahn zu bre-
chen; nur in literarische Form sollte er den Gedanken
fassen, der in der Generation, der er angehérte, aus ver-
schiedenen, wohl nicht eng zasammengehdrenden, aber doch
ineinandergreifenden Motiven aufgedammert war.

Zunéachst beginstigte der durch den theologischen Geist,
den das officielle Regierungssystem der cAbbasiden grosszog,
immer mehr um sich greifende Pietismus die Tendenz,
die Vorzige der (jrahilija moglichst um einige Stufen
herabzudricken. Man hegte in den frommen Kreisen un-
verhohlen die Anschauung, dass das Leben im Sinne der
religiésen Lehren eine hohere Stufe der Vollkommenheit dar-
stelle, als die Ritterlichkeit der heidnischen Recken; min-
destens aber pochte man darauf, dass das Din der Mu-
ruwwa keinen Abbruch thue J. Damit hing Manches
zusammen, was nicht nach dem Geschmacke der Gahilijja-
Bewunderer war. So wurde z. B. der Gesichtspunkt in der
Beurtheilung des Werthes der alten Wustensprache ver-
schoben. Wer sich an der Sprache des Koran satt wun-
derte, der hatte nicht viel Raum mehr fur die Verhimmelung
der Dichter-Lw”™a. Ein Jahrhundert spéater zog der erste
Mak&amen-Dichter, Bedic al-zaman al-Hamadani (st. 398),
selbst ein bedeutender Kenner der altklassischen Sprache,
die Summe dieser philologischen Anschauung, welche bei
den Frommen schon lange vorher nicht ungewodhnlich war.

1) Um solche Anschauung zu férdern, hat man z. B. eine der angesehen-
sten lieligionsautoritaten, den Imam al-O&fi'i, Folgendes aussprechen lassen:
«Wenn ich wisste, dass das Trinken von kaltem Wasser die Muruwwa beein-
trachtigt, so wurde ich niemals welches trinken, und ware ich mit poetischem
Talent begabt, so wuirde ich ein Trauerlied auf den Hingang der Muruwwa
dichten*. Al-Nawawi, Tahdib, 70.
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In einem Briefe an seinen Bruder sagt er — gleichviel, ob
in ironischer oder ernster Absicht — die merkwirdigen
Worte: «Beginne das Studium mit dem Koran; gehe dann
zum Tafsir uUber; Gott wird dir dabei helfen. Lass dich
von dem, was ich dir hier vorzeichne, nicht durch die Luga-
Bucher ablenken, denn dies ware eitel Zeitverschwen-
dung, da doch keine Luga taugt, die nicht im Koran ent-
halten ist» *).

Einen anderen Gesichtspunkt bot fir dieselbe Tendenz
die mit dem |IIl. Jahrhundert des Islam hervortretende
Bedeutug persischen Wesens und persischer Bildung. Durch
diese wurden selbst viele gebildete Araber in dem Glau-
ben an die geistige Hegemonie ihrer Nation wankend. Es
war die Zeit, in welcher die naiven Vorstellungen von
der Vollkommenheit der alten Muruwwa im Bewusstsein der
Gebildeten eine grosse Erschitterung erfuhren. Ein Symp-
tom fir die Skepsis, die man der Verherrlichung der
Gahilijja-Verhaltnisse entgegenbrachte, ist die Entristung,
die man kundgeben konnte, wenn man die @bbasidischen
Chalifen mit den grossen Mannern des Alterthums ver-
gleichen hoérte. Es gab Leute, die es als Beleidigung der
Wiurde des Herrschers betrachteten, sie mit Hatim und
Ahnaf — mit denen verglichen zu werden der Umejjade

1) Al-Hamadéani, Ras&'il (ed. Stambul, 1298), 197:

Alti "5 UX Killl
j

Hinsichtlich der Lulja wurde dies sonst nicht behauptet; wohl
aber, dass alle Schonheiten der Poesie im Koran nachweisbar seien. Dartber
belehrte Abu Hatim al-Sigistani den Ibn Durejd, wie dies in der Einleitung
zu dem dieses Thema speciell behandelnden Buche Raudat al-balaga von Abu-1-
Kasim al-Mu'afa (V. Jhd.) nachgewiesen ist (Kairoer Hschr., Adab, n°. 148 ,
Katalog, 1V, 259).
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als hohen Ruhm aufnahm — auf eine Linie zu stellen *). Der
Philosoph al-Kindi, Zeitgenosse des Gahiz, wies einmal
einen Poeten zurecht, weil er solche Vergleiche zur Ver-
herrlichung eines Prinzen anbrachte: «Du hast deu Prin-
zen mit diesen arabischen Landstreichern

verglichen. Wer sind denn aber jene, die du hier er-
wahnt hast und was ist ihr Werth?» 2).

Mit der Zeit ging man noch weiter. Bald nach dem
Sturze des Chalifates drickt der Verfasser des Geschichts-
werkes Elfachri, in einem arabischen Verse seine Ueber-
zeugung aus, dass die edeln Eigenschaften des Mongolen-
fursten Oktai, namentlich aber seine Freigebigkeit, «zer-
reissen was ihr zusammengeleimt habt Uber die Freigebig-
keit des Hatim und den Edelsinn des Kacb» 3.

Im Zusammenhange damit ist noch auf ein anderes
Moment der Geistesrichtung in den gebildeten Kreisen je-
ner Zeit hinzuweisen. Es steht wohl in engem Zusammen-
hange mit den Anschauungen der Sudibiten. Man wagte es
namlich, jene Tugenden herabzusetzen, welche im alten
Araberthum als Attribute der Muruwwa galten und um
derentwegen die Bewunderer der heidnischen Generationen
zu dem Geist der Gahilijja wie zu einem verlorenen Ideal
sehnstchtig emporblickten. Mau drickte z. B. den Werth
der Freigebigkeit herab und verstieg zieh bis zur Lobprei-
sung des Geizesd. Nicht besser erging es dem Helden-
muth. cAbdallah b. al-Mukaffac sprach den Satz aus: «Hel-
denmuth bringt Verderben; es werden mehr Leute von

1) Al-Kazwini, ed. Wustenfeld, 11, 49, unten.

2) lIbn Rasik, 'Umda, ed. Tunis, 124. ‘Abdallah ibn al-Mu'tazz sagt vom
Chalifen al-Muktafi, dass neben ihm der berihmte H&tim nicht mitgezahlt
werden durfe, Diwéan, I, 113,8. 9.

3) Elfachri, ed. Ahlwardt, 27.

4) Vgl. Muhammed. Stud., I, 161.
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vorne als von hinten getddtet; wer heiler Haut bleiben will,
moge die Feigheit dem Heldenmuthe Vorziehen» *).

Solche nicht gar ernst gemeinte Paradoxa, gegen welche
aber vom Standpunkte des muhammedanischen Pietismus
grundsatzlich nichts eingwandt werden konnte?, schlu-
gen eine Bresche in die von fruher her gangbaren An-
schauungen vom «goldeneji Zeitalter der (réhilijja» und
wurden zu dem Zwecke vorgetragen, den Zeitgenossen
die Ueberzeugung von der Fragwurdigkeit der ldeale je-
nes barbarischen Zeitalters ndher zu ricken, in ihnen eine
skeptische Betrachtung der bisher fast unbestrittenen Ver-
herrlichung des arabischen Alterthums zu wecken und zu
bestarken. Al-Gahiz fand solche Ideen vor, als er in einem,
seinem «Buch der Thiere» einverleibten Excurse auf die

1) Al-Nuwejri (Leidener Hschr., 2b), 195: q ! X.ftIXx

*3 Ly & > c &>

Man berief sich auch gern auf eine Stelle aus Kalila
wa-Dirnna, ‘'lkd, I, 53, unten. Im Heidenthum erhielt einer, der wahrend

der Flucht vor dem Feinde von hinten verwundet wurde, den Spottnamen
5-0S
, Usd al-g&ba, 1, 385, unten.
2) Wohl wird auch von Muhammed eine Menge Sentenzen Uberliefert, die

den Heldenmuth und die Freigebigkeit verherrlichen
(al-Ja'kftbi, ed. Houtsma, I1, 108, passim; vgl. 105,7; 116, oben; 117 unten),
namentlich aber dem Geizigen alle Wiurdigkeit im Sinne der Religion abspre-
chen: » Fir ist entfernt von Gott und vom Paradies, nahe der Holle* (ibid.,
102,12). Zumal wird der hohe Grad von Geiz und Habsucht, den man al9

bezeichnet (vgl. Sure 59, 9; 64, 16), in vielen Haditen an den Pranger
gestellt: »Er kann mit dem Glauben nicht in einem Herzen wohnen* (vgl.
ZDMG., XLI, 126; XLIV, 171). Nichtsdestoweniger ist fur die pietistische
Anschauung eine der arabischen Muruurwa so grundlich entgegengesetzte Lehre
maoglich, wie sie MtUik im Muwatta’, 1V, 228, aufbewahrt hat: Man fragte
den Propheten: «Kann der Rechtglaubige ein Feigling sein?* Antwort; »Ja-
wohl*. »Kann der Rechtglaubige ein Geizhals sein/** Dieselbe Antwort. Erst
auf die Frage, ob sich das Lugen mit dem Glauben vereinige, antwortet der
Prophet verneinend.
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Muruwwa-Frage einging. Er stellt sich nicht auf den
Standpunkt jener, welche die Muruwica verhéhnen; er
geisselt nur das in vielen Kreisen noch immer verbreitete
Vorurtheil, dass nur die (jahilijja die Eigenschaft besessen
habe, dieselbe in den Seelen der Menschen zu erzeugen und
zu ndhren. Er beginnt damit, zu zeigen, wie launenhaft die
Zufalle sind, durch welche in Literatur und Geschichte die
Einen zu ruhmreichem Namen gelangen, wahrend die Ande-
ren, obwohl des Ruhmes oft in hoherem Maasse wirdig, der
Vergessenheit anheimfallen '). Nicht das Urtheil der gesunden
Vernunft verleiht die Palme der Berihmtheit, sondern es sind

ganz zufallige Umstande (o BUj ™ dabei massge-
bend. Ginge es nach Verdienst, so musste der Name des
Galib b. Sacsaca in glanzenderem Ruhme strahlen, als die
der edeln Wohlthater der heidnischen Zeit, Hatim und
Harim b. Sinadn. Aber das Vorurtheil, es gabe nur in der
Géahilijja echte Ritterlichkeit, hat den Galib um den ver-
dienten Ruhm verkirzt. Wollte man frei zugestehen, dass
es die Vorliebe der Menschen fur die Grossthaten der Hei-
denzeit ist, was das Urtheil der Nachwelt blendet, so
ware diese Erscheinung verstandlich. Aber dieses Zugestand-
niss selbst ware ein Beweis daftr, dass man bei der Ent-
scheidung solcher Fragen nicht durch Gesichtspunkte der
Vernunft geleitet wird. In ihrem Wesen waltet in diesen
Dingen ein fester Plan, eine richtige und sichere Ordnung,

1) Kitéb al-hajw&n (Wiener Hschr.), fol. 82a: N\5 G- (m&
& wi ) 05
Xi ps P*rZj», SH s—ijonits’

875
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welche durch Gott festgesetzt ist. Al-Gahiz hat die Mei-
nung, dass den grossen Mannern des Islam die Seelen-
grésse in viel hdéherem Maasse innewohnt als den Helden
der Gahilijja. Jene stehen uns naher und wir haben si-
chere Kunde Uber ihre Thaten; die grésseren Machtverhalt-
nisse im Islam waren auch mehr geeignet, grosse Thaten
zu erzeugen. Der Islam, der die Menschen geeinigt und
ein Band geschaffen, das werthvoller ist, als das der
Blutsverwandtschaft, konnte dabei nur férderlich sein. In
Wahrheit ist das, was die Kurejditen in islamischer Zeit
geleistet, den Grossthaten der Gahilijja mindestens gleich-
werthig; es ist aber auch leicht mdéglich, dass man ihre
Thaten als diese weit Uberragend wird anerkennen mussen ‘).

Wir durfen voraussetzen, dass al-Gahiz dieselben Ge-
sichtspunkte auch auf die relative Werthschatzung der poe-
tischen Producte der Gahilijja und der der islamischen
Epochen angewandt habe. Leider ist uns aus seinen Wer-
ken keine Stelle gegenwartig, in welcher er sich Uber
diese Frage eingehend ausspricht.

V.

Wahrend die unbedingte Hochstellung der heidnischen
Dichter zumeist durch die Philologen vertreten ist, die
ihr Urtheil Uber Kraft und Reinheit der Sprache als Maass-
stab bei der Wirdigung des Werthes der Dichtungen
selbst anwandten, war es die im I|ll. Jhd. aufkommende
asthetische Betrachtungsweise, welche den einseitigen Ueber-
treibungen der Philologen entgegentrat und den Vertretern
der neuern Dichtkunst Gerechtigkeit widerfahren liess.

1) S. Note | zu dieser Abhandlung.
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Die friheste Aeusserung in dieser Richtung stammt aus
der Feder des Abu Muhammed ibn Kutejba, eines jingern
Zeitgenossen des Gé&hiz. Durch Noldeke's Bearbeitung der
Einleitung in seihe Dichterbiographien ist die Auseinander-
setzung des Ibn Kutejba Uber diesen Gegenstand allgemein
zuganglich; es genigt, wenn wir hier auf dieselbe ver-
weisen '). Der Gedanke des Ibn Kutejba hat in die literar-
historische Behandlung der arabischen Dichtkunst leicht
Eingang gefunden. Im V. Jahrhd. kann das Dogma von der
Unerreichbarkeit der heidnischen Dichter als vollstandig ge-
sturzt betrachtet werden. Es war in der literarhistori-
schen Darstellung der Entwickelung der arabischen Poesie
Sitte geworden, den Alten gegenUber die Vorziige der
Neueren hervortreten zu lassen und den Nachweis anzu-
streben, dass erst die Letzteren manche Einseitigkeit der
Alten ausgeglichen, die Poesie von den ihr anhaftenden
Méngeln befreit haben.

Der belletristische Schriftsteller Abu Ishdk Ibrahim, al-
Husri aus Kairawan (st. 453), der sich in seinen Werken
durch die Schriften des Gahiz vielfach anregen liess und
den ldeengang desselben gerne adoptirt, rihmt den neueren
Dichtern den Vorzug nach, dass sie, im Gegensatze zu
der Poesie der alten Schule, in ihren Kasiden eine feste
Disposition beobachten, dass die einzelnen Bestandtheile
ihrer Gedichte unter einander einen natirlichen Zusam-
menhang aufweisen und nicht so abgebrochen und frag-
mentarisch 8 aufeinanderfolgen, wie bei den alten Dich-
tern 3. «Die Neueren», so sagt al-Husri, «haben in

1) Noldeke, Beitr. zur Kenntniss der Poesie der alten Araber, 3,9; der
arab. Text in Rittershausen’s Ausgabe (Leiden, 1875), 6.

2) Solch abrupten Charakter constatirt Stumme auch an den Dichtungen
der heutigen Beduinen. Tripolit. tunes. Beduinenlieder, 21.

3) Vgl. Schack, Perspectiven, I, 285.
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Folge der Erleuchtung ihres Sinnes und der Feinheit ihrer
Gedanken, sowie dadurch, dass sie ihren Eifer auf die
verschiedenen Arten des Schénen verwenden, die steilen
Wege dieser Methode erst geebnet. Die Fuhil und ihre
Nachahmer nahmen es damit nicht so genau. Sie springen
von einem Gegenstdnde zum &andern Uber und haben
keinen weitern Zweck, als den Adel, die Vorziglichkeit
und den schnellen Lauf ihrer Kamele zu beschreiben und
zu schildern, wie ihre Ritter auf diesen Thieren reitend
sich in den « Mantel der Nacht hullen» *). Zuweilen ge-
lingt auch ihnen freilich ganz absichtslos ein feinerer Ge-
danke; denn die gesunde Naturaalage bricht sich auch in
ihnen Bahn und lasst ihr Licht erstrahlen» 2.

Dieselbe Betrachtungsweise bildet den Ausgangspunkt,
von welchem ein anderer Kairawéaner, der aut Sicilien (ca.
460) gestorbene Landsmann und Zeitgenosse des Husri, an
die kritische Wdurdigung der poetischen Leistungen der
Araber herantritt. Fur die Stellung und das Ansehen des
Ibn Basik innerhalb der wissenschaftlichen Literatur 3 ist
es nicht ohne Belang, dass ihn Ibn Chaldin als bahnbre-
chende Autoritdt auf dem Gebiete der Poetik feiert4). Ibn
Rasik begnugte sich in seinem berihmten Werk Uber Poetik

1) Damit sind Verse gemeint, wie z. B. der des A'sd Hamdéan: JH j

, Ag., V, 148,18, oder des Uu-l-rumma:

ibid., X1IX, 139,3 v. u.

2) Zahr al-adéb, 11, 213.

3) Ein Citat aus seinem Werke: bei Dam., s.v.
11, 140.

4) Prolegomena, ed. Quatremere, Not. et Extr., XVIII, 337: £3

UcLuéil 3
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nicht damit, an einzelnen Punkten die Vorzuglichkeit der
Neueren gegentiber den Fuhil und denen, die in ihren
Wegen gehen, aufzuweisen; er bildete sich vielmehr eine
systematische Anschauung Uber das gegenseitige Verhalt-
niss der beiden Epochen und Richtungen der Poesie. Er
betrachtet dieselben unter dem Gesichtspunkte der litera-
rischen Entwickelung.

Die moderne Dichtkunst ist nach seiner Ansicht * eine
Entwickelungsphase, welche die alte Poesie der Araber zu
héherer Vollkommenheit gefuhrt hat; sie erganzt in fort-
schreitender Verfeinerung die Einseitigkeit und die Mangel
der alten Dichtkunst. Die Alten hatten einen rohen, wenn
auch festen Bau aufgefuihrt; die Modernen haben ihn ver-
ziert und verschont; jenen eignet die unmittelbare Kraft,
diese zeichnet grossere Schoénheit aus; dabei ist aber nicht
zu verkennen, dass sie an Naturlichkeit den Aelteren nach-
stehen 2. Die Muwalladin zeichnen sich durch angeneh-
meren und zarteren Ausdruck, durch grossere Feinheit

und Zuganglichkeit der Gedanken aus (L"&s,.,

I$=k.>10 Ifcobw 3* Er weist eingehend nach,

wie die Wadustenbeschreibungen der alten Poeten, sowie
die fremdartigen Ausdricke, die ihre Dichtungeu charak-
terisiren, alle Welt der Poesie entfremden wirden4), und

1) 'Umda, Leipziger Hschr., 31b ff.; ed. Tunis, 55— 57.

O« w
# o & W C w R Jn~ - 0 t_ .
NS> * o>mli  Aki
y b *
0*3 h IX~ B 0*3

3) Vgl. K&mil, 747, 10:

4) Wie wenig selbstverstandlich diese Anschauungsweise noch zu jener Zeit
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winscht, dass die modernen Dichter den Mittelweg zwi-
schen der muhseligen, beduinisch rohen Ausdrucksweise
der Alten und der plebejischen, trockenen des alltaglichen
Lebens einschligen. Er halt es nicht fur ausgeschlossen,
dass der hohere Rang den modernen Dichtern zuerkannt
werden wuirde, wenn sie die Vorziuge der Alten beibehielten ,
ohne damit fur die neuere Zeit Unbrauchbares zu verbin-
den ). In jedem Falle Uberragen sie jene an Reichthum
und Vielseitigkeit; das Studium der neueren Dichter sei
daher sehr zu empfehlen.

Wir kénnen aus allen diesen Aeusserungen ersehen, dass
Ibn Raéik mit Ibn Kutejba die Ansicht theilt, dass der
blosse Umstand, dass ein Dichter einer spatem Zeit ange-
hort, ihm — wenn er sonst Treffliches leistet — nicht
zum Schaden gereichen konne; wie es denn auch an sich
ebenso wenig ein Verdienst sei, der alten Zeit anzugehdren,
wenn man Schwaches leistet 2. Als den bedeutendsten und

war, beweist die Bemerkung des Verfassers: ¢ ’\C ujlaxdl jls
- B £

Gt s\g » )

1) \J\> telwilw 1— q!
LA Gl (CA
r"\J5t n ajulab,
A Juc iud gLxJ ol U si\ S Jj)
Ll\él TA— cit-X" 0 N-Jlj Slclals Q»
ih> —a gaxJT il
&>loo

2) Die betreffenden Textsticke aus der '‘Umda (fol. 128) sind in der Bej-
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vielseitigsten unter den modernen Dichtern betrachtet er
(S. 187) den Ibn al-Rimi (st. 284), obwohl er seinen
Ruhm besonders der Satire verdankt.

Darum eifert auch Ibn Rasik gegen die sclavische Nach-
ahmung der alten Poesie. Wahrend aber lbn Kutejba noch
daran festhalt, das es dem Dichter der spatem Zeit nicht
erlaubt sei, in Bezug auf das von Alters her gebrauchliche
Schema der Kasiden Abweichungen Raum zu geben, wel-
che von den veranderten Lebensverhaltnissen gefordert
werden, findet es Ibn Rasik unstatthaft, dass man das
moderne Gedicht auf Voraussetzungen aufbaue, die der
Wirklichkeit nicht mehr entsprechen. Namentlich gelte
dies von den Atlal, sowie von der Stellung, die die Be-
schreibung des Kamels in der alten Poesie einnimmt. «Die
alten Araber benutzten als Reitthier das Kamel, welches
bei ihnen haufig war und bei allen Miuhen, trotz Futter-
und Wassermangel, ausharrte. Darum erwédhnen sie es
auch immerfort in ihren Gedichten, ohne damit irgend
eine Unwahrheit zu sagen. Sie schildern nicht etwas, was
nicht wirklicher Anschauung entspricht, wie dies die Neue-
ren thun. Imrud ul-Kejs, der ein Konig war, erwahnt
gelegentlich seiner Reise zum Kaiser in der That Post-
pferde und die Wegweiser des Barid (oU"‘g, 20, 45—50),
obwohl sonst auch er nach der allgemeinen Gewohnheit
von Kamelen spricht. Aber bei diesem Anlasse erwahnt
er berberische Pferde, denen man ebenso wie den Maul-
thieren die Schwanze schor, damit sie in den Barid-
Dienst traten und man daran erkenne, dass sie einem
Kénig angehodrten». «In unserer Zeit und in unseren Lan-
dern ist nur wenig von diesen Dingen zu reden. Darum

rater vorzuglichen Chrestomathie aus der rhetorischen Literatur der Araber,
‘Ilm al adab (L889), 11, 388—389 abgedruckt.
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muss der Dichter ihre Beschreibung vermeiden , es sei denn ,
dass sie den wirklichen Thatsachen entsprechen. Wie abge-
schmackt ist es, zumal wenn der Dichter am selben Orte
wohnt, wo der Besungene sich auf'halt, und er, so oft er
nur will, ihn sehen kann, unter solchen Verhéltnissen von
der Kamelstute zu sprechen (auf welcher der Dichter die
Reise zu seinem Méacen unternimmt) und von Wdisteneien,
durch die er auf dieser Reise zieht!» *)

Unter den &sthetischen Kritikern ragt in der arabischen
Literatur der Stilist JJij& al-din Nasr-alldh lbn al-Atxr 2

1) 'Urada, 147— 149. 'llm al-adab, 11, 412—414.

2) Es wird nicht unnéthig sein, die in der Literatur bekannten Tréger des
Namens ibn al-Atir durch ihre Ehrennamen (alkdb) auseinanderzuhalten und
vor Verwechselung, der sie nicht selten ausgesetzt sind, zu schitzen; nament-
lich, mit Rucksicht auf den hier erwahnten Autor, die folgenden drei Brider:

(a) Metjd al-din Abii-lI-sa'dddt 1. a.-A.- (544—606), Vezir des Fursten in

Mosul, Verfasser vieler Werke Uber Epistolographie, Grammatik, Gebete,
Exegese (v_jL«uH_3 ,3  0i-AaJ™l) , Lladit (E.*>L>-

Jlyo'M i Synopsis der sechs kanonischen Samm-
lungen), Heiligenlegenden etc. Er wird im Kamil seines Bruders, ad ann.
593 (X1, 55, Bul.), als Begleiter des Verfassers auf seiner Hagg-Reise
genannt; einiges Biographische im Keskil, 16. Von seinen Werken ist
unlédngst das Hadit-Lexikon al-Nihaja in 4 Bden (Kairo, 'Otmanijja,

1311) gedruckt erschienen; sein Kunja-Lexikon wird durch C. F.
Seybold herausgegeben (ZDMG., XLIX 232.)

‘lzz al-din 'Ali I. a.-A. (555—630), Verfasser des Kémil, Usd al-gaba
und anderer Geschichtswerke (von welchen ein Kitab al-bahir im Kamil,
ad ann. 516 (X, 230), citirt wird), sowie auch des dem Lubb al-Lubab
von al-Sujuti ed. Veth, Leiden, 1840— 1851) zugrunde liegenden
Buches: al-Lub&b.

Bija al-din Nasr-allah 1. a.-A. (558—637), von dessen Werken ausser

(b

-

(c

N

al-Matal al-sd'ir das in diesem.. 199, citirte:

(durch lbrédhim al-ahdab, Bejrit, 1289) gedruckt ist. Vgl. Lbl.. fur
orient. Philol., 1, 234, n°. 17. Ein Epigramm auf die drei Bruder s.
bei Muhammed Kibrit, Rihlat al-sitfi’ wal-sajf (Kairo, 1293), 91. —
Auch ausser diesen Briudern lbn al-Atir begegnen wir (im folgenden Jhd.)
mehreren Gliedern dieser Familie, deren Namen mit der muhammedani-
schen Geschichte von Syrien und Aegypten verknipft ist; in der Litera-
tur ist besonders noch ‘Imdd al-din (652— 699) erwahnenswerth (Dozy,

11
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mal-Gazari hervor. Die moderne Poesie hat niemals einen
beredteren Anwalt gefunden als diesen stilgewandten Vezir
des ejjubidischen Sultans al-Afdal b. Saléh al-din. Die knap-
pen Anregungen des Ibn Raiik hat er, ohne diesen Vor-
ganger zu nennen, in seinem, der Berucksichtigung in
vielen Beziehungen noch heute wirdigen Buche: al-Matal
al-sair fi ddab al-katib wal-iair (Bulak, 1282) *) wei-
ter ausgefiihrt. Wie er in vielen anderen Dingen den
landlaufigen Ansichten sein selbstandiges Urtheil frei ent-
gegenstellt 2, so hat er sich auch besonders berufen ge-
fuhlt, von seinem &sthetischen Standpunkte aus, das zu
seiner Zeit noch nicht vollstdndig beseitigte Vorurtheil
der Sprachgelehrten gegen die moderne Poesie zu be-
kampfen. Wir thun am besten, ihn dartber selbst reden
zu lassen:

«Unter den modernen Dichtern» sagt er, «giebt es
manche, welche die alten Ubertreffen. Ich habe aus selb-
stadndiger Prufung, nicht aus eitlem Nachsprechen, die
Ueberzeugung gewonnen, dass al-Farazdak, (jerir und al-
Achtal gréssere Dichter waren, als ihre Vorganger aus den
Zeiten der Gréahilijja, und dass zwischen jenen und diesen
ein gewaltiger Unterschied ist. Fragt man mich weiter, so
sage ich, dass Abi Temmam, al-Buhturi und al-Mutanabbi
auch jene drei Ubertreffen. Es giebt keinen grdsseren
Dichter weder im Heidenthum noch im Islam .... Jeder
von ihnen vereinigt in sich allein, was in den alten Dich-
tern zerstreut vorhanden war. Will man gerecht sein und
Voreingenommenheit und Autoritatendienst beiseite lassen,

Commentaire historique sur le poeme d'lbn Abdoun, 25 ff.). Das lakdb
des oben 71, Anm., Z. 15, erwéhnten Ibn al-Attr ist mir nicht bekannt.
1) Es giebt auch eine kirzere Bearbeitung dieses Werkes (handschriftlich
in Kairo, Adab, n°. 320, Katalog, 1V, 322).
2) Siehe ZDMG., XXXV, 148 ff., wo auch die an dieses Werk sich knip-
fende polemische Literatur erwéhnt ist.
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so muss man gestehen, dass die Buchstaben mim und
1dm der Gedichte des Mutannabbi so schdne und origi-
nelle Dichtungen enthalten, wie man solche in den Ge-
dichten keines der Fuhil findet ). Als ob ich nicht schon
vor mir sahe, wie mancher, der diese Worte vernimmt,
in Wuth gerath und die Augen rollt! Aber dies ist nichts
als eitel Nachsprecherei und Unwissenheit in den Geheim-
nissen des Ausdrucks und der Gedanken». Nun fihrt er
eine Menge von Stellen aus den Dichtungen des Mutanabbi
an, an denen er beweist, dass kein alter Klassiker Aehm-
liches hervorgebracht habe?. Hier gilt, so meint er, das

Wort des Propheten: g”gjLwj! «wir sind die
Letzten, die Vorangehenden», d.h. «wir sind die Letzten
nach der Zeit, die Vorangehenden an Vorzuglichkeit». «Nur
solche, die allen Vorzug in dem Alterthum, nicht aber in
der Qualitat der Leistungen suchen, werden dies verken-
nen und den (jrahilijja-Dichtern absolute Vorziglichkeitzu-
schreiben, lediglich deshalb, weil sie in alter Zeit lebten.»

«Die richtige Meinung ist nach meiner Ansicht, dass
al-Farazdak, (jerir und al-Achtal die vorzuglichsten arabi-
schen Dichter sind, sowohl im Vergleich mit den alten,
als auch mit den neueren Dichtern. Wer die alten Ge-
dichte und die Diwane der Neueren studirt hat, wird
mich verstehen. Man darf nicht bei Imru3 ul-Kejs, Zu-
hejr, Né&biga und al-Acséa stehen bleiben. Denn jeder von
diesen ragte in einer besondern Richtung hervor. .. .; jene
drei aber leisteten in allen von ihnen gepflegten verschie-
denen Arten Vorzugliches. Noch grésser sind in der Dicht-
kunst nach meiner Meinung die drei Modernen: Abld Tem-

1) Citirt bei Badi'i, al-Subh al-munabbi, 11, 241, ff.
2) Dies zeigt er im Verlaufe seines Buches gern an einzelnen Beispielen
z. B. p. 195.
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mam, al-Buhturi und AbG-I-Tajjib al-Mutanabbi; ihnen
kommt in den verschiedenen Epochen der Poesie niemand
nahe. Abd Temm&m und Ab(-1-Tajjib sind die Beherr-

scher des Gedankens (¢1*11 Lj); al-Buhturi ist der des

schénen Ausdrucks (Jsl_a 51 ~)» ). An einer andern
Stelle nennt er die drei modernen Klassiker «die Lat,

cUzza und Manéat der Poesie» ytAJl
iUuUxj) I).

«Abl cAmr b. al-cAla3 sagte einmal in Bezug auf al-
Acht-al: «Hatte er nur einen Tag zur Zeit der (jahilijja
gelebt, so wiirde ich ihm keinen Andern vorziehen» (vgl.
oben); «dies ist nun ein Bevorzugen der Zeiten, nicht ein
Bevorzugen der Gedichte .... Stande mir Abu cAmr hoch
genug, so wirde ich ihn an dieser Stelle eingehender
widerlegen» 3.

Da es nun besonders die Sprachgelehrten waren, welche
die These von den fur die Modernen unerreichbaren Vor-
ztiigen der heidnischen Dichter lehrten, so kehrt sich Ibn
al-Atir an mehreren Stellen seines Werkes gegen die
Competenz der Philologen in Sachen des Geschmackes. An
einer &ndern Stelle haben wir bereits Gelegenheit gehabt,
darauf hinzuweisen, dass er den Tacab fur unzusténdig
halt, in poetischen Fragen ein Urtheil abzugeben4). «Dar-
Uber sind nicht die Gelehrten der cArabijja zu befragen,
sondern ausgezeichnete Stilisten und Poeten; denn jeder
Gelehrte ist seines eigenen Faches kundig. Man wird in
arithmetischen Fragen nicht den Juristen, in juristischen
Fragen nicht den Mathematiker, und in medicinischen

1) Al-Matal al-s&'ir, 490. 2) lbid., 470, 17.

3) S. 489, oben.

4) ZDMG., XXXV, 149. Dasselbe Urtheil hat tUber Ta'lab und seinesgleichen
schon sein Zeitgenosse, der Dichter al-Buhturi ausgesprochen; s. de Goeje
zum Diwan des Muslim b. al-Walid, 296.
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Fragen nicht den Grammatiker zu Rathe ziehen. Nur der
Fachmann, der eine Wissenschaft nach innen und aussen
grundlich erlernt hat, wird in derselben als urtheilsbe-
rechtigt anerkannt werden koénnen. Aber gerade die Rhe-
torik hat so viel Glick bei den Menschen, dass es kaum
jemanden giebt, der dabei nicht mitreden mdéchte. Leute
aus dem Pdbel, die nicht einmal schreiben, oder auch
nur einen richtigen Satz hervorbringen kénnen, massen
sich an, Uber Stil und Poesie zu urtheilen, und wahrend
sie die l&cherlichsten Dinge sagen, nehmen sie die Miene
von gelehrten Sachkennern an. Ich kann ihnen dies gar
nicht Ubel nehmen, wenn ich bedenke, was dem lIbn al-
Acaabi, der doch ein hochberihmter Gelehrter war, zustiess<
Man legte ihm ein Regez-Gedicht des Abu Temmam vor,
und er lobte es sehr, in der Meinung, dass es ein altes
Gedicht sei '); als man ihm aber den Namen des wirkli-
chen Verfassers nannte, da fand er es plotzlich geschraubt,
warf das Papier von sich und befahl seinem Diener, es
zu zerreissen. Wenn nun ein Gelehrter vom Range des
Ibn al-A.crdbi in dieser Sache so wenig Bescheid wusste
und aus purer Unwissenheit diese hdchste Stufe der Auto-
ritdtenanbetung erreichte, was werden dann erst andere
Leute Vorbringen?» 2.

V.

Mit der von Seiten der Literarhistoriker und Kunst-
richter stetig wachsenden Anerkennung der neuern Poesie

1) Dies ist um so merkwdirdiger, als jener Philologe den Abi Temmé&m gar

nicht als Dichter wollte gelten lassen, al-Amidl, 9, 3:
JJal

2) Al-Matal al-s&'ir, 489.
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hielt auch ihre Bevorzugung in einem fir die Verbrei-
tung der dichterischen Productionen besonders geeigneten
Literaturzweige Schritt.

Zur Zeit, als die berufensten Beurtheiler des Werthes
der poetischen Leistungen verschiedener Zeitalter fur die
Vorzige der modernen Poesie mit allem Eifer eintraten,
hatte sich ihre Wdirdigung bereits in einer Literaturgat-
tung Bahn gebrochen, welche, infolge der eklektischen
Richtung des Bildungsbedirfnisses im Orient, sich von
Altersher bis auf unsere Zeit der meisten Ermuthigung
erfreut: wir meinen die Literatur der Anthologien. Eins
der é&ltesten Producte dieser Gattung ist das Buch des
furstlichen Dichters cAbdallah b. al-Mutazz (st. 296):

, in welchem die
auf den Wein und seinen Genuss beziglichen dichterischen
Spriche gesammelt sind J. Ibn al-Muctazz bekundet auch
in diesem Buche sein Interesse fur die neue Poesie, das er
ferner noch durch die Abfassung von o'Uub
zum Ausdruck brachte 2. Trotzdem das Thema seiner eben
erwdhnten Anthologie dem Sammler reichliche Gelegen-
heit bieten mochte, die alten Poeten zu bericksichtigen,
kénnen wir in diesem Werke eine auffallende Vernach-
lassigung gerade der ersten Periode der arabischen Dicht-
kunst beobachten. Es kann fir die Feststellung dieser
Thatsache von Interesse sein, wenigstens an diesem einen
Beispiel das statistische Verhaltniss in der Berucksichtigung

1) Vgl. dariber Loth, Ueber Leben und Werke des 'Abdallah ibn al-Mu'-
tazz (Leipzig, 1882), 42, ff.) Ich benutze das Buch nach einer Hschr. LH.

2) Ausziige daraus sind von Harnza b. al-llasan al-Isfahani zum XV. Bé&b des
oben (S. 145, A. 2) angefuhrten Diwan des AbuNuwaés (fol. 480b ff.) mitgetheit:

A1 1Axc



167

der Dichter der verschiedenen Zeitalter aufzuweisen; zu
diesem Zwecke lassen wir die Namen der von Ihn al-Muc-
tazz citirten Dichter und die Anzahl der von denselben
angefihrten Proben folgen:

Imrudul-Kejs: 2, Zuhejr: 1, cAntara: 1, Tarafa: 2 (einmal,

. c
nur um die Bemerkung folgen zu lassen :

&Gi> 4jys), al-Adda: 3 (einmal, um dem Citat die Mittheilung

beizugeben: ~ Lil JUs

w f
Xiij 3 >oi Ajl), Mutammim: I, Jezid b.
Mudiwija: 1, al-Achtal: 4, Dik al-ginn (~Lsul . 6,

Muslim b. al-Walid: 14, Ibrahim al-Nazzam: 3, Dicbil: 2,
Abu Nuwas: 4, al-MaDnun: 2, al-Dabbi: 1, al-Atawi: 2,
Basaar b. Burd: 6, cAli b. (xahm: 1, Abu Temmam: 6, al-
Buhturi: 7, Muhammed b. Bazin: 2, Abu-I-Hindi: 2, Abl-
1-Kasim b. clsa: 2, Hasan b. Chalid: 1, Jahja b. Chalid: 1,
Muhammed b. cAbdalléh b. Téahir und dessen Bruder
cUbejdallah: 3, al-Hakami: 56, anonyme Gedichte: 21,
wobei zumeist moderne Katib's als Verfasser bezeichnet
sind, eigene Gedichte (haufig mit der Einfuhrung, Ja

(jJ-otdl): 44. Diese Statistik kann uns unzweideutig zeigen,
in welchem Maasse zur Zeit des Verfassers die Zuruckdrén-
gung der alten und die Berucksichtigung der neuen Dich-
ter bereits durchgedrungen war. Hatte ja der Lehrer des
Ibn al-Muctazz, der strenge Philologe al-Mubarrad (st. 285),
das Vorurtheil von der ausschliesslicheu Wurdigkeit der
alten Poesie bereits abgestreift und, so oft er hierzu Gele-
genheit fand, auch die Modernen herangezogen *. Um wie

1) Aach in besonderen Zusammenstellungen, z. R. K&mil, 224 ff, 517 ff,
* & — 0 Yy
770 ff.: oder . Mub. halt es fur den Ge-
bildeten als unerlésslich, dass er die Gedichte des Ibn al-Mu'tazz tradire ,
Chams ras. (Stambul 1301) 119.
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viel eher konnten dies jene Sammler thun , denen es ge-
rade darauf ankam, die Beweisstellen fiir einen Gedanken
nach Mdglichkeit zu haufen. In diesem Bestreben lassen
sie denn auch der neuen Poesie volle Gerechtigkeit wider-
fahren. In jedem Kapitel des Adab finden wir dieselbe
reichlich vertreten, und die gelaufigsten Gemeiuplatze durch
eine lastige Reihe von Anfihrungen aus den Dichtungen
ihrer Vertreter belegt. Gleichzeitig wirdigt man auch die
moderne Poesie, ihre glanzendsten Producte , gleichwie man
dies fruher hinsichtlich der alten gethan, nach den Gat-
tungen der Dichtkunst zu ordnen. In die (jramhara des
Sejzari (VIl. Jhd.) haben nur Dichter der muhammeda-
nischen Epochen Einlass gefunden J, und auch innerhalb
dieses Rahmens ist, wie man aus der Inhaltsangabe er-
sieht, die umejjadische Epoche nur sehr sparlich vertreten.
Im Laufe der Zeit wurden die Alten ungebihrlich in den
Hintergrund gedréngt, sodass z. 8. im VIII. Jhd. Abl Bekr
ibn Hagga al-Hamawi (st. 837) sich veranlasst fand, Uber
diese literarische Vernachlassigung der alten Klassiker ern-
ste Klage zu fuhren 2.

Besonders in einer Gattung der anthologischen Literatur
kommt das Bestreben, den hohen Rang der modernen
Poesie darzuthun, in hervorragender Weise zum Ausdruck:
in den nach dem Muster von al-Tadlibi’'s Jaiimat al-dalir
fi mahdsin alil al-casr verfassten Anthologien aus den

1) ZDMG., XIV, 491.
2) Ta'hil al-garib (abgedrnckt am Hamis der MuMdarat ul-udaba’, I1l. Bd.),

265: oUlIbf

7 a Lo ' 1Ln

cvowx & WH Q9>Lxi'lo
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Werken zeitgendssischer Dichter und Schéngeister. Vom
V. Jhd. an arbeiten die Literaten der folgenden Zeitalter
eifrig an der Fortfuhrung des Werkes von al-Tadlibi, wenn
sie sich auch nicht, wie ihr Vorbild, in der wirzigen At-
mosphére von Hamdaniden-Fursten bewegen , und Herrscher
wie Sejf al-daula und Dichter wie al-Mutanabbi in den
Mittelpunkt ihres literarischen Kreises stellen kénnen. Das
Vumjat al-kasr wa- usrat alil al-asr von al-Bacharzi (st.
467) ist die erste Probe, al-Tacdlibi's Werk weiterzufuhren;
ein wirdiges Seitenstiick findet es an des cimad al-din al-
Isfahani (st. 597) Charxdat al-kasr wa-garidat al-casr. Man
ersieht schon aus den Titeln dieser, so wie der gleichen
Werke aus den spateren Jahrhunderten, dass sie alle-
sammt demselben Zwecke dienen und dass ihrer Abfas-
sung dieselbe Absicht zugrunde liegt. Ganz unzweideutig
aussert diese Absicht noch ein Autor des Xl. Jahrhun-
derts, Sadr al-din al-Madani, in seiner Anthologie: Sulé&fat
al-casr fi mahdsin ajdn al-casr. Die Berechtigung seines
Bestrebens, den Dichtern seiner eigenen Zeit einen Ehren-
platz neben den alten Dichtern zu erobern, will er den
Lesern durch einige naive Vergleiche nahe fihren. «Vie-
les», so meint er, «was spater kommt, ist dem Vorher-
gehenden an Werth Uberlegen, der Regen dem Donner,
die Erfullung dem Versprechen; auch in der Zahlenreihe
gehen die minderwerthigen den hohen Zahlen voraus (wenn
man sie namlich von rechts nach links betrachtet). So
kénnen auch die Leistungen der Spatgeborenen hdéher
stehen als die der Altvordern. Was wir alt nennen, war
einst neu, und was uns jetzt neu ist, wird in spater Zu-
kunft zu den Alten gehdren» *).

1) S. n° Il der ,Anmerkungen“ zu dieser Abhandlung.
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VI.

Es konnte bei der Betrachtung der oben angefuihr-
ten Proben nicht entgehen, dass mit der seit dem Ill. Jhd.
immer mehr zur Geltung gelangenden Vindication der
neueren Dichterschulen nicht selten die Polemik gegen
jene verbunden wird, welche in diesen Fragen, auch in
modernen Zeiten, den Anschauungen der alten philologischen
Kritiker treu blieben. Die Urtheile des Ibn Rasik und Ibn
al-Atir sind eben nicht zur herrschenden Ansicht der ge-
sammten gelehrten Gesellschaft des muhammedanischen,
und speciell des arabischen Orients geworden. Es hat im-
merfort Reactiondre gegeben und noch heutigen Tages hat
man im Verkehr mit orientalischen Gelehrten und Schon-
geistern Gelegenheit, die Erfahrung zu machen, mit wel-
cher Entristung der Versuch zurilickgewiesen wirde, z.B.
nur die Dichter der mittleren Zeit der poetischen Literatur
in einem Athemzuge mit den Mucallakat-Dichtern zu
nennen.

Mit welcher Zahigkeit in weiten Kreisen die Vorurtheile
haften blieben, welche schon Ibn Kutejba zu bekampfen
versucht hatte, dartber kann uns z.B. die Mittheilung
des Ibn Chaldin (st. 808) belehrenl), dass «eine grosse
Anzahl von Lehrern der schonen Wissenschaften , mit denen
er verkehrte, die Dichtungen des Mutanabbi und des Abu-
I-cAla" al-Macarri nicht als in die Kategorie des iir geho-
rig anerkennen, weil diese beiden Dichter nicht in den

Wegen der alten Araber wandeln». (%ic
w-yJLJ). Und in der That erfahren wir aus der-
selben Zeit, dass ein Kritiker an dem Diwan des 8afi al-

1) Not. et Extr., XVIII, 335.
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din al-Hilli (st. 750) ernstlich den Fehler aussetzt, dass
der Dichter die Anwendung fremdartiger, obsoleter Wdorter
vermeidet. Dies entsprach dem Kunstgeschmack der ge-
wohnlichen Kritiker nicht. Hatte ja selbst Abu Temmam
seine Gedichte gern mit gesuchten Ausdriicken aufge-
putzt *). Die Anwendung derselben galt als Attribut der
Fasdha 2. Als der PhilosQph Ibn Sind sich zuerst in der
Poesie versuchte und dabei eine Probe seiuer sprachlichen
Befahigung liefern wollte, schien es ihm am zweckmassig-
sten, seine Erstlings-Kasiden mit solchen fremdartigen
Wortern reichlich auszustatten 3. Zur groésseren Bequem-
lichkeit fasste im VI. Jhd. die «fremdartigen Worter»
Dija al-din al-Kisi (st. 599) in einem lexicalischen Lehr-
gedicht zusammen, das der Verfasser selbst mit einem
Commentar begleitete4), worin ihm im 1V. Jhd. Abu
Bekr b. Muhammed al-Anbari (st. 328) vorangegangen
war 5. Vergebens kampften gegen die Vorliebe fur solche
Worter und ihre Anwendung — man brandmarkte die-
selbe als jjjt&i6 — Kritiker vom Schlage des Ibn al-Atir 7).

A i
1) Al-Amidi, Muwazana, 175, 17: -61a O™ wol”Xx]j
2) lbn Abi Usejbi'a, I, 283,24.

3) lbid.,, 11, 7,20.
t £ G
4) 8jJ7Nin bei al-Kutubi,
Fawat al-wafajat (Bulak, 1299), I, 188, wo das Gedicht im ganzen Umfang

mitgetheilt ist.
5) Hschr. LH.; Anfang des Gedichtes:

Hinter jedem Worte folgt die Erklarung desselben.
6) Al-Dabbi, ed. Codera liibera(Bibl. Arabo-Hisp., 111, Madrid, 1885), 515,13 :
(so ist wohl das der Edition zu verbessern) jnaijj

Ueber ~**J (auch xAS Ag. XXI 246,14) Al-KS11,
Nawadir (Pariser Hschr.) fol. 162a, Ad. k&t 7 f.
7) Al-Matal al-s&'ir, 99— 106, macht allerdings eine Ausnahme fir wohlklin-
gende Woéorter.
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Es ist fur das Verstandniss jener Liebhaberei nicht wenig
lehrreich, das Epigramm zu lesen, in welchem al-Hilli
unter spottischer Anfuhrung einer Anzahl solcher seltsa-
men Worter die Zumuthung des Kritikers zurtckweist und
demselben zu verstehen giebt, dass die Zeit dieser Abson-
derlichkeiten voruber sei, dass der Dichter der Gegenwart
ein Publicum voraussetze,das fur das kifd nabki * der
alten Wustenbarden keinen Sinn mehr habe und die Wort-
ungeheuer, vor denen die Horer zuriickschrecken ( &

m oy

LglJ gar nicht mehr
verstehe. Es gebe nun «neue Herzen, die man mit dem
Magnet zarter Worte an sich ziehen miusse».

(2§MbLive -iilg)i! XX, sVA-i1 Ll

Die Fortdauer der Anschauungen, Uber welche Ibn Chal-
dun klagt und welche Safi al-din verspottet, ist zunéchst
die Ursache davon, dassnoch bis in die neueste Zeit
nach Form und Inhalt die geschmakloseste Nachahmung
der Dichtkunst der alten Araber fortvegetirt. «Alles be-
ruht» — wie Kremer gelegentlich der Charakteristik der
Dichtungen des Nasif al-Jazigi sagt — 3 «auf eitlem
Prunk mit seltenen und oft unverstandlichen Wortern,
Wortspielen, die sich auf langst vergessene Ereignisse
des arabischen Alterthums beziehen». Wenn der beriihmte
arabische Sprachvirtuose der Neuzeit, Ahmed Faris al-
Sidjak, seinem Maéacen, dem Bey von Tunis, ein Lobgedicht
widmet, so sendet er zundchst 21 Doppelzeilen voraus,
in welchen er seinen Sehnsuchtsschmerz um Sucdd schil-

1) Diesen Rasiden-Anfang travestirt AM-lI-Husejn al-Gaz/.&r, der ein Gedicht

mit den Worten beginnt: gJi a - 1&Js,
eitirt bei al-Nawagi, Haibat al-kumejt (Kairo, 1299), 332.

2) Keskul (Bftlfi.k, 1288), 8.

3) ZDMG., XXV, 244,
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dert, ihre Reize beschreibt und sich Uber die «Zurecht-
weiser» beklagt, die ihn seiner Liebe wegen tadeln. Erst
dann kann er, ganz unvermittelt, zu dem Ruhme des Bejs
Ubergehen '), ganz ebenso wie, zwdlf Jahrhunderte friher,
Kadb b. Zuhejr sein Lobgedicht an den Propheten mit der
Klage uber die Abreise seiner in ihren Gefuhlen unbe-
standigen Geliebten Sucidd. eingeleitet hatte?, oder, zwei
Jahrhunderte nach Kad, Ibn al-Bawwé&b sein Lobgedicht
an den Chalifen damit anhebt, dass er der fortziehenden
Geliebten (al-zadn) Thrdnen widmet3, und im XIIIl. Jhd.
al-Busiri sein von den Muhammedanern als heilig und
wunderthétig erachtetes Gedicht mit der Schilderung seiner
ungltcklichen Liebe beginnt.

Es lohnte sich kaum der Miuhe, ob nun aus sprachli-
chem oder &asthetischem Interesse, einen Blick auf die endlos
fortwuchernde Kasiden-Poesie der allerneuesten Zeit zu
werfen. Wer einen Begriff von dem poetischen Charakter
derselben gewinnen will, dem geniigt es beispielsweise, die
leicht zuganglichen Kasiden anzusehen, mit welchen uns
bei verschiedenen Orientalisten-Congressen die zu denselben
erscheinenden Sejchs aufzuwarten pflegen. Da vergiesst der
aus Kairo aufbrechende Delegirte Thranen des Schmerzes
an den verddeten Wohnungsspuren und zieht auf schnell-
fussigen Kamelen durch gefahrvolle Wisten, bis dass er
in Wien oder Stockholm anlangt, um den Ruhm der dort
thronenden Fursten zu besingen. Dabei werden die aus
Garib-Buchern zusammengelesenen fremdartigen Ausdricke

1) ZDMG., V, 249—257.

2) Im selben Stile hat im X. Jhd. der Lehrer des Sih&éb al-din al-Chafagt,
Oems al-din al-Hila.li, 29 Kasiden zum Lobe des Propheten gedichtet; dieselben
sind vereinigt im Diwan: A5 1FUI> (Stambul,
Gawa'ib, 1298).

3) Ag.,, XX, 54, unten; vgl. auf der folgenden Seite, 55, die Kasida des-
selben Dichters an Abu Dulaf u.a. m.
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verbraucht, zu deren Verstandniss, eingestandenermaassen,
auch die in der Luga sattelfestesten Eingeborenen nur nach
angestrengtem Studium Vordringen kénnen.

Es ist nur zu billigen, dass ein jungerer agyptischer
Gelehrter die Geschmacklosigkeit dieser Producte moderner
Poesie seinen Landsleuten au der Kasida einer Koryphée
dieser Kunst, des wohlbekannten Sejch |™amza Fathallah,
mit berechtigter lIronie demonstrirt hat *).

J) Muhammed Emin Fikri, Irsad al-alibbd’ (Kairo, 1892), 659— 662.



ANMERKUNGEN.

(Zu S. 155)

Aus Kitdb al-hajwén von al-d&hiz (Hschr. der Wiener Hofbiblio-
thek, N. F. n° 151, fol. 82b; LH., fol. 1464).
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- 0'iLs™ (i GGwnx oleLil
al Nlix

1.
(Zu S. 169.)

Aus der Einleitung zu Sul&fat al-a$r (Hschr. der Wiener Hot'bi-
bliothek, Mxt. n°. 131).
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UEBER DEN AUSDRUCK «SAKINA».

Zu den religidsen Wdortern, welche Muhammed aus dem
Judenthum in den Wortschatz seiner Religion tbernom-
men hat, gehért auch das Wort feekhindl). Muhammed
verwendet fur diese Entlehnung die véllig arabische, nichts
Fremdartiges verrathende Wortform Sakinal). Das Wort
kommt im Koran, wie wir gleich sehen werden, nur in
medinischen Suren vor; der damit verbundene Begriff ge-
hort somit der spatem Periode der koranischen Offenba-
rung an.

Die Thatsache, dass Sakina ein Lehnwort ist, wird nicht
in Frage gestellt dadurch, dass man dasselbe in der als
vorislamische erdichteten Ansprache des heidnischen Dich-

1) Abr. Geiger, Was hat Muhammed aus dem Judenthum anfgenommen?
(1833), 54 ff. Weil, Muhammad, 141. Ewald, Gesch. des Volkes lIsrael3, 11,
310. — Ueber den Begriff der Sekhind im Judenthum (durch &aussere Zeichen
sich bekundende Gegenwart Gottes) s. Weber, System der altsynagogalen palésti-
nensischen Theologie (Leipzig, 1880), 179—184. Leopold L6w, Gesammelte
Schriften, | (Szegedin, 1889), 182. Hamburger, Realencyklopédie fir Bibel
u. Talmud, Il. Abth, 1080— 1082.

2) Vereinzelt wird auch die Form Uberliefert bei Abl Zejd, Nawa-

dir, 86,16, schwerlich , wie ZDMG , XIl, 74,6, denn in diesem Falle

wére im dabf nicht nur die Tasdidirung des Ké&f, sondern auch die abwei-
chende Vocalisation des Sin besonders hervorgehoben.

12



178

ters al-Nabiga an den Oafniden cAmr b. al-Harit gebrau-
chen lasst]); solche sprachliche Anachronismen werden
Kennern dieser Literatur nicht auffallend sein. Die Chutba
des Nabiga gehodrt eben in die oben 60 ff., besprochene
Kategorie von altarabischen Reden 2).

Muhammed selbst scheint bei dem Gebrauch des Wortes
Sakina nicht grindlichen und zutreffenden Informationen zu
folgen; er hat es, wie manches andere, nur flichtig auf-
gerafft und hat ganz unklare, mit einander nicht Gberein-
stimmende Vorstellungen damit verbunden. Erstim spéatem
Hadit, dessen Erfinder sich vielfach von ganz speciellen
judischen Belehrungen beeinflussen Hessen, kehren die Vor-
stellungen von der Sakina zu ihrem Urquell zurick.

Was sich Muhammed unter jenem Worte dachte, stimmt
nicht im Entferntesten mit dem begrifflichen Inhalt der judi-
schen Sekhina tGberein. Auch die ganz und gar arabische Wort-
form, in die der judische Ausdruck umgepragt werden konnte,
hat erheblich dazu beigetragen, bereits in friher Zeit das
Bewusstsein vom fremden Ursprung dieses Lehnwortes zu
verdrangen und dasselbe, gleichsam in volksetymologischer

Weise, als Derivat der arabischen Wurzel zu fahlen

und mit dem koranischen ~ (korperliche und seelische
Ruhe) begrifflich zu identificiren 3. So ist denn auch in
der traditionellen Wissenschaft der Muhammedaner die
Kenntniss des wirklichen Ursprunges dieses Wortes nie-
mals aufgeddmmert. Es erging demselben wie dem Worte
‘E'den, welches schon von Muhammed wie ein urarabi-

1) Ag., X1V, 3, 22. Ahlwardt, Diwans, 177,5.

2) Ueberdies ist auch die Ueberlieferung der Philologen in Bezug auf die
Personen des Redners und des Angeredeten schwankend; s. Diwan al-l.lutej'a,
232 (zu 90, 3).

3) Vgl. Sprenger, ZDMG., XXIX, 656.
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sches Wort (’(‘),86) behandelt wird, demzufolge bereits in
der &ltesten Exegese den «ewigen Aufenthalt» bezeichnet
und auch im Sprachgebrauche als Originalwort angesehen
wirdl. Wie cAdn, so hat auch das Wort Sakina in den
Fremdwdérterlisten niemals eine Stelle gefunden.
Hinsichtlich der richtigen Bedeutung von Sakina sind schon
in alter Zeit, sowohl in der Anwendung als auch in der
Erklarung des Wortes, verschiedene Auffassungen zu Tage
getreten. Darum Hesse sich eine véllig einheitliche Be-
stimmung dessen, was die Muhammedaner darunter ver-
stehen, nicht bieten. Die folgende Erdrterung hat nur den
Zweck, das Material fur die Erkenntniss der mannigfachen
Wandlungen der Bedeutung des Wortes, sowie der ver-
schiedenartigen Einflisse, welche auf die Ausgestaltung
des begrifflichen Inhaltes densselbe einwirkten, an die Hand

zu geben 2.

Zunéchst der Gebrauch des Wortes im Koran3:

(@) Sure 2, 249 (als sich die Israeliten der Anerkennung des Taliit
als Konig widersetzten): «da sprach zu ihnen ihr Prophet: Der
Beweis seiner Herrschaft ist, dass er euch die Lade bringt; in
derselben ist Sakina von euerem Gotte und ein Ueberrest davon,
was die Familie des Moses und die Familie des Aron hinterlas-
sen; Engel werden sie tragen» u.s. w.

b) Sure 9, 26 (mit Bezug auf die Hunejn-Schlacht, als die Anhan-

1) Mit Suffix: jtjUi oLLs>-, Ag., IV, 161,16; in einem alten
Gebete: & » al-Mawuhib al-ladunijja (Balak, 1292),

VI, 403; al-Zurkani fuhrt dazu die Variante an: .

2) Die Anwendung des Wortes in der Terminologie der muhammedanischen
Mystik lassen wir hier unbericksichtigt.

3) [Jetzt ist hier auch auf H. Grimme's Mohammed Il. (Munster, 1895),
53, zu verweisen].
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ger Muhammed’'s anfangs in Nachtheile waren): «da sandte Gott
seine Sakina hinab auf seinen Gesandten und die Rechtglaubigen,
und er sandte Schaaren hinab, die ihr nicht sdhet, und er strafte
jene, welche unglaubig waren».

(c) Ibid., V. 40: «Als siein der Hohle waren und als er(Muhammed)
zu seinem Genossen sagte: ‘ Sei nicht traurig, firwahr! Gott ist
mit unsi, da sandte Gott Seine Sakina auf ihn hinab und starkte
ihn mit Schaaren, die ihr nicht sehet».

(d) Sure 48, 4: «Er istes, der die Sakina in die Herzen der Glaubigen
hinabgesandt (gesenkt) hat, damit sie zu ihrem Glauben an
Glauben zunehmen (damit ihr Glaube immer wachse)».

(e) Ibid., v. 18: «Gott hat Gefallen gefunden an den Rechtglaubi-
gen, als sie dir unter dem Baume huldigten; er wusste, was in
ihren Herzen ist, und sandte die Sakina auf sie hinab und vergalt
ihnen mit nahendem Siege».

(i)Ibid., v. 26: «Als die Unglaubigen den Diinkel, den Diinkel des
Heidenthums, in ihr Herz setzten, da sandte Gott auf seinen
Propheten und die Rechtglaubigen Seine Sakina hinab und néthigte
sie zum Worte der Gottesfurcht».

An diesen Korénstellen kann das Wort Sakina nicht immer
auf einen und denselben Begriff bezogen werden. Die mu-
hammedanischen Erklarer, sowohl Theologen wie Philo-

logen, wollen darin den Begriff der Seelenruhe ® und Si-

cherheit (*juJPLi>, qL-*t'., olo) ausgedrickt finden. Aber
wenn diese Erklarung fiur 48, 4. 18, einen ertraglichen
Sinn giebt, so gilt dies weniger von den Stellen, wo von
dem Hinabsenden «seiner Sakina» gesprochen wird. Es
ist sehr unwahrscheinlich, dass damit ein subjectiver See-
lenzustand des Menschen gemeint sei; vielmehr muss man
dabei an etwas von Gott ausgehendes Reales denken 8. Mit

1) Ausdriucklich wird die korperliche Ruhe ausgeschlossen:

, Abl Bekr al-Sigist&ni, Nuzhat
al-kultib fl tafsir garib al-kur’'& (Marginalausg. zu Maha'imi's Tafsir, Bulak,
1295), 1, 339.

2) Diese exegetische Schwierigkeit beseitigen einige dadurch, dass sie in
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Nothwendigkeit folgt diese Annahme fir 2, 249, obwohl
die gewodhnliche Exegese bestrebt ist, auch hier die all-
gemeine Erklarung gelten zu lassen *). Die Salcina befindet
sich nach den Worten dieses Yerses in der durch Saul
gebrachten Lade, in derselben Weise, wie sich die Reli-
quien des Moses und Aron 2 darin befinden. Und in der
That hat schon die alteste Koran-Exegese die Anwendung
des Wortes Salina in diesem Vers als Ausnahme von jener
allgemeinen Erklarung bezeichnet. «Jedes SaJcina» sagt lbn
cAbbas, «bedeutet im Koran Ruhe, ausser in der Kuh-
Siire» 3. Das Naheliegendste ist wohl, vorauszusetzen, dass
Muhammed, der keinen bestimmten Begriff mit dem un-
verstandenen Fremdworte verband, dasselbe hier, in der
unangemessenen Weise, wie ungebildete Menschen aller Zeiten
mit nicht gehorig erfassten Fremdwodrtern an unpassender
Stelle zu prunken pflegend), zur emphatischen Bezeichnung
der Gesetztafeln, oder des Taurat, welche den Inhalt des
Tabut bildeten, benutzte 5.

Wir werden weiter unten sehen, aus wie verschiedenen

solchen Fallen fur Salczna die Bedeutungen Hilfe, Barmherzigkeit feststellen

(yoi, my > XVIIl, 76. > al-Azraki, 33,2).

1) In dem anonymen Buche (Hschr. LH.) — Propheten-
legenden nach alten Traditionen — wird bei Sfire 2, 249, folgende Aufforde-
rung des Volkes vorausgesetzt: XIH L-J

(Abschnitt; KjhoiA->).

2) Daruber hat die Legende die speciellsten Angaben,lbn ljas, Bada'i' al-
zuhftr fi wak&'i' al-duhtr (Kairo, 1310), 146.

3) Bei Geiger, lc., 55.

4) Vgl. speciell fur den Koriin: Noéldeke, OrientalischeSkizzen, 41.

5) Hr. Professor Clermont Ganneau machte mich darauf aufmerksam, dass
zur Zeit der Reise des Nasir Chosrau (437 —444 d. H.) ein Thor Jerusalems
bdb al-safnna genannt wurde; es ging die Legende, dass sich in der Néahe
desselben das im Koran erwahnte AaK*« befinde (Sefername, ed.
Schefer, 28; Uebers., 87).
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Anknupfungspunkten und Erinnerungen die muhammeda-
nischen Erklarer dem ihnen rathselhaften Worte beikom-
men wollten; nur cAmr b. cUbejd besass die Resignation,
zu bekennen, dass man nicht wissen kénne, was darunter
zu verstehen sei ). Ganz vereinzelt erscheint auch inner-
halb dieses Wirrsals von abenteuerlichen Deutungsversuchen
die Erklarung des iu judischen Dingen bewanderten Wahb
b. Munabbih, dessen Kenntniss von der Identitat der
Sahina mit der Aeklnna sich in seiner Deutung des Aus-
druckes bekundet: «Sakina sei ein von Gott ausgehender
Geist?) , welcher, so oft sich in einer Sache widerstrei-
tende Meinungen kundgéaben, klare Kenntniss mittheilte» 3.

Die Deutung der Sakina als innerer Seelenzustand4) hat sich
im Bewusstsein der altesten Generation des Islam bald so
stark festgesetzt, dass sie den Kreis der Anwendung des
Wortes in den altesten nachkorénischen Documenten des
Islam fast ausschliesslich bestimmt. Dies wird uns am
besten anschaulich, wenn wir in Betracht ziehen, was in
Hadit-Stellen dem Begriff der Sakina als Gegensatz gegen-
Ubergestellt wird.

In der Darstellung des Gegensatzes zwischen den wuisten-
bewohnenden Beduinen und den rinderzichtenden Landan-

1) Mafatih al-gajb, 11, 438: A5 0.
- 0>

2) Ueber die Gleichsetzung der Sekhina mit dem Heiligen Geist s. unten S. 196.
3) Bei al-Bagawi, Ma'alim al-tanzil (Hschr. LH.), I, fol. 120a:

Lf* ANAJL g~ £ IS

4) Im modernen Arabisch drickt das Wort zuweilen den Begriff Gemith
aus; so hort man z. B. zur Bezeichnung, dass jemand ein gutes Gemith

habe, gemithlich sei: Giolj
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sassigen heisst es: «Hochmuth und Hoffart ist bei den
Leuten (Besitzern) der Pferde und Kamele, den Schreiern,
den Zeltbewohnern; aber die Sakina ist bei den Besitzern
der Rinder» *).

Eine andere Gelegenheit, dem Begriffe der Sakma durch
die Kenntniss des Gegensatzes naher zu kommen, bietet fol-
gende Belehrung: «Wenn man zum Gebete ruft, so gehet
zu demselben nicht in Eile, sondern gehet zu ihm, wahrend
die Sakina auf euch ist?2. Was ihr noch erreichet, das
betet mit; was ihr versdumet, das holet nach» 3. Auch
im Texte des Malik lesen einige statt des textus receptus

) so: , mit cohortativem Sinne;
diese Deutung hat an der Parallelstelle des Buchéari die
Lesart: , «euch obliegt die Sakina» 4), hervorge-
rufen. Hier istalso Sakina, im Gegensatzzur Hast und
Uebereilung, so viel wie Gelassenheit, Ruhe.

Noch klarer tritt dies in folgender Hadit-Mittheilung 5

hervor: n s £*
p (). ao”nN y
ALaLs JoblLd (BLytoj U jIL G
&
J gls (7 (Clexandj Lgjl JoyMj
1) Al-Muwatta’, 1V, 197. B. Bad' al-chalk, n°. 14. Muslim, I, 137 f.
Vgl. al-Damtri, s. v. 1, 221.
2) Zusatz in einer Version: *5, »und die Wurde*.
3) Muw., I, 126; vgl. Muslim, 11, 136.

4) B. Adén, n°. 21. 23.
5) B. Hagg, n°. 95.
6) In der Version der Karima aus Merw (einer gelehrten Buch&ri-Ueberliefererin,

*0
Muh. Stud., Il, 406) ist hier noch das Wort hinzugefiigt. Schon al-
Kastallani (111, 231) urtheilt ganz richtig, dass dies Wort ursprunglich eine
Variante zu war>welche aus der Glosse in den Text hineingerathen ist.

7) Bei Zurk., zu Muw., I, 237:
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«lbn cAbbas erzahlt, dass er (bei
Gelegenheit der Wallfahrt) in Gesellschaft des Propheten
vom cArafa-Berg hinabstieg; da horte der Prophet hinter
sich grossen L&rm und wie man die Kamele schlug (um
sie zu rascherem Lauf anzutreiben); darauf winkte er mit
seiner Gerte und sprach: 0, ihr Menschen! ihr misst
Sakina? haben euch ruhig und wurdevoll verhalten), denn
das gute Werk vertragt sich nicht mit Ungestim-».
Einen &andern Gegensatz zeigt uns folgende Erzéhlung ,
welche die vor dem Propheten erscheinende Temimitin Kejla
von dem Schrecken macht, den sie bei der Anndherung
an den Gottesgesandten empfand. Sie stand bebend hinter
Muhammed. Als man diesen darauf aufmerksam machte,
sprach er: < (tkx-JdLc i L, «o, arme Frau,
die Sakina mdge auf (mit) dir sein », d. h. sei unerschrocken ,
fasse Muth! «Kaum hatte der Prophet diese Worte gespro-
chen», so schliesst die Frau ihren Bericht, «da entfernte
Gott allen Schrecken, den ich friher empfunden hatte,
aus meinem Herzen» 3.
Nicht vollig klar ist der Sinn des Wortes in folgender

o >0« 0_o0_

Antithese: ~  Lg’ 4, «die Sakina ist Ge-

winn, ihr Unterlassen ist Verschuldung5. Die traditio-

1) Ueber 8 Gamhara, 5, 14.
ai
2) In demselben Sinne : > »wir beruhigten uns,
hérten auf, den Propheten zu dréangen*. Usd al-gaba, I, 216,11.
3) 'lkd, 1, 138, oben.
4) Nih&ja, Il, 172,4 v. u. LA, XVII, 76,8.

5) Die beiden alliterirenden Wdrter werden in solchen Antithesen haufig ein-
ander gegenubergestellt: j-ri lo ~NjJP. Jj—3 ~

(e}
lladit, 'bei al-Mas'ildi, Murug, 1V, 165.

(C-0AJtj, Mejd., I, 190. ~ 'iS) Jis
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nelle Erklarung giebt dem Worte Sakina in diesem Ausspruche

die Bedeutung - «Barmherzigkeit». Werkthatige Barm-
herzigkeit bringt Gewinn und wird reichlich ersetzt (Prov.,
19, 17. Sure 73, 20); wer sie unterlasst, hat damit nichts
erspart, denn er bleibt hinsichtlich des Opfers, das er
bringen muss, ein Schuldner, so lange er der Pflicht
nicht gentgt hat.

Aus den oben angefuhrten Antithesen konnten wir er-
sehen, dass Sakina den Gegensatz bildet einerseits zum stol-
zen, hoffartigen, herausfordernden Benehmen (also so viel ist
wie Bescheidenheit), andererseits zur unruhigen Eile und
ungestiimen Hast (daher: Gelassenheit), endlich zur angst-
vollen Schichternheit (somit: Unerschrockenheit) und viel-
leicht auch zur Lieblosigkeit (also: Barmherzigkeit).

Im Allgemeinen bezeichnet der Ausdruck: ruhiges, sicheres,
wirdevolles, mildes, auch gerechtes Benehmen. Unter den
von muhammedanischen Apologeten auf das Erscheinen
Muhammeds und des Islam gedeuteten (oder diesem Zwecke
angepassten, zuweilen auch frei erdichteten) Bibelstellen’)
findet sich eine aus Jesaja citirte Prophetie, in welcher
in Gestalt freier Ausschmuckung einiger wirklichen Schrift-
worte ein Bild von Muhammed gezeichnet sein soll. Darin
heisst es unter Anderem: «Ich starke ihn mit allem Scho-
nen und verleihe ihm alle edeln Eigenschaften; ich mache
die Sakina zu seiner Hulle und die Gerechtigkeit zu seinem

0) M w o J G J
Cfc* n ~N>'5
X ¢ C.
i \ oy
, Muhad. ud. 15288. Lo L*af
D, oy w-y 0,
L+Ac n Ibn Maskawejhi, cod. Warner

640, p. 95, unten.
1) [Ueber die Literatur s. jetzt Brockelmann, ZATW., 1895,138 ff,, und den
Aufsatz in Revue des Etudes juives, XXX, 1 ff]
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Unterkleider * (Umschreibung von Jes., 11,5). Auch hier
entspricht Sakina, im Parallelismus mit birr, einer innern
Charaktereigenthumlichkeit — im Sinne des hebréischen
Textes, der emUnd —, mit welcher der Prophet bekleidet?) ist.

Das Wort wurde auf diese Weise seinem urspringlichen
religiosen Begriffskreise vollig entrickt und seine profane
Anwendung in der arabischen Literatur aller Zeiten 3 gang-
bar. Es wird sehr haufig mit wakar (Wurde)4 zusammen-
gestellt (diese Zusammenstellung selbst entspricht vielleicht
gleichfalls der urspriinglichen religidsen Anwendung)8,
um ehrwirdige, achtbare Personen zu charakterisiren, ochne
dabei an die Mitwirkung hoherer Méachte zu denken. Ge-

1) Al-Ta'labf, 'Ar&’isal-magalis (Kairo, 1297), 318. Ibn Gauzi, bei Brockel-
mann, Beitrage zur semitischen Sprachwissenschaft, 111, 41,6.
2) In einem Spruch, in welchem Muhammed seine hervorragenden Charak-

tereigenthiimlichkeiten selber riihmt, sagt er von sich : (bei
Dam., s.v, j»} , I, 60,9). Ueber solche Redensarten handelt weitlaufig Kachr
al-din al-Razi, Mafatth zu Sar. 74,4 (VI111, 350); vgl. auch Barbier de

Meynard, Les colliers d'or de Zamakhshari, 180.
3) Im Sendschreiben des Ibn Sina an den SOff Aba Sa'id b. Abi-l-chejr:

& ANE>3 , Ibn Abi Usejb., 11,9,24;
in der Charakteristik einiger Gelehrten: (LAaXmJly jJz s, ibid., I,
245, 3 v. u.; (CéaXa* Ji)5 A ibid., 261,22.

4) Unmoglich ist es, wakdr als Untertanigkeit, Demuth (£-Cd!j_j) zu er-

klaren, wie bei Dam., s.v. 1, 221, ult.
5) Wakdr = "pQ~”, aram. ; letzteres wird im jud. Schriftthum mit
Rekhindverbunden, Weber, a. a. O., 179. Dem ‘i1 TQO, ”es > I> entspricht:

A*55 > |1bn Kut., bei Brockelmann, l.e., 52,25; Ibn Zafar Chejr
al-bisar (Kairo, 1280), 15,4. Esistdas gewdhnliche arab. Aequivalent fur jenes
hebr. Wort, z.B. Jepheth b. 'Ali, Psalmen, ed. Barges, 8,5; 21,5; 24,7:

Hingegen ist der jud. Begriff "PO3H tfDU? bei den Muhamme-

danern als 4 ubernommen worden, al-Azraki, 15,13; wir finden dafur

auch: UxLJOi in einer apokryphen Chutba des 'Ali, 'lkd, Il, 201,9;

vgl. im Korén z. B. 63,117:
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rir rGhmt in einem Trauergedicht seine verstorbene Frau
mit diesem Attributel. Zur selben Zeit prefist al-Kumejt,
ohne dabei an eine Wirde zu denken, die Gott verliehen,
die Mitglieder der Prophetenfamilie, sie seien «Leute der
Freigebigkeit zur Zeit der Noth, Leute der Salcifia in der
Versammlung » 2.

¢ OUUEI*Jt ¢

Sakina ist hier eine Charaktereigenschaft in demselben
Sinne wie die Freigebigkeit; und in derselben Weise wird
auch zcakdr angewandt3.

Zu einem Gemeinplatze wird der Sakina- (resp. Wakar-)
Ruhm im Munde der poetischen Ruhmredner der cabbasi-
dischen Chalifen. Der als Dichter nicht wenig Uberschatzte
al-Buhturi z. B. ruhmt vom Chalifen al-Muctazz, dass
der Imam al-hudéd mit sakina toa-wakar geschmuckt sei,
und es ist nicht zu Ubersehen, dass diese Charaktereigen-
schaften des gepriesenen Fursten im Parallelismus mit taanni
(Gelassenheit) erscheinen 4, — Abu Temmam legt in einem
an den Chalifen al-Muctasim gerichteten Gedichte Firbitte
fur den Prinzen al-Watik ein, dass ihn der Chalife zum

Thronfolger ernenne:

«damit er in allen Landern die Milde bethatige und die-
selben verwalte mit Sakinaund Wirde» 5. Bemerkenswerth ist

das alliterirende Wortpaar: KaiX*, in einem Gedichte

des Bawwab an al-Mafmiin:

1) Kftmil, 723, 5.

2) LA, s V. XI1, 81.

3) Z.B. im Lobgedicht des Ibn Kej3 al-rukajjat an 'Abd al-Malik, Ag, IV,
158, 13.

4) Diwan al-Buhturi (Stambui, 1300), 248,14.

5) Ibn Raaik, 'lIJmda, ed. Tunis, 32,5 = Diwan, 138,9.
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Vs. 7: «Auf dir ist der Glanz der Majestat und der
Glanz offenbarer Herrschaft».

Vs. 13: «Wie der Vollmond, so glanzt an ihm Ruhe und
Wirde» *).

Jedoch kann es uns nicht entgehen, dass bei cabbésidi-
schen Chalifen sich mit der Sakina zuweilen der Begriff
heiliger Weihe verbindet, woran jedenfalls der immer mehr
hervortretende theokratische Charakter dieser Imame mit-
betheiligt ist, bei deren Attributen man, vielleicht unter
dem Einfluss der persischen Karené-Vorstellung (worauf wir
weiter zurickkommen) — gerne die «Sakina Gottes»
erwahnt:

Auch von weihevollen Orten wird dies Attribut gebraucht,
um den Ehrfurcht einfléssenden Charakter zu kennzeichnen,
der z. B. einem Propheten- oder Heiligengrabe innewohnt,
die heilige Scheu, die diese Statten jedem einfléssen, der
sie betritt4).

Solche Anwendung des Wortes entspricht der fortschrei-
tenden Bekanntschaft der Muhammedaner mit den Ideen
jener Kreise, denen der Sakina-Begriff urspringlich ent-
lehnt worden war.

Wir kommen hier nochmals auf die bereits oben, S. 4f.
berihrte Erscheinung zurick, dass ein im Islam aus frem-

1) Ag., XX, 45,8.

2) Mit den beiden Imdmaten ist die weltliche Herrschaft und die religiose
Wiirde gemeint.

3) Abl Temmam, Diwéan, 293, penult. (in einem Lobgedicht an Watik).

4) Z. B. gelegentlich der Beschreibung des vermeintlichen Josua-Grabes in
al-salt, ZDPV., I, 15,29.
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der Quelle in véllig unklarer und unbestimmter Form auf-
tauchender Begriff in der weitern Folge seiner Entwicke-
lung seinen Inhalt aus der Vermengung zweier Vorstel-
lungskreise erhalt. Die Vorstellung, die man sich vom
Ruh al-kudus bildete, zeigte sich uns als Product des
Ineinandergreifens des Ginnen-Glaubens des heidnischen
Araberthums * und judisch-christlicher Anschauungen vom
Heiligen Geist.

Dieselbe Erfahrung machen wir auch in Bezug auf die
Sakina. Man ist noch im Stande, die in der Ausgestaltung
dieses religidsen Begriffes zusammenwirkenden beiden in-
haltlichen Elemente aus dem uberlieferten Material klar
herauszuerkennen und auseinanderzuhalten. Wir wollen
dieselben gesondert in Betracht ziehen; zunachst die
judischen Einflusse.

Der Ausdruck des Koran ist zu unbestimmt und ver-
schwommen, um aus demselben folgern zu kdnnen, in
welcher Weise sich an der Sakina-Vorstellung Muhammed'’s
judische Einflusse bethatigten. Dieser Umstand hat die
im vorigen Abschnitt dargestellte Auslegung ermdglicht.
Jedoch mit der fortschreitenden Ausbildung des Hadit und

1) Dafir méchten wir hier erganzend noch eines Momentes erwéhnen. Eine
Uebertragung der arabischen Vorstellung von den Tonen der Ginnen (s. Ex-

curs Il zu dieser Abhandlung) auf den dem Muhammed sich offenbarenden

Geist zeigt die Legende, nach welcher sich der Geist dem Propheten in Ténen
i t i

von Glockchen kundgiebt: <3 V. Usd al-

gaba, I, 351, ult. Zu beachten ist dabei, dass noch in einem Hadit das Gléckchen
mit dem Sejtdn in Verbindung gebracht wird:

Muslim, 1V, 450. — Nach einer &ndern Ueherlieferung gab sich das Nahen
des offenbarenden Geistes in Ténen kund, die dem Summen der Bienen glichen :

("55" > bei Dam, s.v. , I, 403. Bei al-Sujftti, Itkén,
I, 54 (nach alten Quellen) héren die Himmelsbewohner (nicht der die
Offenbarung empfangende Prophet) Téne wie Kettengerassel auf harten Kieseln:

XILdwif &aedes' 2)aoLd.
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im Verhéltniss seiner immer reichern Entfaltung erwei-
tert sich auch seine Beeinflussung durch Elemente, die
auf judische Informationen zurtckzufuhren sind. In der
Entwickelung des Hadit treten diese Einflusse in viel
klarerer und bestimmterer Weise hervor, als an den ober-
flachlichen und fluchtigen Entlehnungen des Propheten.
Unter der Einwirkung solcher Belehrungen entfaltet sich
bereits sehr frih eine Art muhammedanischer Agada, in
deren Ausbildung die Wirksamkeit des Wahb b. Munabbih
(st. ca. 113— 116 H.) von der gréssten Bedeutung ist, ohne
dass jedoch die Fortentwickelung dieser Elemente des
Islam mit derselben abgeschlossen ware.

Durch diese Einflusse ist auch manches in der &ltern
Periode dunkel Gebliebene allmélig aufgeklart worden. Auch
die Sakina-Vorstellung gewinnt nun bestimmtere Umrisse.
Das als voéllig arabisch gangbare Wort, dessen judischer
Ursprung aus dem Sprachbewusstsein geschwunden war,
behalt zwar seine frihere Anwendungsweise bei, aber
daneben schliessen sich ihm immer bestimmter Vorstellungen
an, welche der judischen iekhind entsprechen. Die An-
wesenheit der unsichtbaren Gottheit bekundet sich bei
weihevollen Anléassen in Gestalt von Wolke und Feuer
(Exod., 24,16 ff.; 40, 34 ff. Num., 9,15 ff. u. s. w.). Diese
biblische Vorstellung, welche vielleicht auch dem Mu-
hammed in seiner Rede Uber die den Rechtglaubigen zum
Siege verhelfende Sakina ganz unklar vorgeschwebt haben
mag, hat spater die muhammedanische Legende beeinflusst.

Nicht sicher moéchten wir behaupten, dass die in der
Legende begegnende Anschauung von der Wolke, als sicht-
barem Zeichen der gottlichen HilfeX , der Gruppe der

1) Ueber das Erscheinen der Wolke als Zeichen der Sundenvergebung 8.
Homonyma inter nomina relativa, ed. de Jong, XVII, 6.
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Sakina-Vorstellungen anzureihen sei. Von der Eroberung

Mekka’s wird berichtet’): lyaJU ~LsuJdl 11 iiol hs3. Als
die dem Propheten verblndeten, von den Kurejsiten be-
drangten Rant Kad vom Chuzéca-Stamme sich an Muham-
med um Beistand gegen ihre Bedrdnger wandten, Hessen
sie ihr Anliegen durch ihren Dichter °Amr b. Salim vor-
tragen. Der poetische Hilferuf machte grossen Eindruck
auf den Propheten; er wurde zu Thrénen geruhrt. Bald
erblickte man eine Wolke, die Gott erscheinen Hess. «Bei
dem, der mich als Propheten gesandt hat!» — sprach dabei
Muhammed— «aus dieser Wolke ergiesst sich der Sieg der
B. Kacbhs*).

Deutlicher tritt uns jedoch der Einfluss der biblischen
Sakina-Vorstellung in jenen Legenden entgegen, in welchen
man den von Gott begnadeten Menschen von einer ihn
beschattenden Wolke umgeben sein lésst. Die Modnche
Bahira und Nestor erkennen den Propheten an diesem ihn
auszeichnenden Attribut aus der Mitte der vielen Leute
heraus, in deren Gesellschaft sie seiner zuerst ansichtig

wurden: A xJiu 3. Anderswo wird die
Wolke ausdrucklich als die auf den Frommen hinabge-
sandte Sakina bezeichnet. In einem in verschiedenen, der
Hauptsache nach tUbereinstimmenden, Versionen mitgetheilten
Hadit lasst man den Genossen al-Bara3 b. cAzib folgende
Legende erzahlen: Jemand recitirte (noch zu Lebzeiten des
Propheten) die Sirat al-kahf (dieselbe gehdrt wegen der
in derselben vorkommenden Beschreibung von Paradies
und Hdalle, vv. 28—30, zu den beliebtesten Suren des
Koran und wird aus diesem Grunde vor Beginn des

1) Usd al-g&ba, 1, 165.
2) Gamhara, 15, 1; vgl. Chron. Mekka, 11, 49.

3) I.Hisam, 115,13. Tab.,I, 1124,7. Vgl. Dam., s.v. U~jJui, 11, 304,15.
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Freitags-Gottesdienstes vor der andachtigen Versammlung
gerne recitirt) *); an seiner Seite stand sein Pferd, mit
zwei Stricken an einen Pflock festgebunden. Plétzlich
begann das Pferd unruhig zu werden. Zugleich erblickte
man eine Wolke, die immer ndher und néher kommend,
den Koréanleser einhillte. Dieser begab sich des Morgens
zum Propheten, um ihm die Erscheinung zu berichten.
«Es ist die Sakina», sagte der Prophet, «die wegen des
]Eoréan? hinabgestiegen ist» 3.

In einer verwandten Erzahlung, in der der Ueberlieferer
selbst die Erscheinung nicht als Sakina bezeichnen l&sst,
wird sie von al-Buchéari als solche zu erkennen gegeben in
der Ueberschrift: « Ueber das Hinabsteigen der Sakina und der
Engel beim Lesen des Koran». Einst recitirte der Genosse Usejd
b. Hudejr — er selbst erzahlt es hier — in stiller Nacht
die Siurat al-bakara; sein Pferd stand angebunden neben
ihm. Plotzlich begann das Pferd, sich unruhig zu bewe-
gen. So oft er die Recitation unterbrach, wurde auch das
Pferd ruhig; es begann aber immer wieder, Unruhe zu zeigen ,
so oft er zu dem heiligen Text zurtckkehrte. Sein kleiner
Sohn Jahja stand in seiner Nahe. Da der Vater flirchtete,
dass das unruhige Pferd den Knaben beschadigen kodnnte,
so zog er diesen an sich......... Als es Morgen ward, erzahlte
er dem Propheten (die Erlebnisse dieser Nacht). Muham-
med ermuthigte ihn, trotz seiner Beflrchtung, dass das
Pferd den Jahja beschadigen kénnte, nur immer im Ko-

1) Lane, Manners and Customs5, |, 105 (Chapt. VIII). Man beachte die
mit diesem Brauch zusammenhangende Benennung »Koursi al-kahf*, d.i. »siége
pour la lecture du Koran», M. Herz, Catalogue sommaire des monuments
exposés dans le Musée de I'art arabe (Kairo, 1895), 155.

2) Al-Tirmidf, 11,145: »mit dem Koran*; vgl. auch Dam., s.v. DL a>,
1, 293.

3) B. Manakib, n°. 25. Fad&’il al-kur'an, n°. 11. Einige Abweichungen:
Tafsir, n°. 258.
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ranlesen fortzufahren. «lch erhob mein Haupt gen Himmel
und siehe! (da war) etwas wie eine Wolke, in welcher sich
Dinge nach Art von leuchtenden Gegenstédnden befanden

JIiJ L$es iUyi JJU). Der Prophet sagte mir: Dies
sind die Engel, welche sich beim Hoéren deiner Stimme
nahern u. s. w.» *).

Hier haben wir nun wirkliche, fassbare Darstellungen
davon , was man sich zur Zeit der Entstehung dieser Legen-
den unter der Sakina vorgestellt hat. So oft uns der Aus-
druck ¢0ducix, «es bedeckte ihn die Sakina», begegnet,
wird darunter wohl die Wolke zu verstehen sein. Auch die
Sakina welche den Abraham an die richtige Stelle der zu
erbauenden Kacba wies, war nach einer Uberlieferten Le-
gende «eine mit Sprachfahigkeit begabte Wolke2.

Die specifisch judische Beeinflussung der Sakina-Vorstel-
lungen wird in unzweifelhafter Weise aus der Thatsache
ersichtlich, dass von dem Erscheinen und der Mitwirkung
der &ekhind handelnde rabbinische Spriche in das Hadit
eingedrungen sind. Unter denselben kann an erster Stelle
der Spruch aus Pirke Abhoth, 3, 7 3, erwahnt werden,
wonach, «wenu Zehn zusammensitzen und sich mit der
Tora beschaftigen, die &ekhind sich zwischen ihnen hin-
ablasst» (dazu Ps. 82, 1, als biblische Beziehung). Mit den
durch die besonderen Verhaltnisse des Islam geforderten
Aenderungen kann man diesen Spruch in folgendem, haufig
angefuhrten Hadit wiederfinden: ~ n n

@ o UGF oo ilil

1) B. Fad&'il al-kur’an, n°. 15; vgl. Usd al-gaba, 1, 92.

2) Al-Azraki, 9,2; 27,11.

3) Hirschfeld, Beitr. zur Erkl. des Koran, 25, will einen Anklang an diesen
rabbinischen Spruch auch in Sftre 58, 8, finden, wo jedoch nur im Allgemei-
nen von der Allgegenwart Gottes die Rede ist.

4) Varianten bei Tirm., Il, 243, 14, und in den Fatdwi haditijja des lIbn
Hagar, 57, wo dieser Spruch eingehend behandelt wird.

13
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‘WZih | XJuXmJl. «Es sitzen nicht Leute
in einem der Hauser Allah’'s*) zusammen und lesen das
Buch Gottes und studiren es mit einander, ohne dass die
Sakina auf sie hinabstiege, die Barmherzigkeit sie bedeckte
und die Engel sie umgaben 3).»

In bemerkenswerther Form tritt der judische Einfluss
auf die muhamruedanische Anwendung des Sakina-Begriffes
zutage in der Redensart, dass Gott die Salcina aufdie Zunge
des Propheten legt, d. h. dass er selbst oder der Heilige
Geist es ist, der aus dem Munde des Propheten redet.
Wir finden dieselbe in der auf Wahb b. Munabbih zurtck-
gefihrten Erweiterung eines von den muhammedanischen
Apologeten (s. oben S. 189 f.) verwandten Bibelcitates (einer
verworrenen Paraphrase von Jes., 42, 1. 2. 7. 8), welches
gewobhnlich als Spruch aus dem Tauréat eingefiihrt ist. Bei
al-Buchari ist es an zwei Stellen auf die Mittheilung des
cAbdallah b. cAmr b. al~cAsT zuriickgeleitetd. Es ist hier
nicht der Ort, uns mit diesem Citat eingehender zu be-
schaftigen und wir haben nur dies zu erwdhnen, dass in
einer der, wieder aus biblischen Anklangen zusammenge-
setzten verschiedenen Variationen und Erweiterungen seines

1) D. h. Moscheen. Zu dem nicht eben haufigen Ausdruck bejt Allah fur
eine beliebige Moschee ist zu vgl. die Moscheeinschrift in Revue sémitique, 111,
74, n°. 26, Z. 1; «Xit findet man bereits im Koran, 9, 17. 18 (vgl.
72, 18). An einer Parallelstelle des obigen Hadit bei Tirm., Il, 155,6 v.u.:

2) Muslim, V, 297. Einfluss des Evangeliums scheint hingegen bei folgendem,
dem obigen inhaltlich verwandten Spruch mitgewirkt zu haben, den al-Dahabf,

Mizan, I, 52, als verzeichnet: L*#
~ “ 3 e s 5 .
K <3 HEXS5 3 hipLo5
Reminiscenz an s<¢ t o kiiov jvon«, Matth., 18,20.
3) Buji’, n°. 50. Tafsir (zu 48, 8), n°. 257.
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ursprunglichen Textes 1) die biblische Schilderung des
Propheten mit folgendem Zuge vermehrt wird:

Wie die Muhammedaner diese Phrase verstehen, ist aus
der Anwendung zu ersehen, die sie derselben anderweitig
geben. Im Namen des cAli wird folgender Spruch des
Propheten angefuhrt: «Wir halten es nicht fur unwahr-
scheinlich» — oder nach einer andern Version, in welcher
jedoch nicht der Prophet selbst der Redende ist: «Wir Ge-

nossen Muhammed’s zweifeln nicht daran» 3 — «dass es

die Sakina ist, die auf der Zunge des cOmar redet» : (I_x
- t O vg i

2+* gL*J (ipXxj gl Nao LiS). Dieser zum

Lobe des cOmar erfundene Spruch, Uber dessen Bedeut-
samkeit in der theologischen Literatur der Muhammedaner
haufig abgehandelt wird 5, ist wortliche Nachahmung eines
auf Moses bezuglichen judischen Spruches6), nach welchem
die &khim nti>D bv utu -pno rraio «aus der Kehle
Moses' redete». Die Thatsache der Beeinflussung durch ji-
dische Ausspriche, welche nur den Verhaltnissen im Is-
lam angepasst erscheinen, ist hier um so augenfalliger,
als bei Gelegenheit dieser Anpassung das arabische Sakina

1) Z. B. in Disputatio, ed. Van der Ham, 221, unten (aus Daniel). Musnad
al-tarimi, bei Dam., s. v. , 11, 404 (Ka'b al-ahbai).
2) lIbn Zafar, l.e., 23,13. Disputatio, 228,9.

3) Bei Ibn al-Atir, Nih&ja, 11, 172, 3. v. u.: U/
S w
O 1, Eine andere Version LXL« g | Uo
*+£m qL*».; Hadit bei al-Balawi, Alif-ba. 1 72.
4) Al-Bagawl, Maséabih al-sunna, 11, 196; vgl. Zurk., Muw., I, 123.
B) Sehr eingehend z. B. vom l.lanbaliten Ibn Kajjim al-Gauzija in; t-jlAi”
LH>fol- 9&b-

6) Die Quelle kann ich leider nicht angeben; ebenso wenig ist es mehreren,
in den rabbinischen Schriften belesenen Gelehrten gelungen, die Stelle dieses
Spruches, dessen Vorhandensein jeder der Befragten zugestand, nachzuweisen.



196

zugleich einer Bedeutung theilhaftig wird, die das hebraische
Wort iekhind im Laufe seiner Entwickelung annahm, ndm-
lich: Heiliger Geist (Ruach hakkrfdeP). Nur in dieser Be-
deutung konnte das Wort zur Zunge gottgeweihter Men-
schen in Beziehung gesetzt werden.

Das hier erwédhnte Hadit ist Ubrigens nicht ohne pole-
mische Tendenz in die Form gegossen worden, die es in
dem oben mitgetheilten Wortlaut aufweist; und auch seine
Anlehnung an cAli2 ist nicht ohne Absicht geschehen.
Durch eine solche Tradition sollte gegentber den Sidten,
die alle Vorzuge, welche die orthodoxe Anschauung den
ersten Chalifen zueignete — selbst die Epitheta Siddik 3
und Fariuk 4, — mit grossem Eifer auf cAli Gbertragen, der

1) Als Synonym dieses Ausdruckes erscheint das Wort in verschiedenen tal-
mudischen Spruehen, in welchen die Eigenschaften der Empfanger gottlicher
Inspiration aufgezahlt werden; Bab. Sabbath, 92a (Maimonides, Jad chaz.,
Jesdde, VII, 1. 4.; Tarn, fusul, ed. Wolff, 46, 5, ersetzt das Wort in der

That durch n~ID”n)» ibid.,, 30b; Nedarim, 38a. — B. bathr&, 15b, wird
der Ansicht, dass Hiob ein nicht-israelitischer Prophet gewesen sei, die Nach-
richt entgegengehalten: ft pI"W bV ‘W 1TOn Vfot? Wp2- An
allen diesen Stellen ist Sekhind = Ruach halflcddek, Vgl. Jom&, 73b:
"Di vby mw 'v pw pn"ro 1210 Jro (ces ist der richtee
Text nach Rabbinowicz, Dikd. z. St. und Maimonides, Jad chaz, Kele mikdas,
X, 10).

2) Die Sunniten lassen in ihren tendenziésen Traditionen die Vorzige der
ersten Chalifen gern durch 'Ali selbst beurkunden. So lasst man ihn auch in

einem Lobspruche auf Abl Bekr sagen: lijiXao iulxi sl*a*®s , Usd
al-gaba, I, 91, 10.

3) Muh. Stud., Il, 107, unten. Das Hadii, in welchem'Ali
genannt wird, theilt auch al-Nasa'i in seinen Chasfr'i? 'Ali (Kairo, 1308), 3,9,

mit; Sulejm&n b. Surad nennt den Husejn: N , Tab.,
11, 546,11.
4) Mizan al-i'tid&I, 11, 32, heisst es in einer si'itischen Tradition, von'Ali:

-C E ] »E



197

Rang des cOmar an den des Propheten angenahert werden.
Lasst man ja in diesem Sinne Muhammed sprechen: « Gabe
es nach mir noch Propheten, so ware sicherlich cOmar
einer»*); und in einem &ndern apokryphen Ausspruch wird
gesagt, dass cOmar geradezu dem Moses gleiche 3. Es ist
nicht zu Ubersehen, dass man innerhalb solcher Bestre-
bungen zuweilen auch solche Dinge von Omar rihmt,
die sich mit den Anschauungen, die wir uns gewodhnlich
von der Unnahbarkeit der géttlichen Majestat im ortho-
doxen Islam zu bilden pflegen, nicht recht Ubereinstim-
men. Man lasst z.B. cOmar sprechen: «lch bin der Mittler
zwischen euch und Gott, und Niemand ist zwischen mir
und Gott. Er hat es mir zur Pflicht gemacht, die Bitt-
steller von ihm abzulenken; wenn ihr eine Klage habt,
so wendet euch an mich» 3. Es ist also durchaus nicht
auffallend, wenn man durch c©Omar's Zunge die Sakind
reden lasst. Zu gleichem Zwecke haben sunnitische Fana-
tiker (nawasib) auch dem Abu Bekr prophetische Eigen-
schaften zugeschrieben und fir diese Anschauungen in ge-
wohnter Weise Hadite erdichtet. Der Verfasser des Kamus
hat in einem Excurs Uber falsche Traditionen, den er seinem
Buche Uber die Lebensgewohnheiten des Propheten ange-
hangt, diese Hadit-Ausspriiche besonders gebrandmarkt4).

Ausser den judischen Elementen, deren Einfluss auf die
Ausbildung der muhammedanischen Sakina eingewirkt hat,

1) Al-Tirmidl, 11, 293.

2) Mizan al-i'tidal, 1, 49, oben.

3) Tab., I, 2220,5.

4) Al-Firiz&b&di, Sifr al-sa’ada (Kairo, 1295), 115. Unter denselben ist

folgendes Hadit: jiii ¢dH -
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haben wir nun noch einen Factor in Betracht zu ziehen,
der fur die Gestaltung dieser Vorstellung einige wesentliche
Zuge lieferte: die Anschauungen des arabischen Heidenthums.

Mit der &ussern Besiegung des Heidenthums sind die
Vorstellungen, die sich die Leute der Gahilijja von den, den
Menschen umgebenden, auf sein Schicksal einwirkenden
Uberirdischen Kréaften bildeten, nicht véllig der Verges-
senheit und dem Untergang anheimgefallen. Vielmehr
fanden manche dieser alten Ideen ihren Weg in die popu-
laren Anschauungen der Muhammedaner und in die volks-
timlichen Legenden des Islam.

Manches, was die Heiden von den Ginnen glaubten, hat
das arabische Volk im Islam auf die Salkina Ubertragen.
Wie dauernd sich solche Uebertragungen erhalten haben,
kann man aus der Thatsache ersehen, dass noch in einer
modernen Beschwoérungsformel die Schlange (nach heidni-
scher Anschauung bekanntlich eine der thierischen Erschei-
nungsformen der Ginnen * als Sakma angerufen wird 2).

Das arabische Heidenthum stellte sich die Ginnen in
Gestalt verschiedenartiger Thiere vor, oder brachte die-
selben in Beziehungen 3 zu den Thieren (als Reiter u. a.)4.
Auch ihre Eigenschaft als leuchtende Erscheinungen hat man

1) Van Vloten, Feestbundei aan M. J. de Goeje aangeboden (Leiden, 1891),
35—43.
2) E. Abela, Beitrdge zur Kenntniss abergldubischer Gebréuche in Syrien,

ZDPV., VI, 82, Anm. Z. 4.; vgl. al-Azraki, 31,2 :

w t
Lgjli- Nicht in diese Reihe gehort jedoch das in manchen vnlgararabi-
scben Dialecten zur Bezeichnung der Déamonen gebrauchliche Wort al-sikin,
d. h. die an einem Orte (unsichtbar) Wohnenden.

3) Auch im Talmud werden die Damonen haufig mit Thieren in Verbindung
gebracht, Weber, a.a.0., 246.

4} Das Beste dartber findet man in Robertson Smith’ Lectures on the
Religion of the Semites, 11, 120 ff. (*127 ff.). Wellhausen, Heidenthum 137;
vgl. Van Vloten, WZKM., VII, 175. 239.
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durch specielle Beziehungen, in die man sie zur Thierwelt
setzte, zum Ausdruck gebracht ‘).

Damit wird wohl auch der Glaube Zusammenhéangen,
welcher Ginnen und Gilen und sonstige damonische Wesen
sich in Katzengestalt verkdrpern lasst. Bekannt ist die Be-
schreibung, welche Ta3bbata sarran von dem durch ihn
Uberwundenen Gul giebt?2. Und auch in der, durch den
Islam beeinflussten Gestaltung spéterer Damonologie ist die
Katze eine haufige Erscheinungsform von Damonen, oder
— und dies ist specifisch muhammedanische Uebertragung
der alten Anschauung — des Satans. In Gestalt einer
Katze tritt letzterer einmal dem Muhammed wéhrend des
Gebetes entgegen 3. Die Kutrub-Damonen haben die Ge-
stalt von Katzen 4). In einem der von Socin und Stumme
herausgegebenen marokkanischen Marchen erscheint ein
Ginn in eben dieser Form 5).

Im Allgemeinen kann man die Beobachtung machen,
dass schon die alte islamische Legende Ubernatirliche Po-

tenzen mit Thiergestalten in Verbindung bringt6. Diese

1) Siehe den Excurs | zu diesem Abschnitt.

2) Ag., XVIIl, 210,23. Robertson Smith, l.e.,, 121(128), Anm. 2.
3) Dam., s. v. , 11, 449, 15. Der die Gebete verhindernde Damon wird
-0 J

oder genannt, bei Muslim, V, 42. Auch den aus der Moschee

sich entfernenden Andé&chtigen lauern die Damonen auf. Dam., s.v. i,
11, 484, unten.

4) Al-Mas'udi, Murtg, 111, 321, 2.

5) Der arab. Dialect. der Houwara (Leipzig, 1894), 59,16; 120,5.

6) Wir wollen nicht unerwahnt lassen, dass sich die Perser das konigliche
Karené (Lichtglanz der Majestat), was Spiegel (in Kuhn's Beitrdgen zur vergl.
Sprachf., V, 388; Eranische Alterthumskunde, 11, 50) mit der jud. Sekhind
identificirt, in thierischer Gestalt vorstellen-, ein Thier begleitet den  mitder
Majestat Begabten. Darauf hat Niuldeke in seiner Bearbeitung des Karnamag
(Benfey-Festschrift, 45, Anm. 2) hingewiesen. — Das nir al-galdl (oben, S. 188,1)
oder nur al-chilafa, womit man die Stirn der ‘abbéasidischen Chalifen umstrahlt
sein lasst (Muh. Stud., Il, 55), scheint mir in die Reihe der Uebertragung
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Vorstellungsart hat die alte Generation der arabischen
Muhammedaner aus ihrem Heidenthum mitgebracht und
dem neuen Ideenkreise, in den sie getreten war, ange-
passt.

Ein ganz merkwurdiges Beispiel bietet eine Episode aus
der Biographie des Muhammed. Ein Beduine aus dem
Stamme Irdsa brachte Kamele auf den Markt von Mekka
zum Verkauf. Er fand auch einen Kaufer an Abu Gabhl,
dem erbitterten Feinde Muhammed’s. Mit der Bezahlung
des Kaufpreises hielt ihn derselbe aber hin. Als dem Be-
duinen die Sache schon zu langwierig wurde, rief er
die Versammlung der Kurejtiten an, ihm zur Erlangung
des ihm von Abu Gahl vorenthaltenen Geldes behilflich
zu sein. Man wies ihn an Muhammed, den er jedoch nicht
kannte. Dieser begleitete ihnauch zum Hause des séu-
migen Schuldners. Muhammed pochte an die Thir und
forderte den Abu Gahl auf, dem armen Beduinen sein
Recht zu geben. Der verstockte Gegner des Muhammed
wurde beim Anblick desselben bleich und verstért und
versprach, das Geld des Beduinen ungesdumt herauszu-
geben. So that er auch. Die Genossen des Abu (jrahl
waren nun voller Staunen dartber, dass Muhammed solche
Macht auf den sonst unbeugsamen Gegner ausiben konnte.
«Wehe dir, was ist mit dir geschehen? Bei Gott! wir
haben niemals gesehen, was wir jetzt von dir erfahren
haben »! Darauf antwortete Abl Gahl: «Ich weiss nur so
viel, dass er an mein Hausthor gepocht und dass ich

von Attributen der s&s&nidischen Konige auf die Chalifen zu gehdren (vgl. Nél-
deke, Sasaniden, 93, Anm.). Freilich werden nicht nur ‘Abbasiden damit
ausgezeichnet; der Umejjade Sulejméan wird vom Dichter lbn Bid gerihmt:

, Tab., Il, 1337,7. In der spatem Poesie
wird dies Attribut fur hofische Schmeichelei verwandt; Abfi-1-'Al&, Sakt al-
zand, |, 150, ult., umkréanzt die Stirn eines gewohnlichen Emirs mit einem

Lichtbindel, von dem die Sonne selbst nur ein Abglanz sei.
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seine Stimme gehdért habe; darauf wurde ich voller Angst;
ich trat zu ihm hinaus und siehe da! Uber seinem Haupte
war ein Kamelhengst; nicht sah ich je an einem Hengst
eine Stirn, einen Nacken und Z&hne, wie sie dies Kamel
hatte. FUrwahr! hatte ich mich geweigert, so wirde mich
dies Thier gefressen haben» 1).

So wird also die unwiderstehliche Macht, die Muhammed
in diesem Falle auf Abu Gahl austbte, mit der Anwe-
senheit des den Anderen unsichtbaren Kamels Uber dem
Haupte des Propheten erklart. Die u(berirdische Macht,
die ihn begleitet und umgiebt, wird in Gestalt eines kraf-
tigen Thieres vorgestellt?.

Das Uber dem Haupt des Propheten erscheinende Thier
wird in dem Bericht, der uns von dieser religidsen Legende
zur Verfigung steht, zwar nicht ausdriucklich als Er-
scheinungsform der Sakina bezeichnet, und wir wollen es
dahin gestellt sein lassen, ob es im Sinne der Erzéhler
als solche gedacht ist; jedenfalls aber steht die ihm zuge-
schriebene Wirkung in allernéachster Verwandtschaft zu dem
Berufskreise der Sakina als schutzender, die Ueberwindung
des Feindes fordernder Kraft.

Viel sicherer kénnen wir annehmen, dass man im Islam
die Vorstellungen von der Ginn-Katze auf die Sakina uber-
tragen hat. Diese muhammedanische Umbildung der heid-
nischen Anschauung, welche sich wohl zun&chst im popu-
laren Glauben vollzog, hat bereits in sehr friher Zeit

1) 1. Hisam, 257— 258.

2) In einer jener frommen Legenden, welche man Uber des Anas b- Malik
muthiges Entgegentreten gegen al-llaggitg gedichtet hat, wird erzahlt, dass
der Statthalter den unerschrockenen Gottesmann, der schonungslose Worte
gegen ihn gebrauchte, ganz unbehelligt von dannen ziehen liess. Von seinen
Leuten nach dem Grunde dieser ungewohnten Schonung befragt, erwiderte er:
»Ich sah auf seinen Schultern zwei grosse Léwen, die ihren Rachen aufthaten».
Mustatraf, Cap. LXXVII (11, 329).
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Eingang in die Ueberlieferung der Koran-Erklarung ge-
funden, ein Beweis dafur, wie tief jene Anschauung ein-
gewurzelt war und wie schwer es den Theologen gewesen
sein wirde, sich ihr zu entziehen.

Wir haben bereits eingangs gesehen, dass die in theo-
logischen Kreisen beliebte Annahme, unter der Kkorani-
schen Sakina einen subjectiven Seelenzustand zu verstehen,
an einer Stelle, namlich an 2, 249, nothwendig scheitern
musste. Was sich in der Lade Saul's befand, konnte
nur ein sichtbarer Gegenstand sein. Seit alter Zeit hat
man darunter auch einen solchen verstanden; seine An-
wesenheit im Heere der Israeliten sicherte denselben den
Sieg Uber ihre Feinde. Der Sfitische Agitator Muchtar,
der in seinen Kadmpfen einen Sessel, den Sessel cAli's, als
Kleinod inmitten seiner Heerschaaren einhertragen liess,
eiferte seine Anh&nger mit den Worten zum Kampfe an:
«Kampfet dafir, denn es (das symbolische Kleinod) ist
fur euch dasselbe, was die Sakina fur die Bani Israel ge-
wesen» ‘). Auch sfitische Rebellen spéaterer Zeiten ver-
wandten einen solchen Tragsessel zu demselben Zwecke 2.

Was aber das Sichtbare war, was das Tabut des Saul
als Sakina enthielt, dariber werden die abenteuerlichsten
Fabeln 3 Uberliefert, aus denen ich nur die eine hervorheben
will: die Sakina sei eine Katzenfigur 4 oder, nach Anderen,
eine gefllgelte Mischgestalt gewesen mit einem Katzenkopf

1) Tab., Il, 803 ff. K&mil, 600.

2) De Goeje, Memoire sur les Carmathes du Bahrain et les Fatimides, 2.
Aufl. (Leide, 1886), 180.

3) Dieselben sind in volksthimlicher Weise zusammengestellt in den Nawa-
dir des Ahmed al-Kaljubi (Kairo, 1302), 97; die Sakina wurde bereits auf Adam

hinabgesandt, als er aus dem Paradies vertrieben wurde.

4) Ibn al-Atir, Nih&ja, Il, 173,1:
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aus Smaragd und Hyacinth '). Horte man aus der Lade
Katzengeschrei, so konnte man des Sieges sicher sein 2.
Wir sehen aus dieser Legende, wie der Antheil, den der
(rinn am Kampfe nimmt *), hier in die Auffassung der
muhammedanischen Sakina einfloss. Die Verbindung dieser
mit der Katzengestalt hat auch in eine Episode der traditio-
nellen Biographie Mubammed’'s Eiogang gefunden. Nach
derselben reinigen zwei Engel das Herz des Propheten
und versehen es mit dem Siegel der Prophetie. « Hernachy,
so lasst man Muhammed selbst daruber berichten, «rief
der eine Engel die Sakina herbei, als ob sie das Antlitz
einer weissen Katze wére, und sie wurde in mein Herz ein-
gefuhrt» 4).

Fur die vergleichende Sagenkunde ergiebt sich auch aus
diesen Erzahlungen die Thatsache, dass, wie dies Angelo
de Gubernatis an vielen Beispielen aus den aberglaubischen
Vorstellungen anderer Volker dargelegt hath, in My-
then und Legenden nicht nur schadliche und feindliche,
sondern auch heilsame, forderliche Méachte in Gestalt des
Katzen-Damons verkdrpert werden.

Noch eine andere altheidnische Ginnen-Vorstellung ist
auf die muhammedanische Sakina Ubertragen worden. Ro-
bertson Smith ) und Van Vloten 7) haben die literarischen

3) Al-Kastallani, VI, 69 LA., s.v. LaE£>, XI, 264; 9. v. qXa«, XVII, 76.
2) Von Wahb b. Munabbih, citirt bei Tab., I, 514,13.

3) Er horcht auf den Schlag des Schwertes:
Hassan, Diwan, 48,7; Ag, Il, 165,3, unten. Wenn der Kampfer die Flucht
ergreift, so hat eigentlich der ihn begleitende Ginn den Kampfplatz fliehend

verlassen-. (guLloaXw bjlf a ~¢) (Suwejd b. Abi Kahil, Mufadd., 34,99.
4) Tab., I, 1155, 3.
5) Die Thiere in der indogermanischen Mythologie (deutsche Uebers., Leip-
zig, 1874), 386 ff
6) Lecturesl, 134, Anm. 1 (in der 1. Ausg. ist diese Stelle nicht enthalten).
7) WZKM., VII, 180.
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Nachweise dafiir geliefert, dass die alten Araber im Wir-
belwind eine Erscheinungsform der Ginnen erblickten 1).
Und in der That finden wir unter den verschiedenen tra-
ditionellen Erléuterungen dessen, was man unter Sakina
zu verstehen habe, auch die Ueberlieferung, sie bestehe
in einem heftigen Sturmwind mit zwei Koépfen. In dieser
Gestalt war die Sakina dem Abraham bei der Erbauung der
Kacba behilflich2). Auch in dieser Ueberlieferung zeigt
sich ein verwitterter Rest alter Anschauungen in muham-
medanischer Uebertragung. Der spatem Erklarung war der
Zusammenhang dieser Auffassung der Sakina mit alten
(linnen-Vorstellungen abhanden gekommen, und man theilte
dann dem den Abraham begleitenden Wirbelwinde (mit
Weglassung seiner Bezeichnung als Sakina) die Aufgabe
zu, den zur Erbauung des Heiligthumes bestimmten Ort
vom Schutte, der sich um denselben angehauft hatte,
reinzufegen 3.

1) Auch in der Ueberlieferung der Parsis nimmt der Teufel die Gestalt des
Wirbelwindes an; in dieser Gestalt entfihrt er die junge Gattin des Perserko-
nigs Dflrédb, Mutter Alexanders d. Gr. Darmesteter, Essais orientaux (Paris,
1888), 246.

2) Al-Azraki, 28,15; 30,17. M. Grunbaum, Neue Beitrédge zur semitischen
Sagenkunde (Leiden, 1893), 109.

3) Al-Bejd&wi, I, 631,15 (zu Sure 22,27).



EXCURSE.

UEBER ERSCHEINUNGSFORMEN DER GINNEN.

(Zu S. 198 ff)

Dass man sich im Heidenthum die ¢rinnen als leuchtende Erschei-
nungen vorstellte, als Wesen, deren Gegenwart sich durch beglei-
tenden Lichtglanz kundgiebt, folgt aus einem Verse des A'sa (LA.,
s. v. X, IV, 65,1):

05 w o oi o, o

6.
aiAbj
-9
«Gar manche verddete Landschaft (habe ich durchzogen), die dem
Rucken des Schildes gleicht?), in deren Umgebung sich die (binnen
des Nachts mit ihren Flammen herumtreiben». Auch die Sa'ali
schrecken die Menschen durch Flammen, mit welchen sie den Wan-

derer umringend. Darauf sollen sich die Worte des Dichtersd

5 _} 5
(2JoUi Iplsb> SCioyo
' i

beziehen:

1) In einigen Recensionen des Diwéan steht (nach Mittheilung Dr. Geyer's):

far Auch ein Vers des Du-lI-rumma (Diwan, 19, 33; LA, s. v.
XV, 296; al-'Akbari, Comm. zu Mutan., Il, 129, L), dessen erstes Hemis-
tich dem A'sd entlehnt ist, bietet diese Lesart.
2) D.h. »kahl, ohne Pflanzenwuchs*; vgl. > Néabiga

Ga'di, Gamhara, 147, vs. 12; fur diese Vergleichung s. Schwarzlose, Waffen
der alten Araber, 354.

3) Muhéad.ud. 11,367: ¢UmJl (1 LS&*?.
4) In Muhad ud. (wo 1. 3. citirt wird) ist als Verfasser 'Abid b. al-abra§
genannt; im L\.: 'Ubejd b. Ajjub.
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«Gott segne die Gul! Welch gute Genossin ist sie fur den in der
Eindde Wandernden, Furchtsamen, der sich zum Kampfe rustet!

«Als sie sah, dass man mir keinen Schrecken einjagen kann,
und dass ich tapfer bleibe, wenn der schlotternde Feigling ver-
scheucht wird:

« Trat sie mit schmeichlerischen Reden an mich heran und fachte
um mich herum Feuer an, das bald schwécher glomm, bald hell
aufleuchtete ».

2 i o C wocw
i

da*Jt $73 jLPf A L-J1b

5-0- Y z * o_oi crto- o_ o-R

Abu 'Ubejda erzéhlt einem alten Beduinenschejch nach, dass er
einmal, in der Wiste herumirrend, plétzlich « Feuerflammen vor sich
sah, in welchen die Formen von Gesichtern sich erkennen Hessen».
Es waren Ginnen 5.

Auch in der muhammedanischen Legende theilt man den 6innen
solche begleitende Lichterscheinungen zu. Muhammed wird wéah-
rend seiner Himmelfahrt von einem mit Feuerflammen umgebenen
'Ifrit verfolgt; Gabriel lehrt den Propheten ein Gebet, durch welches
das Feuer erlischt und der ‘Ifrit selbst zu Boden stiirzt6). Die Le-
gende des Abu Du”ana lasst diesen Genossen des Propheten nécht-
licherweile durch einen in Gestalt eines Igels erscheinenden Damon
beunruhigen, dessen Herannahen sich kundgab durch «Kreischen
wie das Kreischen des Muhlsteines, durch Summen wie das Summen
der Bienen (vgl. oben S. 189, Anm.)7, und durch Leuchten wie das
des Blitzes; und fortwahrend sprihte er Feuerfunken in das Antlitz
des Abu Du”ana » 8).

Als mythologischen Rest der Vorstellung, dass die 6innen leuch-
tende Erscheinungen seien, mochte ich auch noch eine Einzelheit

Vi» v 0 s.—£ — _of
Muhéad. ud. v_RJ. 2) M. 3) M.: CiOji. 4) M
5) Al-Mas'udi, Murtg, 111, 332.
6) Aus al-Muwatta\ citirt bei Dam., s.v. Ende; 11, 151.
7) lieber die Tone der Ginnen, s. Il. dieser Excurse.

8) Al-Bejhaki, Dal&@'il al-nubuwwa, bei Dam., s. v. iAaaa, Il, 313.
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aus den in diesen Zusammenhang gehodrigen Anschauungen der alten
Araber anfuhren.

Unter den auf die Erscheinungsart der Ginnen beziglichen Nach-
richten ist keine haufiger als die, dass diese Wesen auf Thieren reiten.
Damit werden auch verschiedene Momente im Leben der Thiere in
Verbindung gebracht >). Von storrigen Reitthieren glaubt man im
Allgemeinen, sie seien von Damonen besessen; der muhammedani-
sche Aberglaube hilft mit' eigenen Koranversen nach, von denen
man glaubt, dass sie zur Zahmung widerspanstiger Thiere besonders
geeignet seien2. Wenn der Jéger sein Ziel verfehlt, so wird die
Abwendung des Pfeiles der Dazwischenkunft des auf dem Nacken
des verfolgten Thieres sitzenden Ginn zugeschrieben:

Ka'b b. Zuhejr, Diwan (Ms.), 12,32:

Auch der schnelle Lauf des Thieres ist die Wirkung des auf
seinem Rucken sitzenden Ginn4); fast zu jedem Thiere gesellt sich
in dieser Weise ein reitender Ginn5), und nur wenige giebt es, deren
Rucken von den (jinnen gemieden werden. Zuwider sind diesen be-

sonders Hasen, und zwar wegen der Menstruation6), die man den-

1) Muhé&d. ud., I, 94. Wellhausen, Heidenthum, 140, oben.
2) Al-Sujuti, Itk&n (Kairo, 1279), Il1, 193, unten. Das Straucheln der
Thiere verursacht Satan; darum pflegte man bei solcher Gelegenheit zu sagen:

~

, Usd al-¢fiba, I, 67.

y

3) Schol.: "~ N
w C j o« >
0Ai« 4

Uic alXc ‘ KstJyiJt

4) Abu-I-Nagm, in seinem grossen Regez-Gedicht uber das Pferd, 'lkd, I,

oy ~ 5 vy w * W..

64,17: ; ibid., 1 23: «xLé&j
Das schnell laufende Kamel: q -»- q* I_£) j*Ji *
al-A'sft, TA., s.v. UUj. — Vgl. N&b, 14, 13:

5) Usd al-géba, 1V, 311 (Hadit).
6) Dasselbe constatirt al-Géhiz auch von der Stute, bei Dam., s.v. (1*3]j
11, 251,13.
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selben zuschreibt. *). Vor dem Blut der Menstrua aber empfinden die
Ginnen Widerwillen (mit dem Menstruationsblut einer Frau be-
schmierte Lappen gelten daher als Amulet gegen den Wahnsinn 2)).
Aus demselben Grunde meiden die Ginnen, von denen nach dem
Volksglauben auch die Pflanzenwelt bevolkert ist3), auch die als
menstruirend gedachte Samura-Pflanze 4; das Harz derselben heisst
namlich Ji Schmutziger Eigenschaften wegen sind den
drinnen Hyéanen und Affen zuwider; hingegen fuhlen sie sich be-
haglicher auf dem Rucken von Igeln und Eidechsenb).

Wie man sich Uberirdische Machte auch sonst in Vogelgestalt
verkérpert dachte, so hat man auch die Ginnen zu befiederten
Thieren in Beziehung gesetzt. Unter ihnen gilt besonders der Straussé6),
wohl wegen seines Aufenthaltes in 6den Steppen, seines unheim-
lichen Geheules und schnellen Laufes’), mit dem er «Ross und
Reiter verlacht» (vgl. viele Stellen des AT.), als Reitthier der Ginnen.

Ibn Ahmar sagt in einer Beschreibung dieses Thieres: «Die Banu

'Azwan (M"N- 0 X haben ihm die Brustfedern ausgerupft und

den Kopf kahl gezupft» (LA., s. v. jjc, XIX, 283). Auch Jesaja, 13, 21
nennt den Strauss in einem Athemzuge mit damonischen Wesen
(se'irim). Die spatere systematische Damonologie, welche den mit

Namen benannten verschiedenen Klassen der 6innen specielle Wir-

1) MuMd. ud., Il, 400; vgl. ZDMG., XXXIX, 329.

2) MuMd. ud., I, 94; vgl. Dam., s. V. , 11, 239: &JI

t— gamdl {C+xlie

3) Kamil, 487, 5.
4) Robertson Smith, 1 c., 126 (133). Bei den Griechen galt die Sistros-
Pflanze als Schutzmittel gegen die Damonen, Aristot., Wunderb. Geschichten, 160.

5) MuMd. ud,, Il, 371: V— 8L

DEAAT

6) Vgl. Robertson Smith, l.e., 122 (129).
7) Wegen ihrer Leichtfussigkeit hat man auch die Gazelle den Ginnen zu-
gesellt (oben, S. 1186).
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kungskreise zuweist, hat den Strauss besonders dem Damon Dalhat
als Reitthier zugetheilt ).

Trotzdem aber der Volksglaube eine ganze Menge von Thiergat-
tungen in dieser Weise verwenden lasst, gilt vorzugsweise der Fuchs
als Reitthier der Ginnen. unter allen jenen Thieren, denen eine
gleiche Aufgabe zufallt, hat sich nur an dieses eine Thier ein fester

Aberglaube geknupft, der in der Vorstellung von der Verbindung

desselben mit den Ginnen seinen Grund hat. Auf Fichse als U-la/i
scheut sich der Araber Jagd zu machen, aus Furcht, dadurch den
Zorn der Ginnen auf sich zu ziehen2).

Die Redensart: «der dinn reitet auf Fiichsen» ist der phraseo-
logische Rest einer mythologischen Anschauung und hat urspring-
lich die leuchtenden Erscheinungen, von welchen die Gegenwart der
Ginnen begleitet ist, bezeichnet. FUr eine solche Redensart giebt es
viel Analogien in der Mythologie der verschiedensten Voélker.

Die aberglaubische Furcht, auf Fichse zu jagen, hat tGbrigens ihren
Grund in dem Bedenken, mit den Ginnen in Collision zu gerathen.
Denn sie sind voller Neid und Missgunst gegen die Menschen3);
deshalb muisse man bestrebt sein, sie bei jeder Gelegenheit wohl-
wollend zu stimmen, oder zu verséhnen, wenn man beflUrchtet, sie
erzurnt zu haben. Im Allgemeinen musse man jeden Eingriff in ihre
Sphare sorgsam vermeidend). Nach altem arabischen Volksglauben
nimmt jeder, der seine Heerden in dem von der Ginnenfamilie der
B. Sejsabédn bevolkerten Gebiete weiden lasst, oder auf dort hausen-
des Wild jagt, Schaden an seiner Person und Habe *), und manche
Volkssage weiss von den durch 6innen entfuhrten Jagern zu erzéh-
len B. Solche Anschauungen spiegeln sich noch im heutigen, auch
ausserarabischen, muhammedanischen Volksglauben in alltaglichen

Sitten und Gebrauchen ab. In Hadramaut hat niemand den Muth,

1) Al-Kazwini, ed. Wistenfeld, 1, 371,9; vgl. 374,2.

2) Dam., s.v. , 11, 33.

3) Vgl. Gauh,, s.v. ; Abl Zejd,
Nawadir, 124, 1: LolLxialS .

4) Vgl. Kremer, Stud. zur vergl. Culturgesch., Il1. 1V, 33.

B) Jakut, 111, 476.

6) al-Mejdani, 1, 181 (die von Ginnen entfuhrten Briuder Murra, Marara
und Marir).

14
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die Mimose zu beschadigen, aus Furcht, die Rache des in der Pflanze
lebenden Ginn zu erregen ’). Aus Palastina hat Lydia Einszier
interessante Einzelheiten Uber Gebrauche mitgetheilt, die mit ahn-
lichem Aberglauben in Verbindung stehen2) ; desgleichen verdanken
wir Edward G. Browne hieher gehoérige Daten aus dem heutigen
Persien 3.

1.

(Zu S. 189, Anm.)

Héaufig ist die Rede von den Ton-Eindrucken, durch welche der in
stillen Nachten durch 6de Steppen wandernde Mensch die Anwesen-
heit der Ginnen zu erfahren glaubt. Am gewdhnlichsten wird das
dumpfe Getdse, das sie verursachen soll, 'azif al-(jinn genannt. Der-
selbe Ausdruck wird sonst von Musik-Instrumenten4) sowie auch vom
Girren der Taubeb gebraucht. Je nachdem man dies Gettse starker
oder schwécher zu vernehmen glaubt, wird es bald mit dem Donner 6),
bald mit dem Tone irgend eines Musik-Instrumentes verglichen7). Al-
Kutami (LA., s. v , 111, 136) vergleicht einmal die Stimmen

der Damonen mit dem Ton der Cymbel:

oAer™l 0' zv**
Di-l-rumma bietet von seinem beduinischen Gesichtspunkt aus s)
in seinen Gedichten mannigfache Vergleichungen der Stimmen der
Ginnen. Er hort (Diwan, MS. 10, 41) ihre Laute in der Bewegung des

Wiustensandes:

1) Wrede, Reise in Hadhramaut, 131.

2) ZDPV., X, 161; vgl. ibid., VII, 83, n°. 18. 19.

3) A year amongst the Persians (London, 1893), 267.

4) Hud., 265,3. Hut.,, Note zu 57,5. Tab, Il, 403,3; 1, 928, 16; vgl.
I.Hisam, 26, 16. Ich verweise besonders auf ein Gedicht des A'séd (nach
Hschr. Leiden 2025), 5, 14 fT.

5) Ag., XIX, 112,1. 6) MuMd. ud., Il, 327,19.

7) Vgl. llu'ba in der Sammlung Ar&giz al-'arab von Muhammed Taufik
al-Bekri (dem gegenwartigen »Schejch al-Bekri* in Aegypten), Kairo, 1313,
p. 61 v. 1.

8) Al-Asma’'l, FuMlat al-su'arga, (LH.), sagt von ihm: ‘'iLSXs* ;O0jJ



211

/\oL** Ojj o/\ ?*_* C]O *_.

(Schol. des Abu-I-fath al-'A’idi: libyji Jrij g -* pA*n). Das in
der Sanddane vernehmbare Gestdhne der 6innen vergleicht er ein-
mal mit dem Paukenschlag, der den Gesang begleitet (Diwan 16,22):
JJalL iu'iAdc S w AJX
* - e " i
Derselbe Dichter glaubt ein andres Mal (Diw., 19,33) das Summen
der Ginnen in dem Gesatisel zu vernehmen, das an einem windigen

Tage durch die Bewegung des Riedgrases? zieht:
goji! j.o (3v j$Lu 155 J. Q-il

Das unverstandliche Flustern (J.+X2) der Ginnen wird auch in laut,
malender Weise veranschaulicht durch einen anonymen Dichter (bei
LA., s.v., X1V, 213):
A0 - K - - m 37 o _
LA™ Lj>jj O~ Loj 20
Mit dem Brullen wilder Thiere wird das Rufen der Ginnen durch

die Bezeichnung desselben mit dem Worte ™ r- verglichen4): =

cr™ er* (Ka'b b. Zuhejr, s. oben 207); wahrend es beim Aus-
__o-
druck unentschieden bleibt, ob das Brullen des Lowen, oder

3 o
das Girren der Taube gemeint ist (LA., s. v, IV, 446:

AN (jni). —  Aber auch als Gewirr der ver-

1) Schol. als Variante: (erklart: q» £*1*« I\-X-J), wohl

MnMd. ud., IIl, 371:¢ f°

2) Vgl. B. Talm. Ros hasséna, fol. 8a, mit Bezug auf Ps. 65, 14:
jDAn nrw nnDW 0O 'toy . die Aehren singen Lieder im Monat Nisan
(wenn sie so hoch stehen, dass der sie durchsduselnde Wind durch ihre
Bewegung hdrbar wird). Dies ist dann im Perek sirtL specieller ausgebildet
worden (Baer’s iTTQy» 548). — S. auch ZDMG., XLI, 644.

3) Al-'Akbari zu Mutan., I, 129,1; LA., s.v. , XV, 296: “Lu.
Wir haben oben, S. 205, Anm., angedeutet, dass die erste Vershalfte dem A'tfi.
entlehnt ist.

4) Darunter ist nicht Hundegebell zu verstehen; vgl. Chiz. adab., I, 135 unten.
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schiedenartigsten Stimmen: Girren, Brullen und Flustern, wird das

wC

Treiben der Ginnen geschildert (LA., s. v. ot, IV, 37):

[ 0 - o6 o ~ (5 w- } i, T oC >, c* -

wie das Getdse der Damonen in Shakespeare’s Tempest (V, 232 fl):
............................................................................. noises

Of roaring, shrieking, howling, jingling of chains,

And more diversity of sounds........ccceiiiii ».
Alle diese Ausdricke wollen jedoch nur ein unbestimmtes Gerausch

und Getose veranschaulichen, aus welchem verstandliche Worte nicht

vernommen werdenl), wahrend man das Wort v fo€> benutzt, wenn
man die Ginnen bestimmte Worte, in Sag', Regez, oder auch in
entwickelteren Metra2), recitiren lasst3), um Warnungen oder Ver-
heissungen kundzugeben. Zuweilen stimmen sie in stiller Nacht Klage-
lieder Uber eben verstorbene Menschen an 4), oder sie verkiinden den
bevorstehenden Tod von Leuten, deren Hinscheiden sie selbst ver-
ursacht, aus Rache dafur, dass sie der Ungluckliche, wenn auch
ahnungslos, verletzt hat (oben, S. 209)5. Im Allgemeinen wird ihren
poetischen Kundgebungen der Mangel an Wohlklang nachgesagt6); die
von ihnen gesprochenen Verse sollen durch disharmonische Lautverhalt-

nisse das durch sie verursachte gruselige Gefuhl veranschaulichen 7).

1) Was besonders durch die Bezeichnung ihrer Téne als ausgedruckt

wird; Du-l-rumina in Ar&glz al-'arab, 47, v.5: (Schol.

0'5 0« w
llu’ba, ibid., 142, ult.:

2) I.His&m, 330, 5.

3) Vgl. Sprenger, Mohammad, 1, 106. 216.

4) Sie singen Klagelieder tber den 'l'ajjiten Hatim, al-Mas'udi, Murug.III,
328; das Trauergedicht der 6innen Uber '‘Omar: Usd al-gaba, 1V, 74; die
Todtenklage Uber Hanzala b. Itabi'a (al-Mas'udi, Tanbih, 283, 12; Usd al-

gaba, 11, 67, oben) wird von Einigen als g I1»angefuhrt, 'Ikd, II, 205.
6) Ag., VI, 92. unt. Kut, Ma'&rif, 133,6.Usd al-g&ba, 11, 285, 1.
6) ZDMG., XLV, 690; vgl. al-Mas'udi, Murug, 111, 325 f.

7) Dasselbe wird vielleicht in dem beim Tode des Husejn b. al-Humam

vernommenen Ginn-Gedicht £+*") durch die

disharmonische Lautgruppe: beabsichtigt,
Ag., X111, 129,4.



NACHTRAEGE UNI) BERICHTIGUNGEN.

Seite 3 ff. Von den Hadramiten, mit denen ich im Sommer
N 1895 in Tutzing verkehrte, habe ich erfahren, dass bei
ihren Landsleuten noch heute die Anschauung vorhanden
ist, dass ein weiblicher Damon, Namens Haltta, die
Dichter inspirirt. — Sehr beachtenswerth ist fur solche
Vorstellungen auch die von Stumme, Dichtkunst und
Gedichte der Schluh (Leipzig, 1895), 7, mitgetheilte ber-
berische Ueberlieferung Uber die Inspiration der Andam.
Ueberirdische Geister geben dem, den sie zum Dichter
weihen, Kuskus zu essen; «jedes Kornchen Kuskus,
das er genommen hat, wird bei ihm zu einem Liede». —
Eine Legende bei al-Balawi, Alif-b&, Il 508, l&sst die
Schwester des Umejja b. Abi-lI-Salt dem Propheten er-
zahlen, wie ein Ginn in Gestalt eines Geiers die Brust
des schlafenden Umejja 6ffnete, dieselbe mit etwas an-

fullte und dann wieder schloss »IXeE> oui.
i*3)* Dadurch empfing dieser die Gabe (,”5),
tiefsinnige und religidse Gedichte sprechen zu kénnen:
ONJJIs. (In
anderer Weise bei Sprenger, Mohammad, I, 116, unten).
I/ Seite 3, Z. 12, das 1 dass.
» 6, Anm. 5, 1
»7, 4 u. 5, sind die Anfuhrungszeichen zu tilgen.



i/ Seite 11, Anm. 2, 1 derselben.
(/ » 15, Anm. 2, 1 563, 3.
» 22. Ab( Hathn al-SigistaniKitabal-mucammarin,
Hsehr. der Universitat Cambridge Q285, fol. 21aUber
Zuhejr b. Ganéb: n 06IS jlajj
Or f£loj J—i5 o+ §-*-
j L _ i >aUulj (A
;“ezali G KAy K-Ayi
iUx. Dies Ansehen scheint inseiner Familieauch spater
fortbestanden zu haben; denn noch vonseinem spaten

Nachkommen B ixXoLx A &Ik

w)Un- wird erzahlt: K& x"NjJP «*-* gn-j
f

(ltul , und in einem von ihm Uberlieferten

Gedichte kann er sich rihmen (Ab({ Hatim , ibid., fol. 59hb):
Aggilng L Lil— Al

k]

Ag-L-jul5 JL-a L*UL/> cont
f

’ Lu oyi iAi  GSimF Lj
y Seite 23, 13, statt alle 1 alte.
} »31, 1. Ein Werk Uber Gebete hat den Titel:

£
Pertsch, Katalog Gotha, arab., n°. 763; ein

aifitisches Gebet fihrt den Namen : Jndl <&* Loth, Cata-
logue Ind. House, n°. 372, IIC; man findet auch: .1
Elfachri, ed. Ahlwardt, 278, 1. — Z. 19, 1 ge-

glattet.
Seite 32, 5. Vgl. Ruda, im Kitdb ar&giz al-arab, 30,2:

ULijyij iAs Ja.Ajuilj. — Aum. 5. Vgl. auch die

Erzdhlung beiKazwini, edWdistenfeld, 1, 70, oben.
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Seite 39, Anm. 2, Z. 3, 1 den Worten. — Eine grosse
Reihe von Beispielen fur die Anwendung von " im
vulgaren Sprachgebrauch von Aegypten bietet das Heft:

gujy von Ahmed

cAstr al-Chidri, Kairo, 1893.

'/ Seite 40, Anm. 9, Z. 2, 1 Erfullung.

» 45, 6, 1 Sadr.
46,1. Vgl. Acht., Diwan, 328,7: iL"J'idxaj—
OANnm. 2. Dieselben Worte vom Hoéllenfeuer, Koran, 74, 27.
ite 47, Anm., Z. 3. Vgl. auch ZDPV., XI1Il, 55 n°. 49.
» 50,24 x 1 den B. der A.

» 55, Anm. 2, Z. 1, 1 spaterer.
» 56, Anm. 2. cAbdallah ibn al-Muctazz, Diwan, 40, ult.:

’\.():]I alUwJdb Jyd Ui'. Far die Vorstellung von Zau-

berkraften, welche an bestimmte Stellungen der Finger
gebunden sind, findet man ein Beispiel bei al-Makkari,
I, 823. Fiur die spatere Deutung der Anwendung der
sabbciba beim Gottesdienste moge folgendes Excerpt aus
des Hasan al-cAbbési «Theologischen Fragen und Antwor-

ten» dienen (n°. 63, fél. 32aHsehr.LH.): 16i U
Ul
0J a! livg AUV
0 & j! sLii_£t
Q-* j*x  pOl aq! 8y -i cry A5
q >5 L-*«*"*Aa jvaUs Lay>|
u*> N oler* o5 n

1) Unter dem Einfluss von Ps. 8, 6: 'imtOyn lim TQDV
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J £ P w
(VAR &j.s 16Ls @UB 515 oL Wi
NS i P w AAPE
EVIIXY Cobadl 5o VINAL YIS fys 0

~>Jt (XB VWM Lgit KLV ySNIVF
) Seite 58, Anm. 3. S. jetzt Budde: « Noch etwas zum Volks-
liede des alten Israel», Preuss. Jahrb., Bd. LXXXII
s (1895), 491—500.
‘a, Seite 59,Anm. 2. Die (jahiz-Stelle ist = al-Bajan wal-
tabjin (ed. Kairo, Matbaca dlmijja, 1313), I, 98.

~ Seite 71, Anm. 5. Saf£cSpriche ™l ~

sind Uberliefert im Kitadb al-chasdis wal-muwé-
NG’ zana bejna-l-carabijja wal-farisijja (vgl. Muh. Stud., I, 211)
von Hamza b. al-Hasan al-Isfahani (Hschr. der Vice-
konigl. Bibliothek in Kairo, Luga, n°. 19, Katalog, 1V,
172), fol. 5™ 49b.
Seite 73,4, 1 kann.

(/ » 74,20, 1 sich.

\J » 81, Anm. 4, Z. 3, statt 1 QL.
» 83, 7, 1 seinen.

y/' » 84, Anm. 1, Z 2, statt Il 1 I,i.
» 86, Anm., Z. 3f 7. DieWorte Ly L 1"s5** sind
nach qL*JLcj, und die Worte JLxJU nach 3

s

ZU versetzen.

Seite 87, Anm. 2, statt oiyS\I! 1.
N » 106./yLLjuv, bei al-Muzarrid, LA., 0j6, XlI,
3 — 184,15.

xfV/ Jif "Seite 113, ult. Ueber die Legende, dass die Sonne zwischen
den beiden Hoérnern des Sejtan auf- und untergehe, s.
die bei Sprenger, Mohammad, I, 112, Chiz. ad., I, 121,
angefuihrten Hadite (zu deren Inhalt noch Midras rabbé

g9
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zu Kdheleth, 1, 2, und Ekha r. Pethichtha, n°. 25, ver-
glichen werden kann).

Seite 130 ff. Eine Beispielsammlung fur diese Vergleichung
hat al-O-ahiz, al-Bajan wal-tabjin (ed. Kairo), 1, 90 ff.,
zusammengestellt.

Seite 131, 12. Der V”rs wird bei al-(jrahiz, ibid., I, 31, 5,
von Basdar b. Burd angefluihrt.

Seite 136, 6, statt Abu-1-'Ala3 1 Abu cAmr.

» 138, Anm,, Z. 3, 1lcAbdallah.
» 147, Anm.3. Vom Sohn dieses Tau3m:
%J° -

wird bei Abu Héatim, Kitab al-mucam-
marin, fol. 59a, berichtet, dass er in der (lahilijja ge-
lebt habe und beim Auftreten des Islam ein Greis ge-
wesen sei. Ein sechszeiliges Gedicht von ihm wird von
Ibn al-Kelbi (<jaly> uberliefert.

Seite 186, Anm.2. Vgl. in einerRede

des cAli, Nahgal-balaga (ed. cAbduh, Bejrit, 1307), 70.
Ueber (*L*J eine Abhandlung von al-Mawerdi,
Adab al-dunja wal-din (Stambul, 1304), 235 ff.



INDEX.

Abi-1-~Al43 al-Maarri, seine Ras&/il citirt 24, A.; verspot-

tet die Nachahmung der alten Poesie 146; Ur-
theil der Kritiker Uber ihn 170.

Abl cAmr b. al-"Al&5 Uber die Eutwickelung der arabischen

Poesie 59, A.; sein Urtheil Gber die neue Dicht-
kunst 135 ff.

'Atad al-Sindi 13, A.

Bekr, seine Chutba 64; seine Stelle im sunnitischen
Partei-liadit 197.

Dulama 140.

-1-Fara”™ ibn Hindu 148.

(jrafar aus Elvira 128.

(jranl 200.

Hurejra 49.

Hatira al-Sigistani 136. 137, A. 151, A.; sein Kitab
al-mucammarin 214. 217.

-1-Nagm 54. 74. 138, A.'

Nuchejla 9.

Nuwas 144; Redaction seiner Gedichte 145, A. 166, A.
Temmam 128, A. 134. 142. 143; Urtheil des Ibn
al-Atir 164; des Ibn al-Acréabi 165, A.

°Ubejda 10 ff. 141.

Achtal, al- 21; Urtheile Gber ihn 135. 164.

Aesthetische Beurtheilung der arabischen Poesie 155 ff.
Aetoler, ihr Brauch bei Kriegsunternehmungen 51.
Ahmed al-Uawaéni, sein Werk Uber cUjub al-su~rad 138, A.

Al,

Damon der Wéchnerinnen 116.
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Amen 37, A.

Amidi, Abl-I-Kasim al-, Verf. der Muwéazana 124 f.

Anas b. Malik, tritt dem Haggag entgegen 201, A.

Anbérijlbn al-, Lehrgedicht Uber Garib-Worter 171.

Andara (Schluh), Inspiration derselben 213.

Anthologieen in der arabischen Literatur 166 ff.

Aaéabi, Ibn al-, seine Kritik der Dichter 165.

Arbeiterverse 78, A.

Aristoteles 81, A.; ein Spruch desselben 23, A.

Arzt, Dichter als A. 22.

Asatir al-awwalin , anonymes Werk 181, A.

Aswad al-cAnsi, al- 107.

Acsa, al- 133. 137.

Ascariten, dogmatische Differenz mit den Hanbaliten 6.

Asmad,al-, seine Kritik der Dichter 136. 138, A.

Atir, Ibn al-, verschiedene Schriftsteller dieses Namens
161, A.; vertheidigt das Sagc 67; sein Urtheil uUber
Dichter 162— 165.

Atlal, in den Kasiden, 126 ff.

Abbas b. Mirdas 75, A.
cAbdallah b. Ishak, Grammatiker 138, A.
— ibn al-Mukaffac 142.
— — al-Muctazz, s. Muctazz.
— b. Nauf 70.
cAbid b. al-Abras 16. 148.
cAdi b. Zejd 137.
cAggéag,al- 12. 54. 177, A.
cAli, seine Chutba 64; in der Tendenztradition 196, A.
Amir b. Magniin, Dichter 126.
— b. Watila al-Kinani, Wohlredner 65, A.
AAmr b. Kultim 137.
cAskari,al-, sein Werk Uber Tashif 140, A. 147, A.

Béacharzi, al- seine Anthologie 169.

Badic al-zaman al-Hamadéni, Uber philologische Studien 150.
Badédma 20.

Bassar b. Burtl 13. 140.
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Bauernregeln 72, A.

Bawwab, Ibn al- 173.

Beten, durch Damonen verhindert 199, A.
Bettelspriiche 68.

Bibelcitate, muhammedanische 194.

Bildniss, Verfluchung eines solchen 29.
Bilecam 42 ff.

Brandmal, Higab mit dem B. verglichen 90.
Buhturi.al- 128; Urtheil des Ibn al-Atir 164.

Chaldin,lbn, Gber zeitgendssische Kunstrichter 170.

Chalifen, Ansprachen der ersten Ch. 64; Sakina Attribut
der Ch. 187; Kareno auf die cabbasidisehen Ch. Uber-
tragen 199, A.

Chalil b. Ahmed 140.

Chatib 20, A.

Chawwat, al- 75 A.

Chidr, al-, inspirirt die Dichter 6.

Christen 96, A.

Chutba, Form der alten Ch. 60, A.; der ersten Chalifen 64.

Dichter, Mitarbeiter am Kriege 26 ff. — S. Poesie.
Disa 38.
Durra al-jatima, al- von Ibn al-Mukaffac 142.

Dd-lI-rumma 81. 82. 94 ff. 137, A. 210 ff. 212.

lari (?), Dichter aus dem Stamm D. 76.
Dija3 al-din ibn al-Atir 161, A.
—_ — al-Kusi, Werk uUber Garib-Worter 171.

Evangelium, Einfluss auf einen Hadit-Spruch 194, A.
Excommunication 34, A.
Exorcismen im Sagc 68.

Fachri, al-, Geschichtswerk 152.
Fahl, Fuhdl 135.
Farabi,al-, Ansicht Uber Ginnen 109.
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Farazdak, al- 8. 9. 10. 11. 45. 137, A. 138, A. 144,

Faris, Ahmed, moderner Dichter 172.

Fasaha 171.

Fata Morgana 116.

Fetischkraft des Wortes 28.

Finger, Haltung derselben bei Fluch, Gebet etc. 55 ff.

Fluch 28 ff.; seine Wirkung 38 ff.; materielle Vorstellung
derselben 29. 39. 118; altarabische Fluchformeln 119.

Fuchs, Reitthier der (linnen 209.

Fuhilat al-auwa3 Abhandlung des Asmad 136. 240, A.

Gazellen, Verbindung mit Ginnen 208, A.

Gebet 36; Sagc im G. 68; Ginnen verhindern das G.
199, A.

Gedichte, verschiedene Vergleichungen der G. 87 ff.; mit
storrigen Kamelen 94, A.; mit buntgewirkten Kleidern
130 ff.

Genealogen, ihre Schilderungen 63, A.; sprechen im Sagc 71.

Gestus bei Eid, Segen, Fluch etc. 55.

Glockchen, Kundgebung des HI. Geistes durch G. 189, A.

Gotteshaus 194, A.

Gotter, Umbildung derselben im Islam 111— 116.

/
Gahilijja, Verherrlichung der G. 135; ihr Werth herabge-

setzt 149 ff.

(lahiz 141. 149. 153; Excerpt aus Kitadb al-hajwan des
G. 175.

Gamhara des Sejzari 168.

Gazzar, Abu-lI-Husejn al- 172, A.

Gerir 9. 10. 138.

Ginnen inspiriren die Dichter 1 ff.; im Islam 107 iF; Glaube
an die Existenz der G. 109; Eigenschaften der G.
nach dem Hadit 111; Anbeter der G. 112: aus heid-
nischen Gottern entstanden 113 ff.; leuchtende Er-
scheinungen 205 ff.; gesellen sich den Thieren zu 207;
ihre Missgunst gefurchtet 209; Ton-Eindricke der
G. 210 ff.
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Garib al-musannaf, al-, Auszlige daraus 78, A. 119.
G-azel, Etymologie 134.

Halskette, Higa3 damit verglichen 100.

Hamadanft, Badic al-zaman al- 150.

Hasmondaer 43.

Hatif 6.

Hauda b. cAlT 20.

Heidenthum, s. Goétter, Gahilijja.

Heilsspriiche im Sagc 68.

Higa3 urspringliche Bedeutung 26 ff.; altestes Document
des H. 42 ; &lteste Anwendung 46 ; Formalitdten beim
H. 47—57; Etymologie des Wortes 69, A.; Proben des
alten H. 72; Vergleichungen 100 ff.

HilalijOGems al-din al- 173, A.

Hind, ihre Kampfesverse 80.

Hinterkopf, 104.

Hiéam al-Mard 82.

Hagga al-Hamawi, Ibn 168.
Haggag b. Jusuf, al- 63. 201, A.; seine Chutba 64, A.
Hadit, judische Beeinflussung 190; tendenzitses H. 196.
Hadauda, Berg in Arabien 33, A.
Hakam,al-, Dichter, 75. 80.
Halfla, weiblicher Damon 213.
Hammad agrad 14.
— al-a8gar 66, A.
ITfamza Fathallah, moderner Dichter 174.
— b. cAlT al- Isfahani,Rédaction der Gedichte des
Ab( Nuwas 145, A. 166, A.
— b. al- Hasan al-18fahaniKitab al-chasd3§ wal-
muwazana 216.
Hanbaliten, dogmatische Differenz mit den Ascriten 6.
Hérit b. ~alim, Trauergedicht auf ihn 77.
Hasan al-cAbbéasi, «Theologische Fragen u. Antworten» 215.
Hassan b. Tabit 3. 31, A.
Hida3 95, A.
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Hidjara, Ibn 147, A.
Hilli,Safi al-din al- 171.
Husri,al-, seine Meinung Uber neuere Dichter 156.

I ji¢(cRoi 80.

Iblis 7. 107, A.

Ibrahim b. Hilal al-Sabi, 67.

Ilham 6.

Imru3 ul-Kejs23. 73. 160; der Anfang seiner Mucllaka
nachgeahmt 128; travestirt 172, A.

— — Stammesname 96.

Izar, schlaffes Herabhangen desselben 51.

Iméad al-din al-Isfah&ni, Anthologie 169.
Mmran b. Hittan 127.
clzz al-din ibn al-Atir 161, A.

Jahja b. cAli al-munaggim 120, A.
— b. Mansur al-dgli 129.
— b. Zijada al-Sejbani 67, A.
Jatima, Abhandlung des Ibn al-Mukaffac 142.
Jatimat al-dahr von al-Tadilibi 168.
Juden in Medina 29; judische Einflisse auf das Hadit 190.
Junus b. Habib 137, A.

K& (agypt.), im Islam als Ginnen und Heilige 112.

Kacb b. Madan 63.

— b. Zuhejr 173. 207. 211.

Kahf, Strat al- 191.

Kéhin 18. 21. 25, A.; Spriuche im Sagc 69; Anerkennung
im Hadit 107 ff.

Kameltreiber, ihre Yerse 95, A.

Kampfgedichte 79.

Kareno (pers.), Einfluss auf muhammedanische Vorstellun-
gen 199, A.

Karim, Terminus der Dichterkritik 137.

Kindi, al- 152.
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Kitab al-cajn 139.

Klagelieder, s. Todtenklage.

Kleidung, symbolische Handlungen mit derselben 46, A.
Kulejb w&'il 19. °

Kutejjir 128.

Kasida, Gegensatz zu Regez 82; Spottvers 105; neueste
Literatur der K. 173.

Kasira,lbn al- 67, A.

Kejs b. al-Aslat 20.

Kejs al-rukajjat, Ibn, s. cUbejdallah.

Koran, Nachahmungen desselben 70, A.; seine Recitation 191.

Kdisi, al- 171.

Kuss b. Sadda 60, A. 70.

Kufcejba, 1bn 156 ff.

Kuzab, Umdeutung im Islam 113.

Lebid 130, A. 148.

Lichterscheinungen der Ginnen 205 ff.
Lichtglanz umstrahlt die Chalifen 199, A.
Liebesgott als Ginn 116.

Luga 138. 151.

Malik b. cAglau, Chazragite 29.

Ma' min al-Harit;i, Nachahmer des Koran 71, A.
Mansur, al-, Chalife, seine Reden 65.
Masadidi,al- 141.

Maaal (hebr.), Bedeutung.

Matal al-sahr, al-, Werk des lbn al-Atir 162.
Megd al-din ibn al-Atir 161, A.

Mejjada,lbn 75. 80. 97.

Melodieen 14— 15.

Menstruation, Widerwillen der Ginnen gegen dieselbe 208.
Metrum 57.

Mihran b. Hafan, Ginn 15.

Mishal, Ginn des Ad® 133.

M¢’abh, Higa3 gegen M. 44,
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Moschee, Gotteshaus genannt 194, A.

Mubarrad, sein Verhaltniss zur neuen Poesie 167.

Muhalhil b. Rabica 24, A. 133.

Muhallab, al- 63.

Muhammed, seine Inspiration im Verhéaltniss zu dem Ginnen-
glauben 4; vermeidet Verfluchungen 41.

Muhtéar, redet im Sagc 65. 70.

Mukaffac, Ibn al- 142. 152.

Munadir, 1bn 141.

Muruwwa und Din 148 ff. 152. 153, A.

Muse 10.

Musejlima 107.

Musnad-Inschriften 62, A.

Mu'tadid, Chalife 120, A.

Mutanabbi 145; Urtheile Gber ihn 164. 170.

Muctazz, Ibn al- 145; seine Werke 166.

Nasib 125.

Nazim 17, A.

Nilus, HI., Bericht Uber arabische Quellenlieder 58.
Nubata, Ibn, Prediger 66.

Nusejb, Ibn 10.

Onias 43.
Ortsnamen in den Anfangen der Kasiden 128.

Omar 1., der Chalife, im sunnitischen Partei-Hadit 196.
— ibn abi Rabica 127. 139.
éOmari,al-, s. Sihab al-din.

Pfeile, man vergleicht damit den Fluch 29 fl%, das Higab
87; vergiftete Pf. 89; der Liebenden 117.

Pflanzen als Aufenthaltsort der Ginnen 208. 210.

Philologen , Gesichtspunkte der Ph. in der Kritik der Poesie
135— 143. 155.

Poesie, Koran des Iblis 7; ihre Stellung im Islam 8. 24;
P. der Gahilijja als Ideal der vollkommenen Dichtkunst

15
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122 ff.; Reaction gegen diese Anschauung 143 If.; Wlr-
digung der neuern P. 156 ff.

Quellenlieder 58.

Bakwe im Sagc 68.

Rasik, Ibn 157.

Rechtsspriiche 69.

Regen durch Gebete bewirkt 43.

Regez, Verhdltniss zum Sag0 76; als Poesie nicht aner-
kannt 78; Verwendung im Spottvers 80; Gegensatz
zur Kasida 82; R. mukattac 120.

Reim , alteste Bezeichnung 99; spater Kafije genannt 84.

Re&ef 111, A.

Ruach hakkodes 196.

Ru'ba b. al-cAgg'ag 8.

Ruh al-kudus 4; giebt sich in Ténen von Gléckchen kund
189, A.

Riami,lbn al- 160.

Sag,c ursprungliche Form der arabische Dichtung 59 ff,;
alteste Anwendung des S. 68—71; fehlt in den alten
Ohutab 62 ff.; Eindringen desselben in die amtliche
Stilistik 67; Bedeutung und Gebrauch des Wortes 69 ;
erhélt sich im HigaB bis in die Umejjadenzeit 75; An-
wendung des S. iu alten Wanderungssprichen 19, A.;
in der Todtenklage 77, A.

Sajjid al-Himjari, al- 6.

Sakina, Lehnwort aus dem Judischen 177; Gebrauch des
Wortes im Koran 179; muhammedanische Erklérung
desselben 181; Gegensatze zu S. 183; profane Anwen-
dung 186; biblische Einflisse 191; rabbinische Ein-
flisse 193; synonym mit Ruh al-kudus 195 ; heidnische
Reminiscenzen 198 ff.

Salben des Hauptes 54.

Samsam , Ortsname 147, A.

Schamanen 18, A.

Schiedsrichter, Dichter als Sch. 21.

Schlange, Erscheinungsform der Ginnen 198.
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Schénheitskatalog des Mundir 60.

Schuh, symbolische Handlungen mit demselben 47. 51, A.

Sin&, lbn, seine Ansicht Uber Ginnen 110; als Dichter
126. 171.

Sira-Verse 60, A.

Sonne als Sejtdn bezeichnet 113 ff.

Sonnenstaubchen 115.

Strauss, Reitthier der Ginnen 208.

Su3l al-dijar 147.

Suraka al-Bariki 10.

Symbolische Handlungen 48.

/

iSéfid , al-, seine Ansicht Uber Muruwwva 150; A.

Sejtan al-kawéfi 9 ff.; Kleidung des S. 50; vor dem Islam
106; Namen der Sonne 113. — S. Ginn.

Sejzari, al-, seine Gamhara 168.

Sekhind (hebr.) 177; rabbinische Ausspriche dariber 193.
195.

Sems al-din al-Hilali, Lobgedichte auf den Propheten 173, A.

Sidjak al-, s. Faris.

Sihdb al-din Ahmed b. Muhammed, Verf. eines Firsten-

spiegels 66.
— — al-cOmari, sein Masalik al-absar 62, A.
Sior im Verhéltniss zu Regez 78; Spottvers 105.

Sabi, lbrahim b. Hilal al- 67.

Sadr al-din al-Madani, Anthologie 169 ; Auszug daraus 176.
Safi al-din al-Hilli 171.

Séalih b. cAbd al-Kuddis 126. 140.

Sammas latimal al- 52 ff.

Taudam al-Jadkuri 147, A.; sein Sohn 217.

Taowid in SagcForm 68.

Thiere, Verkdrperungen ubernaturlicher Krafte 199 ff.; Reit-
thiere der Ginnen 207.

Todtenklage 77, A. 78; der Ginnen 212, A.

Tone der Ginnen 210 ff.

Traumdeutung 28, A.
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Tadclibi,al- 147; seine Jatiraa 108.
Taclab, Urtheil Gber ihn 164.

Tarafa 85.

cUbejda b. Hilal 65, A.

cUbejdallah ibn Kejs al-rukajjat 127. 137, A. 144.
— al-Murri 65, A.

cUhejha b. al-Gulah 18, A. 22.

cUmda fi raahasin al-sicr, al- 120. 157.

c[Jmejja b. Abi 'Alid 129.
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