Farkas Attila Marton

Az emberi test jelentése és szimbolikaja
az europai alkimiaban

A kozépkori és reneszansz kori Eurépaban mivelt alkimia els6sorban cg)’ olyan
sajatos magikus rendszerként (és egyben gyakorlati szisztémaként) értelmezhetd,
amelynek legf6bb célja az ember testi tokéletességének, sét személyes halhatat-
lansaganak elnyerése volt. A személyes halhatatlansag azonban csak arra a masfaj-
ta valdséagra alapulva valdsulhatott meg, amely val6ségot az alkimia, illet6leg annak
mivel8je megteremtett és megszilarditott sajat maga szamara. Ennek lényege, hogy
az alkimia vildgdban alom és ébrenlét, szellem és anyag, kils6 és bels6, szétva-
laszthatatlanul egyek. Nem létezik kilon kémiai munka és kilon szellemi atélés.
Ahogyan nincs ,,redlis", agy nincsen ,,irredlis” sem ebben a vilagban. igy amikor a
HKiralyi Miveészet” mivel6je fémeket 6tvozott, asvanyokat keresett, szenes és
szervetlen anyagokat kotyvasztott Ossze, akkor egyben szellemi miiveleteket is
végrehajtott, misztikus tudasra tett szert, sét filozofiai problémakat is megoldott.
Ami azonban ebbdl a sokrétliségh6l talan a legfontosabb elem: a tégelyben fortyogé
anyaggal egvitt § maga is megv altozott, sajat atalakulasaival parhuzamosan viszont
az anyag is atalakult. Merthogy a fémi transzmutacidval az ember testi regenera-
ciéja (magikus) analdgiaban allt.

Az alkimista adeptus alakja némileg metaforikus értelemben tehat egyfajta
samankeént, illetve varazsloként is felfoghatd: alaszall a poklokba, feljut a mennyekbe,
behatol a legmélyebb titkokba, meghal és feltdimad. Nem véletlen, hogy az alki-
mista legendak egvik kedvelt és vissza-visszatéré toposza a testileg-lelkileg regene-
ralodott, megfiatalodott és halhatatlanna lett alkimista sikertdrténete. Az (eurdpai)
alkimia torténetileg Egyiptombdl szarmazik, s mind felfogisdban, mind pedig
szimbolikajéban is igen sok mindent meg6rzott az egyiptomi gondolkodasbdl. Sét,
feltételezhet6, hogy az alkimia alapkoncepcidja - az emberi test maradandova
tétele - az egykori mumifikalési eljarasok, illetve az ehhez két6dé komplex gondo-
latkor (f6kent az Ozirisz istenhez kapcsolodd teoldgiai-bdlcseleti rendszer) egyenes
agi Orokose. Egyiptomban az idék folyaméan a test bebalzsamozasi technikéinak
kialakulasa és folyamatos tokéletesitése az orvosi ismeretek fejl6dése mellett a vegyi
ismeretek fejl6dését is dhatatlanul magéval hozta, ennek szdmos emléke maradt
fenn.1 Ezen ismeretek fejl6dése pedig ugyanabbdl indult ki, s melléktermékei



AZ EMBERI TEST AZ EUROPAI ALKIMIABAN 133

ellenére is mindvégig ugyanahhoz az egyszerre konkrét és eszmei targyhoz koétédott,
mint a kés6bbi alkimidé: az emberi testhez, illetve annak épségéhez,
maradanddsagahoz, oroklétéhez. Ez volt mindenkor az alkimia lényege. Eg)- rene-
szansz kori alkimista md, a Hfdrolithus Sophicus sett Aquarium Sapientum szerzéje egy
olyan gondolattal vezeti be miivét, amelyr6l szinte lehetetlen nem az egyiptomiaknak
a test megG6rzésére irdnyuld tudomanyéara gondolni:

A vildg kezdete 6ta mindig voltak Istent6l megvilagosult emberek, tapasztalt
filozéfusok, és bolcs nemzetségek, kik szorgalmasan tanulmanyoztak a
Természetet, illetve az alsé vilag teremtésének sajatsagait. (Ezek az emberek)
buzgd igyekezettel és heves vagyakozassal torekedtek megtudni, hogy vajon a
Természet tartalmaz-e barmit is, amely megdvja a mi foldi testiinket a bomlastol
és halaltol, és megtartja azt 6rokké tarté egészsegben és er6ben. Mert a
Természet fénye és az isteni Kinyilatkoztatds révén megérezték, hogy a
Mindenhat6, az emberek iranti szeretetétdl hajtvan, bizonyéara elrejtett a vilagban
néhany csodalatos arkanumot, melyek altal is az egész vildg minden tokéletlen,
beteg és hidnyos dolga megujithato, és visszahozhatd azok valamikori életereje.

Némileg summazva, az emberi test regeneraldsanak, s vele tulajdonképpen
maganak az alkimianak nagyjabdl kétféle megkozelitését, illetve értelmezését
adhatjuk:

1 Az alkimia mint archaikus tudomanyos kisérlet a testi halhatalansdg meg-
valdsitasara. Sajatos vegyészet, amely kémiai szerek, vagyis ,elixirek” Kkikisér-
letezésével probéalta elérni ezt a célt. Az alkimia e megkdzelitésben féként az akko-
ri alkimista alapi mégikus gydgyészattal allt szoros kapcsolatban.

2. Az alkimia mint szimbo6lumok kezelésére épiil6 magikus elmélet és gyakorlat,
amely révén elérhet6 a halhatatlansdg. Ez esetben az alkimia egy maésfajta, a mi
,»hétkéznapi valdsagunktol” eltérd valésagban miikddd szisztéma.

Az els6t nevezhetnénk akar gyakorlati, avagy raciondlis megkdzelitésnek, a
maéasodikat pedig misztikusnak.3A kovetkez6kben féként ez utobbirdl lesz szo.

A test mint az alkimiai munka targya

Az alkimidban tehat a test kdzponti jelentségre tett szert. E centralis pozicié azon-
ban sokféle mddon és sokféle szinten jelent meg az alkimista felfogasban, illetve e
felfogas révén létrejott, igen cizellalt szimbolumnyelvben. Ennek els6dleges és leg-
fontosabb megfogalmazasa az volt, hogy a kiilénféle fémek és egyéb anyagok az
alkimiai szimbolikdban altalaban a megujitand6, regenerdlandd emberi testet (is)
jelképezték. Ez volt az alkimiai Corpus, avagy gyakori nevén ,,A Mi Testiink”, ame-
lyet leggyakrabban 6regemberként, elagott uralkoddként, esetleg betegkéntjeleni-
tettek meg az alkimista ikonografiaban. Konkrét formajaban ez volt az anyagdarab.
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amely a kisérletek, a kémiai, illetve metallurgiai eljardsok kézéppontjaban allt, s
amelynek ,arannyd” kellett valnia az &talakitasok (halmazéllapot-valtozasok,
Otvozések, tisztitdsok stb.) soran. A test els6sorban a személyiség, az elme, a lélek
lakhelye, masrészt a személyes halhatatlansag elsé szamd hordozoja. Az ,,arany" tehat
e nyelvben tagabb értelemben a megujult személyiséggel, szlikebb értelemben viszont
a regeneralddott testtel azonos. Ez volt az Ggynevezett , Filozofiai Arany”, avagy a ,,Mi
Aranyunk”, amelyet a mesterek és beavatottak mindenkor hatarozottan megkulon-
boztettek a kdzonséges aranytol. ,Leforditsa” nevezhetjik ezt halhatatlanna tett,
szellemivé transzformalt, mondhatni: ,,szellem altal atitatott" emberi testnek is.'

A folyamat viszont, amely ezt a végeredményt hozza, a putrefactioxal, azaz a
rothasztassal, a mesterségesen véghezvitt szétbomlassal kezdédik, amelyet gyakran
abrazolnak brutélis kivégzésijelenetekkel, illetve a sdmanizmusbdl isj6l ismert szét-
darabolassal és megf6zéssel." Ezen abrazolasi mod korantsem véletlen, luszen az
alkimiai mliveletek kozéppontjaban az atalakitand6 - tehat kinszenvedésre itélt -
emberi test, illetve személyiség all. Zoszimosznal, a korai gordg-egyiptomi alki-
mistanal az atalakulasnak ez a folyamata az egymast kovetd, és igen hasonld vi-
ziokban felbukkan6 fémantropanonok sorozatiban testesil meg: 6lomemberke,
rézemberke, s a mUveletsor végén elGszor ezlst-, majd aranyemberke kovetik
egymast az egyiptomi alkimista almaiban. Es mindegyik atalakulas, mindegyik
fémemberke atvaltozasa a kdvetkez6vé, kinhalallal, eleven megfézéssel és a test szét-
daraboléséval jar egyitt e viziokban.I Nyilvanvald, hogy Zoszimosz munkajaban az
egyre nemesebb anyagokban testet 61t6 antroparionok az emberi test fokozatos
alkimiai megtisztulasat, illetve tokéletesedését jelenitik meg, természetesen szoros
Osszhangban a tényleges fémek megtisztitdsaval és o6tvozésével, hiszen a kémiai
munka, avagy a fémmegmunkalas ugyanugy egyfajta szimb6élumnyelvi megfogal-
mazasa az emberi tokéletesedésnek, miként a képi szimbolumok. A lombikban vagy
a tégelyben végbement folyamat az emberi testben (és lélekben) véghement folya-
mat szimbolikus kifejezddése. E folyamat legutolso fazisa az aranyantroparion meg-
jelenése, aki a végs6 megtisztulasnak (merthogy az arany =fény), illetve a halhatat-
lansagnak (fény=romlatlansag) a kifejezdje.

A tudatosan, pontosabban mdvi Gton véghezvitt halal és Gjjasziletés processzusa a
Iényege az alkimia ,,Kirdlyi M(ivészetének”. igy e M(ivészet végsé soron nem mas,
mint az ember - maga az alkimista - énmaga altali, mesterséges Ujjateremtése.
Az alkimiai embri6 az Gjjasziletd alkimista maga, sa halhatatlan test is a sajat teste.
Az alkimista a misztikdbdl isjdl ismert Lj Ember. A halhatatlansigot a blindkkel és
tudatlansdggal terhelt régi ember nem érheti el. Ez a tulajdonképpeni romlando,
természetes ember az alkimista szimbolikdban az Etiop, a szerecsen figurdja, a
»Fekete Ember”, akinek el kell pusztulnia a putrefactio sordn. A putrefactio, avagy
a ,feketeség ideje" (Nigredo, melanoszisz) ennek a régi embernek a halala, de
ugyanakkor megtisztulasa, purgatoriuma is. Az ezt kovet6 kifehéredés, az Albedo,
a mar megtisztult anyag megjelenése. A harmadik nagy fazisa a processzusnak a
Rubedo, a vorosodés. Ez a Bolcsek Kovének, a Filozofiai Arany alapanyaganak
a létrejotte, a MU beteljesiilése.
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Mint arra méar utaltam, az alkimianak e misztikus aspektusa rokonsagban all a
keresztény misztikdval, amely utébbi gyakorta hasznal olyan képeket, metaforakat,
illet6leg allegdridkat, amelyek az akkori alkimiara utalnak. igy példaul Keresztes
Szent Janos is az arany megtisztitasanak a képét hasznalja a Iélek megtisztulasara és
az Istennel vald egyesulés folytan torténd ujjaszuletésre, persze a Bibliat idézvén:
»E porolycsapasok alatt a Iélek ugy megtisztul, mint az arany az olvaszté-tégelyben,
amint azt a bolcs kifejezi mondvan: »Mint aranyat a kemencében, megprobalta
Oket.« (Bolcs. 3.6.)”7 De az arany analdgia, illetve metafora fel-felbukkan Eckhart
mesternél és masoknal is. Ebben a gondolatkérben az alkimistdk putrefactidja, a
Nigredo, avagy melandszisz nagyjabdl ugyanazt a jelentéstartalmat hordozza, mint
a keresztény misztikaban a lélek sotét éjszakdja, a kereszthalal, a lelki és szellemi
szérazsag. Ugyanigy a kifehéredés, az Albedo, a lélek megtisztulasaval, s egyben
annak a misztikus halalbdl vald feltdmadasaval analdg, azzal a fazissal, amikor a
»lélek sotét éjszakajanak koromfeketeségében megjelenik a hajnal fénye” K

Nos, ezt az eszmét nevezhetjik az alkimia misztériuméanak, melyet maguk az
alkimistak két alapvet6 aspektusbol kozelitettek meg: az alkimiai folyamatot vagy
mint halalt és abbol torténd feltamadast (Ujjasziiletést) értelmezték, vagy mint meg-
foganast és szlletést. E kél folyamat az alkimiai processzus analdgidiva, vag)' még
inkabb: metaforaiva valt az évszazadok folyamén. E metafordkra azutin egész szim-
bolikus rendszerek épultek, aminek révén ezek az eszmék is 0sszeolvadtak, illetve
egymas oda-vissza forgathatdé metaforaiként értelmezddtek.

Az alkimiai processzus mint halal és feltamadas

Az alkimiai munkafazisok gyakori elnevezései a rothadas, a szétbomlas, a halél, a
feltamadas. A lombik gyakori neve: sir, kripta. A megtisztitott, és tulajdonsagaiban
megjavult anyagot gyakorta adbrazoltdk a sirjabol kilép6, az itélet harsonaira felta-
madd halott alakjaval. Ezen eszmekor kapcsan az alkimia halal-ujjasziletés esz-
mekdre majd minden 6si képzetet, hiedelmet, mitologémat Ujra felhasznal kémiai
allegériaként. Gyakori jelképe a regeneracionak az Oreg Kiraly halala és masnap
reggeli feltdimadéasa - immaron megfiatalodott uralkoddként. Példaul Trismosin
Salamon hires Splendor Solis cim({ mivében, vagy Maier f6 mivében, az Atalanta
Fugiensben az Oreg Kiraly, azaz az elaggott, megtisztulandé anyag megszemé-
lyesit6je vizbe fullad, &m ezaltal regeneralddik, ujjaéled.9Ugyanezt a kirdlyt Maier
mUvének egy masik fejezetében egy farkas falja fel, &m a farkast hajnalban elégetik,
s annak bend6jébél a kiraly Gjjaéledve és megfiatalodva maszik el6 D (1. kép).

Nem véletlen, bog)' ebben az értelmezésben oly el8szeretettel vontak analogidba
az Opus Magnumot, azaz az alkimiai processzust Krisztus kereszthalalaval és felta-
madasaval. (Csakigy, mint a keresztény misztikusok a maguk lelki-szellemi
megujulésat.) Erre ajelképrendszerre épll a hires Rosarium Philosophorum is, sa méar
idézett reneszansz alkimista irat, a Hydrolithus Sophicus seu Aquarium Sapientum is
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1 Akiraly halala és Ujjaszuletése.
megtisztulasanak allegéridja Maiernél
(17. szazad)

Krisztust mint ,,szegletkdét” azonositja a
Bolcsek Kovével, melyet ,,Szent Kének"
is nevez."

A halal-feltdimadas gondolatkér, illet-
ve értelmezés e kétféle szimbolikaja
persze gyakorta 0Osszeolvad. Gondolati
magva az, hogy a ndvény csupan a fold-
ben ,,meghald”, megrothadé maghdl
tud kikelni. (E gondolatnak a mag
megrothadasanak evangéliumi példaza-
ta isjo alapot adott.) A kései keresztény
alkimidban ennek igen szemléletes
példajat taldljuk Basilius Valentinus
Practica cimd mdvének nyolcadik feje-
zetében, ahol egy kiasott sir mellett fek-
v6, félig rothadd holttest lathat6. A holt-
test egvik oldalan egy szantévet6 magot
szor el, a masik oldalon pedig egy an-

gyal fujja a feltdimadas harsonajat. Mindemellett a szdveg arrdl beszél, hogy nem
létezhet novekedés és szaporodas pusztulds és szétbomlas nélkilR(2. kép). Ez tehéat
az elvetett és megrothadd mag 6si misztériuma, a magé, amelybdl az Uj élet kikel.
Ez a megrothad6 mag az emberi hulla is. Ennek egyik f6 jelképe a ,,fekete ember”,
az Etidp, az alkimiai szerecsen, a blnokkel terhelt, halalra itélt ember, aki viszont
megtisztulhat és feltdmadhat." Afémek kdzott ez az 6lom, a legnehezebb, &m mégis
legpuhdbb anyag, a Szaturnusznak, a melankdlia bolygéjanak a férne. Ez a nehéz-
kes, lagy fold, a sé&r, a mocsar, a rothadas szimbolikus anyaga. Morenius, az utolso
antik alkimista mondja Khalid kirdlynak: ,,A bolcsek Ggy utalnak az 6lomra, mint
tisztatalan testre.”" Ezzel anal6g az emberi Uriilék is. amely az alkimistak kedvelt

2. Atesti regeneracio a végitélet
és a feltAmadas allegoridjaval
Basilius Valentinusnél

anyaga. Szamos adeptus szerint az Uru-
Iék, mint a bomld anyag netovabbija,
rejti magaban a kezdeti anyagot, a te-
remtés Gsanyagat, a Materia Primat.
(S6t egyesek szerint ez maga a Materia
Prima.)"

Mint latjuk, ugyanez az értelmezeés,
jelesul a halal-feltimadas metafora,
hozta létre az alkimiai processzus és a
vegetacid ciklikus regeneracidjanak
analdgiajat is, illetve az erre épitett
szimbolikat. Az alkimiai munka ismert
allegdriaja, hogy a szantovetd (aki
temészetesen az alkimista maga) magot
szor el a mez6n, a frissen felszantott
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foldbe, amely azutan kikel."” A névényzet 6szi elrothadasa, téli halala és tavaszi
kizsendillése a megrothasztott, felolvasztott, majd megtisztitott és tokéletessé tett
anyag megfelel6je. Sz&mos irat értekezik arrdl, hogyan lesz a Bolcsek Kove (a Vords
K&: Lapide Rubro) a zold Kéb6l, amely a munka kiindulopontja. Ezt azonositjak a
Z6ld Természettel, vagyis a vegetacidval, melynek allatalaki megjelenése a Zold
Oroszlan, antropomorf megszemélyesilése pedig a Z6ld Kirdly - mind a megrot-
hasztando, felbomlasztandé anyag, illetve a meghal6 test, és vele a hal&lba zuhano
Iélek jelképei. Mert az ember, pontosabban a testi ember ugyanolyan, mint a no-
vény: elveti magvat, amelyb6l kikel az utdéd. A nagy orvos-alkimista, Paracelsus is
el@szeretettel hasonlitja az embert ndvényhez, kiulondsen a nemzés és a szaporodas
szempontjabol.

Eme szimbolizmusnak a mentalis-spiritualis jelentése roviden a kdvetkez&kben
hatarozhatd meg: Természet és MUvészet, ez a kbzépkorban oly gyakorta emlegetett
fogalompar a mivi, azaz a tudatos tevékenység, valamint a természeti, vagyis a tudat-
talan (6sztonos, tudatossag nélkuli) folyamatok kettdsségét jeloli. A Mlvészet, vagy
Kiralyi M(vészet, ahogyan az alkimia magat oly gyakorta nevezte, ugyanazt viszi
véghez, amit a Természet is véghezvisz id6tlen iddk 6ta. Ahogyan elhal, megrothad,
majd Ujjaéled a névényzet, ugyanigy utédot nemz, eléregszik, meghal, de utod-
jaban ujjaéeled az allat és az animalis ember is. A halhatatlansagra vagyé ezzel nem
elégszik meg, 6 a személyes létét akarja Orokkévalova tenni, ezért mivileg viszi
véghez a Természet mivét, s ezaltal megismeri és egyben uralja is azt. Alkimiai
alapelv, hogy a Z6ld Természetet mesterségesen kell megrothasztani, miel6tt a mun-
kdt maga a Természet végezné el 6nmagan, hiszen ez utdbbi a természetes halal,
amelynek legy6zésére az egész Kirdlyi MUvészet létrejott. Az alkimia gnosztikus-
magikus alapgondolata, hogy amit az ember tudatosan véghezvisz, mlvileg megal-
kot, az tokéletesebb, mint a tudattalan Természet mive.T igy az alkimiai munka
ebb6l a szemszogh6l a természeti folyamatok utdnzasa: mesterséges meghalaszts,
elrothasztas, majd Gjranemzés, kifejlédés és megsziiletés. S ez utdbbival elérkeztlink
a masodik alapmetafordhoz.'™

Az alkimiai munka mint nemzés és szilletés

Az embrié megfogan, a magzat fejlédik, majd megsziletik. Az alkimiai Ujszllott, a
,Uj Ember” a halhatatlansag 6rékdse. Erre az eszmére épiil az alkimia embrioldgiai
szimbolumrendszere: az olyan m(iveletek mellett, mint a calcinalio, corruptio, putre-
factio, solutio sth. igen gyakorta talalkozunk olyan, szintén alkimiai mdveletekre
vonatkoztatott elnevezésekkel is, mint coitus, conceptio, praegnatio. A lombik neve
ebben a szimbolikaban: uterus, azaz anyaméh, a Bolcsek Kovéé pedig: ,.filozofiai
embrié”. A kés6bbi id6kben talan Paracelsus €lt a legnyiltabban és leggyakrabban
ezzel a szimbolikaval. Hires Természetrajzaban példaul a férni transzmutaciot az
ember Ujjasziiletéséhez hasonlitja, az Ujjaszuletést magat pedig a foldbe mint anya-
méhbe torténd visszatérésnek nevezi. Nala tehat ugyancsak osszeolvadnak, illetve
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egymaés metaforaiva valnak a haldlnak, a sziletésnek, valamint a fémek atalakulasa-
nak az ideai.

Ehhez kot6dik a férfi és n6 szexualis aktusanak mint a ,filozofiai embrié" nem-
zésének szimbolikaja is. Gyakorta lathatjuk a kilonféle vegylletek létrehozésat, az
malkimiai konjukciot”, lombikban (vagy koporsoban!) dlelkezd parként abrazolva. Az
malkimiai embri6” a néi és a férfi principium 06sszeolvadasabdl fogan, amely a
Filozéfiai Mercurius és a Filozdfiai Sulphur. E két elem a Bolcsek Kdvének, illetve
ezen keresztil a ,filozéfiai” aranynak az alapanyagai. ,,Minden fém e két elembdl
szllletik” - hangsulyozza a legenda szerint a halhatatlansagra szert lett titokzatos
alkimista, Nicolas Fiaméi az egyik irasaban.*" Ebben a kontextusban a higany a szim-
bolikus sperma, a kén a szimbolikus menstrum, a fehér és voros esszencidk, amely-
b6l a , filozofiai embrid”, azaz a Bolcsek Kove létrejon. Az ismeretlen német mester
altal inAlze Konyvében a szerz6 szintén az embrid Kifejlédéséhez hasonlitja a Bolcsek
Kovének elkészitését, vagyis magat az alkimiai processzust:

Miutdn a ndi és a férfi elv negyven éjen at egyesilt allapotban voltak, kibocsa-
tanak egy nedves és forr6 magot, melynek Isten bdékeziien vért adott, hogy
melegedjen. E mag embridva fejlédik, melyet is egy kevés tejjel kell taplalni
mérsekelt tlzon, s igy naprol napra erdsebb lesz. Novekedését hevitéssel kell
elésegiteni, amde a tliz heve mértéktartd legyen, miként a Napé.*3

Abarokk korban a nemi aktus eufemisztikus, allegorikus abrézolésa is megjelenik
az alkimiai irodalomban. Az egyik metszeten az alkimista és annak felesége (vagy
kedvese) kdzdsen munkalkodnak a kémiai laboratériumban, vagyis egyutt hajtjak
végre az alkimiai processzust. A Bolcsek Kove létrehozasat, azaz az alkimiai embrid
nemzését a barokk kifinomultsdgnak megfeleléen mar nem a megszokott natura-
lista modon &brazolja a szerz6, hanem szimbolikus mozdulatok allegorikus kife-
jez6déseként. Miként a balett abréazolja a redlis cselekvést. Mar nem a meztelen par
megszokott Olelkezését latjuk, hanem egy Uriembert és annak parjat, amint lom-
bikokkal munkélkodnak, mely munkalkodasnak egv csecsemd sziiletése a végered-
ménye™ (3. kép). De a mdogottes jelentés mégiscsak ugyanaz maradt, hiszen az
alkimiai szimbolika maga nem valtozott. igy a processzus képnyelvi leirasa itt egy
sajatos, kettés szimbdlumréteggel bir, egy kettés szimbdlumkod jelenik meg benne.
Egyrészt a szemantikai hattér ugyanaz: a Bolcsek Kove létrehozasanak embriolégiai
szimbolikaja, amelynek f6 eleme a nemzés, a parosodas. Am e szimbolika maga is
egv tovabbi szimbolikdba, a barokk eufemizmus adta allegorikus abradzolasbha
Oltoztetve jelenik meg, amely viszont a tényleges kémiai mlveletet jeleniti meg,
igaz, a férfi és a n6 kdzos munkajaként. Vagyis: kémiai miivelet = nemzés - kémai
mvelet. igy - s ez nagyon jellemz& az alkimiara - a valosag és a képzelet végleg
Osszeolvad, a realis szimbdlumként, a szimbolum realitasként jelenik meg.

Az embrioldgia hozta létre az alkimidban a mesterséges ember eszméjét is, ame-
Ivet kétféle mdédon lehet értelmezni. Az ege ik az eszme szd szerint vétele, vagy-
is: kilonféle eljardsokkal mesterséges uton embert létrehozni. A mésik az eszme
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szimbolikus olvasata, vagyis a mesterséges
embert allegériaként is értelmezhetjik,
mégpedig az alkimiai Onatalakitas al-
legdriajaként. Mint emlitettem, a mestersé-
gesen létrehozott mint olyan, az Uj Embernek,
a tudatosan Ujjasziiletbnek a szinoniméja,
illetve szimbolikus megfogalmazasa. A ter-
mészeti, azaz: a romlandd ,,névény-ember”
tudattalanul fogan, sziletik, él és bomlik el,
szemben a romolhatatlan ,,fém-emberrel”,
vagyis e folyamatot énmagéan reprodukalo
és véghezvivd alkimistaval. Ennek kapcsan
lassuk Paracelsus sokszor idézett hires-
hirhedt receptjét a mesterséges ember, a
homunculus létrehozéaséra:

Egy ferfi spermdjat lezart cucurbita-
ban,ll avagy a legteljesebb putrefactio
végett egy lonak a hasdban (ventre
equino) kell rothasztani negyven napig,
avagy annyi ideig, amig az meg nem ele-
venedik és mozogni nem kezd, amit is
kdnny(i észrevenni. Ez id6t kdveten va-
lamelyest emberszeriive valik, ezt azon-

3. Az alkimiai nemzés és sziiletés barokk
allegoriaja.
Altus Mutus litere (17. szazad)

nal latni, amde még attetsz6, test nélkili. Minekutana pedig, bog)’ igen bdlcsen
az. emberi vér arkanumaval tapléltatott naponta, amely taplalkozas negyven hétig
tart, és a 16 hasanak folyamatos allandé melegében tartatott, egy igazi, eleven
emberi gyermek lesz abbol, minden taggal ellatott, épplgy, mint barmely mas
gyermek, aki n6t6l sziletett, csak sokkal kisebb annal. Ezt nevezziik mi homuncu-
lusnak, és ezutdn 6t éppugy, miként barmely mas gyermeket, nagy gonddal és
tor6déssel kell felnevelni, mignem elérkeznek az & értelme nyiladozasanak nap-
jai. Ez egyike azoknak a mindenekfelettvald és legnagyobb titkoknak, melyet
Isten a halandd és blinds emberiségnek a tudomasara engedett hozni. Mert ez
eg)' csoda és isteni nagysag, és egy minden titkok folott allo titok. Es méltanyos
is, hogy titok maradjon a legvégsé idékig, mikor is majd nem marad rejtve tobbé,

hanem mindez megnyilatkozik.11

Az utols6 mondatban megjelend gondolat mintha a mi korunk eljovetelének, a
génmanipulacio, a mesterséges megtermékenyités, a szervatiltetés koranak egyfaj-
ta elGérzete lenne. Paracelsus egyébként annak igazolasara kozli receptjét, bog)'
minden kétséget eloszlasson a homunculus létezése fel6l. Emellett leirdsanak hite-
lességét azzal is megerdsiti - klasszikus toposza az okkultizmusnak -, hogy mindezt
a régi bolcsek is ismerték, csupan titokban tartottak. Szamunkra a szévegben foglal-
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lak groteszk, s6t morbid értelmetlenségeknek tlinhetnek. Viszont maris érthetéve
valik az eljaras, ha azt eg)' alkimiai processzusként, sennélfogva szimbolikus m(velet-
ként értelmezzilk. Az egész milveletsor rothasztassal kezdddik (Nigredo), majd
feléled a fehér, attetsz6 sperma (Albedo), azutan pedig a voros vér hozzaadasa révén
valédi ember lesz bel6le (Rubedo). A férfimag és a monstrum szerepeltetése minden
bizonnyal a higany és a kén embrioldgiai szimbolikéjanak, illetve metaforajanak
a visszaforditasa: azaz mig az alkimiai szOvegek tobbségében ez utobbiak jelentik a
spermat és a veért (is), addig Paracelsus fenti szdvegében vélhet6leg a tényleges sper-
ma és vér képviselik a Filozofusok Mercuriusét és Sulphurjat. Ugy latszik, 6 egyes
alkimiai operaciddban - komolyan véve (vagy egyszer(ien csak kiprobalva) az embrio-
I6giat - valddi emberi anyaggal helyettesitette a fémeket, illetve vegyi anyagokat.
Ezek haszndlata a psziché szamaéra joval érzékletesebb, felkavarobb, vagyis hataso-
sabb volt, mint a férni transzmutacio, illet6leg a szokvanyos vegyészkedés. igy
tehat ezen anyagokat Paracelsusnal is inkabb jelképekként, szimbolumnyelvi meg-
fogalmazasokként értelmezhetjik, még ha e jelképek hasznalatat az abszurditasig
viszi is el.

A test mint a processzus szinhelye

Az emberi test eg)' egészen mas szempontbol is jelentés helyet foglal el az alki-
midban. A test nem csupan a munka targya, s tokéletesitése a folyamat végcélja,
hanem e munka helyszine is. Lezart tér, amelyben az Opus Magnum végbemegy,
ahol a szellem és a lélek atalakulnak, és a test Ujjasziletik. E felfogés bizonyos szem-
pontbdl rokonnd teszi az alkimiat a jégéval, hiszen ez utdbbinl is az emberi testen
beltl torténik meg az atalakulds, s6t a test,
illette annak funkci6i jatsszdk a legnagyobb
szerepet a halhatatlansag elérésében. E rokon-
s&g a keleti - f6ként a kinai - alkimiaban nyil-
vanvald. Itt olyan praktikédkkal talalkozunk,
amelyek egyértelm(en a jogagyakorlatokkal
hozhaték parhuzamba, mi tébb: egyenesen
annak tekinthet6k. Ezt nevezték a kinaiak
»belsé alkimianak” - szemben a vegyészkedd

.. kilsd alkimiaval”.
Talan a legszebb példaja ennek a felfogés-
nak Lambspring hires alkimiai parabolasoro-
zata.' |Itt el6szor egv tengert latunk, amely a
kisérd szbveg szerint a test, az alkimiai Corpus.
) A tengerben a szellem és a Iélek két halként
e on tiszkal, amelyeket joI dssze kell fezni, hogy a
lélek és a szellem a testben. test, a lélek és a szellem, ez a harom szubsz-
iMVibspring Konyve (17. szazad) tancia, eggyé valjék (4. kép). Az ezt kovetd
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parabolakban a test erdd, amelyben a szellem és a lélek kilénféle vadallatok for-
méjaban kizdenek, és faljak fel egymast, ugyancsak az egyesilés szimbdélumaként.
A lélek és a szellem a Sulphur és a Mercurius, amelyek ,szellemként", illetve
»lélekként” nem konkrét anyagokat, hanem szubsztancidknak tartott tulajdonsa-
gokat (minGségeket) jeldlnek. A Sulphur mint ,lélek”, a vegyészkedésben az anyag
éghetdségét, valamint alloképességét, tartdssagat, a Mercurius mint ,szellem”
pedig az anyag feloldhatosagat: cseppfolyosithatdsagat és légnemdsithetdségét,
valamint az anyag szinét jelenti.® igy amikor a szellemmel, illetbleg a Iélekkel
torténé alkimista operacidkrél esik szd, akkor ezen a konkrét kemizéalas vagy fém-
megmunkalds sikjan e szubsztancidknak tartott mindségekkel torténé operaciokat
érthetjuk.

Az antik vilag és a kozépkor pszicholégiai értelmezésében a szellem (pneuma,
spiritus) az életer6t és az Ontudatot, illetve az értelmet, a Iélek (psziikhé, anima) pe-
dig a személyes én érzetét, az emociokat, az 6nmegélést jelenti. Bizonyos megszo-
ritasokkal ezt a két 6si fogalmat a mi kultirank tudatos-tudattalan (tudat-altudat)
fogalomparjaval is analdgidba lehetne vonni, killondsen a két nagy égitesttel valo
kapcsolatuk alapjan: a Hold mint az éjszaka ura a tudattalan jelképe, a Na]) mint a
nappal ura pedig a tudatossagé. A pneuma a fémek kozil az arannyal, a psziikhé
pedig az ezusttel parosul mar a korai alkimista szimbolikaban is, de nem csupan
ott.ZZ A test a triasz harmadik tagja, a szellem és a lélek lakohelye, ahogyan a meg-
munkalandé anyag is az emlitett tulajdonsagoké. Am amig a szellem és a lélek ter-
mészetukt6l fogva a halhatatlansag hordozo6i, addig a test a halanddsagé. Harmdjuk
Osszeodlelkezése a test feléledését és bnmagara eszmélését jelenti, azaz mivel a szel-
lem és a lélek azonosulnak a testtel, Ugy ez utdbbi eleven. Ezen elv alapjan érthetjik
meg a testi halhatatlansag eszméjét is: tudniillik a szellem és a lélek halhatatlanok, s igy
a test is halhatatlan lesz, amennyiben e mésik kettd érokre benne marad, egyestlvén vele.
Ekképpen a vilag, a létezés nem a romlando test vilaga tobbé, hanem a halhatatlan
szellemé és léleké. Lambspring a harmadik paraboldban ezt a kovetkezdképpen
fogalmazza meg:

A Bolcsek a valosagnak megfeleléen mondjak,

Hogy ezen erd6ben két vad lakozik:

Az egyik eg)’ dicsd, gyonyor( és fiirge,

Hatalmas és erds szarvas,

A masik egy egyszan'd. [...]

Mi az erd6t Testnek nevezzik,

Amely helyesen és igazul mondatik annak.

Az egyszarvu lesz a Szellem mindenkor.

A szanas pedig nem vagyik mas névre,

Mint arra, hogy Lélek, mely nevet senki emberfia
el nem vitatja téle.

Az, ki tudja modjat, hogy miként szeliditheti meg Oket
a mivészet révén,
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Miként egyesitheti 6ket,

Es miként vezetheti 6ket ki az erdébél, majd oda vissza,

Azt jogosan nevezik Mesternek.

Es mijogosan allapithatjuk meg,

Hogy & elnyerte az aranybol vald testet,

Es gy6zedelmeskedhet barhol,

S6t, még a nagy Augustusnal is nagyobb méltdsagot viselhet.-8

Ugyanezen gondolatot fejti ki Lambspring miivének masodik részében is, ahol
a test, a lélek és a szellem immar antropomorf alakban jelennek meg: a test az Oreg
Kirdly képében, a lélek az & fiaként, mint Kirdlyfi, és a szellem egy kortalan
szarnyas Bolcsként, aki szellemi vezet6je a Kiralyfinak. Ez utébbi elhagyja atyjat, és
a szarnyas Bolcs (a szellem: spiritus, pneuma) felviszi egylnagy hegy cslcsara, meg-
mutatvan neki az egész vilagot. Az Oreg Kiraly ebbe belebetegszik - hiszen a test
nem birja ki a 1élek tavollétét - fia ezeért visszatér hozza. Az utolso jelenetben az
Oreg Kirdly, fia és a kortalan, foldontali szellemi vezet6 6leli 4t egymast, vagyis ,,6k
harman Gjra eggyé lesznek, mindérokké” - ahogy a széveg fogalmaz.-" (5. kép).
Harmojuk egyuttléte a Bolcsek Kovének, illetve a Filozdfiai Aranynak létrejotte is
egyben. Ez a feltimadas, svele az abszolut halhatatlansig elnyerésének, a szemé-
lyes oroklétnek a képe: a szellem, vagyis az dntudat, az értelem, a lélek, vagyis az
ember személyes, érz6 belsd 1énye, és a test teljes eggyé valasa.
Lambspring - akarcsak barmely mas alkimista - mindvégig azt hangsulyozza,
hogy a testet, a lelket és a szellemet el6szor kilon kell valasztani egymastol, majd
pedig Ujraegyesiteni. A test, lélek és
szellem egymastdl valé kilénvalasa a ko-
zépkorban maganak a pusztulasnak a
definicidja volt. Paracelsus is igy hataroz-
za meg a haldl fogalmat: kilonvalik a
test, a lélek és a szellem. Az alkimista e
harmat mesterségesen valasztotta kilon,
hogy a maga Ugyessége révén egyesitse
Oket 0jbol. Megint az alkimia alapelvé-
hez jutottunk: meghalni és Gjjasziletni,
de tudatosan, mvi uton. igy nyerhet6 el
a halhatatlansag, az ,,aranytest”.

E felfogasnak koszonhetéen az alki-
mistak tlizhelye ugyancsak gyakorta allt
analogiaban az emberi testtel. Az Atha-
nor, vagyis az alkimista kemence, az

6 Az breg Kirdly, a Szellem és a Kirdlyit fpesz alkimiai munka ,szmtere, ’egv Z’art,
harmassaga mint a test-1élek-szellern Is M a§- alakult at a szellem es a
egységenek alkimiai allegériaja Iélek, amelyet ebben a kontextusban Ggy-

Lambspringnél szintén kulonféle anyagok képviseltek.
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A St. Germain gréfnak tulajdonitott mi, a Legszentebb Trinozdfia egyik latomasaban
a torténetet elbeszéld alkimista az Athanort latja oltar formajaban, mellette egy nap-
ként vilagit6 faklyaval, amely felett egy fekete 1abu és szarny, ezist testi, voros fejd,
arany nyakd madar lebegett. A szdveg irdja szerint e harom minden dolgok szim-
bdluma. A latomast nagyjabol ugy értelmezhetjik, mint a testt6l elvalaszthatatlan
szellem és lélek viziojat.D

Az alkimista kemencét altalaban nem Aabrazoltdk emberi alakban, ugyanakkor
mégis felfedezheté benne egyfajta ,rejtett antropomorfizmus”. igy példaul a fujtatd
a tiddvel, az olvado, atalakitandd anyagok az étellel, a t(iz az emésztéssel, maga a
fOjtatas pedig a lélegzéssel allt analdgidban.3 Vagyis az egész alkimiai processzus a
testen beltl megy végbe.

A mikrokozmosz

E felfogds mintha azt is sugallnd, hogy voltaképpen minden a testen belil létezik,
vagyas a test mintha egy vildgot korllzard abszolut hatért is jelentene. Olyan
abszolut teret, amelyen kivll nincs semmi. igy ennél a pontnal kissé korrigalnom
kell, amit Lambspring mlve kapcsan elmondtam, hogy tudniillik a testnek, a
Iéleknek és a szellemnek az alkimiai procedira végeredményeként egyestilnie kell.
Ez igaz, amde ez az alkimista test-lélek-szellem felfogasanak csupan els - segyben
felszinesebb - megkdzelitése. A mii - némely més munkéakkal egydtt - ugyanis azt
sugallja, hogy e harom létez6, eredendd természetiik szerint is, teljes egységet alkot,
s ennélfogva kilonvalasztdsuk csupdn mlvi aktus, mondhatni: olyan praxisként
megjelend implicit tedria, amely inkdbb a valdsdg (azaz a test-1élek-szellem
egysége) megismerését szolgalja. Ez a megismerd gyakorlat pedig maga az alkimiai
munka. Lambspring mar miive elészavaban hangsulyozza, hogy csupan egyetlen
szubsztancia létezik, amelyben minden egyéb el van rejtve.2Ne feledjik el azt sem,
hogy Lambspring m(ivének els6 részében a test tenger és erdd, vagyis a végtelen-
ség, pontosabban: a hatartalansdg szimbOlumai, s a szellem-lélek paros ezen beliil
jatssza végig jatékat, amelynek vége a teljes egység elérése. Ugyanigy Lambspring
miivének masodik részében a testei jelképez6 Oreg Kirdly az atyja a Kiralyfi
alakjaban allegorizalt 1éleknek, vagyis ez utobbi az el6bbitél szarmazik, sa md végén
az atya elnyeli fiat. (Tekinthetjik ezt ugyancsak egy felismerési folyamat allego-
rigjaként.)

Atestnek ez a fajta megkdzelitése persze némileg eretnekgyanus. Ugyanakkor az
alkimia intellektudlis ravaszsaga folytan ez nem leplez6dik le, legfeljebb csak egy-
némely olyan rendkivil mivelt éles elme szaméara, amilyen példaul Athanasius
Kircher, aki maga is a hermetikus vilagfelfogas rabja. O ezek miatt a vonasai miatt
élesen tdmadja az alkimiat, &m figyelmeztetéseit senki nem veszi figyelembe, vél-
het6leg azért, mert szinte senki nem érti 6ket.® (Es talan azért sem, mert az
alkimistak - a valddi eretnekekkel ellentétben - nem bomlasztottak a tarsadalmat.)
Réadasul az alkimiai mondanivalét némileg ellensulyozta a keresztény szimbolika
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maza, illetve e mondanivaldnak az arisztotelészi-Szent 4d4mas-i eszmerendszerbe
torténd beillesztése. Ez utdbbi ugyanis lehet6séget ad az alkimia mdvelésére, mond-
hatni: legitimalja ama felfogasaval, mely szerint a szellem képes alakitani a testet,
illetve hogy az ember testt6l elvalaszthatatlan bioldgiai 1énye, a vitalis vagy ,allati”
lélek, a szellem része, vagy legaldbbis egységet alkot azzal. De hogy ez a testkbzpon-
tisag némileg veszélyes gondolat lehetett, azt mi sem arulja el jobban, mint az
alkimistdk folytonos figyelmeztetése, hogy aki erre az igazsagra rajon, az tartsa a
szajat. Ahogyan Lambspring fogalmaz a test tengerében halként Uszkéalo lélek és
szellem latszolagos dualitidsa kapcsan:

Ama két hal [tudniillik a szellem és a lélek] csupan egyetlenegy, és nem kett6.
Ok ugyan kett6, mindazonaltal mégis egyek.

Test, Lélek és Szellem.

F6zd e harmat dssze,

s abbdl egy hatalmas nagy tenger lehet. [...]

Rejtsd el ezt a tudast tdvod érdekében, és megmenekiilsz a nyomordséagtol.
Felfedezésed maradjon elzart titok.

Es ez utobbi gondolattal elérkeztink a testnek mint kis vilagegyetemnek a jol
ismert eszméjéhez: az ember, mint a vildgegyetem kicsiny mésa, bele van agyazva a
nagy vilagegyetembe, s mindkettd tikrozddik a masikban. F tiikrozddés hozza létre
a magikus analogiak egész sorat az ember kiils6 és bels6 testrészei és a vilagegyetem
alkotoelemei kozott. Az erre a felfogasra épilt szisztéma - egyfajta sajatos jelkép-
rendszerként - az egész akkori fizikai vilagegyetemet magaban foglalta, s az alkimia
is elGszeretettel hasznalta ezen analdgiakat. Az atalakitandé fémek ebben a szisz-
témaban egyarant képviselték a bolygokat és a kiulonféle fontosabb testi szerveket,
igy példaul a Kap analdgiaban allt a szivvel és az arannyal, s igy e kettd is egymas-
sal.5 A téméardl Paracelsus és masok is el@szeretettel értekeztek. Az egyik XVII.
szdzadi alkimiai traktatus az emberi testet a foldgombbel vonja parhuzamba, mi
tobb, annak bizonyos részeit a glébusz kiilonféle tertleteivel azonositja:

...te magad vagy az Isten képmaésa, valamint kicsiny képe a nagy vilagnak. Mert
a menny boltozat, ami a tiéd, a négy elem kvintesszenciaja, mely a mag k&oszabol
vonzédik a formazd anyadlhoz, és a b6rod altal hatéarolt; véred a tliz, amelyben
lelked, kis vildgegyetemed Kkiréalya él és cselekszik az élet szellemének kozvetitése
révén; szived a fold, ahol is a Kézponti Tz munkélkodik egyfolytaban; szad a te
Eszaki Polusod, és gyomrod a te Déli Polusod, s 6sszes tagjaid megfelelnek a
nagyobb vil&g bizonyos részeinek...®

F gondolat egészen meglepd péarhuzamat talaljuk meg Indidban. Ajoga kuldn-
féle irdnyzataiban ugyanis hasonloképpen jelenik meg az emberi test ,Kkis vilag-
egyeteme”. Példa erre a Hindu Halottaskényvként is ismert Garudapurédna néhany
passzusa, amelyekben a joginak Ugy kell elképzelnie sajat testét - amely a szbveg
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megfogalmazasa szerint a valodi teste, szemben a téves mddon valdsnak hitt ,,ren-
des” fizikai testével  hogy a test kulonboz6 részei kulonféle foldrészekkel, valos
vagy legendabeli vidékekkel, orszagokkal, kozmikus szférakkal azonosak:

A valbsagos testben az dsszes vilag, a hegyek, kontinensek, tengerek, a nap, vala-
mint a csillagok megtalalhatok. A valds testben foglal helyet a hat csakra, és mind-
ama mindségek, melyek az (egész) Brahma-vilagtojas részei. Amelyekre tehat a
jogi a gondolatait 6sszpontositja, a kdvetkez6k, amint azt (nemsokéra) ismerte-
tem veled. [...] A talpon talalhatdé Tala, jOl jegyezd meg. A labak fels§ részén
Vitala, a térdeken Sutala, studd meg, hogy a combokon Mahatala. [...] Bhurloka
[ti. az egész foldi vilag] a kdldokben van, s Bhuvarloka [a koztes 1égtér] efolott
talalhato. [...] A sziv hdromszdgében emelkedik a Meru-hegy, ennek alsé sarkan
Mandara, jobb sarkdn Kailasza, a balban pedig Himacsala. [...] A csontokban
talalhaté Dzsambudvipa, a vel6ben Sakadvipa, a hisban Kusadvipa [...] Ksaroda
tengere a vizeletben, Ksiroda [a mitikus Tejtenger] a tejben, Surodadhi tengere a
nyalban, Ghritaszagara pedig a vel6ben van.y

Mit lehet mondani? Talan e két, egymastdl térben és id6ben tavoli emlék hason-
I6séga is az alkimia és ajoga sokak altal hangoztatott gondolati rokonsidganak egyik
adaléka lehet.

Zarsz6

Mit kdszonhetlink az alkimistak corpus-szemléletének? Nos, sokkal tébbet, mintsem
azt els6re gondolnank. Az alkimia - pontosabban az alkimiai szemlélet, illetve
annak latdsmodja, metaforai - rendkivil sok ponton termékenynek bizonyult a
jelenkori civilizacionkat létrehoz6 tudoményos forradalmakban. S6t, vélhetdleg
meég az a szellemi aramlat is, amelyet mi korai mechanikus materializmusnak
nevezink, a régi hermetikus tradicid 6rokose. Igaz, mar izig-vérig profan 6rokose a
hajdani szakralis-ezoterikus eszmerendszernek. A 18. szdzadi materializmusban
megjelend ,,emberndvény” és ,.embergép" eszméje ugyanis annak az 6si magikus
felfogasnak a profanizalt maradvanya, amelyet régi formajaban kontinensiinkén
utoljara az alkimistak képviseltek. Lamettrie vag)' Holbach baré ,,felvilagosult” gon-
dolatainak valddi gyokerei sokkal inkébb az alkimiabdl és az azzal rokon kombina-
torikus magiabdl eredeztethetek, mintsem valamiféle altalunk, mai emberek altal
modernnek értelmezett gondolatisagh6l. Az embert mint névényt, vagyis mint ki-
csirazo, novekedd és elhal6 organizmust szemlélni: nos, ez nem mas, mint az 6si
»novény-ember” metafordjanak a visszaforditdsa volt, azé a metaforaé, amely a
kilonféle szerves anyagokbdl 1étrehozando és ndvénykent taplalandd, kinemesitett
homunculus eszméjét is inspiralta. Ugyanigy az ,.embergép”, vagy is az ember mint
bonyolult mechanizmus, mint ,lagy gépezet” is a régi alkimiai fémember leszarma-
zottja. Novényi ember = emberi ndvény, gépi ember = emberi gép. Ez a
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».metaforavisszaforditds” azutan létrehozta az Gjkori tudomanyokat, pontosabban
azt a szemléletmddot, amelyb6l azutan bizonyos alapveté tudomanyos paradigmék
és tudomanyos eljarasok eredtek."

A 20. szazadban azutadn e metaforak ismét tetiek egv fordulatot, azaz visszafor-
dultak eredeti pozici6jukba is: ha az ember ndvény és gép, akkor a ,,névénybdl”
(értsd ezen az 6ntudatlanul burjanzé organizmus képzetét) és a gépbdl ember lehet.
Felbukkan Gjra az alkimistak régi vizidja, a homunculus: Az ember ,,névényként”,
vagyis burjanzé organizmusként valé szemlélete ugyanis utat nyitott a modern
orvoslas és a genetika felé, és egyben felvetette a lehet6ségét egy ilyen organizmus
mesterséges Uton torténd elallitdsanak. Ugyanigy az ember gépként, azaz miikddd
szerkezetként, ,lélektelen” mechanizmusként valé szemlélete pedig utat nyitott a
kibernetikdnak, a mesterséges intelligencia kutatdsénak, illetve a robot mitoszéanak.
Rejtettebb mddon ugyan, de az alkimia legalabb akkora mértékben hatott ezekre a
tudoméanyokra (s6t, attételesen a filozofiara is), mint a vegyészetié, amelyet ennél-
fogva csupan a ,,Kiralyi M(vészet” egyik utddjanak lehet tartani. Nyugodtan mond-
hatjuk: a spermabdl és vérbdl készillt homunculus és az alkimiai fémember eszmé-
je attételesen ugyan, de nagyban hozzajérult a test manipul&lhatd, mesterségesen
szabalyozhat6 organizmusénak a kutatdsdhoz, s ez utébbi Ujbol felvetette a mester-
ségesen létrehozhato vagy tokéletesithetd ember lehet6ségét. S6t, a mesterséges
intelligencia otletét (vagy ha gy tetszik: képzetét, hiedelmét stb.) is nyugodtan
visszavezethetjik a kilonféle magikus kombinatorikus rendszerekig. igy példaul visz-
szamehetlink az alkimista és misztikus teoldgus Rajmundus Lullus ,filozofiai
gépeéig”, aki ennek révén jénai Hinne és az asszociacianistak él6it megalkotta az
onmagat beszéld nyelv, illetve az 6nmagat gondold gondolat eszméjét, vagy éppen
L6éw rabbi hires Golemjéig, amelynek megalkotasaban - legaldbbis a legenda szerint
- a Kabbala szam-bet(i kombinatorikdja nem kis szerepet jatszott. F6ként ha ez
utébbit inkébb parabolanak tekintjik, mintsem tényleges torténésnek.

Vagy vegyiik a kognitiv tudomanyok mi(ivelGinek a descartes-i (kartézianus)
test—4elek dualizmusra alapulé szemléletmdéddal leszdmolé - béar még csak
alakulofélben 1év6 - G paradigmajat. Eszerint nem beszélhetiink kiilén elmérél
(e beszédmodban az elme nagyjabol az egy kori 1élek fogalom jelenkori megfeleld-
je) és kulon testr6l. Testiink és elménk egységes egész, mivel az elme egyfajta
testként (testi sémak alapjan) mikaodik, a lest pedig egyfajta Kiterjesztett elmeként
értelmezhet6. Testlink mint elme ,,gondolkodik”, mivel azoknak a gondolkodd
strukturdknak a jo része, amelyeket eddig a hagyomanyosan tartalyként bezért
elmébe képzeltink, valdjdban kihelyez6dik a test kilénféle részeibe, példaul az
alsébbrend( idegi kdzpontokba, szenzomotoros halézatokba stb. Szdmos 0szténos
reakcionk, testi viselkedéseink a ,test elmem(ikodése”. Ugyanigy a szorosabb
értelemben vett elmem(ikddés, a tapasztalas és gondolkodas testi alapu, mivel azok
a fogalmi metafordk, amelyekbdl a nyelv és a gondolkodas épitkezik, a testhez,
annak m(kodésehez, féként mozgéasdhoz kothetdk, gondolkodasunk alapsémai
ezekb6l alakultak ki az evoluci6 sordn."1Ennek a szemléletnek a metaforgja tehat:
az elme =test. Es persze ez visszaforditva is igaz, merthogy minden metafora oda-
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vissza forgathatd, s ezt a tulajdonsagat altalaban a gondolkodas mindenkor ki is
hasznélja: a test=eline. Lényegében - vagyis az eszme szemantikai magvat képez6
metafora, illetve e metaforara épilé szemlélet szintjén - ezek a kutatok ugyanazt
mondjak, mint Lambspring és mas alkimistak: hogy tudniillik a test, a Iélek és a
szellem - azaz a test és az elme - elvalaszthatatlanul egyek, azok szétvalasztasa
csupan mdvi dolog, majdhogynem teoretikus, a praxis (azaz a megismereés) vegett.
Némi talzassal még azt is mondhatjuk, hogy e felfogasban rejtetten még az
alkimistak altal is favorizalt mikrokozmosz-elv (azaz a test=vilag metafora) is meg-
jelenik, amikor is egyes gondolkoddk arr6l beszélnek, hogy az elme jéval kiterjed a
testen talra - mikdzben ez utdbbival egységet képez -, mivel annak elvalaszthatat-
lan része a kornyezet, a tarsak stb. (Példaul konyveink, kedves targyaink, emberi
relacioink stb. elménk ,kihelyezett” elemei.) igy az elmének - és vele a testnek -
nincs tényleges hatara. Ha e gondolat alkimiai parhuzamat akarnank fellelni, ugy
megint csak Lambspring paraboldi juthatnak esziinkbe, ahol is a képi szimbo-
likdban a test tengerként és erdékéntjelenik meg. Atenger és az erd6 pedig (mar a
gbrog mitolégidban rokon teriiletek!) a hatartalansag, hatarnélkiliség legtalalébb
kifejez6i.

Némi irénidval tehat agy summaézhatnénk a fenti mondanivalot, hogy az alkimiai
gondolatok feltdmadtak hal6 poraikbdl, és komplex eszmékké terebélyesedtek, els6-
sorban a modern tudoméanyban. (Hogy stilszer(iek legyiink: regeneralddtak, miként
az emberi test az alkimiai opus soran.) igy mara az alkimiai fémemberbél robotem-
ber, a paracelsusi mesterséges hus-vér emberbdl lombikbébi, vag)’ éppen klénozasi
eljarassal készitett masodpéldany lett, ahogyan Lambspring és mésok metafordi is
Ujbol kisértenek a kognitivistak kartézianus szemléletmodtol elforduld Gj beszéd-
madjaban. Persze mindennem{ szakralis szimbolizmust levetve.
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mellett tobb talalmanynak is az atyja, s aki - koranak kivalé orvosaként - az emberi vérke-
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