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Al-Husejn b. Mansur al-Hallag.

Unter den Momenten des erfreulichen Fortschrittes, den unsere Islamwissenschaft
aus den jungsten Jahren verzeichnen kann, darf an hervorragender Stelle die geschéarfte
Einsicht erwahnt werden, die uns in das Wesen und in die Entwicklung des Sufismus
immer mehr erméglicht wird. Wahrend wir vor noch nicht langer Zeit auf die » Theo -
sophia Persarum pantheistica«, wie sie 1831 Tholuck, der erste wissen-
schaftliche Erforscher dieses historischen Elementes des Islam, bczeichnete, nicht viel mehr
als gleichsam aus der Vogelperspektive blickten und uns auf Grund ihrer literarischen Er-
zeugnisse und ihrer praktischen Betatigung eine allerdings nicht unzutreffende Vorstellung
von ihrem Durchschnitt, von den allen ihren Kundgebungen gemeinsamen Motiven
und Tendezen bildeten, wird uns jetzt die Differenzierung des Sufismus, nach seinen ver-
schiedenen Entwicklungsschichten, nach den Wirkungen der Bestrebungen und Lehren
seiner hervorragendsten Meister, die in entscheidenden Zigen der cifischen Begriffswclt
zuweilen untereinander wesentliche Varietdten aufweisen, immer n&her gebracht. Auch
auf dem Gebiete des Sufismus konnen wir jetzt tiefer in die den Anfadngen nahe stehende
Literatur blicken, als uns dies der bisher zugangliche Apparat moglich machte.

Namentlich sind es zwei unserer Fachgenossen, denen wir in der Férderung dieses
Fortschritts viel verdanken: der Cambridger Professor Reynotd A. Nicholson und der
franzosische Gelehrte Louis Massignon. Die jungste Veroffentlichung des letzteren J)
ist die Veranlassung gegenwértiger Anzeige.

M. hat sich zur Aufgabe gesetzt, die Lehre und Wirkung des zu Bagdad 309/922
unter der Beschuldigung der Blasphemie grausam hingerichteten Hall&ag auf Grund
der authentischen Daten seiner Selbstbezeugung darzustellen. Wahrend der letzten vier
Jahre hat er in wertvollen Vorstudien einige spezielle Punkte seines umfassenden For-
schungsgegenstandes behandelt. In den Mélanges Derenbourg (1909) untersucht er die
nach der Passion des Halldag hervorgerufenen Richtungsverschiedenheiten unter seinen
Anhéngern; in Revue de I'Histoire des Religions 1911. LX 111 195— 207 legt er die doketisti-
schen Gesichtspunkte der ffallagijja dar und erforscht fernere Anknupfungen fur dieselbe;
die Leser dieser Zeitschrift (111 248— 257) konnten hier seinen Athener KongreRvortrag
tuber Sinn, Tragweite und verschiedene Deutungen des dem Halldg zugeeigneten und so
ubel vermerkten Dictum Ana al-//aE£ kennen lernen. Auch das vorliegende M erle wird
als Vorarbeit fur eine demnéachst erscheinende Hallag-Monographie vorgelegt. Uns freilich
erscheint sicauch an sich als selbstandig abgeschlossene Studie tber die Lehren dieses wunder-
baren (die Schiler selbst nannten ihn al-sejkh al-gar?) Mannes. Was wir bisher tber ihn
wuften, ist auer den betreffenden, nicht eben erschépfenden Artikeln in den Sufi-Biogra-
phien und ~len apologetischen Exkursen Uber sein von der Orthodoxie verfehmtes Ana al-
/iafl: zumeist auf die Nachrichten der Historiker gegrindet, die in mehr oder minder ausfihr-
licher Weise bei Gelegenheit der Jahresnotierung seiner Hinrichtung einige Allgemeinheiten
Uber seine Selbstglorifizierung mitteilcn und dieselbe im besten I'alle mit einigen ihm zu-
geschriebenen mystischen Versen belegen. Solche Gedichtchen scheinen auch in weiten
Kreisen Popularitat erlangt zu haben. Als Zeichen dafur kénnen wir die Iatsache erkennen,
<R eins dieser poetischen Stiicke, dasselbe, das auch im ArTb ed. de Goeje 106 107 von
ihm angefuhrt wird, in einer GenTzah-Handschrift in hebraischer Iransskription
anonym vorhanden ist (JQR. XV 180, vgl. ibid. 52S).

*) Kitab al-'/'awasin par ..... al-Hallaj.... Texte arabe publie pour la premiere
fois d’aprés les Manuscrits de Stamboul et de Londres avec la version persane d’al-Baqli,
I'analyse de son commentaire persan, une introduction critique, des notes et trois indices,
par Louis Massignon (Paris, P. Geuthner, 19*3) XX 1V + 223 SS. gr. &.



166 Kleine Mitteilungen und Anzeigen.

Zu allererst erhalten wir durch Massignon die Mdglichkeit, in ein zusammenhéangendes
schriftstellerisches Produkt des Halldg Einblick zu nehmen und daraus einen unmittelbaren
Eindruck von seiner mystischen Lehre zu gewinnen. M. hat mit eiserner Ausdauer alle
Reste aufgesucht, die an Reden, Briefen, mystischen Dichtungen und sonstigen Kund-
gebungen des Hallag in arabischem Original oder in persischer Ubersetzung B ak li’'s
(st. 606/1209), in dessen Werken sieerstentdecktwerden mufiten, mithsam aufzustébern waren.
Die Mitteilung dieser Reliquien des Corpus Halldgianum hat M. fur seine spatere Mono-
graphie zurtickgelegt. Den Kern des vorliegenden Bandes bildet die Ausgabe und Erklarung
eines der merkwirdigsten Produkte des H., des Kitdb al-fawé&sin. (so genannt
nach den an der Spitze dreier Koransuren stehenden, als mystisch betrachteten Buch-
staben T6-STn), in welchen sich H. in 11 Abschnitten Uber die zentralen Lehrsticke seiner
mystischen Weltanschauung ausspricht. AuBer einer Hschr. des arabischen Originals im Bri-
tish Museum, in der M. das famastn-Buch erkannte, ist es ihm geglickt, in einer Stam-
Duler Hschr. der Sai/iijlat des Bal}IT ein Kapitel zu entdecken, das eine im Verhéltnis zum
arab. Original nicht ganz lickenlose persische Ubersetzung und Interpretation dieses
Werkes des Hallig enth&lt. Um die Edition dieser beiden Texte (9— 79) gruppieren sich
die grindlichen und scharfsinnigen Erérterungen des Verf. Nach seinem Nachweis von
17 Zitaten aus diesem Werke seit dem 4. Jahrh. d. H., die sich in den von M. bearbeiteten
Texten wiederfinden, kann an der Authentie der auch durch BaklIl kontrollierbaren
‘/awéasTn-Schrift nicht gezweifelt werden, wenn auch die Annahme gelegentlich durch An-
hadnger des H. geschehener kleinerer Einschibc nicht vollends ausgeschlossen ist.

Wir glauben uns keiner Uberschatzung schuldig zu machen, wenn wir unserer
Bewunderung dafir Ausdruck geben, was M. in der Erklarung dieses von Ratseln Uber-
strémendenBuches (»das Zend und Pitzend der mit Gnade erfillten Seele« nennt es Bakll,
S. 107)geleistet, das er durch seine Vertiefung in dieses uferlose Gedankenmeer dem Verstédnd-
nis ndher gebracht hat (125— 199). Er hatte wohl am persischen Kommentare Bakll's,
den er zur Erklarung benutzt (79— 108), einige Hilfe; jedoch die verschlungene Exposition
dieses mystischen Erklarcrs hat nicht weniger Schwierigkeiten zu Uberwinden gegeben

als die exaltierte Sprache seiner Vorlage selbst, die — wie mir scheint — zuweilen auch
die Grenzen des arabischen Wortvorrats tUberschreitet, um in jene Ausdrucksart zu ver-
fallen (die Sufis selbst bezeichnen sie als ‘), die jenseits der lexikalischen Uber-

lieferung liegt. Die Sufi-Tabakat enthaltcn'manclie Beispiele solcher mystischen Un-
sprache (vgl. ZDMG. XXVI 771— 775; Noldeke-Festschrift 319); auch Hallag, fawastn
VI, 32, X1 22 laRt sich zu solcher Glossolalie hinreifen.
Man erwarte nicht, daR wir nach Anleitung M.s hier einen Abri auch nur
der Grundlehren, zu denen die Schwéarmerei Hallitg’'s fuhrte, folgen lassen. Dafir
*) lbn 'Arab!, Tag al-rasa'il (in Mafemu'at al-rasé'il, ed. § abr 1 al-Kur di, Kairo
1328) 556, 7 ola L~Ifcl i50J0 ; 564, 1 Kxj

iLwji*; 626, 5 v. u. Vgl. Ke ttilni, Salwat al-anfas
(Fes 1316) 11198 s.v. AAbdal-‘Aziz al-Dabbég; dieser verkehrte mit einem Ahmed b.'Ubejd

Allah al-Misri ¢0 a;0Lj.aw.J5 KxJut *£»
'S xil J  wla
0 j13J! CjtAAfco! *NG

wJaAli LJai Xib k+Lxj jj.5
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muf ich auf das Buch selbst verweisen, das jedem, der an der islamischen Mystik
interessiert ist, reichen Ertrag bringt. Hallag leistet die anschaulichste Vergegen-
waéartigung der Synthese zweier scharf gegensétzlicher Anschauungen; einerseits der von
der schroffsten Transzendenz, ja sogar der intellektuellen Unerreichbarkeit der Gottheit
(S. 188. 192), andererseits der von der Infusion ihres Geistes in den menschlichen Geist,
wodurch der Trager des letzteren dazu gelangt, eine Vergegenwartigung des ersteren zu
werden. Nicht, wie bei gewdhnlichen Sufis, wird durch die Abstreifung der Personlichkeit
das Aufgehen in die Gottesidee angestrebt; oder wie in der Conjunctio (ittifal) des Ib n
R osd von der Mdglichkeit des Eingehens des individuellen Geistes in den Weltintellekt
gesprochen. Der Fall des Hallag zeigt eben einen umgekehrten Vorgang. Der auf die
hochste Stufe emporgestiegene menschliche Geist nimmt den géttlichen Geist in sich
ein: ein erhohter Seelenzustand, der den, der ihn erlebt (und Hallag hatte die Sicherheit
davon in seinem BewuBtsein), zum Ausruf ana al-hafck befdahigt. Letzteres; hakk ist
nicht im Sinne des Gottessynonyms (es ist sonst einer der 99 asma husn&) gemeint; M. hat die
Evolution dieses Begriffes S. 174 (und o6fters, vgl. Index s. v.) dargestellt. Die Sufis lehnen
ihre verschiedenartigen Theorien Uber diesen Begriff zumeist an ihre Exegese zu Sure 24
V. 25 an. Daran mochte ich die Notiz anknupfen, daR auch in einem ganz trocken gramma-

tischen Texte aus dem 6. Jahrh. d. H. die Bezeichnung Gottes als N anzu-

treffen ist (A nbilri, Kilab al-in$af ji masa "¢l al-chilaf, ed. Gotthotd W ei1 199, 10).

Dies Einstromen des gdttlichen Geistes in den menschlichen, wodurch der begnadete
Mensch »zum Zeugen wird, den Gott erwédhlt um ihn gegeniber aller Ubrigen Kreatur zu
vergegenwartigen« (S. 175), ein Hochgefihl, dem Hallag in den aufs héchste gestimmten
Ténen jubelnder Exaltation in dem am Vorabend seiner Hinrichtung gesprochenen Gebet
(M. teilt es in funf Versionen mit, S. 201— 208, mit Ubersetzung) Ausdruck gibt, steht fur
ihn nicht im Widerspruch mit den &auBersten Forderungen des taneih. Es wird uns Pro-
fanen schwer, zu begreifen, wie die Ausgleichung dieses Widerspruches, der in verschiedenen
Formeln durch den gesamten Sufismus zieht (vgl. hier 111 251), von den Lehrern desselben
verstanden wird. Ihr tanzlh-Begriff ist im allgemeinen ein anderer als der der philosophi-
schen Spiritualisten. Wie die Cufis Uberhaupt stets darauf Gewicht legen, daR ihre Wahr-
heiten nicht Ergebnisse spekulativer Arbeit, sondern intuitiver Selbstvertiefung sind
(vgl. meine Vorlesungen 172 f. und besonders noch die Rubéa <jjat des Abu Sa'ld ihn abi-I-
Chejr nr. 291. 364. Journal of the Asiat. Soc. of Bengal VIl 654. 663), so ist auch ihr
tanzlh-Begriff von dem der Rationalisten grundsatzlich verschieden. Ich méchte den

Spruch bei M. 187, unten, in diesem Sinne anders deuten als ihn M. versteht:

ak Jj!  L-PjJ

[jJ'uoLs nicht »Les mo'tazilali ont poussé le t. jusqu'a retirer a Dieu

I'intellect — et ils ont péché en cela; les colffyah ont poussé le t. jusqu’a retirer a Dieu la
science et en cela ils ont vu juste«, sondern: »Die Mu‘taziliten haben das tanzih Gottes aus
Vernunftgrinden erschlossen und sind dadurch in die Irre geraten; die Sufis haben das
tanzlh Gottes aus (intuitivem) Wissen (HIm die héchste Wissenschaft, hoher als ma'rifa,
S. 194) erkannt und haben dadurch das Richtige getroffen«. Die Stufen im Vordringen
zur hoéchsten Erkenntnis sowie andere mystische Vorgédnge hat Halldg in den ‘/awisTn
durch geheimnisvolle geometrische Figuren veranschaulicht; M. gibt hierfir 6stliche und
westliche Parallelen (S. 166), wozu noch die Darstellung des ncuplatonischen Emanations-
prozesses in den daiva'ir wahmijja des lbnSid al-Bataljusi (st. 521/1127) (hebr.
Ubersetzung ed. Kaufmann) hinzugefiigt werden kénnte.
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In den dem Texte und der Erklarung der '/'awasTn beigegebenen Exkursen hat M. eine
Fille von wichtigen Gesichtspunkten fir das Verstandnis der Formeln des Hallag (huwa
Intwa u. a.) und der islamischen Mystik im allgemeinen er¢ffnet. Uberraschend ist der
Nachweis des Zusammenhanges der mystischen Mutakallim-Schule der Salimijja, Uber
die erstin jungster Zeit wiederholt, freilich in tastender Weise, gehandelt wurde (ZDMG.
LX1 73 ff. LXV 365, JRAS. 1912, 573 ff.) mit den Lehren des Hall&g, sowie die Zuweisung
des Verfassers des Kut al-fculub zu jener Schule (s. die Stellen im Index s. w.), wodurch
ganz neues Licht fur das Verstandnis des Standpunktes desAbu Jillib al-Mekki
gewonnen ist. Uberaus wichtig ist der Nachweis christlicher Anknipfungen des Hallag
(lahtit und né&sut, zwei Naturen, S. 131), sowie die Erklarung der in den J'awésln wiederholt
vorkommenden Rechtfertigung des IblTs in seiner Weigerung, dem Adam die Prostration
zu leisten, und des Pharao in seiner Selbstvergdtterung; eine auch spéateren .siihsehen Schulen
eigentimliche Anschauung (die Nachweise S. 173 ff.), die ihnen von der Orthodoxie als
eine ihrer ketzerischen Verirrungen vorgeworfen wird. In einer Streitschrift des I bn
Tejmijja (al-Furkan bcjna-lI-hakk wal-bafil, in der groBeren Ma&miPat al-rasa’il,
Kairo 1324, | 146) wird eine Episode Uber die Pharaoverehrung der Sufileutc erzahlt (vgl.
ZDMG. LII 548).

Ein hervorragender Vorzug der Arbeitsmethode Massignon’s besteht in der staunens-
werten Fille des Quellenapparates, den er fur die Darstellung seines Untersuchungsgegen-
standes sammelt und mit kritischem Blick verwertet. Abgesehen von den europdischen
Bibliotheken hat er z. B. die Handschriften der entlegensten Stambuler Bicherschétze
durchforscht, um aus der HallSgtragddie zeitlich nahestehenden Werken Daten uber Leben
und Lehren des Martyrers zu erreichen, die Ratsel seiner Lehre aufzukldren und die aus
derselben hervorgegangenen jjufischen Richtungen (Hallagijja) nach ihren Varietaten
zu kennzeichnen. Der Reichtum dieses Apparates wird erst in der noch ausstehenden Mono-
graphie voll zur Geltung kommen; er kommt jedoch selbstverstandlich bereits vorliegender
Schrift zugute, und von seiner Fille kann uns beispielsweise der auf S. 178 angedeutete
Quellenschatz eine Ahnung geben. M. hatim Laufe dieser Studien wichtige jjuiische Quellen-
werke zu allererst verwertet. Wir nennen auRer den Werken desK alabddi,al-Hakim
al-Tirmidi, Ibn Bakujah, Bakii u. a. vorzugsweise den nur noch in einer
einzigen Stambuler Hschr. vorhandenen Korankommentar des S ulam | aus Nlsdbir
(st. 412/1021), vielleicht das &lteste umfassende sufische Ta/so-werk, das fur die Kenntnis
der 8ufischen Lehren und ihrer Anpassung von groRer Wichtigkeit ist und von M. in
fruchtbarer Weise verwertet wurde. Es sollte doch trotz des tblen Leumundes, mit dem
es von der Orthodoxie behaftet wurde (S. 110, n. 1, vgl. JRAS. 1912, 584, Anm. 5v. u.),
durch eine orientalische Druckerei zuganglich gemacht werden. Wie wir aus den vor-
laufigen Verweisungen M.s ersehen, wird seine Halldg-Monographie eine Bibliographie
von mehr als tausend Nummern umfassen.

W ir gestatten uns zum Schluf noch einige wohl nur geringfliigige Additamenta zu
dem reichhaltigen Material des Verf. hinzuzutun:

S. 128. Uber die Streitfrage: Préexistenz r»Jo) oder Erschaffensein

der Buchstaben und die dogmatische Motivierung der verschiedenen Stellungnahme in dieser
Frage, s. REJ, L 188 ff. und meine Anmerkung zu Kitib ma'-am al-najs S. 26*; vgl. noch
J 8fi‘l, Rau4 al-rajahin (Kairo 1297) 328 unten.

S. 129, Anm. 2. Gaz all fuhrt die Tradition mit dem Text kJj ~>0 ~Jlc. an
(MUKkéat al-anwar, Kairo 1322, 7, 8); im selben Traktat 34— 35 setzt er jedoch als einzig
richtige Lesart S, »as vorai’s unt* knipft mystische Erwagungen an
dieselbe an.
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S. 136, Anm. 2. Die Frage Uber Préaexistenz oder Erschaffensein des ri/i wird von
in seinen Kitab al-rih (ed. Haidarabad) 249 ff. mit

Ibn Kajjim al-6auzija,
Unter den Be-

Angabe der einander entgegenstehenden Meinungen eingehend behandelt.

kennem der ersteren Ansicht (»\D5) wird Ibn Hazm erwihnt. Dahab I, Mtzan

al-i'liddl (ed. Lucknow 1884) 1 36 s. v. Ahmedb. Téabital-Tarkim ~N\S

Ji. Eine interessante Nachricht dartber bei J &fi *i

L c. 329 unten.
Das Verzeichnis S. 222 konnte noch um einige Kleinigkeiten vermehrt werden;

doch dies kann getrost jedem Leser Uberlassen bleiben. Das der Behandlung der Texte

beigegebene Glossar der termini technici und der selteneren Worter (110— 123) ist ein nitz-
licher Beitrag zur Kenntnis der Sufisprache, die ja in den Lexicis nur mangelhaft in Be-
tracht gezogen ist.

Die in diesem Buche in so origineller Weise aufgezeigten neuen Gesichtspunkte lassen
uns ahnen, welche erfreuliche Bereicherung die Gcschichte des Sufismus auf Grund der von

Massignon erschlossenen Materialien von ihm zu erwarten hat.
I. Goldziher.

Islamisches und modernes Recht in der kolonialen Praxis.

Im folgenden verdéffentliche ich ein Gutachten, das ich fur ein ostafrikanisches Ge-
richt erstattet habe, da cs sich mit allgemein interessierenden Fragen beschaftigt. Dem
Fachmann wird zwar sachlich nichts Neues geboten, doch durfte der Versuch, die Stellung
des islamischen Rechtes im modernen Rechte zu préazisieren, manche Theoretiker wie

Praktiker interessieren.
Gutachten

in Sachen N. N. gegen X. Y. Uber die strittige Behauptung der Parteien,
1. daB nach dem Rechte der Sultane von Zanzibar dem regierenden Sultan die Verfliigung
Uber das Krongut oder Staatsgut durch Verkauf oder Schenkung usw. entzogen war

oder nicht zustand,;
2. daR alles Vermodgen, welches die regierenden Sultane mit den Einnahmen aus Zoll-

oder sonstigen Steuerertrdgnissen durch Kauf usw. erwarben, Kron- oder Staatsgut
wurde.

Die Beurteilung dieser Behauptungen hangt ab von der Vorfrage:
Diese Frage ist nicht einfach mit der

»Welches Recht

Mar fur di n Sultane von Zanzibar malRgebend?«
Antwort: »das islamische bzw. ibaditische Recht« geldst; denn das Sultanat Zanzibar
war kein Rechtsstaat, in dem das islamische Recht als autoritative Rechtsnorm der Ge-
setzeskodifikation irgendeines europdischen Staates entsprach. Die Lage war viel primi-

tiver und erscheint gerade deshalb fiir unser an européische Rechtsverhéaltnisse gewdhntes

Urteil nicht ohne weiteres durchsichtig. Vor allem wird man sich hiten mussen durch

Ubertragung europdischer staats- und privatrechtlicher Begriffe und Termini, wie Kron-

gut, Vor- und Nacherben usw. auf orientalische Verhaltnisse den wahren Sachverhalt

zu verschleiern und zu verwirren.
Grundlegend flr die Beurteilung der Rechtslage ist die richtige Stellung zum islami-

schen Recht, der ScherPa. Durch die unglickliche Verdeutschung »islamisches Recht«

bekommt die ScherPa, die richtiger als »Pflichtenlehre« zu ubersetzen ist, den Charakter

einer normativen Gesetzsammlung wie Deutsches oder R&misches Recht, die aus dem



