DIE ISLAMISCHE
UND DIE JUDISCHE PHILOSOPHIE.
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Einleitung. Die islamische und die von dieser beeinflulte judische
Philosophie kdnnen wegen der Wirkung', die sie auf die abendlandische
Scholastik getibt haben, eine beachtenswerte Stelle in der Philosophie-
geschichte des Mittelalters beanspruchen. Man hat friher die im Islam
entfaltete Philosophie vorzugsweise die arabische genannt, und auch
heute wird sie noch haufig mit diesem gelaufigren Namen bezeichnet,
weil ihre groBen Vertreter, ob Araber, Perser oder Tirken, ihre Werke
in der Kklassischen Sprache der islamischen Religion, der arabischen,
geschrieben haben. Da aber auch die diesem Kulturgebiet angehdrigen
judischen Philosophen ihre Ideen in derselben Sprache zum Ausdruck
brachten, ist es richtiger, die beiden in den folgenden Blattern behan-
delten Gedankenbildungen als die islamische und die judische Philosophie
zu unterscheiden.

Die Anfange dieser Bewegung wurzeln in dem Umschwiinge, den
um die Mitte des 8 Jahrhunderts das politische und geistige Leben im
Chalifat erfuhr. Im Dienste der 'abbasidischen Chalifen haben sprachkun-
dige syrische Gelehrte des 8— io. Jahrhunderts arabische Ubertragungen
und Paraphrasen griechischer Werke veranstaltet, durch welche die
arabische Sprache zum erstenmal Organ wissenschaftlicher Gedanken
wurde. Der mit der Ausgestaltung ihrer religiosen Institution beschéf-
tigten gelehrten Welt des arabischen Islams wurde dadurch das Gebiet
der Philosophie und der Naturwissenschaften zuganglich, deren Tradition
im Osten bisher nur Gelehrte syrischer Zunge gepflegt hatten. In der
Anpassung an die neue Gedankenwelt, in dem Erweis des Vermdgens,
mit ihren Formenmitteln und ihrem Sprachschatz der fremden Bildung
Genulge zu leisten, hat die arabische Sprache dabei eine ebenso glanzende
Probe ihrer Aneignungsfahigkeit geliefert wie in der Schépfung einer
feinen sprachwissenschaftlichen Terminologie.

Es dauerte einige Zeit, bis die neue Gedankenwelt auf das grofe
geistige Leben des Islams ihre Wirkung ausubte. Zu einem lebendigen
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Element des Geisteslebens wurden die philosophischen Bestrebungen im
Orient erst mit dem Augenblick, als sie in enge Beziehung zu den reli-
giosen Gedanken des Islams traten, als sich sowohl dem Kreise der Philo-
sophierenden als auch dem der Theologen das Bedurfnis aufdrangte,
Stellung zueinander zu nehmen.

Wir dirfen nicht voraussetzen, dall die aus der griechischen Lite-
ratur in die arabische Ubernommenen Schriften die ganze Peripherie um-
schreiben, in der die Wechselbeziehung zwischen den philosophischen
und den religiosen Gedanken sich kundgab. Mehr als die Literatur hat
auch hier der lebendige Verkehr gewirkt. Als z B. im 7. Jahrhundert aus
den Kreisen des orientalischen Christentums die Streitfrage Uber die
Willensfreiheit des Menschen in die Studierstuben der ersten mohamme-
danischen Theologen drang und dort zu heftigen Disputationen Anlal
gab, aus denen der traditionelle fatalistische Glaube mit arger Beschéa-
digung hervorging, da war von der theologischen Literatur der morgen-
landischen Christen noch nichts ins Arabische Ubersetzt, woraus die Gottes-
gelehrten des Islams sich Uber den Stand der Fragen in der christlichen
Literatur hatten unterrichten koénnen; ihre Kenntnis des Problems war nur
durch personlichen Verkehr vermittelt. Ebenso wird auch von den Ideen
der é&lteren griechischen Denker, wie des Aristoteles und der Neuplato-
niker, durch mundliche Ubertragung in die islamischen Kreise mehr ein-
gedrungen sein, als die Ubersetzungsliteratur allein vermuten laRt.

A. Die islamische Philosophie.

Die Mutakalli- . Kaldm und Philosophie. Die Leute, die sich, unter Einwirkun
min— KA ges in die gebildeten Schichten eindringenden philosophischen Geistes,
nicht nur mit den streng genommen in das Gebiet der Religion ge-
horigen Fragen, sondern, im Zusammenhang mit dieser, auch mit den
metaphysischen Problemen beschéaftigten, fihren in der Geschichte der
islamischen Philosophie den Namen Mutakallimfin (hebr. medabberhn),
wortlich: Sprecher. Dieser Name will besagen, dall Lehrsatze, die vom
religiosen Glauben als der Diskussion nicht unterworfene Wahrheiten
gedankenlos hingenommen wurden, im Kreise jener Leute Gegenstande
der Erorterung waren, dal} sie dariber redeten und verhandelten, sie in
Formeln fallten, die sie denkenden Kopfen annehmbar machen sollten.
Ihre Tatigkeit nennt man Kalam (das Reden, die miundliche Verhandlung).
Die &ltesten Mutakallimin traten den orthodoxen Lehrern mit ihren
Zweifeln und Einwirfen entgegen und erklarten vom Standpunkt des
Glaubens an die go6ttliche Gerechtigkeit aus nicht alles in Ordnung, was
und wie es diese zu bekennen auftrugen. Wurden sie auch nicht in
schroffer Weise zu Haretikern gestempelt, so hielt man sie mindestens
doch fur Leute, die sich von der breiten Masse der Traditionstreuen
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gelost, abgesondert hatten, und nannte sie demgemdall auch Mu Lazila Mitaiiiten
d. i. die sich Absondernden (hebr. Ubersetzung: nibditim). Dies ist die
traditionelle Erkldarung des Namens. Ihr Verdienst ist cs, neben der sinn-

lichen Erfahrung und dem traditionellen Wissen ein drittes Kriterium der
Erkenntnis, aufgestellt zu haben: den ‘'akl, die Vernunfterkenntnis. Ihr

Dissens von der herrschenden religiosen Anschauung bekundete sich zu
allererst in Fragen, die mit dem Gottes- und Offenbarungsbegriff zu-
sammenhingen.

Die Opposition gegen die herrschende Lehre von der Unfreiheit des ihr nuttiasi-
Willens hatten sie aus einer alteren Generation ererbt. Es kam ihnen *"" 7™™*
hauptsachlich darauf an, den Gottesbegriff vor jeder Tribung des geistigen
Monotheismus zu bewahren (sie bekdmpfen die Annahme von akzessori-
schen Attributen im gottlichen Wesen), die Konkurrenz des gottlichen
Gesetzes mit dem gottlichen Wesen abzulehnen — wozu die traditionelle
Annahme fuhren mufite, daR das Gottesbuch, der Koran, ewig sei, wie
Gott selbst — und den Glauben an die Gerechtigkeit des ewigen Wesens
nicht durch den Schein fatalistischer Willkir und Grausamkeit verdunkeln
zu lassen. Sie lieben es demnach, sich vorzugsweise als ,Leute der
Gotteseinheit und -gerechtigkeit (ahl al-'adl wal -tauhid)* zu be-
zeichnen.

Man wuirde sie aber falsch beurteilen, wenn man sie, wie dies ja in der Udlidameit
Regel auch heute noch geschieht, die Freisinnigen des Islams nennen
wollte. Auch ihr Kreis ist der Tummelplatz dogmatischer Engherzigkeit,
formalistischer Beschrankung gewesen. Nur ihre Formel sei wahr; wer
ihr widerspricht, sei als Ketzer zu betrachten, und gegen ihn sei das einem
solchen gegenuber gebuhrliche Verfahren zu beobachten. Ihr Rationalis-
mus vereinigt sich ganz gut mit der Zulassung personlicher Autoritat;
manche ihrer hervorragenden Lehrer reden dem Imam-Glauben der
Schi'ten (s. Teil I, Abt. Ill, i, S. 121 dieses Werkes) das Wort, wie sich denn
auch die Entwicklung der Mu'taziliten vielfach in der Nahe des Schi'tentums
bewegt. Ihre theologische Haltung kann uns in diesem Zusammenhang nicht
tiefer interessieren. Unter den 6den Formeln ihrer Religionsphilosophie
tritt als leuchtender Punkt hervor ihre Tendenz, die das schrankenlose
Walten ausschlieBende Allgtte und Gerechtigkeit Gottes gegenlUber der in  cute und

- . . .. . GerechtinMkeit
der Orthodoxie vorherrschenden Auffassung von seiner Willkir in den  cottes.
Vordergrund zu stellen. Nach einigen mu'tazilitischen Lehrern wird
selbst das unschuldig* leidende Tier fur die ihm hienieden gewordene Un-
bill im Jenseits schadlos gehalten. Gott wéare ungerecht, wenn er dies
nicht notwendig gewahrte.

Es ist leicht begreiflich, daR das fortschreitende Eindringen posi-
tiven griechischen DenkstofFes das Spekulationsgebiet der Mu'taziliten,
den Kalédm, entsprechend erweiterte, dall sie mit der Zeit Punkte ge-
wahrten, an denen sich ihre theologischen Fragen mit den Problemen der
Philosophie beruhrten. Aus theologischen Thesen und Voraussetzungen
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hat sich mit der Zeit ihre lebendige Teilnahme an metaphysischen
Fragen herausgebildet. Wir muissen deshalb dem Maimuini recht geben,
wenn er in seiner Kritik der Kaldm-Methode die Meinung ausspricht,
dad ihre Stellungnahme in metaphysischen Fragen, wenn sie auch einem
spateren Geschlecht als unabhangig und voraussetzungslos erschien, histo-
risch betrachtet, sich als bedingt erweist von theologischen Voraussetzungen,
zu deren StUtzung zu dienen sie in ihrem Ursprung berechnet war.

Eine feste philosophische Stellung nehmen die Mutakallimin der
alten Schule noch nicht ein. Es ist eher der Eindruck ruhelosen Hin-
und Hertastens als der einer abgeklarten philosophischen Ansicht, die wir
von ihren é&ltesten Autoritdten empfangen. Bei allen Differenzen ihrer
Lehrrichtung kdénnen wir aber dem arabischen Historiker zustimmen, der
ihre Denkweise einheitlich dahin kennzeichnet, daf} sie sich nicht an die
griechischen ,Gottesphilosophen® (ilahijjun, GeoXdyoi), sondern an deren histo-
rische Vorganger anlehnen, an die ,Naturphilosophen® (tabi‘ijjun, (pudiKoi).
Im Grunde jedoch ist ihr Charakter eklektisch, was auch durch die peripate-
tischen Elemente erwiesen wird, die bei einem und dem andern der Mu'ta-
ziliten Raum finden. Einige werden geradezu beschuldigt, unter der Flagge
des Kalam ,philosophische” Lehrmeinungen eingeschmuggelt zu haben.
Doch ist dies nur ein Ausdruck fuir den Mangel der Einheitlichkeit, in
dem der mannigfach sich veradstelnde Lehrinhalt der Mu'taziliten zur Dar-
stellung kommt. Zahlreich ist in den dritthalb Jahrhunderten ihrer Ent-
wicklung (9— 11. Jahrhundert) die Reihe der einander widersprechenden
Schulmeinung'en, die ihre Lehrer, ob nun aus eigner Spekulation oder
in Anlehnung an griechische Denker, hervorbrachten. In neuester Zeit
hat S. Horovitz das Verstandnis des Kalam mit der Erkenntnis be-
reichert, daR auf die Theorien eines der hervorragendsten Mu'taziliten,
des Nazzam (4 845), die Philosophie der Stoa von entscheidendem Einflull
gewesen sei.

Am allerweitesten sind sie wohl auf der ganzen Linie ihrer philoso-
phierenden Versuche von Aristoteles entfernt. Dessen Lehre von der Ewig-
keit der Welt, sein Bekenntnis zu der Unverbrichlichkeit der Natur-
gesetze ist eine Scheidewand, die diese philosophierenden Islamtheologen
bei aller Freiheit der spekulativen Tatigkeit von der Philosophenschule
des Stagiriten trennt.

Dann ist bei ihrer Beurteilung in Betracht zu ziehen, dal sich in
ihren Schulen nicht nur ein Nebeneinander der verschiedenen Ansichten
kundgibt, sondern auch eine historische Entwicklung der Gesichtspunkte.
Halbiert wird ihre Geschichte durch das Auftreten des Abu-l-Hasan
al-Asch'ari aus Basra (873— 935), dessen Lehrbegriff eine Reaktion nach
der Richtung des Traditionalisinus bedeutet, um zuletzt vo6llig in das
Fahrwasser der Orthodoxie einzulenken. Diese rucklaufige Tendenz, der
auch der Uberhandnehmende finstere Zug der Politik im Chalifenreiche
gunstig war, hat starke Wirkung auf die Entwicklung des Kaldm in Porm
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und Inhalt gelbt. Spéatere Darstellungen unterscheiden deshalb bald
zwischen Mu'taziliten und Mutakallimin und geben diese letztere Be-
nennung vorzugsweise den Asch'ariten, die nur noch von den intransi-
genten Veradchtern aller \ernunftigkeit befeindet, im Grunde aber vom
Gesamtgefuhl der islamischen Welt als Inbegriff der dogmatischen Ortho-
doxie anerkannt werden (vgl. Teil I, Abt. IIl, i, S. 116 dieses Werkes).

Auf dieser Stufe tritt nun die scharfe, schon in den friheren Momen-
ten vorherrschende Opposition des Kalam gegen die Lehren der Philo-
sophen in voller Scharfe hervor. Weder die aristotelische, noch die neu-
platonische Loésung des Weltproblems konnte Befriedigung gewahren, eine
Formel bieten, bei der sich die Denkglaubigen zu beruhigen vermochten.
Sie konnten den Gott des Islams, den persdnlichen Schopfer der Welt und
sein allméchtiges Walten in der Natur und im sittlichen Leben des Menschen
nicht als das in ewiger Ruhe befindliche metaphysische Urprinzip der
Bewegung- fassen, als das sich selbst denkende Wesen, dessen Wir-
kungen sich nur in der ewigen Unabanderlichkeit der Naturgesetze kund-
geben, das aber den einzelnen Ereignissen der Welt fernsteht, zu ihnen weder
mit seinem Allwissen noch mit seinem bestimmenden Willen in Beziehung
stehen und nicht auf sie einwirken kann, weil ein Wissen von den Einzel-
dingen und ein auf sie gerichteter Wille seinen eigenen Begriff als den
des unveranderlichen Wesens aufhdbe. Die bei den Peripatetikern heimi-
schen Definitionen Gottes mochten sie nicht als Ausgangspunkte nehmen
bei der Gestaltung ihrer Vorstellung vom hochsten Wesen, das ihnen
Gegenstand nicht nur metaphysischer Vertiefung, sondern auch ethischer
Anschauung war. Ebensowenig aber konnten sie fur ihre Gottesvorstellung
einen beruhigenden Standpunkt gewinnen in der an der Spitze der Ema-
nationenwelt der Neuplatoniker stehenden absoluten Einheit, aus deren
unbegrenzter Fulle durch Vermittlung der aus ihr stufenweise ausstrahlen-
den Potenzen, ohne unmittelbare Willenswirkung auf diese, schliellich
die Vielheit der Erscheinungswelt ausstromt.

Treffend falt ein Philosoph des 12. Jahrhunderts den Unterschied, der
Philosophen und Mutakallimiin voneinander trennt, in der Betrachtung
zusammen: ,,Die Philosophen nennen Gott die erste Ursache, aber jene,
die man unter dem Namen Mutakallimin kennt, gehen dieser Benennung
mit groller Sorgfalt aus dem Weg und nennen Gott den Hervorbringer;
denn — sagen sie — wiurden sie ihn die erste Ursache nennen, so ware
damit die Mitexistenz der Wirkung gesetzt, und dies fuhrte zur Annahme
der Ewigkeit der Welt.”

Grolle Vorliebe hatten die Mutakallimin fur die Atomistik. Durch
sie konnten sie am natirlichsten der Annahme der Grenzenlosigkeit der
Zeit entgehen. Gott erschaffe in jedem Zeitatom von neuem die Substanz-
atome und erschaffe an diesen die Akzidense, die je ein Zeitatom dauern
und durch fortwdhrende Neuschopfung ihr Dasein fristen. Dies hort in-
folge des Ausbleibens ihrer Neuschdopfung auf. Das Substanzatom buRt
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seine Existenz ein, wenn ihm Gott statt eines positiven Qualitatsakzidens
das Akzidens der Privation, der Nichtexistenz anerschafft. An Stelle der
aristotelischen ‘'fevecic und cpBopa tritt die Vereinigung und Trennung".
Im leeren Raum (0 xevdv) bewegen sich die Atome zueinander hin; aus
ihrer Aneinanderreihung entstehen die Formen der Dinge. Dies alles sind
Gedanken, die sich an griechische Atomisten anlehnen. Ganz treulos ver-
lassen aber, zumal die Asch'ariten, den alten griechischen Meister mit einer
anderen Richtung ihrer Thesen. Sie stemmen sich swen die Zulassung"
irgend einer Kaljsalitat, sie lehnen die konstanten Natﬁrgesetze, die An-
erkennung unveranderlicher Naturformen des Seins ab. Nur so gewinnen
sie Raum fur die Erklarung der Wunder. Das Naturleben wirke nicht nach
festen Gesetzen. Wenn die Erfahrung dieselben Wirkungen derselben Ur-
sachen aufweist, so sei es eitel Schein, darin die Betatigung der Kausalitat,
der gesetzmaligen Wiederkehr zu finden. Durch Gottes Willen ge-
schehe alles nach einer gewissen Gewohnheit, die aber Gottes Wille be-
standig durchbrechen — sie sagen ,zerreissen* — kann. Und in jedem
Augenblick erneuert Gott die Naturfunktionen, die der Philosoph auf
gesetzmalliige Notwendigkeit zurtckfihrt. Welche Licke klafft zwischen
dieser Weltanschauung und dem Worte des Demokrit, dal alles ,aus
einem Grunde und durch Notwendigkeit geschieht*! Mit der Ablehnung
aller Kausalitat sind die Mutakallimin vielmehr Schiler des Carneades
und des Sextus Empiricus. lhre philosophischen Geg'ner erheben auch —
etwas generalisierend — fortwahrend den Vorwurf gegen sie, dal} sie
sich zur Anschauung von der logischen Gleichwertigkeit und Beweisbar-
keit des Fur und Wider jeder These bekennen, takafu’ al-adilla, was
sich vollkommen mit der icocBeveia tiuv Xoyw der Skeptiker deckt, mit
denen sie zudem in der Pramisse Ubereinstimmen, dalR auch die sinnliche
Erfahrung nicht als Kriterium der Wahrheit gelten kdnne: es gebe keine
cpavracia KaTa\r|TTTiKr]. ,

Wie nun der Kalam kein geschlossenes philosophisches System ist,
so ist er von allem Beginne an, auch in seiner mu tazilischen Zeit, den An-
griffen der Philosophen, der Platoniker ebenso wie der Aristoteliker, aus-
gesetzt gewesen. Sie machen ihm den Vorwurf, dal er unter den Formen
des Denkens schwankende Phantasiegebilde einschmuggelt, die Erklarung
der Erscheinungen der Natur nach falschen Voraussetzungen modelt, in
seinen Beweisfiihrungen eine Unkenntnis der Gesetze der Logik an den
Tag legt usw. Sie verschmahen es, sich mit den Mutakallimin in die
meritorische Bekdmpfung ihrer Lehrsatze einzulassen, weil sie keinen
wissenschaftlichen Beridhrungspunkt mit diesen finden, sie nicht als Philo-
sophen gelten lassen, ein Name, den sie sich Ubrigens, wegen der be-
sonderen Einschrankung desselben auf die Aristoteliker, auch selbst nicht
beilegen.
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1. Neuehttonische Bearbeitung der Philosophie des Aristo- arablsc d«

teles. Der Aristotelismus héalt seinen Einzug in die islamische Gedanken- AnStOtoiil i
weit durch die Pforten der aristotelischen Logik und Naturwissenschaft
in der Gestalt, in der die beziglichen Schriften durch die Ubersetzer
uberliefert’ waren, also in der Form, die ihnen ihre Erklarer aus der
spateren peripatetischen und der neuplatonischen Schule gegeben hatten.
Es waren zumeist islamische Ar/te, die sich fur die griechische Wissen-
schaft interessierten, und daraus erklart sich die vorwiegende Aufmerk-
samkeit fur Schriften, die der Vertiefung ihrer Berufskenntnisse forderlich
sein konnten.

Man hat friher die fuhrende Rolle der aristotelischen Werke in den
Anfangen der Philosophie bei den Arabern Uberschatzt. Es ist das Ver-
dienst des hollandischen Gelehrten T. J. de Boer, scharf betont zu haben,
in welch groBem Malie neben solchen aristotelischen Anfangen ein mach-
tiger EinfluR des Plato auf die erste Periode der arabischen Philosophie
fuhlbar ist. Man kann als méglichen Grund fir diese dem Plato bezeigten
Sympathien mit gutem Recht an das gunstige Verhaltnis denken, in welchem
der platonische lIdealismus zu den Erwartungen des religiosen Sinnes im
Islam steht. Fuar psychologische, ethische und zum Teil auch politische
Lehren hat man sich mit Vorliebe zu ihm gewandt. Auch der Einflu
vorplatonischer ldeenkreise, namentlich solcher, die mit der Philosophie
des Pythagoras Zusammenhangen, macht sich in der alteren Periode der
arabischen Philosophie geltend. Fur die Fortdauer solcher Einflisse waren
dann auch in den Entwicklungsperioden, in welchen die arabischen Denker
glaubten auf aristotelischem Boden zu stehen, literarhistorische Tatsachen
maligebend, die dem platonischen Zuge der arabischen Philosophie einen
dauernden Charakter gaben.

Die dem Arabertum aus dem Hellenismus zuflieliende sfelstlgfe Blago_msmﬁugﬂmcg
reicherung sprudelte aus recht truben Quellen. Es ist bereits angedeutet
worden, dal3 das ihnen als aristotelische Philosophie Zugehende nicht das
ungefalschte Gedankensystem des Stagiriten war. Seine spateren, beson-
ders dieneuplatonischenErklarer hatten es in eine ihm ursprunglich
fremde Richtung gelenkt, es durch die Mittel der Umschreibung' und
Erklarung zum Inbegriff einer Weltanschauung umgestempelt, die Ari-
stoteles selbst weit von sich gewiesen héatte. Die in arabischer Sprache
gepflegte philosophische Literatur arbeitete nun mit dem Aristoteles des
Alexander von Aphrodisias und vornehmlich mit dem der Neuplatoniker
Themistius und Porphyrius.

Auf IetzteremWe#ge wurdeder Friede zwischenzweiSystemen an- Pabansote
gebahnt, deren Grundideen sich in gegensatzllchen Richtungen entfaltet inadasde
hatten. Den Erfolg dieses Fusionswerks hat auch der Umstand begunstigt, Swade
dall es Werken von unleugbar neuplatonischer Tendenz gelungen war, in
die arabische Literatur unter dem Namen des Aristoteles eingefuhrt zu
werden. Das hervorragendste und weitaus wirkungsreichste unter diesen
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ist die als ,,Theologie des Aristoteles” bekannte Schrift, die unter
solchem Autornamen im ersten Viertel des g. Jahrhunderts in die ara-
bische Literatur aufgenommen wurde. Auf Grund der Ubersetzungen
wurde sie bereits von S. Munk (1859), nach Herausgabe des Originals
durch Fr. Dieterici noch spezieller von Valentin Rose als Bearbeitung
eines Auszuges aus Plotin erkannt Die altesten Vertreter der peripate-
tischen Philosophie unter den Arabern hatten sie aber als echtes aristote-
lisches Werk anerkannt. Dieselbe Anerkennung als genuines aristotelisches
Produkt wurde u. a. auch dem durch die Ausgabe Bardenhewers (1882)
zuganglichen arabischen Auszug aus der I-roixduucic GeoXofiKii des Proclus
(Liber de causis) zuteil und noch manchen anderen minder bedeutenden
neuplatonischen Schriften, die, wie das ,Apfelbuch®, den Aristoteles aus
Platons Gedankenwelt flieBende Lehren aussprechen liel3en.

Zur Festigung der neuplatonischen Weltanschauung trugen auch noch
pseudepigraphische Produkte anderer Art bei. Dem Orientalen mufite es
bei seiner hohen Schéatzung alles Vorzeitlichen nicht wenig imponieren, die
Hauptbestandteile der neuplatonischen Emanations- und Seelenlehre, oder
mindestens mit ihnen verwandte, auf sie hinfuhrende Gedanken von vor-
platonischen Denkern ausgesprochen zu finden, die seine primitive Philo-
sophiegeschichte zum Unterschied von den Lehrern der nachplatonischen Zeit
deshalb mit dem Namen ,, Saulen der Weisheit” bezeichnet. Unter diesen
eignete sich besonders Empedokles als Trager von ldeen, die in dem neu-
platonischen Lehrgebaude zu einem geschlossenen System verdichtet wurden.
So hat sich denn auch Pseudoempedokles, ebenso wie Pseudoaristoteles
als wirksamer Faktor bewdahrt in der Ausgestaltung einer Philosophie, die,
so sehr sie sich auch mit Stolz und SelbstbewuRtsein zu dem ,ersten
Lehrer* — so nannte man Aristoteles — bekennt, die grundlegenden
Gedanken seiner Weltlehre unbewuBt mit fremdartigen Vorstellungen
durchsetzte.

Es ist ein naheliegender Parallelismus, den uns diese Tatsache der
Philosophiegeschichte des Orients aufdrangt. Sowie das Christentum in
vielen Teilen des Morgenlandes — freilich nicht eben in jenen, in denen
sich die Entwicklung der Philosophie bewegt — seine Wirkung durch den
EinfluR der um die Bibel sich schlingenden apokryphen Literatur betatigt
hat, so wird auch der Einzug der griechischen Philosophie im mohamme-
danischen Orient durch Pseudepigraphen geférdert.

Il. Xeuplatonische Philosophie. Der véllige Mangel Kkritische
Fahigkeit drickte von allem Anfang der arabischen Philosophie den
Stempel des Eklektizismus auf, der sich in jeder der Richtungen, in denen
sie sich entfaltet hat, in unverkennbarer Weise bekundet.

Neben der neuplatonisch gewendeten aristotelischen Philosophie ent-
wickelt sich auch ein in den &aul’eren Formen der peripatetischen Philo-
sophie erscheinender Neuplatonismus, der durch seine \\irkungen auf die
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weiten Kreise der islamischen Welt ein wichtiges Moment der arabischen
Philosophie bildet.

Nach eerinirertMi Anfangen, deren literarische Denkméler_ thl Vor- UE(]j'e”I%thrngry‘f
ausgesetztPaber nicht nachgewiesen werden kdnnen, verdichtet sich diese iaq¥de
philosophische Richtung im io. Jahrhundert in dem Schriftenzyklus eines
religioés-philosophischen Bundes, dessen arabischen Namen (ichwéan al-safd)
man fraher als ,die lauteren Brider® erklart hat, den man aber, aus sprach-
lichen Grinden, angemessener als die ,Lauteren*' oder die ,Aufrich-
tigen* Ubersetzt.

Es ist die> der Name eines von Basra ausgehenden, aber auf eine
Verbreitung Uber die ganze islamische Welt angelegten Vereins islami-
scher ldealisten, die ohne &ullere Ablehnung des Islams die hochste Ver-
vollkommnung- des Geistes, die Erfassung der letzten Wahrheiten und ihre
Verkdg~erung in der Gesellschaft durch philosophische Vertiefung an-
strebten. Durch die wahre Erkenntnis der Erscheinungswelt und der sich
in ihr offenbarenden Harmonie und Symbolik strebten sie in stufenweisem
Fortschritt die Entschleierung der Geheimnisse der Natur und der Seelen-
welt an. Die Lauterung der durch ihre zeitweilige Beherbergung in der
Welt der Dimensionen getriibten und mit den Schlacken der Materie be-
hafteten Seele durch die Erlangung ,wahrer Erkenntnisse und frommer
Handlungen® ist der Zweck des Daseins; sein Ziel ist die Befreiung der
Seele aus diesem Erdenkerker, die Rickkehr der gereinigten Individual-
seele in ihre himmlische Heimat, in das Reich der intellig-ibien Welt, ihr
Eingehen in die Weltseele, von der sie losgelost war.

Ihr vorzuglichstes Dogma ist die in diesem Sinne verstandene RUck-
kehr der Seele (ma'ad, das Wort findet man in einem Titel des lateini-
schen Avicenna wieder: Mahad), gegen deren Leugner sie sich in den
hartesten Ausdricken aussprechen. Das Zentrum ihres Denkens ist die
Seelenlehre, die sich bei ihnen in einer Doktrin von der Entwicklung der
Seele aus den niedrigen Formen zur individuellen Menschenseele und
ihrer Wiedererhebung zur Vollkommenheit ihres Urquells auspragt. Die
Weltanschauung, deren Kern diese Spekulation bildet, ist die Emanations-
lehre der Plotinisten mit ihrem Universalintellekt und ihrer alles durch-
dringenden Universalseele, deren gestaltende Tatigkeit sich in der Natur
und in der Schopfung des Menschen kundgibt, wozu noch pythagoreische
Zahlensvmbolik hinzutritt, um das Emanationssystem durch Zahlenverhalt-
nisse zu veranschaulichen. Auch sonstige Symbolik, wie die der Buch-
staben, Tonharmonie u. a. m, tritt fir die Darlegung' der Tatsache hinzu,
daR alles in der materiellen und geistigen Welt ein Abbild ist der stufen-
weisen Ausstromung aus der Welt der reinen Geistigkeit, aus der Sphare
des allgemeinen, selbst aus der absoluten go6ttlichen Einheit ausstrahlen-
den Weltintellektes, zu dem zuritickzukehren das hoéchste Ziel des letzten
Schopfungsdings, des Menschen ist, der mit den Faktoren seiner kdrper-
lichen und geistigen Existenz ein Abbild des L niversums darstellt, einen
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Mikrokosmos. Die Gattungen der Geschoépfe unserer Welt seien nur
schattenhafte Abbilder der Gattungen der Spharenweit, in der ihre ewigen
Urbilder in Wirklichkeit leben. Diese Weltanschauung ist identisch mit
ihrer Religion, einer absoluten Religion, deren Zweck die Reinigung der
Seele und das Ahnlichwerden mit Gott durch die Philosophie ist. Neben
den wahren Erkenntnissen legt sie grolRes Gewicht auf die frommen Hand-
lungen. Askese ist ein méachtiges Mittel der Abstreifung des materiellen
Schleiers, der die Seele verdeckt und ihr wahres Wesen, die Erkenntnis
ihrer Bestimmung vor ihr verbirgt. Aber die Lauteren reden dabei fort-
wahrend auch von dem groRen Wert der positiven Religionen, zumal des
Islams, von dem hohen Rang der Propheten, Religionsstifter und Gottes-
manner. Diese sind jedoch nur Durchgangsphasen, padagogische Mittelgrade
fur die absolute Religion, Gleichnisse und Symbole der ewigen Wahrheit.
Daher die Tendenz der Lauteren, alles Positive sinnbildlich zu gestalten, ein
Erbteil des Philo, unbewulR3t eines ihrer geistigen Ahnen. Ilhr System haben
sie In einer aus vier Hauptteilen und 51 Abhandlungen bestehenden Enzy-
klopadie der Wissenschaften dargestellt, deren &uRBere Anlage durch die
Einteilung des Zyklus der aristotelischen Schriften bestimmt ist, mit deren
formellen Elementen die Lauteren gerne prunken, und deren Material sie
sich in ganz auBerlicher Weise aneignen. Dies enzyklopadische Sj”stem lauft
jedoch in seinem vierten Teile auf eine fUr seine Ziele im hdchsten Grade
charakteristische Darstellung des Okkultismus der Lauteren aus, wohl
Pforte und Ubergang zu einer esoterischen Lehre. Eingehend und ernst
behandeln sie hier die Modalitaten der Fortdauer der Seele, die Hierarchie
der Geisterwclt, die Art und Weise der Wirkung der die Planeten be-
wohnenden Geisterwesen, Astrologie, Alchemie, Zauberei, die Macht des
Menschen, der sich den Fesseln der Materie entwunden und auf dem
Wege zur Erhebung die hochsten Seelenstufen erreicht hat.

Die Ausbildung der Icuplatonischen Philosophie in arabischer Sprache,
deren Ho6hepunkte die Enzyklopadie der Lauteren darstellt, war von
groRen Folgen begleitet in der philosophischen Literatur und im o6ffent-
lichen Leben, sowohl in seinen religiosen als auch in seinen politischen
Beziehungen. Bereits vor dem Llervortreten der Enzyklopadie waren die
neuplatonischen Gedanken sowohl in die religiose Gesellschaft als auch in
die philosophische Literatur des westlichen Islams eingedrungen. Unter
diesem Einflul3 ist die im 9. Jahrhundert in Spanien auftretende, von den
Arabern auf die Wirkung pseudoempedoklicischer Schriften zurtckgefihrte
Bewegung des aus dem Osten heimkchrenden Cordovaners Muhammed
ihn *Abdallah Ibn Masarra (883— 931) zu begreifen, deren genaue Er-
forschung eine der nachsten Einzelaufgaben dieses Teilgebietes der orienta-
lischen Wissenschaft sein sollte. Den raschen Einzug des Neuplatonismus in
die weitesten Gebiete der philosophischen Literatur bezeugt am besten die
Tatsache, daR bereits am Anfang des 10. Jahrhunderts, in Kairawan (Nord-
afrika), der judische Philosoph und Arzt, Isak b. Salomon Israeli, dessen
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Werke in die abendlandische Literatur durch die lateinische Ubersetzung
des Constantinus Africanus verpflanzt wurden, obgleich nicht Neuplatoniker,
sowohl in seinem ,,Buch der Elemente*, als auch in seinem ,Buch der
Definitionen* den neuplatonischen Einflissen einen breiten Raum gewahrt.
Die Schriften der Lauteren selbst sind bald nach ihrem Erscheinen,
bereits am Anfang des 11 Jahrhunderts, nach Spanien eingedrungen,
liter wird die groBe Wirkung der neuplatonischen Philosophie besonders
durch den lange Zeit ratselhaften Namen des Avenccbron vergegen-
wartigt, dessen ldentitat mit dem judischen Denker und Dichter Salomon
ibn Gebirol Salomon Munk in einer fur die Geschichte der mittelalter-
lichen Philosophie bahnbrechenden scharfsinnigen Untersuchung entdeckt
hat. Die ,l'ons Vitae" dieses Neuplatonikers, ein Kompendium der neu-
platonischen Philosophie, das ebenso wie die obengenannten Schriften des
Israeli keine Beziehung auf ein spezielles Bekenntnis besitzt, hat auch
die europaische Scholastik des Mittelalters in hervorragender Weise be-
schaftigt. Aber wenn auch nicht durch bestimmte konfessionelle Dogmen
bedingt, betatigt Avencebron, gleich seinen muslimischen Vorgangern, die
Modifizierung der hellenischen Gedanken im Sinne religiéser Voraus-
setzungen.

Es sind dies bedeutende Zeichen des raschen Eindringens der im
Osten gepflegten Philosophie nach den westlichen Landern des Islams.
Wie im Osten, so bildet auch im Westen die auf den Islam angewandte
neuplatonische Philosophie den Kristallisationspunkt, um welchen sich die
religiosen Gedanken der durch die AuRerlichkeiten der islamischen Dog-
matik und des Ritualismus nicht befriedigten tieferen Geister sammeln.

Unter den philosophischen Disziplinen ist es besonders die Ethik, die
auch in ihrer von aristotelischen Gesichtspunkten bestimmten Gestaltung
tiefe Spuren der neuplatonischen Anschauungen an sich tragt. Die ,vier
platonischen Tugenden* beherrschen die Darstellungen eines ethischen
Systems, und die aristotelische Mecoxr|c, als Prinzip des sittlichen Lebens,
muf3 mit jenen in mehr oder minder organische Verbindung treten. Neben
fortwahrenden Zitaten aus der nikomachischen Ethik stromt die ,Ver-
feinerung der Sitten® des Abu ‘Ali ibn Miskaweihi (f 1030) dber
von neuplatonischen Exkursen Uber die Verdiusterung der in den Menschen
eingepflanzten ,go6ttlichen Substanz“ durch ihre Einwicklung in die Hulle
der Naturexistenz, uUber den sehnsichtigen Aufblick der Seele nach dem
,reinen Guten“, das seinen Glanz auf sie strahlen lat, und Uber die end-
liche Reinigung der Seele durch ihr Emporstreben zur Urquelle und
ihre Vereinigung mit dieser, durch das Abstreifen des derben Gewandes
der irdischen Leiblichkeit. Die Lehre von der Liebe und ihren ver-
schiedenen Arten und Graden, die ihre hochste Vollkommenheit in der
»gottlichen Liebe" erringen, erhalt hier einen hervorragenden Raum in
der Ethik, wie sie bei den Lauteren ihre Stelle in der Lehre von der
Weltseele (36. Abhandlung) erhalten hatte. Und um den platonischen Ein-
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flud Gber jeden Zweifel zu erheben, Uberrascht uns dieser ethische Schrift-
steller mit einer Darlegung' des schéadlichen Einflusses der altarabischen
Ritterpoesie auf die Erziehung der Kinder, der sein System der Sitten-
lehre grofle Bertcksichtigung widmet. Derselben Anregung folgend hat
ubrigens auch Averroes die Poesie der Araber als sittlich gefahrbringend
proskribiert.

Und auch im mohammedanischen Staatsleben war es dem Neuplatonis-
mus beschieden, eine geradezu grundstirzende Rolle zu spielen. Die Be-
wegungen der Karmathen und Ismailiten, die ihre feste staatliche Gestaltung
durch das Emporkommen der Herrschaft der Fatimiden gewannen, fanden
in den neuplatonischen Theorien ihre philosophische Stitze. Hier bildet sich
der kunstliche Parallelismus der in den Emanationen sich bekundenden
kosmischen Ordnung mit der Entwicklung der in periodischer Wiederkehr
sich offenbarenden theokratischen Reihenfolge von groflen und Kkleinen
Propheten und Sprechern, die alle nach Gottes vorherbestimmtem Welt-
plane auf die Offenbarung des Weltintellekts in dem in Erscheinung treten-
den Mahdi hinauslaufen. Hier erlangt dann in praktischer Anwendung
die Theorie von dem allegorischen Sinn des mohammedanischen Gesetzes
und der heilig-en Erzahlungen ihren HOhepunkt. Darum nennt man die
Gemeinde, die diese politisch-religiose Revolutionsbewegung schuf:
Batinijja, d. h. die der inneren Bedeutung nachhangen. Was sie dar-
stellt, ist nicht mehr Islam zu nennen; es ist die Zersetzung des Islams
(vgl. Teil 1, Abt. Ili, S. 125).

Die dauerndste Wirkung aber, die der Neuplatonismus innerhalb des
Islams hervorbrachte, ist die theosophische Richtung des Uber den ganzen
Islam verbreiteten Sufismus. Wahrend er nach auen in dem widerlichen
Derwischwesen und in der Gemeinschaft muRiger Klosterbrider sich kund-
gibt, liegen an seinem Grunde die tiefen Theorien der Neuplatoniker von der
Wesenlosigkeit der Erscheinungswelt, die bloR eine Spiegelung der einzig-
wirklichen allumfassenden go6ttlichen Realitat sei, von der vom goéttlichen
Urquell weit entfernten Materie und der durch Askese und Ekstasis zu
erreichenden Vereinigung der Seele mit Gott. Schon der erste wissen-
schaftliche Darsteller des Sufismus Friedrich August Tholuck (1821)
hat die neuplatonischen Wurzeln des Sufiwesens erkannt; Adalbert Merx
hat sie n&her bestimmt (1893), und in jungster Zeit haben die Englander
E.H. Whinfield und Reynold A. Nicholson in ihren Bearbeitungen der
mystischen Gedichte des grofiten Sufidichters Dschelal al-din Rumi  1270)
treffende Parallelen zu den hier herrschenden Begriffen aus den Enneaden
des Plotin beigebracht. Dabei ist aber nicht Ubersehen worden, dal} dem
Sufismus in seinen zentralasiatischen Berthrungen mit dem Buddhismus
auch aus dessen Gedankenkreis Gedanken und Ziele sich angegliedert
haben, zu deren Erklarung die neuplatonischen Anfange des Sufismus
nicht ausreichen. Die Ausléschung der Individualitat, ihr Aufgehen in
das Nichtsein (fana, istililak) leiten zur lIdee des Nirvana zuruck. Und
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dies ist wohl das wichtigste, aber nicht das einzige buddhistische Element,
das der Sufismus sich einverleibt und in sich verarbeitet hat.

V. Die Aristotelikcr im Islam. Indem wir von der neuplato-

nischen Schule zur aristotelischen Ubergehen, treten wir in keine wesent-
lich neue Sphéare philosophischer Bestrebung ein. Die peripatetische Philo-
sophie der Mohammedaner ist von der neuplatonischen nicht so sehr dem
Wesen als dem Verhaltnis nach verschieden, in dem sie die neuplatonischen
Grundlehren auf sich wirken 1a8t. Ihre Vertreter haben — wie bereits
eingangs hervorgehoben wurde — die aristotelische Philosophie im Sinne
ihrer neuplatonischen Erklarer Ubernommen und neuplatonische Schriften
als Denkmadler der aristotelischen Philosophie verarbeitet. Von der im
vorhergehenden Abschnitte behandelten neuplatonischeii Richtung unter-
scheidet sie sich hauptsachlich durch die groRere Bedeutung, die sie in
ihrem System dem aristotelischen Aufzug neben dem neuplatonischen Ein-
schlag zuerkennt. In formeller Beziehung wird sie besonders gekenn-
zeichnet durch die grundlegende Wichtigkeit, die sie dem Dreistufensystem
zueignet, das sie von der fortschreitenden wissenschaftlichen Erkenntnis
fordert: erst die propadeutischen (Logik, Mathematik), dann die natur-
wissenschaftlichen Kenntnisse, drittens auf diesen aufgebaut das metaphy-
sische Studium. Diese padagogische Forderung stellt sie vorzugsweise im
Unterschied von den Mutakallimin auf, die, ohne ,die Natur der existieren-
den Dinge“ zu kennen, den Problemen der Metaphysik an den Leib
rucken.

Auch die Lauteren hatten formell das aristotelische Schema hoch-
gehalten, aber in seiner Anwendung- ihre phantastischen Traumereien
betatigt und in allen Stufen ihres aufwarts steigenden Lehrg'anges ihre
Seelenlehre antizipiert. Mit bewuf3tem Ernst bauen die arabischen Peri-
patetiker ihr System auf jene methodische Forderung. Schon der Philo-
soph, der, mit seinen Anfangen in einer primitiven Naturphilosophie
wurzelnd, den ersten Schritt auf dem Wege des Aristotelismus unter-
nimmt, Al-Kindi (f ca. 870), bekundet diesen Standpunkt in Schriften,
deren Titel ,Dall die Philosophie nur durch die propadeutische Wissen-
schaft erreicht werden kann“ und ,Der Nutzen der Propadeutik” von prinzi-
pieller Bedeutung* fir seine Auffassung von dem Wege des philoso-
phischen Studiums sind.

Dem entspricht auch der Eifer, mit dem er logische, arithmetische,
geometrische und astronomische Gegenstdnde bearbeitet. Diese Auffassung
vom Studium der Philosophie zieht sich durch die ganzen vier Jahr-
hunderte philosophischer Produktivitat der arabisch schreibenden Denker
und konnte sich am besten an einer in immer umfassenderem Male
hervortretenden Bearbeitung der aristotelischen Werke auf Grund ihrer
zu den Arabern g-elangten Uberlieferung kundgeben.

Nach Al-Kindi sind es im besonderen drei Namen, mit denen vom
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10.—M2. Jahrhundert die Hohepunkte der aristotelischen Philosophie im
Islam bezeichnet werden: Alfaradbi, Avicenna und Averroes.

Wahrend Alfarabi (j 950), als erster wirklicher Aristoteliker ,,der zweite
Lehrer” genannt, durch die Bearbeitung der logischen Schriften hervorragt,
ringt sich, gegentber der um sich greifenden Verfalschung der philoso-
phischen Gesichtspunkte, in Averroes, wie wir im folgenden noch sehen
werden, das ehrliche Streben empor, den Gedanken des Aristoteles mdglichst
ungetribt zu verdolmetschen, ihn von den durch die Vorgadnger unablassig
fortgesetzten Versuchen zu erldésen, die Gegensatze zu den Forderungen
des religiosen Glaubens abzuschwachen, oder mindestens die Schéarfe des
Widerspruches durch Umbiegung des wahren Sinnes zu mildern. Da war
eben die gefahrlichste Klippe, an der die dem Religiosen zugeneigten
Philosophen niemals unversehrt vorubersteuern konnten: die aristotelische
Lehre von der Anfangslosigkeit der Welt. Alfarabi hat diesen Stein
des Anstolles im Zusammenhang mit seinem platonisch-aristotelischen Syn-
kretismus hinweg'gerdumt. Nach dem Muster des Ammonius Sakkas hat
auch er, der die Theologie des Aristoteles, an deren arabischer Redak-
tion sein Vorganger Al-Kindi mitgearbeitet hatte, als authentisches Werk
anerkennt, eine Harmonistik der platonischen und aristotelischen Philo-
sophie versucht. Er stellt dabei entschieden in Abrede, dal} Aristoteles
die Ewigkeit der Welt gelehrt habe. Man konnte also Aristoteliker sein,
ohne den Glauben an eine Weltschopfung aufzugeben. Und auch inner-
halb der streng philosophischen Terminologie ist ein Ausweg gefunden
worden. Nicht erst Avicenna, wie man vielerseits annimmt, sondern be-
reits Alfardbi hat gegen die Verlegenheit, welche die Annahme der
Notwendigkeit des Universums als Wirkung der ersten bewegenden Ur-
sache bereitet, Hilfe gesucht in der spitzfindigen Aufstellung einer Kate-
gorie des relativ Notwendigen, das an sich in die Kategorie der Md&g-
lichkeit gehort. Die Sphéaren, an denen man potentielles und tatsachliches
Sein, Materie und Form unterscheiden kann, erhalten ihre Qualitat der
notwendigen Existenz erst durch ihr Kausalitatsverhaltnis zur ersten Ur-
sache; sie sind demnach nicht in absolutem, sondern in relativem Sinne
notwendig; an sich gehdrt ihr Sein in die Kategorie des Moglichen, oder
nur des bedingt Notwendigen. Dies half aber wenig, denn trotzdem sind
nach Avicenna Ursache und Wirkung gleichzeitig und unzertrennlich. Der
Forderung- der Ewigkeit von Zeit und Bewegung konnte man auf diesem
Wege nicht entgehen.

Zu den meist charakteristischen Theorien der arabischen Peripatetiker
gehoren ihre Erkenntnistheorie und ihre kosmologischc Konstruktion. Nach
Anleitung des Alexander Aphrodisias und des Themistius haben sie die
einfache Unterscheidung des Aristoteles zwischen materiellem und tatigem
Intellekt zu einem komplizierten System des intellektuellen Entwicklungs-
prozesses vom potentiellen zum angeeigneten Intellekt umgestaltet,
dessen Grundziige schon von Al-Kindi an allen gemeinsam sind, in dessen
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Einzelheiten sie aber manche Varianten aufweisen. Die Aneignung des
Erkennens des Wesens der Dinge werde durch einen auRerhalb des Men-
schen befindlichen kosmischen Faktor bewirkt, der die Quelle des Er-
kennens sei, ebenso wie die Sonne, die Quelle des Lichtes, unserer Seh-
kraft erst die Maoglichkeit ihrer Betatigung verleiht. Diese auflerhalb des
Menschen befindliche Quelle aller Erkenntnis ist die tatige Vernunft; in
diesem Zusammenhange in ganz anderer Bedeutung, als sie Aristoteles
seinem vouc ttouitikéc zueignete.

Die tatige Vernunft der arabischen Aristoteliker ist das Glied einer itirckosmoigo.
Emanationsreihe, als welche sie die supralunarische Welt konstruieren.
Von dem einzigen, ewigen, unverdnderlichen Urwesen stromen in ab-
steigender Linie unkdrperliche geistige Substanzen aus, die durch das
Erkennen ihrer selbst und ihrer ersten Ursache wieder zur Quelle werden
einesteils anderer von ihnen ausstromender geistiger Substanzen, anderen-
teils von Sphéaren, die unter dem Einflud des ihnen entsprechenden
Sphéarengeistes stehen. Die Himmelskérper sind denkende Wesen, die
aus Sehnsucht nach ihrer Ursache die vollkommenste aller Bewegungs-
arten, die spharische, vollziehen. Sie sind unvergdnglich und bestehen
aus einem datherischen Stoff, der als funfter von den vier korperlichen
Elementen verschieden ist. Mit der Mondsphdre endet die Reihe der
emanierten Himmelskorper. Diese kosmologische Theorie wird nicht von
allen Philosophen in gleicher Weise konstruiert; die Zahl und das Tatig-
keitsgebiet der Spharen wird verschieden angegeben. Bereits Alfarabi
hat in den ,Ansichten der Leute des Musterstaates* ein verwickeltes
System der Emanation der Spharen und der separaten Intellekte auf-
gestellt, das aber durch das in der Metaphysik des Avicenna entworfene
Bild verdrangt worden ist. Aus dem hdchsten Intellekt, Gott, emanieren
stufenweise zehn Spharengeister; der Intellekt der Sphéare des taglichen
Umkreises, der das ganze Universum umschlie3t, strahlt unmittelbar aus
Gott aus; der letzte, aus dem Intellekt der Mondsphéare ausstrahlende
Sphéarengeist ist der tatige Intellekt. In ihm sind die Formen der ele-
mentaren Welt beschlossen; jede Form, die in der Welt entsteht, ist nur
durch sein Hineinstromen bewirkt; er teilt jedem Empfangenden die
Formen zu, fur die es vorbereitet ist; durch sein Einstrahlen auf die
potentielle Vernunft des Menschen wird auch das Erkennen bewirkt. Die
geistige Vollkommenheit des Menschen ist bedingt von dem Grade und
der Dauer seiner Empfanglichkeit fur diese Einwirkung. Die Erkenntnis-
tatigkeit hat zum Ziele, dall die tatige Vernunft die Form der potentiellen
Vernunft werde; darin besteht die Vollkommenheit der letzteren.

Die Philosophen, die als Vorbereitung fur die metaphysischen Ein-
sichten eine reale naturwissenschaftliche Schulung stirmisch fordern und
den philosophischen Schiffobruch ihrer Kaldmgegner dem Umstande zu-
schreiben, daR sie ohne Naturerkenntnis ins Blaue hinein philosophieren,
geben uns da eine Kosmologie und Psychologie, die hart an die Grenze
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des Mythologischen streifen, wenn sie diese nicht bereits Uberschritten
Hammnseughaben. Und der mythische Charakter ihrer Konstruktion wird noch er-
Raigas hoht, wenn sie, um mit den traditionellen Relig'ionsvorstellungen Frieden
Yot 20 halten, ihre separaten Sphérenintellekte mit den biblischen und kora-
nischen Engeln identifizieren. Sie bewegen sich dabei vollends in neu-
platonischem Fahrwasser; und es war fur Denker, die fur solche Gebilde
empfanglich waren, ein Leichtes, zu diesen in die aristotelische Philo-
sophie eingeschmuggelten und in ihren Kreisen als aristotelisch umgehen-
den Theorien noch etliches hinzuzutun, wobei die starken neuplato-
Abergisubischenischen Einflisse sicn %uweilen in ganz greller Weise kundgeben. Sie
sere'ﬁferxlmstellen aberglaubische Vorstellungen in den Dienst ihrer philosophischen
Theorien. lhre logische Strenge und die Forderung peinlichen wissen-
schaftlichen Beweisverfahrens hindert sie nicht, okkultistischen An-
schauungen zu huldigen, sogar Aftervvissenschaften eine Berechtigung
neben ihrer aristotelischen Disziplin zuzuerkennen. Die Mutakallimin
waren in diesen Dingen nuchterner; sie sind z B. erklarte Gegner der
Astrologie. Mit den Aristotelikern hat diese sich ganz gut vertragen.
Al-Kindi schreibt Gber esoterische Philosophie, worunter man eben mit
Recht die mystischen Dinge verstehen wird, die er neben der gemeinen
Philosophie betrieb. Steht er auch im Kampfe gegen den berihmten
Arzt Abu Bekr-al Razi (Rhazes), dem gegentber er der Alchemie allen
Wert und alle Berechtigung aberkannte, so schreibt er doch andererseits
Uber Omina und Auguria; er ist Astrolog und sein von Otto Loth (1874)
herausgegebenes astrologisches Werk einer der wenigen literarischen Reste,
die von ihm erhalten sind. Die Theorie von der hohen Vernunftigkeit
der himmlischen Korper konnte ja recht leicht auch zur Vorstellung* ihres
bewuliten Einflusses auf die irdischen Ereignisse hindberleiten. Als Medi-
ziner hat er neben der hippokratischen Wissenschaft auch die ,spirituelle

Medizin“ gepflegt.

Wenn auch von Alfarabi nicht gesagt werden kann, daB er in den
dunklen Regionen der esoterischen Erkenntnisse schwarmt, so hat dennoch
auch er zuweilen unbewufRt die Grenzen der philosophischen Uberlieferung
Uberschritten und gern ein Wort gesprochen, das ihn als Schuler des Plotin,
durch Vermittlung der Theologie des Aristoteles, erkennen lalt. Er ist
ja Sufi. ,Du hast aul’er den Kleidern, die deinen Kérper verhillen, auch
in dir etwas, was dein Wesen verdeckt. Strebe danach, dall der Schleier
gehoben werde und du dein wahres Wesen enthillest, dann kannst du
zum Ziel gelangen. Frage dann nicht danach, was du erfahrst. Empfindest
du Schmerz —- wehe dir; bleibst du unversehrt — heil dir! Du bist dann
in deinem Korper, als ob du nicht in ihm warest, als ob du dich vielmehr
im Gebiet des Himmelreiches befandest. Du erféahrst, was noch kein Auge
erschaut, kein Ohr gehort hat und in kein menschliches Herz gedrungen
ist. Dort ergreife die Wahrheit als Bdndnis fir eine Zeit, da sie dir
vollig angehdren wird.” Aufler den in der Philosophie unterschiedenen
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Intellektstadien nimmt er — nicht erst Avicenna — noch einen mystischen
»heiligen Geist” an (die abendlandischen Scholastiker Ubersetzen: intellectus
sanctus) und erklart die Gabe der Prophetie mit Hilfe dieser Annahme.
Wie die Mystiker operiert er mit den Begriffen ,Welt der Kreatur®,
~Welt des Logos (amr)“. ,Der menschliche Geist ist aus der Substanz der Welt
des amr; er nimmt keine Form an, hat keine Bewegung. Er kann das
noch nicht und das nicht mehr Bestehende erfassen; er schwebt in der
Welt des Himmelreiches, von dort erhalt er seine Eindricke, die sich vom
Siegel der Allmacht in ihn einpragen.” Mit solchen geheimnisvollen
Sprichen erganzt auch der strenge Logiker seinen trockenen Schema-
tismus.

Viel mehr aber als Alfarabi hat der im Grunde gesinnungslose,
zu sinnlichen wie geistigen Ausschreitungen geneigte Avicenna (lbn
Sina, 4 1037) neben dem grolRen Strom seines philosophischen Werkes,
das den Charakter der arabischen Peripatetik ausgeformt hat, kleinere
Bachlein von Gelegenheitsschriften flieBen lassen, in denen er zeigt,
wie neben dem philosophischen System, zu dem er sich bekannte, eine
dessen Gedanken zuwiderlaufende Mystik Platz greifen konnte; wie der
Naturkundige, dessen auf die griechische Medizin gegrindeter ,Kanon*
durch Jahrhunderte als gesetzgebende Autoritat der Heilkunde galt,
neben seiner exakten Methode auch noch fur die Anerkennung super-
stitioser Brauche Raum Ubrig hatte. In einer Einteilung der Wissen-
schaften ordnet er im Rahmen des Schemas des Aristoteles Disziplinen
ein, die nur aus positiv theologischen Gesichtspunkten Bedeutung* haben
und zuweilen geradezu in das Gebiet des Aberglaubens gehdren; in die
Physik lalit er die Physiognomik, Traumdeutung, Theurgie, Alchemie,
naturliche Magik, Talismankunde hinein; in die Metaphysik die Lehre
von der hoheren und niederen Engelwelt, von Wunder, Offenbarung u. a
Eingang finden. Nur die Mathematik und Logik bleiben unbeschadigt.
Die Astrologie lehnt er freilich in einer besonderen Schrift ab. Er spricht
mit theoretischem Emst von den physischen Einwirkungen der Seele auf
die Objekte der AuRenwelt wie z B. von den Wirkungen des bdsen
Auges u.a m. Er verweist auf den Rapport zwischen dem Seelenleben
und den Naturkraften, auf die ,Geheimnisse der Natur“, durch deren
Kenntnis das Verstandnis fur alle diese geheimnisvollen Erscheinungen
erschlossen wird. Aufler der von den Peripatetikern seiner Zeit allgemein
anerkannten Spharenemanationslehre hat er auch das platonische Ema-
nationssystem dargestellt und, den Lauteren &hnlich, in den Buchstaben
des Alphabets, ihrer Reihenfolge und ihrem Zahlenwert Symbole der suk-
zessiven Ausstrahlung der geistigen Substanzen gefunden. Er hat eine
Reihe von Schriften verfal3t, die dem kontemplativen Leben gewidmet sind,
und in welchen er voéllig dem sufischen Neuplatonismus huldigt, mit dessen
hervorragendstem zeitgenossischen Vertreter (Abu Sa'id b. Abi-I-Cheir) er
in fruchtbarem Ideenaustausch stand und Briefe Uber die Bedeutung des

Avicenna

(t
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Graberkultus wechselte. Die Wirkungen der religiosen Ekstase auf Er-
scheinungen der physischen Welt stellt er unter den Gesichtspunkt seiner
mystischen Theorien. Die Aneignung der kontemplativen Erkenntnis der
Seele hat er auch in einigen Allegorien dargestellt, unter denen der
Typus des Hajj ibn Jakzén in literarhistorischer Beziehung der bemerkens-
werteste ist, weil er ein Jahrhundert spéater den Philosophus autodidactits
angeregt hat. Auch die allegorische Interpretation von spezifisch isla-
mischen Religionsvorstellungen (z B. die Himmelfahrt Mohammeds) weil3
er fur seine theosophischen Zwecke zu verwenden und unterscheidet sich
darin gar nicht von den echten Neuplatonikern und Sufis, die sich Ubrigens
zuweilen auf ihn als Gesinnungsgenossen berufen. Man hat so mit vollem
Recht von einem philosophischen Doppelspiel des Avicenna gesprochen.
Ganz unvermittelt steht seine aristotelische Enzyklopadie neben seinen
mystischen Schriften, die wohl ,der morgenlandischen Weisheit“ (al-hikma
al-maschrikijja) angehoren, auf die er selbst als Ergdnzung seiner Philo-
sophie hinweist.

Gdd’%@g@ﬁt Auf den religiosen Glauben der Massen Ubte die Philosophie nicht

ggendeHio viel Wirkung. Thre Vertreter selbst hatten es vom Anfang an nicht darauf
abgesehen, die rohen religiosen Begriffe des Volkes zu modifizieren.
Auch die Formeln, die sie fur die Ermoglichung des Aristotelismus neben
den Grundlehren des Islams aufstellten, waren ja nicht auf allgemeine
Wirkung berechnet, sondern sollten nur zu theoretischer Beruhigung
dienen. Wahrend die Mutakallimin die groRe Menge in den Kreis ihres
rasonnierenden Glaubens einbeziehen, ihr ihre Formeln und Beweis-
fuhrungen verpflichtend aufdrangen, nehmen die Philosophen dem Volk
gegenlUber eine aristokratische Haltung ein. Mit Vorliebe zitieren und
variieren sie einen Satz des Galen, der ,nicht zu allen Leuten reden
will, sondern zu einzelnen Auserwahlten, deren jeder einzelne tausende und
zehntausende Leute aus der Menge aufwiegt”. ,Die Wahrheit* — so schliel3t
er — ,hat nicht den Beruf von vielen ergriffen, vielmehr nur den, von den
Vernunftigen und Hervorragenden verstanden zu werden.” Sie sind frei von
der aufdringlichen Propaganda der Mutakallimin, an denen sie nicht nur
die Mangel ihrer Denkmethode tadeln, sondern denen sie auch die schad-
liche Bemihung vorwerfen, mit ihrem Rationalismus die Kopfe unreifer
Leute zu verdrehen.

Die Philosophen waren einsame Leute, welche den ldeen der Aus-
erwahlten der Vergangenheit fern vom Getriebe des Marktes lebten und
sie weiterdachten. Sie hatten weder die Absicht noch den Erfolg, in
das dogmatische Wesen des Islams einzugreifen. Nichtsdestoweniger wer-

Dﬁnﬁglgﬁjeden sie von Ghazali @ 1111), der4 in friheren Zeiten selbst ihre
bekampft. ~ SChulung* erfahren, als Leinde der Religion auf die Anklagebank geruhrt,
in einer Schrift, die zusammen mit den Entgegnungen des groften Aristo-

telikers des Islams, Averroes, der philosophischen Weltliteratur angehort.

In seinem ,Zusammensturz der Philosophen®“ oder wie die Schritt
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nach dem Titel der hebréischen und lateinischen Ubersetzung gewohnlich
genannt wird ,,Dcstruciio philosoflwntm® unternimmt er es zunéachst, die
Mangel der Beweisfuhrung der Aristoteliker fur ihre Thesen Uber Fragen
der Metaphysik, Naturlehre und Psychologie dialektisch nachzuweisen.
Dabei ist sein Zweck nicht, der abgelehnten Weltanschauung in allen Fallen
eine andere, seine eigene, gegenuberzustellen. Seine Absicht ist die blof
negative, die Unzulanglichkeit der gegnerischen Argumente nachzuweisen;
das Positive ist ihm hier Nebensache, wenn er sich auch dieser Aufgabe
nicht vollends entschlagt. Daneben zielt er auch darauf ab, die Schad-
lichkeit der philosophischen Lehren fur den religiosen Glauben zu be-
tonen. Er legt den Finger ganz besonders auf drei dem System der
Philosophen notwendig innewohnende Lehrsatze: die Welt sei ewig, nicht
in der Zeit erschaffen; Gottes Wissen (und demnach auch seine Vor-
sehung) erstrecke sich nicht auf die besonderen Momente des Weltge-
schehens; die Fortdauer nach dem Tode sei in geistigem Sinne zu ver-
stehen: es gabe nach ihrer Lehre — und dieser Angriff gegen die Philo-
sophen ist am leichtesten ins Volk gedrungen — Kkeine individuelle Un-
sterblichkeit, nicht leibliche Freuden des Paradieses und nicht materielle
Pein der Holle, nicht korperliche Auferstehung und Weltgericht. Aber
damit war ihr Sdndenregister bei weitem noch nicht erschopft. lhre
Theorie vom Prophetismus, wonach dieser das Resultat eines bloR psychi-
schen Vorganges sei, bei dem eine unmittelbare Einwirkung* Gottes gar
nicht in Betracht kommt, ist in diesem Katalog von ketzerischen Lehren
gar nicht besonders in Rechnung gezogen.

Es ist nicht bekannt, dal} aus den Reihen der Anhanger der Philo-
sophie im Osten sich eine Stimme zur Abwehr dieses, wahrscheinlich um

\erfall o
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das Jahr 1095 erfolgten harten Angriffes gegen die Arbeit der Aristo-der ﬁ1|

teliker erhoben héatte. Als ob die philosophische Produktivitat im Osten
vollends erschlafft, und als ob es bloR ein Gnadenstol? gewesen wére, was
ihr der streitbare Ghazali versetzte. Wir begegnen fortan den philosophi-
schen Werken zuweilen auf den Scheiterhaufen, die fromme Chalifen in
Bagdad fur sie errichten lieBen. Aus dem Jahre 1160 erfahren wir, dal
die Bibliothek eines in Ungnade gefallenen Kadi auf Befehl des Chalifen
konfisziert wurde und die darin befindliche philosophische Enzyklopadie
des Avicenna und die Abhandlungen der Lauteren o6ffentlich dem Feuer
Uberliefert wurden. Kurz nachher wurde dem Chalifen die philosophische
Bibliothek eines Sohnes des berihmten Mystikers Abdalkadir denunziert,
und sie wurde auf Grund dieser Anklage ausgeforscht und auf den
Scheiterhaufen geworfen. Der fromme Vollstrecker dieses Urteils leitete
das auf dem Platze Rahbijja in Bagdad vollzogene Autodafé mit einer
Schmé&hrede gegen die Philosophen und ihre Werke ein und gab jedem
einzelnen Buche, ehe er es den Flammen Uberg'ab, eine lasternde Charak-
teristik mit auf den Weg. Wir besitzen den Bericht eines Augen-
zeugen (des Josef b. Aknin, Schilers des Maimdni) Uber diesen fanatischen
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Glaubensakt, der nicht nur philosophische, sondern auch allgemein wissen-
schaftliche Werke betraf. Das astronomische Werk des Ibn Haitham
vorzeigend und auf eine Tabellenfigur deutend sagte der Vollstrecker:
,und dies ist die schandlichste Versuchung, ein stummes Unglick und
blindes Verhangnis.“ Damit warf er das gelehrte Werk ins Feuer. Das
war nicht die Atmosphére, in der es die Jinger der Wissenschaft zur
Philosophie héatte hinziehen koénnen. Wir héren nur noch von Wider-
legungen der Philosophie und Angriffen gegen sie; wenig hoéren, wir von
selbstandigen Systematikern; hochstens vertreten noch scholastische Kom-
mentatoren die Fortpflanzung der philosophischen Methode.

Dafur erbluht die Philosophie fur kurze Zeit im westlichen Islam,

westiidensianwo ihr auch fast ein Jahrhundert nach den Angriffen des Ghazali ein

"HIB).

Racher ersteht in Averroes aus Cordova (lbn Roschd, + 1198), dem
groRten arabischen Peripatetiker. In seiner unter dem Namen Destructio
destructionis berihmten Apologie der Philosophie weist er den Dilettan-
tismus der Gegner in ihre Schranken zuriick. Mit den logischen Defekten
der Kalammethode konne kein Schritt auf dem Gebiete metaphysischer
Fragen unternommen werden. Mit Uberlegenem Sarkasmus zeiht er
Ghazali der Oberflachlichkeit und Sophisterei und geizt nicht mit Be-
weisen daftr, daB ,dieser Mann* fur aristotelisch und philosophisch aus-
gibt, was der vermittelnde Avicenna in die Philosophie eingeflhrt hatte,
und was nicht schlechthin als philosophische Lehre gelten kénne.

Die Aufgabe, die sich Averroes in seiner ein ausgedehntes Gebiet der
Aristotelesliteratur umfassenden reichen Tatigkeit als Kommentator gesetzt,
bestand eben in dem Zuritckgehen darauf, was er fur die echte aristotelische
Lehre hielt. Freilich ist auch er, nicht weniger als seine Vorganger, in der
Aristotelesuberlieferung des Alexander und des Themistius befangen. Die
beiden Auswiichse des neuplatonischen Aristotelismus, die Spharenemanation
und die Intellekttheorie hat auch er aus seinem System nicht ausgeschaltet;
der letzteren hat er sogar eine feinere Ausbildung verliehen. Hingegen
wendet sich sein Purismus in anderen Fragen gegen die Umdeutungen

Aridveasuy aristotelischer Lehren in der arabischen Schule. Er verwirft den Versuch,
vermittiungen. durch die Aufstellung der Kategorie des Relativ-Mdoglichen die Lehre von

der Anfangslosigkeit der Welt abzuschwéachen. Alles Entstehen ist Ver-
anderung. Jede Verdnderung geschieht an einem Subjekt. Das Subjekt
ist die ewige Materie. Und auch eine andere Vermittlungsformel des
Avicenna lehnt er entschieden ab. Die Schépfung sei — wie er dies dem
Galen nachspricht — die Verleihung der Formen an die Materie; darin
bestehe der Schopfungsakt. Dies kann Averroes nicht annehmen. Die
Form ist kein Neues, was die Materie von aul’en her erhalt; sie sei po-
tentiell in der Materie enthalten, durch ihren Ubergang zur Aktualitat
geschehe keine Neuschopfung. Er halt die Lehre von der Anfangslosigkeit
der Materie in der entschiedensten Form aufrecht. Entschieden abweisend
verhalt er sich gegen den Einfall des Avicenna, durch Vermittlung der
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Sphéarengeister das Wissen von den Besonderheiten fur die erste Intelli-
genz in entfernter Weise irgendwie zu retten. Er ist unerbittlich intran-
sigent in der Lehre: qgttod Deus nou cognoscit suigularia. Vor der Strenge
seiner philosophischen Kritik kommt Avicenna kaum besser davon, als
vor den religiosen Norgeleien Ghazalis.

Wodurch Averroes den groBten Eindruck auf die Philosophie des
Mittelalters Ubte, ist seine Lehre von der Einheit des Intellekts,
ferner von der Mdglichkeit des materiellen Intellekts, die separaten
Formen zu begreifen und mit dem aktiven Intellekt sich zu ver-
einigen. Was Averroes hiertber lehrte, ist noch vor dem Studium seiner
eigenen Schriften durch die heftige Polemik bekannt geworden, welche
die Scholastiker, allen zuvor Albertus Magnus und Thomas von Aquino,
dagegen fuhrten. Seine Lehre geht darauf hinaus, daR es keinen indivi-
duellen Intellekt gebe; es sei derselbe Geist, der in allen Individuen
sich offenbart, individuell sei blof3 die Teilnahme der letzteren an diesem
einheitlichen Geist. Nur dieser — wie man nun weiter gedeutet hat —:
Gesamtgeist der Menschheit sei unsterblich, in seiner Einheitlichkeit und
Allgemeinheit ewig fortdauernd. Es koénne daher von individueller Fort-
dauer der Seele, wie sie Avicenna noch ermoglicht, keine Rede sein.
Es ist dies die Lehre de uuitate intellectus, die von den Anhdngern des
arabischen Philosophen im Abendland gepflegt, von den Kkirchlichen
Autoritaten bekadmpft und wiederholt mit Bann belegt wurde.

Wie aber Averroes’ Seelenlehre einerseits die Fortdauer der indivi-
duellen Seele ausschliet, so schafft er andererseits der geistigen Persdnlich-
keit hohen Ersatz fur diesen Abgang'. Die materielle Vernunft sei nicht nur
befahigt, durch die Einstrahlung- des tatigen Intellekts die intelligible Kennt-
nis in sich dauernd zu erzeugen und dadurch sich zum erworbenen Intellekt
zu steigern: sondern die wissenschaftliche Vertiefung, die Abstreifung aller
unvollkommenen, durch die Einbildungskraft getribten Formen, die Er-
hebung zu der reinen Erkenntnis der Begriffe durch Bekdmpfung der Sinn-
lichkeit ermdgliche es dem Menschen sogar schon wahrend seines
Lebens, die hdchste Aktualitat seines Intellekts zu erreichen, die Ver-
einigung mit dem tatigen Intellekt. Darin liegt die héchste Gluckseligkeit,
die der Mensch erstreben kann. Unzweifelhaft ein Sprung" ins Mystische.
So hat der g-rol3e arabische Peripatetiker, der sich die Aufgabe gestellt hatte,
den Aristotelismus von allem fremden Beiwerk zu reinigen, die ,,nach mensch-
lichen Kréaften anzustrebende Gottahnlichkeit”, die in dieser Schule von
jeher als Ziel der Philosophie galt, in der Mdglichkeit dieser Vereinigung
(Conjunctio) gefunden, deren Voraussetzung selbst dem noch tief im Neu-
platonismus befangenen Alfarabi als ,eitles Altweibergeschwéatz* galt. In
jedem Zeitalter musse diese Vereinigung an einem oder dem anderen
Menschen notwendig zur Wahrheit werden. Denn alles Potentielle muf}
notwendig zur Tatsachlichkeit werden. So folgt auch aus der Potentiali-
tat dieser Vereinigung deren mindestens an einigen Individuen sich be-

Die Kultur der Gegenwart. |. 5. c
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wahrende Aktualitat. Aristoteles war nach Averroes’ Meinung sicherlich
ein solcher mit dem tatigen Intellekt voéllig vereinigter Menschengeist.
Galt er ihm doch als der Mann, an dessen Vollkommenheit in keinem Zeit-
alter je ein Mensch heranreichte; den die Natur hervorgebracht, um die
hochste Stufe menschlicher Vollkommenheit zu vergegenwartigen.

Man kann kaum einen Unterschied finden zwischen dem durch Aver-
roes dem menschlichen Intellekt gesetzten Hochziel und der neuplatonischen
Ruckkehr der individuellen Seele zu ihrem himmlischen Ursprung, zur
Weltseele. Der Unterschied liegt blof3 in der Terminologie und der philo-
sophischen Entwicklung der Begriffe, nicht im Wesen der ausgesteckten
Vollkommenheitstufe der Seele.

Averroes hatte damit auch keinen Uberraschenden Gedanken aus-
gesprochen. Im Sufismus war die Absorption des individuellen Seins in die
gottliche Realitat, die vollige Vernichtung der Personlichkeit durch Askese
und kontemplative Versenkung' als Gegenstand mystischer Sehnsucht schon
langst ausgesprochen und durch Tausende verzickter Schwarmer inner-
halb des Islams als hochstes Seelenziel betrachtet. Avicenna hat in seinen
mystischen Traktaten wiederholt von der durch Intuition zu erreichenden
Vereinigung mit der Gottheit gesprochen und den geistigen Stufengang',
der zu ihr fuhrt, gezeichnet. Aber selbst auf dem Boden der reinen
Philosophie waren kaum ein halbes Jahrhundert vor Averroes die durch
ihn mit groBem Gewicht ausgestatteten Gedanken, die er selbst in
mehreren Abhandlungen wiederholt auseinandersetzte und auch durch
seinen Sohn zusammenfassen lield, bereits verkiindet worden. Averroes
ist damit nicht originell, sondern der Nachfolger eines anderen Denkers,
des Ibn Baddscha (Avempace, 4 1138 in Fez). So wie dieser bereits vor
Averroes die Einheit der fortdauernden Seelen ausgesprochen hatte, so
hat er auch in seiner ,Leitung des Vereinsamten“ mit einem Zug von
Polemik gegen jene, die die geistige Erhebung der Menschen von my-
stischer Erleuchtung erwarten, die stufenweise Vervollkommnung der Ver-
nunfterkenntnis dargelegt und als ihr Ziel die Vereinigung der von den
Schlacken der sinnlichen Tribungen gereinigten Seele mit der Welt der
reinen Intelligibilitat, des Gottlichen, erwiesen. Das Mittel, das dahin
fuhrt, sei nicht mystische Schwarmerei, sondern Scharfung der intellek-
tuellen Kraft; das Ziel nicht die das Selbst vernichtende Verzickung',
sondern das Sichdurchringen zur hochsten Realitdt des Geistes.

Es war dies die Zeit, in der im westlichen Islam das Problem der Ver-
einigung des geistig erhohten Menschen mit der Welt der reinen Geistig-
keit die Denker in hervorragender Weise beschéaftigt zu haben scheint.
Denn auch ein alterer Zeitgenosse des Averroes, sein Freund und Pro-
tektor Abu Bekr ibn Tufeil aus Guadix (f 1185), Arzt am Hofe der
Almohaden, hinterlieR eine Ldsung dieser Frage in Form einer philo-
sophischen Erzahlung. Von Avicenna entlehnte er den Namen ihres Hel-
den Hajj b. Jakzadn (der Lebende, Sohn des Wachenden), der, ein Vor-
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laufer des Robinson, auf einer verlassenen Insel, fern vom Verkehr der
Menschen, von fruhester Kindheit an alle Erfahrung und Erkenntnis durch
spontane Betrachtung und Reflexion aus sich selbst erzeugt. Daher der
Name ,,Philosophus autodidactus“, unter dem er seit dem 17. Jahrhundert
seinen Einzug in die Weltliteratur gehalten hat. Auf seine eigenen Be-
obachtungen angewiesen, von aller Mitteilung abge.schnitten, erkennt Hajj
in fortschreitender Selbstbelehrung das Wesen der Natur, steigt er von
besonderen zu allgemeinen Begriffen auf, von der Erde zu den Himmeln;
er erkennt die Einheit des ganzen Kosmos und seine Abh&ngigkeit von
der ersten Ursache. Aus der Erkenntnis des Universums lenkt sich sein
Geist auf die Prifung seiner selbst, und er erkennt seine gottliche Natur,
die durch die Materie getrubt sich von ihrem Ursprung entfernt hatte. Er
findet die Mdoglichkeit der Einkehr in die Welt der reinen Geistigkeit in
der EntaduRerung von allem, was den Sinnen und der Einbildungskraft an-
gehort. Stufenweise gelangt er nun durch Askese und Ekstase zu der
Vereinigung mit dem Gottlichen, indem er die einzige Realitat erkennt,
die sich in allem Existierenden, je nach dem Grade seiner Reinheit
spiegelt. Fur den von der Materie losgelosten Geist verschwindet der
Begriff der Vielheit; er erkennt das goéttliche Wesen in den Erscheinungen
der Alleinheit, zu der er sich selbst erhoben hat. Er erkennt sich selbst
als reinen Geist vereint mit der Welt der Unkdrperlichkeit, in der ihm
die Vision der Gottheit zuteil wird.

Diese Losung des Problems der Vereinigung ware allerdings nicht
nach dem Geschmack des Ibn Baddscha (S. 66) gewesen. Sie entspringt
»o0stlicher Weisheit”. Ilhre Vorbilder sind aus der neuplatonischen Literatur
leicht nachzuweisen. Und auch Averroes hat ein anderes Bild von der Ver-
einigung des materiellen mit dem tatigen Intellekt geformt. Aber in einer
sehr wichtigen Beziehung hat auch er einen Gedankenweg eingeschlagen,
auf dem er dem Ibn Tufeil nahe kam. Im Anhang seiner Erzadhlung laRt
dieser seinen Helden auf einer benachbarten Insel mit der religiosen Gesell-
schaft in Berthrung treten und den Versuch unternehmen, ihr seine Welt-
anschauung beizubringen. Die Vergeblichkeit dieses Versuchs fuhrt ihn
bald zur Uberzeugung, daB die Philosophie nicht Sache der Massen, und
daR es ungebuhrlich sei, diese in ihren Traditionen zu stdren, die sich als
Mittel zur Erreichung des sittlichen Lebens bewahren.

Philosophie und Religion seien zwei parallele Pfade, die zum selben
Ziele rihren. Auch Averroes will diese beiden Gebiete streng gegen-
einander abgrenzen und das Volk nicht mit Dingen stéren, die seinen
Horizont Uberragen. Er erkennt die erziehende F&higkeit der Religionen
an und raumt ihrem lehrenden Berufe Rechte neben der wissenschaftlichen
Erkenntnis ein. Das Wissen, das man durch Offenbarung erlangt hat,
sei eine Ergadnzung der durch die Vernunft zu erlangenden Kenntnisse.
Wem der Weg der Spekulation verschlossen ist, musse die Wahrheit in
religioser Form erlernen. Der wahre Philosoph halt es fur sundhaft, die
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Prinzipien der Religion zu bestreiten. Die Religionslehren seien Quellen
der Tugenden; wer in ihnen fortschreitet, ist ,in absolutem Sinne“ ein
Vorzuglicher zu nennen. Averroes fordert sogar die Bestrafung jener, die
den traditionellen Uberzeugungen der Menschen in den Weg treten.

Zweifaltige Darin unterscheidet sich der Philosoph von den Kaldmlehrern. Diese
fordern die Identitat der religiosen Erkenntnis mit ihren eigenen spe-
kulativen Resultaten. Durch Averroes war der Grund zur Lehre von der
-Zweifaltigen Wahrheit”, wie sie seine spateren Nachfolger, die Averroisten,
aufstellten, gelegt worden.

V. Die spateren Schicksale der Philosophie im
Averroes, der groliten Gestalt der arabischen Philosophie, ist ihre Ge-
\erfaii dr schichte im Westen zu Ende. Vom 13. Jahrhundert an hat kein nennens-
demnjahr-Sverter Denker die Uberlieferung der peripatetischen Philosophie im Islam
selbstandig weiterentwickelnd aufgenommen. Nur die Logik wird in
Kommentaren und Handbichern nach dem alten Schema weitergepflegt;
selbst die verknochertsten Schultheologen erkannten in ihr die unent-
behrliche Disziplin fur ihre spitzfindige Geistesibung. Es hat freilich
nicht an frommen Stimmen gefehlt, die auch vor ihr als dem Vorhof des
Unglaubens warnten. Doch auch in der Bearbeitung der Ethik sind die
aus der Bliutezeit der philosophischen Studien ererbten Begriffe in Anwen-
dung geblieben, und sie werden in diesem Sinne in den niemals fehlenden
Kompilationen immer von neuem entwickelt. Die Ubrigen Teile der
Philosophie aber werden in der Literatur nur spéarlich gepflegt. Sie haben
keine Stelle im hdheren Unterricht. Um die alten Quellenschriften, aus
denen Avicenna und Averroes geschopft hatten, kimmert sich kaum
jemand mehr. Ihre Handschriften schwinden vollends aus dem Verkehr
und sind zumeist nur in ihren hebraischen Ubersetzungen erhalten ge-
blieben. Wie wenig Nachfrage nach ihnen im 13. Jahrhundert zu
erwarten war, wird aus einer melancholischen Betrachtung ersichtlich,
zu der diese Zustdande den bedeutendsten arabischen Historiker der
Philosophie und der exakten Wissenschaften, den hochgebildeten Staats-
beamten Al-Kifti veranlaBten, dessen Werk erst vor kurzem von
J. Lippert im arabischen Original verdffentlicht wurde (1903). Er erzahlt,
Jahja b. 'Adi (G 974), ein Schuler Alfarabis und Kommentator aristo-
telischer Schriften im 10. Jahrhundert, habe einmal aus dem NachlaR
eines Christen die Kommentare des Alexander zu der Auscultatio phy-
sica und der Apodeiktika um 120 Dinare erstehen wollen; als er den
Kaufpreis Uberbrachte, habe er die Schriften nicht mehr vorgefunden,
da sie inzwischen an einen Mann aus Chorasan um 3000 Dinare ab-
gegeben waren. Auszige aus der Sophistik, Rhetorik und Poetik hatte
er um 50 Dinare nicht erlangen konnen. ,So viel Wert legten die Men-
schen in jenen Zeiten auf die Erwerbung der Wissenschaften: bei Gott,
wiurde man heute solche Bicher denen anbieten, die mit diesen Wissen-
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schaften groR tun, sie wirden sie nicht des hundertsten Teiles jenes Preises
fur wert halten.”

Mehr Glick hatte der Kalam, dessen theologische Lehrstilicke in ihrer Fortohuer ¢
asch'aritischeu Formulierung von der Drthodoxie rezipiert wurden, und deren ~ **'*™
man sowohl fir eine tiefere Interpretation des Koran als auch in der
Polemik der Sekten bedurfte.

In diesem Zusammenhang hat man auch die alten ontologischen
und metaphysischen Pragen immer wieder verhandelt. Die beiden be-
deutendsten Kalamtheologen der nachghazélischeu Zeit waren sunnitischer-
seits der 8frof3e Korankommentator Fachr al-din al-R&azi in Herat I—'aj'r_d‘ivaiu
¢+ 1209), der auRer seinen Kalamwerken auch gegen die Theorien der (éi D).
Philosophen (Avicennas Erkenntnistheorie) polemisch wirkte; schi'tischer-
seits der als Mathematiker und Astronom berihmte Nasir al-din al-Tldsi N#ira-dn
(t 1273 Erbauer der Sternwarte in Meragha. Beide haben es zustande (t 73
gebracht, einen Synkretismus zwischen Kaldm und aristotelischer Philo-
sophie zu schaffen, indem sie aus dem System der letzteren alles aus-
schieden, was sie in den Verruf der Religionswidrigkeit gebracht
hatte. In dieser KompromiR-Philosophie kann von der Ewigkeit der
Welt, von der geistigen Umdeutung des koranischen Paradieses und
der Hoélle, von einer Bemakelung der auf das Individuelle sich erstrecken-
den Allwissenheit und Vorsehung der ,ersten Ursache” keine Rede sein.

In der spekulativen Begrindung- des Gegenteils leisten ihnen die Resul-
tate, die das Kalamstudium durch ein halbes Jahrtausend aufgespeichert
hatte, die besten Dienste.

In dieser orthodoxen Philosophie klingt der Aristotelismus im Islam
aus. Und mit jenen beiden Religionsphilosophen gelangt auch der Kaldm
auf seinen Hohepunkt. Das Werk des Tusi ist Textbuch fir eine ganze
Literatur von Kommentaren, Superkommentaren und Glossen. Seit dem
13. Jahrhundert ist ausschliellich der Kalam die aktuelle Philosophie des
Islams. Er hat auch in dem hoheren Unterricht bis zum heutigen Tage
seine Stelle behalten, sich jedoch seither von den fir die eigentliche
Theologie indifferenten Fragen immer mehr und mehr losgel6st.

Die alten Stoffe des Kalam sind in grolRerer Fulle in der mu'tazili-
tischen Schule Gegenstand der Verhandlung Qfeblieben. Es ist eine falsche MHagiitisder
literaturgeschichthche Anschauung, daR die mu tazihtische Schiile seit "&HIEY"
dem Siege der Richtung des Asch'ari vollends verfallen sei. Sie lebt
vielmehr unter den schi'tischen Religionsphilosophen bis zum heutigen
Tage weiter fort; sie herrscht beispielsweise — wie die in neuerer Zeit
in groBer Anzahl nach Europa (besonders Berlin) gelangten Handschriften
bezeugen — in der Theologie der Zeiditen in Studarabien. Das lebendige
Interesse fir sie unter den Schi'ten in Persien und Indien wird durch
den hohen Umfang bewiesen, in dem mu'tazilitische Werke und Kommen-
tare die lithographischen Pressen dieser Lander beschaftigen.

Der EinfluR der europaischen Bildung auf einige Lander des Orients PrsdEB.uy
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hat diesen theoretisch - philosophische Anregungen nicht zugefihrt. Es
sind zumeist Naturwissenschaften, Medizin und technische Kenntnisse,
deren europdéische Methoden und Resultate aus dem Gesichtspunkte der
praktischen Nutzbarkeit Eingang in den Kreis der modernen orientalischen
Kultur gefunden haben. Da sie von der Vergangenheit selbst ihrer eigenen
philosophischen Literatur nur eine unbestimmte Ahnung bewahrt haben,
werden die europdischen groRen Philosophen auch den Gebildetsten kaum
dem Namen nach bekannt sein. Das MaR ihres Interesses fur moderne Philo-
sophie kennzeichnet eine vereinzelte arabische Ubersetzung von Biichners
-Kraft und Stoff*, die ein Mann aus dem Libanon im Jahre 1884 in
Alexandrien hat drucken lassen, sowie einige polemische Flugschriften
gegen materialistische Weltanschauungen von dem bekannten afghani-
schen Agitator Dschemal al-din (1885) und von einem christlichen Syrer
Ibrahim al-Haurani (1886).

Die fleiRigen Druckerpressen in den groRen Stadten des Islams liefern
nur sehr selten Dokumente der &lteren philosophischen Literatur. Zu den
Ausnahmen gehoren eine in Konstantinopel erschienene und von Mehren
als Grundlage fur seine Avicennastudien benutzte Sammlung von Abhand-
lungen, die wegen ihres theosophischen Inhaltes nicht zu beflirchten hatten,
Ansto in der offiziellen Ulemawelt zu erregen; sowie die Destructio des
Ghazali mit der Gegenschrift des Averroes (Kairo, 1884/5), ferner ein
Nachdruck der von Markus Josef Miuller veranstalteten Ausgabe der
kleinen Abhandlungen des Averroes uber ,Theologie und Philosophie”
1895).

Hingegen wurde in Kairo der Druck der Abhandlungen der Lauteren,
der mit einem Bande seinen Anfang nahm (1889), wie man sagt, aus
orthodoxen Bedenken unterbrochen. Freilich sind wir dafir durch eine
komplette Ausgabe (4 Bande) in Indien (Bombay) entschadigt worden.

Als wahre Uberraschung konnte allerdings die Ausgabe eines Teiles
des arabischen Originals von Averroes’ Epitome der Metaphysik gelten,
die ein fur die altere Literatur eifrig begeisterter Damascener, Mustapha
al-Kabéani in Kairo (1903) veroéffentlicht hat.

B. Die judische Philosophie.

I. Kaldam iii der judischen Literatur. Die philosophische Literatur

Fﬁlcsqd1e af der Araber hat einen méchtfgen unmittelbaren EinfluR gelibt auf die

das Judentum.

Entwicklung der Philosophie bei den mittelalterlichen Juden. Seit seinem
Eintritt in den arabischen Kulturkreis, reflektieren sich in dem Juden-
tum alle geistigen Bewegungen, die sich in der islamischen Welt kund-
geben. Die drei philosophischen Richtungen, die wir bei unserer Dar-
stellung der arabischen Philosophie zu kennzeichnen hatten, weisen bald
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nach ihrem Entstehen sehr hervorragende Vertreter auch im Juden-
tum auf.

An die mu'tazilitische Spekulation lehnen sich zu allererst die Karéder judisde
an; in Dawidd b. Merwan ibn al-Mukainmis @ 945), dessen Werke* Klarten'
jetzt durch, die Entdeckungen Harkavys immer mehr bekannt werden,
in Josef al-Basir (erste Halfte des 11. Jahrhunderts) und in Abu-1-
laradsch Kurk&n b. Asad, mit seinem hebréaischen Namen Jeschi'ah
b. Jehtudah (Nlitte des 11. Jahrhunderts) weist die karaitische Gemeinde
bedeutende Vertreter der mu'tazilitischen Denkweise aus der Zeit ihrer
Blute auf. In ihren Werken verhandeln sic dieselben ontologischen,
ethischen und religionsphilosophischen Probleme, die den alten Kalam
beschaftigen.

Im rabbinischen Judentum ist der Kaldm in dieser Zeit durch den Rdwnitisdo
Gaon Sa adjah b. Joseph '@ 942) vertreten, dessen wichtigstes durch “"*"'™™
S. Landauer im arabischen Original herausgegebenes Werk in der Haupt-
sache die Anwendung der mu'tazilitischen Religionsphilosophie auf das
Judentum darstellt. Ungleich seinen Kkaraitischen Zeitgenossen, die ihren
islamischen Vorbildern mit groRer Treue folgen und z B. auch die Atomen-
lehre innerhalb ihres Systems zur Geltung bringen, hat sich jedoch Sa'adjah
mehr individuelle Freiheit in der Aneignung- der Kalammethode bewahrt.

Er weist die Atomenlehre zurlck, ist aristotelischen Einwirkungen nicht
ganz fremd, und in seiner Abhandlung Uber die Seelenlehre ist auch neu-
platonischer EinfluR nicht zu verkennen.

Der Rationalismus, der wahrend der gaonischen Periode in der judi-
schen Theologie vorherrscht (Samuel b. Chofni) und sich in der vernunft-
gemalien Auslegung der Heil. Schrift und in der Abweisung abergléaubiger
Vorstellungen bekundet, ist als Folge des Einflusses mu'tazilitischer Denk-
weise zu erklaren, die sich von Mesopotamien aus, wo sie zu aller-
erst hervortritt, bis nach Nordafrika verbreitet. Der Kairawaner Theo-
loge R. Nissim b. Jakob (erste Halfte des 11. Jahrh.) hat in der Vor-
rede seines unter dem Titel ,Clavis talmudica® von Jakob Goldenthal
(Wien, 1847) herausgegebenen talmudischen Werkes ein Glaubensbekennt-
nis im Sinne der mu'tazilitischen Lehre abgelegt und in demselben Buche
sowie in anderen Werken auch sonst dieselben Anschauungen nament-
lich Uber die Attributenlehre, Uber den Begriff der gottlichen Gerechtig-
keit hervortreten lassen.

1. Neuplatonische Einfllisse. Sehr rasch fand die neuplatonische Naygam
Philosophie Eingang in den Kreis judischer Denker. Es ist schon gesagt
worden, dall im 10. Jahrhundert, ebenfalls in Kairawdn, der Arzt Isak
Israeli, sonst kein Anhanger dieser Richtung, starke neuplatonische Be-
einflussung merken 148t und im 11. Jahrhundert der judische Dichter
Salomo b. Gabirol (Avencebron) der hervorragendste Forderer des Neu-
platonismus in arabischer Sprache ist, nicht nur in seiner von aller kon-
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fessionellen Beziehung unabhéngigen ,Lebensquelle®, sondern auch in
seinen Bibelerklarungen, soweit uns Fragmente aus diesen erhalten sind.
In denselben Kreis gehdrt auch eine auf Grund unbestimmter Indizien
fur das 11.— 12. Jahrhundert in Anspruch genommene, in einem Unikum
der Pariser Nationalbibliothek erhaltene arabische Schrift eines unbe-
kannten Verfassers (Pseudo-Bechaji), der mit starker Benutzung der
Schriften der Lauteren und anderer diesem Kreise angehodriger Denker
unter dem Titel ,Wesen der Seele* (ma'dm al-nafs) die Theorien der
neuplatonischen Seelenlehre an das Alte Testament und an talmudische
Spruche anlehnt. Im 12. Jahrhundert pflegen Josef b. Saddik (f n 99)
aus Cordova mit seinem ,Mikrokosmos*“, der Mathematiker und Astronom
Abraham b. Chijja (Savasorda) aus Barcelona (f ca. 1136) mit seiner
.Betrachtung der Seele“, der BuRdichter Moses b. Ezra aus Granada
(- 1139) mit seinem ,Gewdirzbeet”, der grolie Bibelerklarer Abraham b.
Ezra aus Toledo (f 1167) in selbstandigen Schriften und in exegetischen
Werken den ldeenkreis eines judischen Neuplatonismus. Um dieselbe Zeit
stent auch Bechaji b. Josef b. Pakuda in Saragossa, in dessen Gottes-
lehre die Gesichtspunkte und die Methode des Kalam uUberwiegen, in der
asketischen Ethik seiner ,Herzenspflichten® und mit seinen Vorstellungen
vom Ursprung der Menschenseele unter dem Einflul} neuplatonischer (sufi-
scher) Anschauungen. Es ist nicht nebensachlich, dall es eben Spanien ist,
wo diese Richtung des Geistes eine reiche literarische Entfaltung erféahrt.
Seither ist die allegorische Schriftauslegung eine geeignete Gelegenheit
zur Bewahrung neuplatonischer Gesichtspunkte geblieben, die bis zur jung-
sten Schicht der judisch-arabischen Schrifterklarung zur Geltung kommen.
In selbstandiger Form hat sich der judische Neuplatonismus seit dem

Kddsiaii. 12. Jahrhundert zur Kabbalah entwickelt, deren leitender Gedanke die
Emanationslehre ist. Sie entwickelt sich abseits von der aristotelischen
Philosophie, die seit dem 12. Jahrhundert groRen Einflul auf die judischen
Denker dbt, und gegen deren rationalistische Bestrebungen und Ziele
der kabbalistische Mystizismus eine Gegenstromung"” bildet. lhr wichtigstes
literarisches Denkmal ist der Zohar (Glanz), ein dem Mischnalehrer
R. Simon b. Jochai zugeschriebenes Pseudepigraphon aus dem 13. Jahr-
hundert (verfallt von Mose de Leon, -3 1305), dessen Gedanken ohne
Zweifel auf &ltere Uberlieferungen zuriickgehen.

1. Aristotelische Philosophie. Die aristotelische Richt
Philosophie burgerte sich seit dem 12. Jahrhundert in den Gedankenkreis
der judischen Wissenschaft ein, aus dem sie die Methode des Kalam
vollends verdrangt. Noch ehe sie jedoch in demselben Geist, wie sie
von den muslimischen Vorbildern gepflegt ward, zu bestimmter literari-
scher Auspragung gelangte, ward ihr von dem frommen Dichter
Quoatin Jehudah ha-Lewi aus Toledo & 1140) der Krieg erklart. 1lhre Be
Iiiiicegdhic. rechtigung, zu den religiosen Uberlieferungen in ein regelndes Ver-
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haltnis zu treten, wird ihr in dein apologetischen Werke al-Chazari
bestritten, das in dialogischer Form die Besprechungen des nach reli-
giéser Wahrheit suchenden Chazarenkénigs mit einem judischen Gottes-
gelehrten darsteHt. Mit groRBer Entschiedenheit 148t der Verfasser
den Rabbi die Méangel und die Unzulanglichkeit der Philosophie dar-
legen. Durch D. Kaufmanns Nachweisungen ist es festgestellt, dal der
Grundgedanke dieses Werkes auf Anregungen zurickzufiihren ist, die der
Verfasser aus Ghazalis Bekampfung der Philosophie (oben S. 62) ge-
schopft hatte. Jehudah ha-Lewi schlielt die Vernunft aus dem Gebiete der
Kriterien religioser Erkenntnis aus. Das religiose Bekenntnis sei aus-
schlieRlich auf die historisch bezeugten Religionstatsachen, auf die Uber-
lieferungen des judischen Volkes und auf inneres Seclenerlebnis gegriindet.
Hingegen steht auch er unter starkem neuplatonischen Einflul3; ein ent-
scheidender Gedanke seines Werkes, die Einwirkung des gottlichen Logos
(amr ildhi) auf den erwahlten Teil der Menschheit, ist aus der Emanations-
lehre erwachsen.

Das alteste Produkt der aristotelischen Philosophie in der judisch-
arabischen Literatur ist der ,Erhabene Glaube* von Abraham ibn
Daud aus Toledo G 1180). Mit dem Ziele, die philosophische Anschau-
ung von der Willensfreiheit mit den religiosen Lehren in vollen Einklang
zu bringen, sendet er dieser Untersuchung ein Kompendium der wichtigsten
Kapitel des arabischen Aristotelismus voraus, wie er zu seiner Zeit zuletzt
durch Avicenna formuliert war. Von einer Darstellung der Grundbegriffe
der Physik und Metaphysik (einschliellich der Seelenlehre) geht er auf
die philosophische Entwicklung der Glaubenslehren: Gottesidee, Prophetie,
Willensfreiheit Gber. Die Grundlehren der Philosophie werden unter
dem Gesichtspunkt des religiosen Glaubens in Betracht gezogen. Immer
kommt es ihm auch hauptsachlich darauf an, die Ubereinstimmung jener
Theorien mit der Heil. Schrift nachzuweisen, die nach seiner Ansicht ein
volksgemalier Ausdruck der philosophischen Wahrheiten ist. Selbst die
Kategorienlehre des Aristoteles findet er im 139. Psalm angedeutet. Wie
Sa'adjah eine religiése Philosophie auf Grundlage des Kalam aufgebaut
hatte, so wollte Abraham ibn Daud die Moglichkeit der Darstellung der
Religionswahrheiten auf aristotelischem Grunde demonstrieren; den Denk-
glaubigen ein Mittel bieten, ihr religioses Bewuftsein durch die gleich-
zeitige Erfassung der philosophischen "Wahrheiten zu starken. Er ist darin
aber, namentlich in der Schopfungslehre und den ethischen Gedanken
nicht immer in der Lage, auf platonische Hilfe zu verzichten.

Der ,Erhabene Glaube“, dessen arabisches Original verloren ist, war
eine wackere Vorarbeit fur das Werk, das, dieselben Aufgaben in um-
fassender Weise losend, den Hohepunkt der aristotelischen Religionsphilo-
sophie im Judentum darstellt: fur die ,Wegweisung der Unschlissigen®
des groRen judischen Aristotelikers Mose b. Maimun (Maimonides,
f 1204), der auch in anderen kleineren Schriften, namentlich den ,acht

Abraham ibn
Dalid

ii'ss)

Maimuni

+ 1204).
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Kapiteln“ sich als treuer Anh&anger der aristotelischen Philosophie in der
Seelenlehre und Ethik erwiesen hatte. Charakteristisch fur ihn ist sein
konsequenter Kampf gegen die Mutakallimtn, ihre Methode und ihre Lehr-
satze. Die Darstellung ihrer Prinzipien und die Polemik gegen sie nimmt
eine so hervorragende Stelle in seinem Werke ein, dal lange Zeit, ehe
ihre Schriften selbst besser zuganglich wurden, die betreffenden Abschnitte
Maiminis als die hauptsachlichste Quelle fir die Kenntnis ihrer Ansichten
und ihrer Methode galten. Er unternimmt es, die wichtigsten Lehrpunkte
der Religion, fir deren Demonstration er die Methode der Mutakallimin
als vollends unzuléanglich erweist, auf Grund der aristotelischen Wahr-
heiten (die er in 25 Propositionen zusammenfaldt) darzutun und so den
Einklang der Religion mit den Lehren der Philosophie den ,Unschlissigen®
gegenuber herzustellen. Besonderes Gewicht legt er auller der Einzigkeit
auf die Immaterialitat der ersten Ursache, Gottes, die er in strenger
Weise gegen alle popularen Vorstellungen, die ihm dem Atheismus gleich-
kommen, als einzig mogliche Form der Gottesvorstellung selbst den
breitesten Massen beibringen will. In seiner Schrifterklarung befolgt er,
in bezug auf anthropomorphistische und materialistische Textworte, die
von den Mu'taziliten auf &ahnliche Schwierigkeiten des Koran und der
Tradition angewandte Methode der vergeistigenden Auslegung (ta'wil),
durch deren methodische Durchfihrung ihm oft Meistersticke philosophi-
scher Exegese gelingen. Aristoteles gilt ihm als ,der Furst der Philo-
sophen®. Freilich hat auch er, da er die peripatetischen Lehren auf
Grund der Kommentatoren und seiner arabischen Vorganger aufgenommen
hat, dem Aristoteles manches ihm nicht Zugehorige nachgesagt. Trotz
seines Bestrebens, mit dem arabischen Aristotelismus immer in Einklang
zu sein, und trotzdem er sein Weltbild mdglichst nach dessen Anschau-
ungen entwirft, kommt er mit ihm nicht bei allen religiosen Grund-
lehren durch. Aristoteles sei ihm eine Autoritat fir alles Sublunarische,
in bezug' auf die supralunaren Dinge misse er sich von ihm trennen.
Besonders zwei Fragen sind es, in denen er den von den Aristotelikem
festgehaltenen Lehrsatzen widerspricht. Er héalt die Lehre von der Ewig-
keit der Welt mit Galen fur eine offene Frage der Philosophie; die aristo-
telische These sei philosophisch nicht bewiesen; er hélt darum fest an dem
Gedanken der Schoépfung aus nichts als einer grundlegenden Lehre der
prophetischen Tradition, fur die sich wohl nicht zwingende philosophische
Beweise, aber jedenfalls doch der Bericksichtigung' werte Argumente bei-
bringen lassen. Dann trennt er sich von den Aristotelikem auch in ihrer
Ablehnung' des auf das Besondere sich erstreckenden gottlichen Wissens
und Vorsehens. Von dieser Negation schlieit er das menschliche Ge-
schlecht aus, dessen Individuen an der goéttlichen Vorsehung nach Malgabe
ihrer intellektuellen Wirdigkeit teilhaben. Mit diesen Einschrankungen
der aristotelischen Lehrsatze hat er jedoch die Anhanger des traditio-
nellen Glaubens nicht befriedigen kdonnen. Andere Religionsvorstellungen
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hat er ricksichtslos mit den bei den Philosophen des Islams gangbaren
Auffassungen ausgeglichen. Die Fortdauer der Seele und die Seligkeit
der Frommen fal3t er in rein geistigem Sinne auf; sie bezieht sich auf den
von den intelligibeln Begriffen gebildeten vouc (TTiKIr[TO;; die niedrigen
Seelenformen seien verganglich wie die Korper. Von der Annahme der
Einheit der fortdauernden Seelen hat er durch Ibn Baddscha Kenntnis,
ohne sich aber dieser Anschauung anzuschliefen. Desselben Philosophen
Auseinandersetzung uUber die Vereinigung der individuellen Seele mit der
intelligibeln Welt scheint ihn beeinfluBt zu haben, wenn er von der Ver-
einigung (ittihdad) der Patriarchen und des Moses mit der Gottheit spricht.
Eine Theorie des Prophetismus (wobei er jedoch Moses eine Ausnahme-
stellung einnehmen 1aB8t) und der verschiedenen Vollkommenheitsstufen
dieser Seelengabe hat er auf Grund der bereits von Alfarabi niederlegten
Auffassung (Mitwirkung der Einbildungskraft und des Intellekts) entwickelt
und an die Worte der religiosen Texte angelehnt. Seine philosophischen
Religionsanschauungen stellt er als dogmatische Resultate an die Spitze
seiner Gesetzkodifikation (ha-Jad ha-chazédkah).

Maimuni hat die Werke seines maghrebinischen Zeitgenossen Averroes
noch nicht gekannt, als er sein philosophisches Werk in Agypten schrieb.
Erst an seinen Nachfolgern im Abendlande hat sich die Wirkung des
Averroismus bewahrt; besonders an dem auch als Astronom berihmten
Levi b. Gerson (Magister Leo Hebraeus) aus Bagnols (f 1344) (verf.
~Gotteskampfe®), der in der Ausgleichung der religiésen mit den peri-
patetischen Lehren Uber Maimuni hinausgeht und z. B. die Annahme einer
Urmaterie mit der biblischen Schopfungslehre fir vereinbar findet, und
an Moses b. Josua Narboni, genannt Maestro Vidal @ 1362), Kom-
mentator des Werkes Maiminis, der auch einige Traktate des Averroes
in tiefgehenden Kommentaren bearbeitet und durch seine philosophische
Unabhangigkeit bei den Vermittlern viel AnstoR erregt hat.

Mit dem Spanier Chasdai Crescas (f nach 1410) (verf. ,Das Licht
Adonai’s”) beginnt die Reaktion der judischen Religionsphilosophie g'egen
die aristotelische Grundlage, auf der sich ihre hervorragenden Vertreter
bis nun bewegt hatten. Die Werke dieser nachmaimunischen Denker sind
in hebraischer Sprache abgefalt.

Sehr bedeutenden Einflul haben spanische und sidfranzdsische Juden U

auf die Verbreitung der Schriften der arabischen Philosophen durch deren
Ubersetzung ins Hebraische geibt. AuRer der mit dem 12. Jahrhundert
beginnenden Tatigkeit in der Ubersetzung der in arabischer Sprache ab-
gefalBten Werke der bisher genannten judischen Philosophen bis Maimuni,
wobei die Familie der Tibbon aus Lunel durch drei Generationen eifrige
Arbeit entfaltete, haben sie auch vom 12.— 15. Jahrhundert die Kenntnis
der peripatetischen Philosophie durch Ubersetzung und Kommentierung
der Werke der arabischen Philosophen gefdrdert. Eine groRe An-
zahl der seit lange im Original verlorenen Werke dieser Literatur sind

maimunische
Denker.

keit der Judeq
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nur durch die hebraischen Ubersetzungen bekannt geblieben, sowie auch
die lateinischen Ubersetzungen der meisten dieser Biicher auf die hebrai-
schen Ubertragungen gegriindet sind, die die Einwirkung der arabischen
Philosophie auf die scholastische Literatur des Mittelalters vermittelt haben.
Den ganzen Umfang dieser Arbeiten hat der vor kurzem verschiedene
Moritz Steinschneider nach vielen Monographien in seinem monumen-
talen Werke ,Die hebraischen Ubersetzungen des Mittelalters* im einzel-

lig Bl af nen dargestellt. Der EinfluR der judischen Philosophen (besonders Isak

Sdastik  Israeli, Avencebron, Maimuni) auf die christliche Scholastik ist des Naheren
von M. Joel und Jacob Guttmann nachgewiesen worden.
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