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Miverrihler, yalmz aslcer? iktidari ile degil,
diger meziyetleri ile de Beekem 'i medhederler.
Bibliyografyi: Ibn al-Asir, Chro-
nicon ( n8r. Tornbergc), VIIIl, 225 v.dd.; lbn
Haldun, ‘/bar, 1V, 432 v.dd.; Abu ‘LFida*
(n8r. Reiske), Il, 400 v.dd.; Weil, Gesch. d.
Chalifen, Il, 664 v.dd.; Mduller, Der Islam im
Morgen- und Abendland, 1, 566.
(K.. V. ZETTERSTEEN.)
BEDA. BADA’ (A0> gériinme, zuhdr
et me demektir. Kelam istilahi olarak, mes-
buk bir huk m-i ildahinin degi8§me-
sini istilzam eden bazi yeni halle-
rin peyda olmasi méanasmdadir. ozy
( Essai sur VHistoire de i Islamisme, s. 2233, bu
tabiri, ,, Allahta degi§me*“ ( mutabilité de Dieu )
manasina alarak, lizumundan fazla geni§ bir
surette tereime etmi§tir. Bada, Allahin ilmine,
iradesine ve emirlerine (b. fi 'lI-ilm, fi 'l-irada,
fi 'lI-amr) taalluk bakimlarindan olmak Uuzere,
3 kisma ayrilir ( §ahrastani, n8r. Cureton, s.
110). Ehl-i sinnet mezhebi bada 'in cevazim
kabal etmeyerek, bu fikre ciddetle kargi koyar.
Bada nazariyesi, §i't kelamcilanndan ahnmigc
olmakla beraber, bu keldmcilarda da daiina
aym cekilde ifade edilmic¢ deyildir. Ehl-i siin-
netin aksine olarak, bu reye cevaz veren kelam
kitaplarmda, bada mevzuundan ,Allahin ilmi*
faslinda bahsedilir. Allahin ilminde bir tegay-
yure cevaz vereeek kadar ileri giden en a8iri
manada bada telakkisi, gulat-i ¢i'ada ve bu
meyanda badaiya 'de gorulir. Matedil olan ima-
miya mesleyi kelamcilan ise, Allahin ilminde
tegayyure cevaz vermegi ya bahisten haric tu-
tarlar yahut, hi¢c olmazsa, bu ciheti daha ma-
tedil bir cekilde ifade etmege itina gosterirler
[ a§. bk.]. Miifritler, 8i't kelamcisi Hicam b. al-
Hakam | b. bk.] *in telakkisini kendilerine mal
edebilirler ki, bu telakkiye gore, Allahin ilmi,
mevzuunun tahakkuku ile zahir olur; heniz
meveut olinayan (al-ma dim ) §ey Allahin ilmi-
ne mevzO olamaz ; Allahin adem-i ilmi, eS8yanin
mevcudiyeti ile birlikte, ilim halini alir (‘Abd
al-Kahir al-Bagdadi, Kitab al-fark bayna 7-
firak, Kahire, 1328=1910, n§r. Muhammed Bedr,
s. 49). Bu incelikler son zamanlarda, ¢i'flerin
Cayhi tarikati tarafindan, tekrar ele ahnmigtir
(kr§. Revue du Monde Musulman, 1910, XI,
435 v.dd.). Bu anlayica gore, her yeni hal ve
8artlar karcisinda Allahta yeni bir bilginin ve
bunun neticesi olarak, iradesinde yeni bir de-
¢icikligin tecellt etmesi caiz gorulebilir. Muslu-
man tarikat tarihcileri Bada mezhebinin iptida
Muhtar [ b. bk.] tarafindan ortaya c¢ikarildieim
ve o zamandan beri Kaysaniya 8i'T firkasinm
akaidinde bir umde haline geldigini sdylerler
(‘Abd al-Ké&hir, gosi. yer., 36 ; kr§. Ahmed b.Yah-
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ya b. al-Murtaza, M. Horten, Die Philos. Prob-
leme der spekulat. Theologie im Islam, Bonn,
1910, s. 124). Bazilan ise, bu fikri ilk ortaya
atanin ‘Abd Allah b. Navf olduguna kaildirler
(kr§. Wellhausen, Die Religidés-politischen Op-
positionsparteien im alten Islam, s. 88, 12).
Muhtéar, bilhassa Mus'ab b. al-Zubayr ’in iistin
kuvvetlerine kai8i, kendini muidafaa mecburi-
yetinde kalinca, taliini kat'i surette tadyin ede-
cek olan muharebeden evvel, Allahin, hususi
bir ilham ile, kendisine du8manlan Gzerine
zafer teb8ir etmi§ oldugunu ilan etti. Ugradigi
hezimet, bu s6zde-kerameti tekzip edince, Muh-
tar (yahut 'Abd Allah), Kuran (XIIl, 39)'1
i8had ederek ve bu arada Allahin karannda
deg-i8ikligre bais olan yeni bir hadise zuhir et-
tigini ( bada a lahu ) iddia eyleyerek, kendisini
hakli gdstermege kalki§nn§ imi§. §i’'i cemaati-
nin ugradigi inkilaplar esnasinda bu nazariye
pek ragbet buldu. Zaferi beklenen ve bu hu-
susta kehanetlerde bulunulan imamlar husrana
ugrayinca, bu hal Allahin iréddesinde vukd bu-
lan degi8iklik yuzinden ileri gelmi§ gibi izah
edilerek, inkisarlari kar8ilamakta bu nazariye
90k i8e yaradi. Allah, me8ri imametin halas
(farac) ve zafer zamamni tayin etmi§ ise de,
sonradan araya giren béazi sebepler, bu kara-
rim degi§tirmesinde &mil olmu8tu. Bundan ba§-
ka, imamhkta Ca'far al-Radik 'a halef olmasi
ezelden mukadder sayilan Isma il 'in yerine, Ca'-
far ’in karde8i Muséd al-Kazim 7. imam olunca,
ezelde Allahin emretmi§ oldugu tevarus 8ek-

linde hasil olan bu degi§ikligin izahi i?in de,
8i'iler bu prensipten istifade ettiler. §i’iler,
ma bada a lillahi kamé bada a fi Ismail ibni

(,Allah (kararini degi8tirmek hususunda), og-
lumu niginde oldugu derecede, yeni bir rnula-
hazanin altinda asla kalmi§ degildir®)
s6zinu Ca'far 'e izéfe ederler. 8§i’i keldmcila-
nndan bir <;ogunun bada prensibinin bu kaba-

ilcasi

tatbikini hi<; bir suretle Allaha layik bulma
mi§ olmalan mumkindir. Bundan dolayi Ca'-
far 'in bu s6zundeki ibni kelimesini abi keli-

mesi ile tebdil ederek, méanasini tashihe Qali§-
miglardir. Boylece tadil edilmi§ olan ibarede
artik Allahin kararini degi§tirmesi, imamin e v-
ladina degil, belki ceddi Ibrahim’in za-
bih teldkki edilen oglu Isma il’e taallik eder;
zira Allah evvelda Ismail’in kurban edilmesi-

ni emrettigi halde, sonradan babasi ibrahim ’i
bu fedakarhktan kurtarmigti (Dildar Ali, |,
hi a§.).

§i'ilerin, bada nazariyesini isbat i%in, da-

yandiklan ba8hca deliller §unlardir: a. evveld
Kur’an 'dan bazi ayetler: XIIIl, 39; XIV, 11
( bunlar en kuvvetli delillerdir ), LV, 29 b ; gii-
nahkarlarin nedamet ve tdvbelerinden dolayi,

i

BEDA.

Allahin onlar hakkinda hikmetmi¢ oldugu azabi
tebdil ettigine dair sik-sik tekrarlanan teminat,

VII, 152 v.b.; Kur’an kissalanndan bir kismi,
bilhassa Allahin bu muamelesini tasvir mahi-
yetindedir. Ezcimle imha& ve ihlak edilmege

mahkdm Yunus kavmine karc¢i gdsterilen rah-
met, X 98 ; oglunun kurban edilmesi icin, Ibra-
him 'e verilmic olan emrin geri alinmasi,XXXVII,
101— 107 ; Allah ile mulékat i¢in, Musa 'ya tah-
sis edilen zamanin temdidi, yani 30 'dan 40 ge-
ceye iblagi, VII, 138 ; b. bazi sevaplarin (evla-
din ebeveyne ihtiram godstermesi), 6mru mu-
kadder olan hadden ileriye uzattigina ve hayir
iclemenin insanin kaderini (al-kaza al-rnub-
ram ) degictirecegine dair hadisler ; 'Omar ’in,
Jismini c¢akiler defterinden silip sa'idler defte-
rine gegirmesi icin“, Allaha ettigi dua (ibn
Kutayba, Kitédb ta'vil muhtalif al-hadis, Kahi-
re, 1326, s. 7); c. ,Allahin rizasina uygun ha-
reket edenlerin, mukadder azap ve mihnetler-
den kurtulacaklan“ esasina dayanan bir takim
dinT menkabeler ; d. ehl-i siinnet tarafindan da-
hi kabdl edilen nash, yani ahkam-i cer’iyeden
bazilannin ilgasi nazariyesi.

Umamiyetle matezile dairesinden dicari ¢ik-
mayan §i'T mezhebi, bada davasinin dogrulu-
gunu isbat icin, mdatezilenin aslah prensibini
de benimsemigctir. Yani Allah, insanlar ile olan
minasebetinde onlann menfaati icin, aslah (en
iyi) ve en uygun olani takdir eder. Bu pren-
sibe uygun olarak, §i'l mezhebi bada 'l 8u ,ma-
salih (iclerin en iyi surette cereyani ) tebeddiil
ettikce, bunlara taallk eden takdirler de tebed'
dil eder” (takdirat al-umir tatabaddal bi-ta’
baddul al-masalih ) ddsturunun bir neticesi te"
lakki eder. Matedil 8i't kelamcilan, bu goéra9
tarzindan husdle gelen kelam tenakuzlanndan
kendilerini kurtarmak ve sadece isminden de
anlagildigi Gzere, Allahin ilminde onun takdir’
lerini degigtirebilecek yeni vak’alann zuhGrunu
kabdl eden bada nazariyesi ile, Allahin alim ve
bilgisinin kadim ve ilmi ile zatinin bir ve ayn*
olduguna dair, bilhassa bitin matezilenin taie-
bettigi imam, birbiri ile telif etmek icin, bir ¢ok
inceliklere ba§ vurmaga mecbur kalmiglardir. Bu
kelamcilar, Allahin, iglerin son varacagi neticesi
( avakib al-umir ) hakkinda, cehlini tazamniun
eden bada gibi bir nazariye kargisinda, ehl->
sinnet kelamcilarimn tenkitlerine cevap bul'

- makta da hayli zorluk cekmiglerdir (kr§. al-Cur-

cani, Ici, Mavakif, n8r. Soerensen, Leipzig, 184®>
348, o). Bu tenkitleri bertaraf etmek arzusu,
onlarl, bada 'l inkar eden ehl-i stinnet kelam-
cilari ile yahudilere kar8§i butun itirazlara rag-
men, bu tenkidlere mahal verineyen dustarlar
vaz etmege ve kendilerine isnat edilen bu ta-
rifin, muarizlari ehl-i stinnet kelamcilan tara-
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findan uydurulmu8 oldugunu sdylemege sevk-
etmi§tir. Bunlar Su noktadan hareket ederler :
bada tabiri hi? bir zaman 14 g at manasi ile
degil, mecé&dzi mana ile anlafilmahdir. Nite-
kim kendileri de bada ’in, asil méanasina uygun
olarak, Allahin ilminde bir tebeddiil tazammun
edecegi nazariyesine itiraz ederler. Velhésil ehl-i
siinnet kelamcilari ile imamiye kelamcilari ara-
sindaki farklar, sadeee kelimeier (zerinde bo-
8«na micadele etmekten ibaret kalmakta, qunkd
imamiye keldmcilari da istikb&alde zuhur eden
bada ’in, Allahin en kuguk teferruati ( ala
vach al-tafsil) bile ihata eden kadim ilminde
mekniz bulundugunu sdylemektedir.

Bada ile Kur’an 'da sarahaten zikredilen lavh
rnahfiz fikrini birbiri ile uzlag§tirmak hususunda
dikkate deger bir te§ebbis de, iki kader lev-
hasinin mevcut oldugu hakkindaki nazariyedir.
Bunlardan birinde kaderin kat’i ve degi§mez
kararlarinin yazih bulundugu lavh rnahfiz adh
levha ve digeri ise, yeni illetlerin zuhtru ile
degi§ebilecek kararlan ihtiva eden lavh al-
rnahv va ’'l-isbat ( Kur’an, XIII, 39) adh lev-
hadir (Dildar Ali, I, 114 a8. ). Bu nazariye bazi
stinni muhitlerine de girmi§ ve buralarda ta-
savvufT ve ledinni nazariyeler (kalirnat aciba
va asrar gamiza) kurulmasina sdik olmugtur
(Fahr al-Din Razi, Matatih al-gayb, V, 310).
Bu nazariyeye gore, Allahta iki nevT ilim tefrik
etmek icap eder : 1. Allahin peygamberlere ve
tneleklere vahiy tariki ile bildirdigi ilm mah-
tirn ve 2. tahkiki talik edilmi§ nesnelere ait olup,
Allahta mahfuz bulunan '‘ilm mahzim (umur
mavkifa ‘ind Allah ; Kulini, 85).

Bu suretle §i'i mezhebi, yukarida gosterilen
sebeplerden dolayi, bada nazariyesinin muha-
fazasina en buyuk ehemmiyeti atfeder. ( §i'iler
kendi imamlarindan birine §u so6zii soyletirler :
— ,Allaha, bada ’'in kabtlinden daha makbil

bir ibadet olamaz“). Vakia bada kabil edil-
tnezse, giinahlann magfireti ve kaza ve kaderin
deg-i8mesi i?in, Allaha kar8i tovbe, tazarri ve
tiyazin hi? bir ménasi kalmaz. §i'a mezhebi
bada nazariyesini §iddetle muhafaza ettigi gibi,
enuanzlari da en kuvvetli hiicumlarim bu go6-
ru§ tarzina tevcih ederler. Sulayman b. Carir,
kendisi de Zeydi 8§i'i mezhebi menstplanndan
°Imakla beraber, imamilere iki batil esasa bag-
lanrni§ olmalanndan dolayi, tariz eder: biri
takiya [ b. bk.] esasi, digeri bada ’'in cevazi
esasi ( §ahrasténi, n8r. Cureton, 119 yk.). §i'i-
7er>yahudilere bada ’in en azgin muhalifleri
oazari ile bakarlar. Hakikaten yahudiler aym
2amanda bada esasi kabll edilmedikije, nash

kabuli mumkiin olmayacagim ileri surerek,
Senat imkdmnda her tuarld nash fikrini ( nash
al'?ari'a) reddederler. Nitekim vyahudi ilahi-
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yatcisi Yahyd b. Zakariya al-Kéatib al-Tabarani,
Filistin 'de, Mas'udi ile vukubulan miunazara-
sinda, bu delili ikame ve midafaa etmiftir
(Kitab al-tanbih va ’l-ifrif, n8r. de Goeje,
Bibliot. Geogr. arab.: VIIIl, 1x3, 15, yalniz bu
nushadaki U-tl kelimesi yerine oku:«'-iJl). — Hic-
retin Ill. asnnda bada nazariyesi, ortaya attigi
ve ancak bir takim incelikler ile bertaraf edi-
lebilen guclukler yuzinden, ddetd keldmcilann
fetanet ve kiyasetine bir mi'yar ve mihek olan
meselelerden biri héline gelmigtir. Nitekim Ca&-
hiz ’in eserinden ¢ikarilabilecek méana da budur
( Tria Opuscula, n8r. van Vloten, 113, 7; bu
eserdeki »UiJl kelimesini «lo») olarak tashih et-
inelidir ).

Bibliyografya: Abu Cafar Muham-
med al-Kulini, al-Ustl min al-cami al-ka/i
(Bombay, 1302 h.), s. 84 v.dd.; Dildar ‘Ali,
Mirat al-'ukul fi ilm al-usil (Lucknow,
13x8/1319 h.), 1, 110— 121 (bu eserde aym
zamanda, en saldhiyetdar 8§i'T otoritelerinin
bada hakkindaki kelam ve tarihlerinin metin-
leri aynen iktibas olunmugtur.) ; I. Friedlan-
der, The Heteredoxies of the Shiites accor-
ding to ibn Hazm //(New Haven, 1909; Jour-
nal of the American Or. Soc., XXIX, 72).

(Goldziher.)

BEDAHGCAN. BADAHGAN (¢ok defa Ba-
ZAHGCAN ve bazi eserlerde, arap. cemi lahikasi
ile, BaDAHGANAT dahi yazihr), Amu-Derya
'nin ve daha dogrusu, bu biyik irmagin kay-
nagi olan, Penc’inyukari mecrasinin sol
sahilindeki dag 11k memlekettir. RBadahfani
yahut Badah$i, bu isimden gelme sifattir. J.
Marquait (Eran$ahr, s. 279), bu ismi, ,yalniz
Badahcan 'da Kokge 'de bulundugu sdylenen bir
nevi yakut dolayisi ile, bazahf yahut balahft
memleketi“ ¢eklinde izah ediyor. Bununla be-
raber pek muhtemeldir ki, balahf kelimesi (fr.
balais, ingl. balas) aslinda bu memleketin adi
olan Badahg ’'in lehcevi ¢ekli olup, sonradan is-
mi gecen yakut cinsini ifade icin, kuUanilim§
olsun. Yakut (n8r. Wistenfeld, I, 528) Badah-
8an c¢eklinin, ahali arasinda, memleketin adi
olarak, daha ¢ok kullanildigim kaydeder. Mar-
ko-Polo da aym c¢ekli gdsterir. Marko-Polo da
gorulduglu uzere, daha o zamanlarda yakutun
¢ikarildigi madenler, aSil Badahcan 'in diginda
— Amu-Derya’nin sag sahili tzerinde— 8§ugnéan
'da bulunmakta idi ; her halde o devirde burasi,
Badahcan ile beraber, aym hukimdarin idaresi
altinda idi. Badahgan yakutlan (arap. la'l, fars.
lul), orta zamanlarda butin musliman &leminde
me§hurdu. Fars c¢iirinde lal-i badahfani yahut
lal-i badahfi tébiri, mecazen 8arabi yahut sev-
gilinin dudaklanm ifade etmektedir. Bugin héa-
& bu tabir orta Asya 'da, halk arasinda, pek



