Laki Aron B.
Seh Siti Jenar, egy buddhista szifi szent I.

Az indonéz historiografiai irodalom talan legnépszertibb témaja Java helyzete
a 15-16. szazad forduldjan, illetve ennél kicsit tagabban az 1500-as évet koriil-
vevO mintegy szaz év (tehat a nagyjabol 1450-t61 1550-ig tartd korszak) torté-
nete. Java torténelmében ugyanis ebben az idészakban tiinik el a korabbi hindu
vallasossag, €s terjed el szélesebb korben az uj vallas, az iszlam. Gyakorlatilag
nincs olyan javai, aki ne ismerne rengeteg olyan valos vagy legendas torténetet,
amely a hagyomany szerint errdl a kozel szaz évrdl szol. A tudomanyos folyo-
iratokban és a torténelemmel vagy vallassal foglalkozo indonéz nyelvii szakiro-
dalomban is hemzsegnek a Java e periddusaval foglalkozo cikkek és konyvek.
Mind a legendas torténetek mind a tudomanyos munkak tilnyomo tobbsége a
Javan ekkor €16 muszlim szentek életére és cselekedeteire fokuszalnak. A helyi
hagyomany ugyanis ugy tartja, hogy a muszlim térités oroszlanrészét a Kozel-
Keletrdl érkezett szent emberek kezdték el, majd a munkat késébb az 6, mar
javai sziiletési tanitvanyaik folytattak és fejezték be.! Bar nagyon sok ilyen
szent nevét ismerjiik, a hagyomany mégis kiemel koziliik kilencet, akiket a
javaiak kiilon megnevezéssel ,kilenc szentnek™ hivnak (javaiul wali sanga).?
Sokan ugy tartjak, hogy ez a kilenc wali kozosen dolgozott, és 6sszehangoltak
egymassal, hogy Java melyik részében ki fog tériteni.’ Kiilon tanacskozasokat
tartottak, ahol megbeszElték a vallas dolgait, a térités éppen aktualis helyzetét
és tervezett tovabbi menetét. Azzal kapcsolatban azonban, hogy pontosan ki
tartozott e kilenc wali kdz¢, mar nem teljesen egységesek a forrasok. A kiilon-
boz6 szovegekben mas és mas nevek jelennek meg, bar fontos megjegyezni,
hogy néhanyuk mindegyikben szerepel. Osszesen négy olyan szent van,* akiket
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! Tizenkilenc ilyen szent ember életérdl ir példaul Agus Sunyoto, de konyvében emlitésszerli-
en ennél tobb nevet is felsorol. Agus Sunyoto, Atlas Wali Songo. Buku Pertama yang Mengungkap
Wali Songo Sebagai Fakta Sejarah. Tangerang, 2018, 41-100, 141-384.

2 A wali sanga életérol és mesés tetteirdl rengeteg régi irat és modern konyv szol. Ilyen pél-
daul MB Rahimsyah AR konyve (Kisah Wali Songo. Penyebar Agama Islam Di Tanah Jawa.
Surabaya, 2011), amely teljes terjedelmében az § cselekedeteiket taglalja.

3 Sunyoto, i. m., 159—160; Asti Musman, Sunan Bonang. Kisah Hidup, Sejarah, Karomah
dan Ajaran Spiritual. Yogyakarta, 2019, 20.

* Michael R. Feener, A Re-Examination of the Place of al-Hallaj in the Development of South-
east Asian Islam. Bijdragen tot de Taal-, Land- en Volkenkunde 154 (1998) 574-575/11. jegyzet.
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az Osszes kutfd egydntetiien a wali sanga tagjaként nevez meg. Ok a kovetke-
z6k: Sunan Ampel, Sunan Giri, Sunan Bonang és Sunan Kalijaga. (Ezek mind
posztumusz nevek, ahol a név elso tagja, a sunan egy javai rangjelzés, amelyet
elsdsorban mélyen tisztelt személyek, foként vallasi vagy vilagi vezetok kap-
nak.’ A név masodik eleme mindig egy helységet jelol, amellyel az adott szent-
nek komolyabb kapcsolata volt, ott lakott vagy ott temették el.®) A maradék ot
helyen tiz masik szent osztozik,” azaz a kiilonboz6 forrasok koziliik illesztenek
be 6t6t az eldbb felsorolt négy mellé. Mig a premodern korban Java kiilonb6z6
teriiletein elfogadott volt, hogy a kilenc wali személye helyenként valtozhat,
addig a modern Indonézia viszonyai kozott felmeriilt az igény, hogy kanoni-
zaljak a torténeteket, és a kilenc kiemelten fontos wali valdoban ennyi legyen,
méghozza mindenhol ugyanaz a kilenc f6. igy mara mar kialakult egy kénon,
amely szerint a wali sanga csoportjaba mindig Sunan Gresik, Sunan Ampel,
Sunan Giri, Sunan Bonang, Sunan Kalijaga, Sunan Kudus, Sunan Drajat, Sunan
Muria és Sunan Gunung Jati kertil.®

Ebben a cikkben egy tizedik szentrdl szeretnék beszélni, akit — habar nem
szerepel a mai modern kadnonban — tobb régebbi irat is a wali sanga kozé
sorol.’ S6t, még azokban a szévegekben is, ahol nem tagja a wali sangdnak,
gyakran megjelenik, és mindig erésen kotddik hozzajuk. Ennek a szentnek a
hagyomanyban rengeteg neve van, ma leginkabb a Seh Siti Jenar (kicsit mas
formaban Syekh Siti Jenar) formaban szokas hivatkozni ra. Alakja koriil mar
tobb évszazada heves vitak folynak, torténete és tanitasai kapcsan rengeteg
félreértés, belemagyarazas és nagyon kiilonboz6 vélemények lattak napvilagot.
Tanulmanyomban eldszor az 6 legendajat fogom attekinteni, utana az alakjaval
¢s tanitasaival kapcsolatos altalanos indonéz nézetek kovetkeznek, majd meg-
nézziik, mit mond minderrdl a nyugati orientalista szakirodalom. Végiil pedig
egy, a szent tanitasaival kapcsolatos Uj nézetet fogok bemutatni és megvizsgalni
mind ideoldgiai, mind toérténeti szempontbol.

5 Sunyoto, i. m., 150.

¢ A posztumusz, az uralkodoi és mas hasonlé nevek adasa elterjedt szokas az egész indonéz
szigetvilagban, ugyanis egy ember valodi nevét kimondani sok helyen vagy tilos volt, vagy ko-
moly illetlenségnek szamitott. Ezek a megszolitasok egy személy élete folyaman folyamatosan
gyarapodtak, st fontos emberek, példaul szentek, még halaluk utan is kaptak Gjakat. Ennek oka
az volt, hogy ilyenkor 6k mar Gssé valtak, igy ujabb, magasabb rangu név illette meg Sket. Ld.
Annabel Teh Gallop, What’s in a Name? Malay Seals as Onomastic Sources. Malay Literature
31(2018/1) 3-4.

7 Sunyoto, i. m., 149.

8 Rahimsyah, i. m., 4 alapjan.

° Feener, i. m., 574-575/11. jegyzet; Sunyoto, i. m., 149; Taufiq Hakim, Pemberontakan
Mistik Syekh Siti Jenar. Yogyakarta, 2018, 127. Sunyoto 2018-ban irott konyvében rendhagyo
modon Seh Siti Jenar is a kilenc wali kozott szerepel, éspedig Sunan Gresik helyett. V6. Sunyoto,
i. m., 314-333.
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Seh Siti Jenar létezésének kérdése

Miel6tt ratérnénk a konkrét legendara, mindenképpen meg kell emliteni Seh
Siti Jenar 1étezésének problematikajat. Mar a ma kanonikusan elfogadott wali
sanga tagjainak torténelmi hitelessége is kérdéses (ezt elsGsorban a nyugati
orientalisztika kérddjelezi meg, az indonéz szakirodalomban a wali sanga 1étét
mindig torténelmi tényként kezelik), amibdl egyenesen kovetkezik, hogy Seh
Siti Jenar 1étezése sem egyértelmiien bizonyithatd. Az 6 esetében azonban még
az indonéz szerz6k sem értenek egyet.'® Egyesek a wali sangdhoz hasonloan
6t is torténelmi személyként hatarozzak meg, mig mas szerzok szerint csak
kitalalt személy, akivel a hagyomany azt akarta megmutatni, hogy az iszlam
misztika, a sz(fizmus extrém verzidi mar az iszlam téritésének kezdeti id6sza-
kaban jelen voltak Javan. Az utobbi nézetet erdsitheti az a tény is, hogy azt,
akit ma Seh Siti Jenarral azonositanak, a kiilonb6z6 forrasok kiilonb6zé neve-
ken emlegetik.!! Ezek kozott ugyan van egy-két valodi személynév is (példaul
Abdul Jalil), de a tobbség beszél6 név. A nagyon népszer{i Syekh Lemah Abang
javaiul annyit jelent, hogy ’a Vorés Fold Sejkje’. Tulajdonképpen a Seh Siti
Jenarnak is ugyanez az értelme, csak mas szavakkal. Az olyan nevek, mint a
Kanjeng Sunan Jepara (’a Jeparai Mélyen Tisztelt Sunan’), vagy a Pangeran
Panjuan (’a Panjuani Herceg’) csak egy varost neveznek meg. A Syekh Wali
Lanang Sejati pedig csak annyit jelent, hogy ’a Valodi Férfi Sejk Wali’. Ebbol
is latszik, hogy a szent személye torténelmileg megfoghatatlan. Ehhez jarul az
a tény is, hogy 6 maga sohasem irt konyvet tanair6l, és az életérdl szolo torté-
netek, illetve vallasi tanitasainak fejtegetései mind sokkal késobb irodtak, mint
az a korszak, amikor 6 a feltételezések szerint élt.'? Az egyik legrégebbi m,
ahol Seh Siti Jenar személye megjelenik, a Kropak Ferrardnak nevezett kézirat
a 18. szazadbol szarmazik.'? A masik népszerti irat, ahol Seh Siti Jenar szerepel,
a Babad Tanah Jawi (Java foldjének torténete), mely szintén valamikor a 18—19.
szazadban keletkezett.' Seh Siti Jenar életére és tanaira vonatkozodan népszerii
hivatkozasi pontok még a Serat Seh Siti Jenar (1917)" és a Serat Siti Jenar
(1922),'¢ ezek azonban nagyon késdi miivek.

10 Rahimsyabh, i. m., 96.

I Tlyenek példaul: San Ali, Raden Abdul Jalil, Kanjeng Sunan Jepara, Syekh Jabarantas,
Prabu Satmata, Syekh Lemah Abang, Seh Siti Jenar, Syekh Nurjati, Pangeran Panjuan, Sunan
Sasmita, Syekh Siti Bang, Syekh Siti Brit, Syekh Siti Luhung, Sunan Kajenar, Syekh Wali Lanang
Sejati, Syekh Jati Mulya, Susuhunan Binang, Syekh Sunyata Jatimurti Susuhunan ing Lemah
Abang. Ld. Hakim, i. m., 131-133.

12 Hakim, i. m., ix—xi.

13 Saidun Derani, Syekh Siti Jenar. Pemikiran dan Ajarannya. AI-Turds 20 (2014) 327.

14 Budiono Herusatoto, Simbolisme Dalam Budaya Jawa. Yogyakarta, 2001, 55-56.

15 Sunyoto, i. m., 320.

1o Sunyoto, i. m., 328.
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Mivel a szent vallasi nézeteire vonatkozoan nincs jelent6sebb kiilonbség az
egyes konyvek kozott, ezért nem zarhato ki, hogy léteztek régebbi, mara mar
elveszett irasok is, mint ahogyan az sem, hogy a 18. szazadig, amikor el6szor
papirra vetették, a szent tanitasai a szajhagyomanyban éltek. Ezekre a felte-
vésekre azonban nincs bizonyiték. Annyi biztos, hogy a kiilonb6z6 kdnyvek-
ben Seh Siti Jenar vallasi nézetei tobbé-kevésbé egységes képet mutatnak. Ez
azonban sajnos nem igaz a szent életének torténetére. Ahany forras, annyiféle
palya bontakozik ki el6ttiink.'” A forrasok nem egyeznek meg nevezett szarma-
zasaban, korai élettorténetében, halalanak koriilményeiben €s sirjanak helyében
sem.'® Mindez azt sugallja, hogy itt valdjaban nem egy személyrél van szo,
hanem Seh Siti Jenar alakja mogott tobb egykor é16 személy is meghuzddik,
akiket a késobbi hagyomany egyetlen ember alakjaban egyesitett. Ennek elle-
nére bizonyos mozzanatok, elsdsorban az, hogy miért kellett meghalnia, tobbé-
kevésbé megegyeznek a kiilonb6z6 forrasokban.

A legenda

Mint mar sz6 volt réla, Seh Siti Jenar szarmazasara tobb verzio is létezik.
Mint sok muszlim szentnél, nala is felmeriilt (a Pustaka Rajya-rajya i Bhumi
Nusantara ciml kéziratban), hogy Mohamed préféta leszarmazottja lenne,"
méghozza — a siita hagyomanyhoz kétddé vonalon — Husayn b. Ab1 Talibon és
Ga‘far as-Sadiq imamon keresztiil. Késébb Indiaba (Bharata Nagari) keriiltek
volna az §sei, majd onnan szarmaztak volna el Javara. A szarmazasara hivat-
kozva egyes javai szerzOk megvadoltak azzal, hogy Seh Siti Jenar valdjaban a
siita iszlamot akarta elterjeszteni a szigeten.” Mas miivekben (példaul Negara
Kretabhumi) nem kotik a siitakhoz, hanem szunnita szentek leszarmazottjanak
mondjak. Itt felmeriil az is, hogy a Malaj-félszigeten 1évé Melakabol jott volna,
de az is, hogy javai sziiletésii, és vagy a cireboni kiralynak, vagy pedig a wali
sanga egyikének, Sunan Gunung Jatinak (aki szintén Cirebon kdrnyékén téritett)
a fia.?! Egy masik mu (Serat Syekh Siti Jenar) kiemeli,?? hogy siidra szarmazasu
volt, tehat a hindu kasztrendszer legalacsonyabb kasztjaba tartozott, és ismere-

17 Hakim, i. m., 255.

18 Sunyoto konyvében (i. m., 332) egy nagyon hasznos tablazatban foglalja dssze az ellent-
mondasokat, ahol a kiilonféle verzidk forrasait is feltlinteti. Itt Seh Siti Jenar szarmazasara vonat-
kozolag hat kiilonféle valtozatot k6zol, halalaval és sirjanak helyével kapcsolatosan pedig hétféle
torténetet emlit.

1 Sunyoto, i. m., 317.

2 Rahimsyabh, i. m., 96. Ezt a feltevést azonban nem szoktak a siita ideologia vizsgélataval
is alatdmasztani.

2l Sunyoto, i. m., 316, 332.

22 Hakim, i. m., 112; Rahimsyabh, i. m., 105.
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teit ugy szerezte, hogy kihallgatta, amikor Sunan Bonang a titkos tudasra oktatta
Sunan Kalijagat. A Serat Walisana cimii munka szerint®® pedig javai varazslo
volt, aki megkérte Sunan Girit, hogy tanitsa meg a titkos tudasra, azonban 6
ezt visszautasitotta, ezért Seh Siti Jenar titokban leste el Sunan Girit6l ezeket
a tanokat. Bar szarmazasanak torténete sokféle, a legtobb forras megegyezik
abban, hogy valamikor Bagdadba utazott,>* ahol az iszlamrdl tanult. Ezen beliil
is elsGsorban a szfizmus vonzotta, és a Sattariyya és a qadiriyya szafi rendek
tanait tanulmanyozta. Miutan hazatért, Javan terjesztette az iszlamot az akkor
még elsésorban hindu vallast népesség kozott.”> Rengeteg tanitvanya volt, és
Java-szerte tobb kozosséget alapitott, ahol tanitvanyai az 6 tanitasai szerint
éltek.?® EzekbOl aztan falvak sziilettek, amelyeket a szent egyik nevér6l — Syekh
Lemah Abang — mind Lemah Abangnak hivnak.

Seh Siti Jenar tanitasai azonban radikalisnak szamitottak, és nem egyeztek
meg a wali sanga éltal hirdetett iszlammal, minthogy nem akart foglalkozni a
muszlim vallasjoggal (figh),”” nem érdekelte a sari‘a, és kijelentette, hogy 6
maga Isten esszencidja (dat Allah). Azt allitotta, hogy Isten benne lakik, és ezért
ra nem vonatkozik a vallasi torvény.?® Egy id6 utan mar a mecsetbe sem jart,
még a pénteki kozos ima idején sem, hanem minduntalan azon faradozott, hogy
egyesiilhessen Istennel.?? Ezek a hirek aggasztottak a wali sanga tagjait, akik két
kovetet kiildtek hozza, hogy Seh Siti Jenart magukhoz hivjak, és megkérdezzék,
valdban ezeket a tanokat vallja-e. A két kovet*® Seh Siti Jenart éppen meditaciod
kdzben talalta. A walik lizenetére azt valaszolta, hogy Siti Jenar sajnos nem tud
odamenni hozzajuk, mert itt nincs semmiféle Siti Jenar, itt csakis Isten van.
A kovetek igy a szent nélkiil tértek vissza Demak varosaba a walikhoz. Utob-
biak azonban 0jbol visszakiildték dket azzal az lizenettel, hogy ha igy all a dolog,
akkor Isten j&jjon a walik szine elé. Erre Seh Siti Jenar valasza az volt, hogy
Isten sajnos nem tud jonni, mert itt nincs Isten, itt csak Siti Jenar van. Mikor a
kdvetek masodszorra is a szent nélkiil tértek vissza, a walik (jabb lizenetet kiild-
tek. Azt kérték, hogy Seh Siti Jenar is és Isten is jaruljon elébiik. Erre a kérésre
mar megjelent a walik tanacsa el6tt. Itt a kilenc szent megkérdezte t6le, hogy
miben hisz, mit tanit a tanitvanyainak. Azt felelte,’! hogy szerinte a Teremt6 és

% Sunyoto, i. m., 316; Rahimsyah, i. m., 106—108.

2% Sunyoto, i. m., 318; Hakim, i. m., 139-140.

% Sunyoto, i. m., 321.

% Sunyoto ezekbdl Osszesen tizenkettét szamolt meg, melyekbdl az egyik a Javahoz nagyon
kozel 1évé Madura szigetén van. Ld. Sunyoto, i. m., 316-317.

27 Feener, i. m., 576.

2 Hakim, i. m., 112.

» Feener, i. m., 576. A javai manunggaling kawula Gusti (,,a szolga és az Ur egyesiilése™)
misztikus tanrol 1d. bévebben az 57. jegyzetet.

30 A két kovet torténetét 1d. Rahimsyah, i. m., 101, 110; Feener, i. m., 576.

31 Az itt dltalam leirt valasz két egymashoz nagyon hasonlitd forrasbol szarmazik. Az egyik a
Babad Tanah Jawi verzidja (Rahimsyah, i. m., 102), a masik pedig a Tan Khoen Swie altal 1922-
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a teremtett 1ény ugyanaz. Isten csak egy elnevezés, Mohamed pedig Isten fénye
(niir Allah). Az ember, igy példaul ¢ maga is, tulajdonképpen a Teremtd és a
teremtett 1ény szimboluma, a kettd egymassal felcserélhetd, igy tulajdonképpen
6 maga Isten (iya ingsun iki Allah). Az anyagi test valdjaban maga Isten, de
ha jobban megnézziik, ez igazabol nem létezik (dede jisim sadangune / mapan
Jisim nora nana). Ugyanakkor nem csak 6 és Isten cserélhetd fel, hanem valo-
jaban minden teremtett 1ény egy és ugyanaz. Siti Jenar mindenki, és mindenki
Siti Jenar. Igaz ez a vilagra is, melyben az evilag és a talvilag voltaképpen nem
kiilonbozik egymastol. Bar a walik elismerték tananak igazsagat, mégis megtil-
tottak neki, hogy ezt tanitsa. Ennek oka az volt,*? hogy szerintiik a javaiak még
csak most tértek at az iszlamra, és ha rogton a titkos tudassal kezdik a tanulast,
félre fogjak érteni a vallast. Ennek az lesz az eredménye, hogy senki sem fog
mecsetbe jarni, és senki sem tartja majd be a Sari‘dt. Egyszerii embereknek
amugy sem szabad a titkos tanokat ismerniiik, hanem csak a beavatott keve-
seknek. Seh Siti Jenar azonban nem értett ezzel egyet. Véleménye* szerint a
valddi tudast kell atadni az embereknek, és senki el6l sem szabad elrejteni az
igazsagot. Az olyan formalitadsok, mint az ima €s mas ritusok, csak elfedik azt az
emberek eldl, akik igy csak a kiilsdségekre fokuszalnak. Ha azonban egyesiilni
tudnak Istennel, minderre mar nincs sziikség.

Mivel Seh Siti Jenar megtagadta az egyiittmiikodést, a wali sanga tanacsa
halalra itélte. Egyes verziokban valamelyik wali 6li meg. A Babad Demakban
példaul** Sunan Giri szurja le, s a kifolyo vér sarga szinli. Egy masik torté-
net szerint®> Sunan Kalijaga fejezte le, kifolyd vére pedig el8szor piros volt,
de idovel fehérre valtozott. A levagott fej ezutan még egyszer elmondta a
muszlim hitvallast (Sahada, azaz ,,nincs mas isten, csakis Isten, és Mohamed
az O profétaja”). Megint mas forrasok (Negara Kretabhumi) szerint®® Sunan
Gunung Jati dofte le egy lazadasi kisérlet utan (ez a verzié nem ismeri Seh Siti
Jenar beidézésének torténetét, és kivégzésének okat a lazadashoz koti), tovabba
Sunan Kudushoz is kotik a kivégzését (Carita Purwaka Caruban Nagari és
Babad Cerbon).>” A Babad Tanah Jawi egészen hosszan és meseszeriien irja le

ben kiadott Serat Siti Jenar (ezt idézi Petrus Josephus Zoetmulder, Pantheism and Monism in
Javanese Suluk Literature. Islamic and Indian Mysticism in an Indonesian Setting. Ed. and transl.
by Merle Calvin Ricklefs. (Translation Series, 24.) Leiden, 1995, 300-301). A fent olvashato javai
nyelvii idézetek ez utobbi kdnyvbdl szarmaznak (Tan Khoe Swie, Serat Siti Jenar. Kediri, 1922,
15. asmaradana, 20-22), Zoetmulder ugyanis pontosan idézi a vonatkozé szovegeket, Rahimsyah
viszont csak a valasz 1ényegét foglalja 6ssze indonéz forditasban.

32 Rahimsyah, i. m., 102, 110.

3 Rahimsyabh, i. m., 102, 110-111.

3 Rahimsyabh, i. m., 113.

35 Rahimsyabh, i. m., 115.

3¢ Rahimsyabh, i. m., 116.

37 Sunyoto, i. m., 332.
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a halalat. E valtozat szerint,®® miutan visszautasitotta a kérést, hogy ne tanitsa
a titkos tudast mindenkinek, Syekh Maulana Maghribi (egyes forrasokban 6 is
a wali sanga tagja) gunyosan azt mondta neki, hogy amennyiben tényleg azt
hiszi, hogy 6 maga Isten, akkor semmi értelme, hogy itt legyen a F61don, inkabb
tavozzon a mennyorszagba. Seh Siti Jenar elmosolyodott, és azt valaszolta,
hogy nem ragaszkodik az élethez, ugyanis minden, ami a vilagban 1étezik, mar
eleve az 6vé, hiszen valdjaban minden 6. Ekkor magatdl a mennybe emelkedett.
De mikor a ragyogdan fénylé mennyek kapujabdl visszanézett, Sunan Giri még
utana kialtott, hogy mivel halalra lett itélve, sziikségiik van egy testre bizonyi-
tékként a nép szamara. Ekkor Seh Siti Jenar ledobta a foldre ruhajat, amely sajat
képmasava valtozott. Ez a képmas egy imadkozo ember testtartasaban allt moz-
dulatlanul. A walik végiil ezt itélték halalra. Syekh Maulana Maghribi el6htizta
kardjat, és tobbszor is belevagott a testbe, de az nem sériilt meg. Ekkor Syekh
Maulana Maghribi felkialtott, hogy Siti Jenar becsapta 6ket, hiszen azt mondta,
hogy szivesen meghal, de képmasat mégsem lehet megsebesiteni. Erre hirtelen
megjelentek a sebek a testen, azonban vér nem folyt beldliik. Maulana Maghribi
ismét felkialtott, hogy ezek egy gonosz ember sebei, mert nincs benniik vér.
Ekkor voros vér kezdett el folyni a sebekbdl. Maulana Maghribi megoriilt, és azt
mondta: ez bizonyiték arra, hogy Seh Siti Jenar nem Isten, hiszen ugyanolyan a
vére, mint masoknak. Erre a vér szine fehérré valtozott. Maulana Maghribinak
azonban ez sem tetszett, és azt allitotta, hogy ez csak egy fa nedve lehet. Ha 6
valdban az, akinek mondja magat, akkor ez a test is a mennyorszagba kertil,
hiszen ettdl lesz teljes az egység Isten és ember kozott (manunggaling kawula
Gusti). Erre a test hirtelen eltiint. A walik ezért egy kutyat 6ltek meg, feldltoztet-
ték halotti ruhaba, és turbant raktak a fejére. Ezt temették el, és azt mondtak az
embereknek, hogy Seh Siti Jenart eretnek nézetei miatt kivégezték, és holttestét
Isten biintetésiil kutyava valtoztatta. Mindezt a walik azzal a céllal tették, hogy
tanitvanyait is meggy06zz¢ék Siti Jenar tanainak eretnek voltarél. A hagyomany
abban sem ért egyet, hogy a kivégzés pontosan hol zajlott, és hogy hol van a
szent sirja. Ot javai telepiilés is azzal biiszkélkedik,** hogy Seh Siti Jenar sirja
naluk talalhato (Cirebon, Amparan Jati, Jepara, Mantingan, Tuban). Ezek a sirok
maig minden évben rengeteg zarandokot vonzanak.

A javai al-Hallag

Ha attekintjiik a fenti legendat, rogtdon szembedtlik annak tipikusan a szufi
szentekre jellemz0 karaktere. A forrasok gyakran konkrétan ki is jelentik, hogy

3% Rahimsyabh, i. m., 102—-104, 115-116.
3 Sunyoto, i. m., 315.
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Seh Siti Jenar Bagdadban szafizmust tanult.*® Tanitasainak fent emlitett részei,
illetve az, hogy Istennel szeretne egyesiilni, szintén tipikusan szifi elemek.
A kovetek és a kozte zajlo parbeszéd, tanainak a kilenc wali el6tt valo kifejtése
¢és halalanak torténete szintén beilleszthetd lenne mas szufi szentek életébe is.
A mai indonéz tudomanyos munkak azonban egy konkrét kozel-keleti szentet
szoktak kiemelni mint Seh Siti Jenar legf6bb inspiracidjat*! és tanainak legfébb
forrasat. Ez a valaki a 9—10. szazad forduldjan élt, perzsa szarmazasu és életé-
nek jelent6s részét Bagdadban t61té Manstr al-Hallag, akinek torténete az egész
iszlam vilagban jol ismert, és rengeteg helyi szent élettdrténetében fellelhetok
belble atvett elemek.*? Egyes munkak szerint Seh Siti Jenar a ,,javai al-Hallag”.*
Erre olyan parhuzamokat szokas hozni, hogy egyes verziokban Seh Siti Jenar is
kimondta al-Hallag hires mondatat (ana al-Haqq ,,én vagyok az Igazsag”),* és
hogy nézeteiért 6t is kivégezték. Valadi testének egy masikra cserélése szintén
megjelenik al-Hallag legendajaban.® Ahogy al-Hallag levagott feje két oran
keresztiil azt kialtozta, hogy Ahad (,,Egyediili”, Istenre vonatkoztatva),* gy
mondta az egyik verzidban Siti Jenar levagott feje is a muszlim hitvallast.’
Akarcsak al-Hallag,* Siti Jenar és al-Hallag is azt tanitotta, hogy az ember sajat
erbfeszitései révén elérheti Istent.*

Fentebb mar lathattuk, hogy Seh Siti Jenar kiilonféle kozosségeket hozott
l1étre Javan. Al-Hallagrdl is azt tartjak, hogy tamogatta a kdzosségi életet, és
tanitvanyaival egylitt élt, hogy példat mutasson nekik.’*® Az a parhuzam is
idézhet6, hogy a wali sanga egyetértett ugyan Siti Jenar tanaival, azonban azt
képviselték, hogy azokat nem lenne szabad nyilvanosan hirdetni, és a téritéshez
hasznalni. Al-Hallagnak szintén felrottak, hogy misztikus tanokat tar egyszerii

"o

emberek elé, raadasul ezeket indiai téritGutja soran is prédikalta.’' A parhuza-

4 Bagdad a 15-16. szazadban mar nem volt a szufizmus kdzpontja. A javaiak azonban, akik
a varost csak régi leirasokbol ismerték, ezt nem tudtak. Valoszintileg igy kertilhetett bele Bagdad
a legendaba.

41 Sunyoto, i. m., 319; Rahimsyah, i. m., 96; Hakim, i. m., 257; Zoetmulder, i. m., 300; Derani,
i. m., 339; Feener, i. m., 577.

# Massignon konyvében kiilon részben foglalkozik azzal, hogy az iszlam vilag kiilonbo-
z6 pontjain mely mas szentek élettdrténetében jelentek meg Hallagot idéz6 elemek. Ld. Louis
Massignon, La Passion d’al-Hosayn-ibn-Mansour al-Hallaj, martyr mystique de I’Islam, exécuté
a Bagdad le 26 Mars 922. 1. Paris, 1922, 431-442.

4 Hakim, i. m., 257; Feener, i. m., 577.

4 Zoetmulder, i. m., 300.

4 Zoetmulder, i. m., 300; Massignon, i. m. I. 315.

4 Massignon, i. m. 1. 455-456.

47 Zoetmulder, i. m., 307.

4 Massignon, i. m. 1. 56-62.

4 Massignon, i. m. . 59-61.

50 Massignon, i. m. 1. 69.

I Massignon, i. m. 1. 76-77; Zoetmulder, i. m., 30.
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mok magukon a szenteken is talmutatnak, mert Seh Siti Jenar testvérérol is
ugyanazok a torténetek keringenek, mint al-Hallag testvérérdl.

Ezek a hasonlosagok arra sarkalltak az indonéz kutatokat, hogy Seh Siti Jenar
tanait al-Hallag nézetei alapjan magyarazzak, ¢és a régi szovegekben talalhato
javai kifejezéseket megfeleltessék a kozel-keleti szafizmus arab szakszavainak.
Agus Sunyoto példaul al-Hallag tanai alapjan igyekszik megmagyarazni Seh
Siti Jenar tanitasat. Azt irja,® hogy Seh Siti Jenar tanitasa értelmében Isten azért
teremtette a vilagot, hogy sajat magat kiviilrél szemlélhesse. Eszerint a teremt-
mények Isten esszenciajabol (dat Allah) szarmaznak, és a teremtett 1ények
(halg) valdjaban a Teremtd (Haqq) részei.** Igy barki talalkozhat Istennel, mert
minden Iény egyforma. Ugyanakkor Seh Siti Jenar azt is mondja, hogy a valodi
1étez6 csakis Isten, mig a teremtmények az O arnyékai. Sunyoto fejtegetésé-
ben igyekszik megfeleltetni a halg és haqq kifejezéseket a javai filozofia lahir
¢és batin szavaival és azok értelmével.>> Rahimsyah ramutat,*® hogy Siti Jenar
ugyanazt a wahdat al-wugiid (,,a 1étezés egysége”) tant tanitotta, mint al-Hallag,
amelynek javai megfeleléje a manunggaling kawula Gusti (,,az Ur és a szolga
egyesiilése”) tana.”” Itt mindenképpen meg kell emliteni, hogy Rahimsyah
természetesen téved, hiszen a wahdat al-wugiid tana nem al-Hallag nevéhez
kothetd, hanem mas szOfikhoz,’® elsdsorban Ibn ‘Arabihoz. Az ellentmondast
feloldandé a legtobb indonéz kutatd hozza szokta tenni, hogy Siti Jenar Bagdad-
ban nyilvan nemcsak al-Hallag, hanem Ibn ‘Arabi tanaival is megismerkedett,*

32 Zoetmulder, i. m., 300.

53 Sunyoto, i. m., 319-320.

% SzigorGian nézve az arab hagq nem ’teremtdt’ jelent. Azonban mint Isten egyik jelzdje,
értelmezhetd a teremtd Istenre is, a hagq szo6 pedig szorosan kapcsolodik al-Hallaghoz. Ez is
ramutat arra, hogy ezek a megfeleltetések mennyire erdltetettek.

55 Bar azt mar nem fejti ki részletesen, hogy mi alapjan feleltette meg 6ket egymasnak. A lahir
¢és a batin kifejezések maguk valoban az arab nyelvbdl szarmaznak (zahir és batin, azaz kiilsd
és belsd), és a muszlim gondolkodasban alapvetd szerepiik van. Javan azonban kiilon értelmet
nyertek, ¢és tipikusan javai filozofiai rendszerben magyarazzak éket. A lahir-batin javai értelem-
ben vett kapcsolatardl sokat ir példaul Clifford Geertz (pl. The Religion of Jawa. Chicago, 1976,
232-233, 238-241, 255), Budiono Herusatoto (i. m., 77) vagy Mitsuo Nakamura (The Crescent
Arises over the Banyan Tree. A Study of the Muhammadiyah Movement in a Central Javanese
Town. Yogyakarta, 1993, 160-163) is.

56 Rahimsyah, i. m., 96.

7 A manunggaling kawula Gusti egy misztikus javai tan, mely a Teremtd és a teremtett 1ény
vallas gondolatkdre. A tan mibenlétének kifejtése nagyon messzire vezetne minket, €s nem is
tartozik szorosan jelen iras témajahoz. Részletesen kifejtve 1d. Zoetmulder, i. m., 132—138, 143,
176,216-217,256-261, 281-282, 304-305. Ez a tanitas, habar a forrasokban valdban tobbszor is
kapcsolatba keriil Seh Siti Jenarral, nem kizarélag hozza kéthetd, hanem egyéb javai szentekhez
is. Emiatt aztan nem lehet egyértelmtien kijelenteni, hogy ez az 6 tana lett volna.

8 William C. Chittick, Wahdat al-Shuhtd. In: The Encyclopaedia of Islam. XI. Ed. by P. J.
Bearman et al. Leiden, 2002, 37-39.

9 Sunyoto, i. m., 320, 330; Hakim, i. m., 130.
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¢és ezért lehet, hogy az utobbi téziseibdl is keriiltek bele elemek a tanitasaiba.
A kiillonboz6 szfik nézeteinek Osszefogasa és azok javai misztikaval vald
Osszeegyeztetése odaig megy, hogy Saidun Derani példaul kijelenti:*® al-Hallag
huliil-tana, Ibn ‘Arabl wahdat al-wugiidja és a javai manunggaling kawula
Gusti, melyet szerinte Seh Siti Jenar is tanitott, tulajdonképpen egy és ugyanaz.

A fentiekbdl mar sejthetd, hogy az az indonézek korében népszerii elmélet,
miszerint Seh Siti Jenar egyfajta javai al-Hallag, nagyon ingatag labakon all.
Hogy ezt jobban lassuk, érdemes kozelebbrél megvizsgalni a két szent tani-
tasait. Mar Zoetmuldernek is feltiint, hogy a két ember kdzott vont parhuzam
erbltetett. A javai panteizmusrol irott hires konyvében az utolso fejezetet teljes
egészében ennek a kérdéskornek szenteli.®’ Szerinte valoban igaz, hogy Seh
Siti Jenar legendajaban al-Hallag életébdl atvett torténetek jelennek meg. Ezek
a mesék valosziniileg Indian keresztiil érkezhettek, ahol a muszlimok kozott
al-Hallagnak komoly kultusza van, indiai muszlim kereskedék (elsésorban
Gudzsaratbol és Bengalbdl) pedig gyakran megfordultak Javan. Zoetmulder az
1922-es Serat Siti Jenar szovegének megvizsgalasa utan nevezi Seh Siti Jenar
tanat ingsun-tannak a szent hires, fent mar idézett mondata alapjan: Iya ingsun
iki Allah (,,én magam vagyok Isten”).® Itt a szent azt is megjegyzi, hogy a toké-
letes egység tanahoz hozzatartozik, hogy az anyagi test (jisim) maga Isten, de
a test (és ezzel egyiitt Isten) valojaban nem 1étezik.®® Ez a nézet természetesen
ellenkezik a kilenc wali altal propagalt iszlammal.

Zoetmulder vizsgalodasaiban tovabbmegy, és az 1917-es Serat Siti Jenar
szOveget is szemiigyre veszi (e két konyv kozott igen komoly eltérések van-
nak, az utobbit a kovetkez6 fejezetben részletesebben is megvizsgaljuk). Ebben
Siti Jenar egy buddhista tanitomesterrel, Kebo Kenanggaval diskural Istenrol.
Az olvasé meglepetésére a két bolcs teljesen egyetért egymassal Isten szemé-
lyét illetéen. Isten ott lakozik minden emberben (Hyang Suksmana kang neng
Jjro ngati),** iranyitja életiiket, és érzékszerveink is ezért miikodhetnek. Kebo
Kenangga ezt buddhista alapokon magyarazza, mig Seh Siti Jenar az iszlam
retorikajat hasznalva kozeliti meg, mire beszélgetépartnere felkialt: ,,Nem
tévedek tehat, ha azt mondom, hogy a Megfoghatatlanban 1étezem. Valdjaban

® Derani, i. m., 339, 343.

ol Zoetmulder, i. m., 296-308.

2 Tan, i. m., 15. asmaradana, 20; idézi: Zoetmulder, i. m., 301. Ezeket a javai szovege-
ket eredeti példanyban vagy azok pontos masolatdban nem tudtam megszerezni, de szerencsére
Zoetmulder gyakran teljes oldalakat idéz bel6liik, pontos szoveghely-megjelléssel. Itt ezeket az
idézeteket hasznaltam. A magyar forditds minden esetben a sajatom, amely a javai nyelvii idéze-
tek alapjan késziilt. Alkalomadtan azonban figyelembe vettem a kényvben mar szereplé angol
nyelvi forditasokat is.

% Kaula amedar ngelmi / angraosi katunggalan / dede jisim sadangune / mapan jisim nora
nana. (Tan, i. m., 15. asmaradana, 22; idézi: Zoetmulder, i. m., 301.)

¢ Raden Mas Ngabehi Mangunwijaya, Serat Seh Siti Jenar. Weltevreden, 1917, 17 (idézi:
Zoetmulder, i. m., 302).
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én magam vagyok Isten.”® Majd hozzateszi: ,,Isten nincsen sem itt, sem ott.
Valdjaban 6 csak egy név, egy olyan ember neve, akit tisztelnek.”®® Késobb,
amikor Seh Siti Jenart a szultan elé akarjak idézni (a pontos torténetet a kovet-
kezb fejezetben targyalom), a szent azzal utasitja vissza a kérést, hogy nem haj-
lando6 elfogadni a szultan parancsait, mert ,,én egyediil allok [azaz a sajat magam
ura vagyok], a Fold és az Eg az én tulajdonom, de még a Nap és a Hold is az
enyém”,*” igy senki nem parancsolhat neki. ,,Amit szolganak és Urnak hivunk
(kawula Gusti), az valdjaban nem az [atlagos] emberben lakozik. Valojaban
ezek bennem vannak, és nem tavoznak t6lem sem nappal, sem éjjel.”*® Tehat Siti
Jenar itt tobbszor is kijelenti, hogy 6 maga Isten, amit azzal nyomatékosit, hogy
elmondja, a vilagon minden az 6vé, és senki sem utasithatja 6t. Azt is kiemeli,
hogy isteni mivolta allandé allapot. Mas szoveghelyeken Siti Jenar még ennél is
tovabbmegy, ¢s tagadja az iszlam istenének 1étét: ,,Isten pedig nincsen sem itt,
sem ott. Isten csupan ¢ maga, sajat maga. Ami van, az csupan egy név. A testben
él, és a [sajat] tisztelete é1.”% Tehat Isten (legalabbis az iszlam elképzelés szerint
vett isten) valéjaban nem létezik. O nem az iszlam megfoghatatlan, mindenek
felett uralkodod istene, hanem folyamatosan ott van minden ember testében, és
amikor imadkozunk, vele egyiitt valdjaban sajat magunkat tiszteljik.

Egy harmadik szoveg, a Babad Purwareja (1913) pedig konkrétan azt is
leirja: ,,A vilag a halal [birodalma], igy nem létezik Isten és angyalok. A vilag
tires.”’® Ez itt Isten és az angyalok 1étének tagadasa, amely teljesen szembemegy
az iszlam szo szerint értelmezett tanaival.

Ezen szovegrészek tanulmanyozasa utan Zoetmulder arra a kovetkeztetésre
jutott, hogy Seh Siti Jenar életének torténetében ugyan rengeteg al-Hallagra
emlékeztetd elem van, tanitasaikban valojaban semmi kozds nincs. Siti Jenar
tagadta a teljes iszlam vallasjogot és az iszlam alapjat, az egy Istenben vald
hitet, ezzel szemben al-Hallag muszlimsaga és az iszlam alaptételeiben valo
hite sohasem volt kérdéses. Bar tanai nagy vitakat valtottak ki, és eretneknek
bélyegezték, al-Hallag tulajdonképpen csak egy isteni szereclemben elveszett

% Nora luput lamun ingsun angengkoki / kahanan ing Hyang Suksma / iya ingsun jati ning
Hyang Widi. (Mangunwijaya, i. m., 8; idézi: Zoetmulder, 7. m., 302.)

% Allah kana kene suwung / jatine amung asma / ya asmane manungsa ingkang linuhung.
(Mangunwijaya, i. m., 10. pangkur; idézi: Zoetmulder, i. m., 302.)

7 Ingsun jumeneng pribadi / Bumi Langit darbekingwang / sanadyan kang Surya Sasi / ya
darbek-sun pribadi. (Mangunwijaya, i. m., 25-26. sinom 32.; idézi: Zoetmulder, i. m., 304.)

% Kang aran kaula Gusti / sajatine dudu sama ning manungsa. / Yeku wus aneng manira /
nora pisah rina wengi. (Mangunwijaya, i. m., 25-26. sinom 33-34.; idézi: Zoetmulder, i. m., 304.)

% Pangidepe mring Hyang Widi / kana kene nora nana / Allah mung deweke dewe / kang
ana mung asmanira / dadi urip ing raga / ya urip salaminipun. (Mangunwijaya, i. m., 20; idézi:
Zoetmulder, i. m., 306.)

™ Donya ingaran pati / marma tan ana Hyang Agung / malekat donya sonya. (Douwe Adolf
Rinkes, Het graf te Pamlatén en de Hollandsche heerschappij. Tijdschrift voor Indische taal-,
land- en volkenkunde 55 (1913) 136. pangkur 15.; idézi: Zoetmulder, i. m., 306.)
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extatikus vallasossagot hirdetett, melynek Isten szerves része volt. Igy, habér
a felszinen sok parhuzam, hasonl6 kifejezés és mozzanat figyelheté meg, a két
szent tanitasanak 1ényege gyokeresen kiillonbozik egymastol.

Ezt a nézetet konnyedén alatamaszthatjuk, ha magunk is megvizsgaljuk
a kérdést. Tanitvanyai leirtak al-Hallagrol,”' hogy nagyon komolyan vette az
iszlam jogot (sSari‘a), és bizonyos kérdéses pontokban, ahol a kiilonb6z6 jogi
iskolak nem értettek egyet, gyakran a szigorubb megoldast valasztotta. Arra is
odafigyelt, hogy az imak alkalmaval mindig minden értelemben ritualisan tiszta
legyen. Ezzel szemben Seh Siti Jenarrol egyaltalan nem mondhato el, hogy
az iszlam jog vagy az ima érdekelte volna. Habar elméletileg kiviilrdl tudta a
Korant,” kijelentette, hogy a Sari ‘a rossz,” és hogy az ima (salat) hamis dolog.”
Az is szdba keriil, hogy az igma ‘ (a kozmegegyezés elve), a giyas (az analdgia
elve), a dalil (érv, bizonyiték) és a hadit (a Proféta hagyomanyai) haszontalan
dolgok.” Mivel ezek a fogalmak az iszlam torvénykezésének alapjat alkotjak,’
ez nagyon komoly szembefordulas az iszlam teljes jogrendszerével. Mindezek-
kel szemben al-Hallagrol ugyan ismeriink olyan torténeteket, amelyek megkér-
dojelezik vallasgyakorlatinak modszereit, 6 mégis végig az iszlam alapszaba-
lyait kovette. Azt tanitotta, hogy amennyiben az ember harom napon és harom
¢jszakan keresztiil folyamatosan bojtol, azzal kivalthatja a teljes ramadan havi
bojtot.”” Ha egy éjszaka, estét6l masnap reggelig folyamatosan imadkozik, az
kivaltja az 6t imat, illetve ha elmegy a Qurays temetdjébe a martirok sirjahoz,
¢s ott tiz napon at csak imadkozik, Istent hivja, és nem vesz magahoz mast egy
kis kenyéren, arpan és son kiviil, akkor egész életében nem kell tobbet imadkoz-
nia.”® Ha egy nap alatt szétosztja minden vagyonat, akkor mentesiil a kotelez6
alamizsnaadas al6l.”” Al-Hallag tanitasa szerint a zarandoklat is kivalthato azzal,
hogy az ember sajat hazaban emel egy mihrabot (Mekka iranyat jelzé fiilke),
ott végzi el a szertartasokat, ott veszi fel az iiramot (a zarandoklatkor hordott
ruha), és ott kering korbe a hazaban, mikdzben meghatarozott imakat mond
és meghatarozott cselekedeteket hajt végre.*® Ezek a meglatasok természetesen
sok szempontbol tamadhatdk, és tavol allnak az iszlam ortodox allaspontjatol.
Bar sok tekintetben kiilonbdznek Siti Jenar véleményétol, a legfontosabb ezek
koziil az, hogy al-Hallag csak arrdl beszél, hogy a fenti kotelezettségek mind

7

Massignon, i. m. 1. 70-71.

2 Hakim, i. m., 211.

73 Hakim, i. m., 183.

7+ Hakim, i. m., 174.

5 Hakim, i. m., 178.

6 Joseph Schacht, An Introduction to Islamic Law. Oxford, 1982, 30, 34, 60, 114.
77 Massignon, i. m. 1. 283-284.

78 Massignon, i. m. 1. 284.

7 Uo.

80 Massignon, i. m. 1. 275-276.
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kivalthatok, nem pedig arrol, hogy egyaltalan ne lennének fontosak, vagy hogy
ezek hamis dolgok lennének, mint ahogy azt Siti Jenar allitja. Tehat al-Hallagnal
a muszlim ember kotelességei tovabbra is fennallnak, csak azok teljesitésével
kapcsolatban vannak sajatos nézetei. Ezzel szemben Seh Siti Jenar az egész
gondolatkort elutasitja. Ami a muszlim hitvallast (Sahada) illeti, al-Hallag
valoban megtiltotta tanitvanyainak, hogy ezt recitaljak, de ezt csak azért tette,?!
mert folyamatos ismételgetése szerinte nem visz kdzelebb Istenhez, nem ebbdl
fogjuk megérteni Istent. Az O elérésének nem ez a modja. Tehét al-Hallag nem
tagadja a Sahadat, hanem csak a gyakorlatok ellen 1ép fel, amelyek ennek ismé-
telgetését helyezik a kozéppontba. Seh Siti Jenar ezzel szemben kijelenti, hogy
Isten nem létezik.

Mint jeleztiik, a fennmaradt szovegekben tobb vonatkozasban is Iényeges
eltérések vannak. Ez igaz a legenda azon részére is, amelyben Siti Jenar azt
mondja, hogy 6 maga Isten. Sok indonéz munkéaban azt olvashatjuk, hogy 6
itt ugyanarra gondolt, mint al-Hallag, amikor azt a hires kijelentést tette: ana
al-Haqq, vagyis ,.én vagyok az Igazsag”, azaz Isten.’> Ha azonban jobban
megnézziik a két gondolatkor kozotti kiillonbségeket, azonnal latjuk, hogy ez
nem lehetséges. Al-Hallag mekkai beszédében® elmondta a Sahaddt, majd
kijelentette, hogy 6 maga képtelen kelloképpen kifejezni halajat Istennek, mert
ennek mértéke akkora, hogy csak maga Isten tudna azt megtenni. Ezért arra kéri
Istent, hogy koltozzon belé, és 6 maga koszonjon meg mindent sajat maganak.
Al-Hallag szerint®* Isten képes meglatogatni az embert és belekoltozni a szi-
vébe, amikor is a két 1ény (Isten és ember, a szeretett 1ény és a szerelmes) egy
idére eggyé valik, és kiteljesedik az extazis. Ekkor felcseréldédnek a szerepek,
a nyelv helyére a sziv keriil, amelyben éppen ott van Isten. Az ilyen allapotban
szliletnek az olyan extatikus kijelentések, mint példaul az emlitett ana al-Haqq
(az ilyen kijelentéseket a szfizmus Sathnak hivja). Tehat itt valdjaban Isten
beszél az ember szajan keresztiil. Ennek az allapotnak az extazis nagyon fontos
eleme, mondhatni el6feltétele.

Ezzel szemben Siti Jenar legenddjaban nem talalkozunk az extazissal. O hig-
gadtan jelenti ki, hogy az Ur és a szolga folyamatosan vele van, nem tavozik
beldle sem éjjel, sem nappal. Egészen mas ez, mint az al-Hallagon keresztiil a
misztikus extazis kézben szolo Isten, aki csak ekkor hasznalja a sz(fi mester
szajat. Al-Hallag azt mondta vadloi el6tt,® hogy sohasem nevezné magat sem
Istennek, sem az & profétajanak. O csak egy ember, aki bojttel és imaval buzgol-
kodik. Ez megint szdges ellentétben all Siti Jenarral, aki kijelenti, hogy ¢ maga

81 Massignon, i. m. II. 787-788.

82 Sunyoto, i. m., 330-331.

3 Zoetmulder, i. m., 32; Massignon, i. m. L. 116.
Zoetmulder, i. m., 33-35; Massignon, i. m. II. 515.
8 Zoetmulder, i. m., 33; Massignon, i. m. 1. 251.
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Isten. Al-Hallag vilagszemléletében nincs Istennél tokéletesebb 1ény. Isten sem-
milyen modon sem irhato le, és ha valaki mégis leirnd, az csak azért lehetséges,
mert maga Isten adta a szajaba a szavakat és a modot, amivel mindezt kifejezhe-
t1.% Isten a legtokéletesebb, akit ember soha nem lesz képes sajat magatol leirni,
aki lathat6, amikor lathatatlan, és lathatatlan, amikor lathatd. Ezért elképzelhe-
tetlen, hogy sajat esendd teremtményeinek része legyen.’” Al-Hallag nem mas,
mint Isten legfobb szerelmese, aki szamara nem létezik Nala tokéletesebb 1ény,
¢s aki az isteni szerelemtdl megrészegiilt allapotban képes egyesiilni vele. Seh
Siti Jenar ezzel szemben magat nevezi meg Istennek, s6t hatarozottan kijelenti,
hogy Isten, legalabbis az az isten, akiben a muszlimok hisznek, nem létezik.
Ebbdl egyértelmiien latszik, hogy habar a két szenthez sok hasonlé mondatot és
cselekedetet tarsitanak, ezek csak felszini egyezések, és a két ember gondolatvi-
laga gyokeresen kiilonbozott egymastol.

Akkor mégis miért szokas kettdjiiket parhuzamba allitani? Ezt a rejtélyt
Michael Feener oldotta meg 1998-as cikkében. Feener tiizetesen megvizsgalta
az 0sszes olyan délkelet-azsiai szoveghelyet, ahol al-Hallag neve felmeriil, és
azt talalta, hogy bar a nevet mar a legkorabbi idoktol kezdve ismerték a javaiak
(és mas indonéz szigetek lakai is), tanaival nem voltak tisztaban. Az olyan régi
forrasokban, ahol al-Hallag személyére vagy hires mondataira torténik utalas, itt
meg is all a dolog, tanitasairdl senki sem ir semmit.*® Az indonézek tehat ismer-
ték a szent alakjat és ¢letének torténetével is tisztaban voltak, de azt nem tudtak,
hogy miben hitt, és mit tanitott. Al-Hallag alakjat elsésorban a kiilonb6z6 szafi
szentek Javan is elterjedt hagiografiaibol ismerhették. Ezekben a miivekben az
a kozos, hogy bar rengeteg sz(fi szent ¢letét végigkovetik, a szerzoket mindig
jobban érdekli az, milyen csodakat és milyen meghdkkentd kinyilatkoztatasokat
tettek, mint az, hogy mik voltak a vallassal kapcsolatos nézeteik, és mit tanitot-
tak.® Al-Hallag mint az egyik legmegosztobb szent szinte mindig helyet kap az
ilyen konyvekben, de inkabb csak a hozza kapcsolodd mesés torténetekrol lehet
ezekben olvasni, tanitasairol nem.

A délkelet-azsiai szigetvilagban a szifizmus tanait eredetileg elsésorban
al-Gazalin keresztiil ismerték, akinek 6 miive, az Ihyd ‘uliim ad-din legkésdbb
a 16. szazadtol széles korben elterjedt volt.”® Al-Hallag neve ugyan ebben a
konyvben tobbszor is felmeriil, al-Gazali sem fejti ki tanait, hanem csak anek-
dotakban hivatkozik ra.*' A szafizmus masik, Délkelet-Azsidban is széles kor-
ben ismert nagymestere Ibn ‘Arabi volt, akinek a tokéletes emberrdl (al-insan

8 Zoetmulder, i. m., 36; Massignon, i. m. II. 643.

8 Zoetmulder, i. m., 32-33; Massignon, i. m. II. 637-638.
8 Feener, i. m., 581-584.

8 Feener, i. m., 579-580.

% Feener, i. m., 580-581, 584.

°l Feener, i. m., 581.
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al-kamil) alkotott elmélete kissé modositott formaban nagyon népszeri lett a
szigetvilagban (,,a hét fokozat tana”, malajul martabat tujuh).”> Ez azonban szin-
tén kiilonbozik al-Hallag tanitasaitol. Valosziniileg az torténhetett, hogy az indo-
nézek kiillonbozé kozel-keleti szentek élettdrténeteibdl kiilonbozé eseményeket
és kijelentéseket illesztettek be sajat szentjeik életének torténetébe anélkiil, hogy
ismerték volna az illet6 szentek tanitasait is.”* Al-Hallag mint az egyik leggyak-
rabban targyalt szafi természetesen népszeri volt, igy rengeteg hozza kotodo
elem jelenhetett meg példaul Seh Siti Jenar élettdrténetében is. Mindez azonban
nem implikalja azt, hogy tanaik egyformak lettek volna. igy a Seh Siti Jenar
torténetében megjelend ,,hallagi” jeleneteket inkabb csak szufi jeleneteknek kell
nevezniink. Ezektdl lett Siti Jenar a hagyomany szerint maga is szufi.

Ez azonban még nem magyarazza, miért valt mara Seh Siti Jenar ,,a javai
al-Hallag”, kiilondsen azért nem, mert a régi forrasokban sehol sem hozzak fel
al-Hallagot sem Siti Jenarral, sem tanitvanyaival vagy szellemi 6rokdseivel
kapcsolatban.”* Feener azonban tovabbmegy fejtegetéseiben, és a valaszt a 20.
szazadi indonéz tudomanyos irodalomban talalja meg. A 20. szazad egyik leg-
jelentsebb indonéz muszlim szerzdje, Haji Abdul Malik Karim Amrullah, iréi
nevén Hamka, rengeteg kdnyvet és cikket irt az iszlam és a szafizmus torténeté-
r61,% amelyekben részletesen foglalkozott al-Hallag életével és tanaival. O volt
az elsé, aki megemlitette, hogy al-Hallag tanai hatassal lehettek Délkelet-Azsia
muszlim vallasossagara.”® Hamka népszertisége folytan ez a gondolat egy sor
Uj konyv megirasat eredményezte mas indonéz iroktol, akik hirtelen elkezdtek
al-Hallag-dzsal foglalkozni. Ezekben azonban rengeteg spekulacio van, és amig
korabban csak Siti Jenar és al-Hallag életének torténései kdzott vontak parhuza-
mot, bizonyos szerzok immar azt is kijelentették (bizonyitékok nélkiil), hogy a
két ember ugyanazt is tanitotta.”” Ekkor jelentek meg azok a magyarazatok, ame-
lyek szerint amikor Siti Jenar azt mondta, hogy ¢ maga Isten, valdjaban ,,hallagi”
alapokon®® csak arra gondolt, hogy valdjaban Isten csak belekoltozott, vagy azt,
hogy 6 Isten emanacidja, és csak ezért lenne azonos vele. Szintén ekkor terjed-
tek el mas ehhez hasonld, néha iigyesebb, néha rosszabb belemagyarazasok.”
Ez aztan amolyan 6rdogi korhoz vezetett, amelyben az indonéz irok egymas
konyveit hozzék fel referenciaként, és ma mar szinte kotelezé Seh Siti Jenarral

%2 Feener, i. m., 583-584.

% Feener, i. m., 581-582.

% Feener, i. m., 587.

% Feener, i. m., 585-586.

% Sajnos azonban néha osszekeveri Hallag hulil tanat a wahdat al-wugiddal. Feener, i. m.,
586.

7 Feener, i. m., 587.

% Ezekbe a ,,hallagi” tanokba gyakran belekeverik Ibn ‘Arabi elképzeléseit is.

% Sunyoto, i. m., 320, 330; Rahimsyah, i. m., 109; Derani, i. m., 329-331, 338-339, 341, 345.
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kapcsolatban felidézni al-Hallagot.!” Ez a tendencia tehat csak a 20. szazad
kozepétol figyelhetd meg, korabban a két személy kozott nem vontak ilyen erds
parhuzamot. A két szent tanitasai pedig teljesen kiilonboznek egymastol.

Seh Siti Jenar, a Buddhist sufi saint I.
Aron B. LAKI

Several academic papers and books have been written about the famous Sufi
saint of Java, the mysterious Seh Siti Jenar. Most Indonesian scholars agree that
Seh Siti Jenar was the greatest Sufi of Java, who was executed by the sultan of
Demak and the island’s religious leaders, the wali sanga (nine walis), because
he was accused of teaching forbidden knowledge to common people. He is also
known as the Javanese Hallag, because his life story is analogous to that of
the Bagdadian saint. After a more thorough examination, however, it turns out
that the similarities between these two figures are only superficial. The parallel
between them was drawn by modern Indonesian scholars, who explained Seh
Siti Jenar’s teachings — sometimes forcefully — on Hallagian grounds. The simi-
larities between the two saints are present only in the miraculous events of their
life, but their teachings are completely different. Through a careful analysis of
a wide range of Javanese sources we must come to the conclusion that Seh Siti
Jenar was not teaching Hallagian Sufism. His religious views were also very far
from Islam in general.

100 Feener, i. m., 587.
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