Laki Aron B.
Seh Siti Jenar, egy buddhista szifi szent I1.

Siti Jenar tanitasai a valésagban

Az eddigieket attekintve nemcsak az latszik vilagosan, hogy Siti Jenar nem
hirdette al-Hallag tanait, hanem az is, hogy ez a javai szent magaval az iszlam
vallassal is szembement. Igy felmeriil a kérdés, hogy valdjaban mit tanithatott.
Zoetmulder és Feener is automatikusan a hindu—javai hagyomanyokhoz nyul,’
és olyan torténetekrél beszélnek, ahol a Mahdabharata Arjunaja megismeri az
istenek tudasat és a vilag valodi arcat, ezt azonban megtanitja masoknak is,
és ezzel magara haragitja az isteneket. Igy szerintiik Siti Jenar torténetében
csak egy régebbi hindu hagyomany kaphatott muszlim kontost. Természetesen
nem zarhato ki, s6t nagyon valdszinii, hogy régi hindu hagyomanyok is kdzre-
jatszottak a torténet kialakulasaban, azonban én egy harmadik lehetdségre is
fel szeretném hivni a figyelmet. A megoldast valdban nem az iszlamban kell
keresni. Egy olyan vallast kell szemiigyre venniink, amely mar régota jelen volt
Javan, dominans szerepbe azonban sohasem keriilt. Az eddigi fejtegetésben
Siti Jenar tanaibol csak azokat a részeket emeltem ki, amelyek az iszlam gon-
dolatrendszerébe tartoznak, és amelyek az al-Hallag-dzsal vald kiilonbségeket
tamasztjak ala. A hagyomany azonban ennél tobbet is tud tanairdl. Az Gsszes
forras egyontetlien kijelenti, hogy Siti Jenar szerint a vilag tele van szenve-
déssel, amelytdl csak a halal szabadithat meg minket, de az is csak bizonyos
koriilmények kozott.2 Ezt olvasva az embernek onkénteleniil is a buddhizmus
jut eszébe, és tigy gondolom, hogy érdemes ezt a parhuzamot tiizetesebben is
megvizsgalni.
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Siti Jenar legendajaban fontos szerep jut a két kdvet torténetének, akik meg-
vitték a hirt, hogy meg kell jelennie a walik tanacsa el6tt. Ennek az epizédnak
azonban tobb verzidja is van a kiilonb6zé forrasokban. Fentebb mar leirtam a
Babad Tanah Jawi variacidjat, most viszont szeretnék kitérni az 1917-es Serat
Siti Jenarban leirt torténetre, amely egészen mashogyan adja el6 az esetet. Itt
a wali sanga nem sajat kezdeményezésére idézi be a szentet, hanem a szul-
tan, Raden Patah az, aki megijedve a népszerii Siti Jenar radikalis tanitasaitol
¢és annak a tarsadalomra kifejtett bomlaszto hatasatol, a wali sanga segitsé-
gét kéri.> A walik ezért elkildték hozza Pangeran Bayatot és Syekh Dumbat
Krendhaswaraba, ahol tanitott, hogy hozzak elébiik. Siti Jenart éppen tanit-
vanyainak oktatasa kozben talaltak. A kérésre azt felelte, hogy nem hajlandd
menni, mert 4 nem szolgaja senkinek sem. O és a walik is csak testek, amelyek
kés6bb mind meghalnak.* fgy mindannyian egyformak, és senkinek sincs joga
a masiknak parancsolni. Ezutan hozzatette, hogy Ur és szolga mindig ébenne
vannak, ,,de ez nemsokara eltiinik, Ur és szolga csak egy név, [amely csak addig
1étezik,] amig halott vagyok. KésSbb, ha majd élni fogok, az Ur és a szolga
eltlinik, csak az élet maga marad orok békében sajat maga 1étezésében. Oh,
Pangeran Bayat! Ha nem érted szavaim igazsagat, akkor elmondhatd, hogy te
még mindig a halal korszakaban mart6zol, [azaz még mindig halott vagy,] ahol
az ember sokfé¢le 6romot talal, amelyek sokféle élvezetet okoznak. Azonban
nem latja, hogy ezek csak az 6t érzékszerv termékei. Csupan az almokban 1étez-
nek, a valosagban nincsenek jelen, és egy pillanat alatt eltiinnek. Bolond az,
aki ezekhez ragaszkodik! Nem tgy, mint Seh Siti Brit (Siti Jenar masik neve)!
Engem ezek nem érdekelnek, hanem elszomorit, hogy nagyon eltévedtem a
halal korszakaban. fgy én csak arra vagyom, hogy nemsokara visszatérjek az
életbe.” Ezutan azt mondta, hogy nincs értelme a mecsetben imadkozni, hiszen
Isten nincs ott. Maga az ima sem hoz magaval semmif¢le jutalmat, ahogyan azt
a walik allitjak.* Még a walik személyérdl is rossz véleménnyel volt, mikor azt
mondta: ,,Ha elhtizzak a fatylatokat, annak hamissaga megsziinik. Akkor majd
sokan fogjak tudni, hogy mindegyik wali gonosz, és hazudik a buta emberek-

3 Hakim, i. m., 174-175.

4 Hakim, i. m., 175-176.

> Namung ing mengko kewala / ana aran kwula Gusti / suwene ingsun mati / benjing yen
ingsun wus idup / sirna Gusti kaula / mung kari urip pribadi / langgeng meneng aneng anane
privangga. / Eh sira Pangeran Bayat / lamun sira tan udani / jatine wuwus manira / pantes lamun
sira maksih / kerem neng jaman pati / ing kene keh kang tinemu / lalangen warna-warna / maneka
amilangeni / tan wruh lamun pakartine pancadriya. / Mung kadyangga ning supena / tan ana
nyatane kedik / sakedap kewala sirna / bonggane ingkang ngraketi / tan kadya Seh Siti Brit / nora
sotah kang kadekyu / gegetun sun kalintang / kasasar neng jaman pati / mengko ingsun mung
ngesti waluyeng gesang. (Raden Mas Ngabehi Mangunwijaya, Serat Siti Jenar. Weltevreden,
1917, 25-26. sinom 34-36. Ld. Zoetmulder, i. m., 304-305.)

¢ Hakim, i. m., 176-177.
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nek. Példaul te, Pangeran Bayat, ha megkérdezem tdled, hogy lattad-e mar a
Mindenhatét, [mit felelsz]? Ugy gondolom, még nem lattad.””

Ezutan egy éles szovaltas kovetkezett Siti Jenar és a két kdvet kozott.
A kovetek szerint Siti Jenar a Sari‘a ellensége, és ezzel az egész tarsadalmat
alaassa, mire 6 azt felelte, hogy 6k ketten csak vakon kovetik a walik minden
szavat, aminek viszont semmi haszna. Ezzel szemben 6 nem a Koranbdl keresi
az utmutatast.® Az élet soha nem alszik ki, hanem 6rokkévalod. De az élet nem
ezen a vilagon van. Ez a jelenlegi élet valojaban a halal birodalma. Az ember-
nek ebben az életben halando teste van, igy az, amit Pokolnak és Mennynek
neveziink, itt talalhatd, valojaban életiinkben tapasztaljuk meg. Ismerjiik mind
a kett6t, hiszen ez az életiinkben érzett fajdalom vagy 6rom.” Ezért az imanak
¢és egyéb ritualéknak semmi értelme, csupan iires beszéd és iires szertartasok
ezek. Ha az ember egyesiilt Istennel, mar nem fél tobbé a halaltol, mert tudja,
hogy ez a vilag valdjaban a halal birodalma, és a valddi élet a halal utan kez-
dédik.! Syekh Dumba azt felelte: lehet, hogy a szentnek igaza van, de ez nem
szamit, mert ,,a bintarai uralkod6 (az allam teljes neve a Demak Bintarai Szul-
tanatus volt) mar megerdsitette az arab vallas torvényeit, és barki, aki ezzel
szembeszall, vagy kineveti, az biztosan biuintetést kap”,'! és ,,a vallasi torvény
mar 6sszehazasodott az allammal™.'> Ne mondjon ellent az uralkodonak, és
még inkabb ne tanitson mast, mint amit az allam is jovahagy! Siti Jenar egyik
tanitvanya, Ki Pringgabaya felszolalt: ,,De Jeng Pangeran Seh Siti Bang (Siti
Jenar masik neve) tanitasa az, hogy a vilag a halal [birodalma], igy Isten nem
1étezik, és angyalok sem léteznek. De ha holnap ¢éIni fogok és talalkozunk, akkor
én leszek Isten. Akkor tisztelni fognak.”'® Ezt azzal folytatta, hogy neki sem
tetszik a walik tanitdsa, mert semmi értelme a mecsetben imadkozni, ugyanis

" Manawa kwiyak wadine / palsune ora payu / lamun nganti akeh janma wrin / jer wali
kabeh krenah / ngapusi wong cubluk / coba sira Pangeran Bayat / sun takoni apa wus wruh Maha
Sukci / pathekku durung priksa. (Mangunwijaya, i. m. 148. dhandhanggula VII, 19. Ld. Hakim, i.
m., 177-178.) Akarcsak Zoetmulder, Hakim is rengeteget idéz a Serat Siti Jenarbol, pontos szo-
veghely megjeldléssel. Az oldalszamok nem egyeznek a két konyvben, de ez annak kdszonhetd,
hogy 6 egy masik kiadast hasznalt, mint Zoetmulder. Hivatkozasi rendszere, habar jol felépitett,
szintén mas beosztast kovet. Ugyan a szoveget 6 sajat modjan, az indonéz tendencidk szerint
magyarazza, maguk a szovegek — mashol pedig az azok tartalmara valo utalas — jol hasznalhatok.
A magyar forditas itt is mindenhol a sajatom, a javai szovegek alapjan. Alkalomadtan azonban itt
is figyelembe vettem a kdnyvben 1év6 indonéz nyelvi forditasokat is.

8 Hakim. i. m., 178.

® Hakim, i. m., 179—-180.

10 Hakim, i. m., 180.

' Sri Narendra ing Bintara / nyantosai Arab kukum agami / kang sapa nacar nggeguyu /
tamtu antuk siyasat. Mangunwijaya, i. m. 14. pangkur VIII, 1. Ld. Hakim, i. m., 181.

12 Srengat wor nagara krama. Mangunwijaya, i. m. 14. pangkur VIII, 1. Ld. Hakim, i. m., 181.

13 Lamun wulange Jeng Pangeran / Seh Siti Bang dunya ingaran pati / marma tan ana Hyang
Agung / malaekat tan ana / nanging besuk yen urip ingsung katemu / pesthi sun jumeneng Allah /
lan ing kono kita puji. Mangunwijaya, i. m. 15. pangkur VIII, 15. Ld. Hakim, i. m., 182.
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ott nem talaljuk meg Istent. A sari‘dnak sincs értelme, hamis tanok ezek, mert
a Koran benniink van.'* Ekkor Pangeran Bayat feltette azt a négy kérdést, amit
a wali sanga egyike, Sunan Kalijaga iizent meg Siti Jenarnak: 1. Mit hasznalt
Isten a vilag teremtéséhez? 2. Hol lakik Isten? 3. Hova tavozik minden nap a
1élek? 4. Hogy néz ki Isten? Erre Siti Jenar felnevetett, és egy masik tanitva-
nyat, Ki Bisanat kérte meg, hogy vélaszoljon. O az elsé kérdésre azt felelte,
hogy ,,a vilag 0j”,'* de ,,mindig is 1étezett, nem volt oka (kezdete)”,'® ,,Isten nem
teremtett semmi Gjat”.!'” A masodikra azt mondta, hogy ,,Isten a lényegben 6lt
testet. Isten haza nincs messze a testt6l, de csak a kivalasztottak lathatjak Isten
1ényegét.”'® A harmadikra azt felelte, hogy ,,a 1élek sohasem lesz kevesebb, nem
valtozik, és nem tiinik el. Csak akkor tlinik el, ha meghal, de most (azaz amig
¢liink) nem valtozik.”" A negyedikre pedig azt mondta, hogy ,,Istennek nincs
formaja, nem lathato, és hely nélkiil valo. O csupan egy jel a vilagban.” Ki
Bisana tovabb magyarazta Siti Jenar tanait, méghozza kozérthetd nyelvezettel.
Hozzatette azt is, hogy Siti Jenar tanai vilagosak és konnyen megérthetdk, ezzel
szemben a walik tanitisai szamara zavarosak. Els6sorban a sahada az, amit nem
ért.?! Ezutan azt mondta, hogy a buddhistak gyakorlatai sokkal hasznosabbak,
mint a muszlimokéi. A buddhistak ugyanis rengeteget meditalnak és elmélked-
nek a halalrél, mig a muszlimok sohasem meditalnak, legfeljebb csak évente
egyszer a bojt ideje alatt, hogy igy nyomjak el az éhségiiket.”?> A buddhistak
igy sokkal elérébb valok, ugyanis sokszor keresik az elhagyatott helyeket, a
barlangokat és a hegycsticsokat, ahol meditalnak, hogy igy talalkozhassanak a
Megfoghatatlannal (Hyang Suksma).”® Ezt hallva Syekh Dumba Siti Jenar tanit-
vanyaul akart szegddni, de Pangeran Bayat emlékeztette, hogy 6 mar a Demaki

4 Hakim, i. m., 183.

15 Jagad rat punika anyar. Mangunwijaya, i. m. 151. pangkur VIII, 29-35. Ld. Hakim, i. m.,
183-185.

1% Alam dunya puniki la awali / tan wonten wiwitanipun. Mangunwijaya, i. m. 151. pangkur
VIII, 29-35. Ld. Hakim, i. m., 183—185.

7 Gusti Allah mboten akarya kadis. Mangunwijaya, i. m. 151. pangkur VIII, 29-35. Ld.
Hakim, i. m., 183—185. Bar az el6z6 két kijelentés latszolag ellentmond egymasnak, ugy gon-
dolom, hogy ez a harmadik hozza 6ket dsszhangba, azaz Ki Bisana azt akarja mondani, hogy
valdjaban nem Isten teremtette a vilagot.

18 Allah manuksma ing dat / datan tebih lan badan wisma Hyang Agung / nanging pilih janma
wruha / namung dat mistha Hyang Widhi. Mangunwijaya, i. m. 151. pangkur VIII, 29-35. Ld.
Hakim, i. m., 184—185.

19 Nyawa mboten saged suda / mboten owah kalawan mboten gingsir / gingsir ugi yen wus
lampus / yen samangke tan owah. Mangunwijaya, i. m. 151. pangkur VIII, 29-35. Ld. Hakim,
i. m., 184-185.

2 Datan warna tan satmata tanpa dunung / mung sasmita aneng jagad. Mangunwijaya, i. m.
151. pangkur VIII, 29-35. Ld. Hakim, i. m., 184-186.

2 Hakim, i. m., 187.

22 Hakim, i. m., 187—-188.

2 Hakim, i. m., 188.
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Szultanatus egyik hivatalos walija, igy vissza kell térnie vele Demakba és az
uralkodét szolgalnia.?* fgy 6k ketten a vitat otthagyva haza is tértek.

Miel6tt folytatnank a torténetet, érdemes megallni egy kicsit, és jobban
szemiigyre venni az eddig elmondottakat. Az elbeszélés elejébdl rogton egy-
értelmiivé valik, hogy Siti Jenarnak sok tanitvanya volt, akiket egy bizonyos
helyen tanitott. Kordbban mar volt réla szo, hogy Agus Sunyoto utanajart, és
Java szigetén tizenegy, mig Maduran egy olyan helységet is talalt, amelynek
koze lehetett Siti Jenar iskolajahoz. Szintén 6 felsorolja Siti Jenar 33 olyan
tanitvanyat, akik kormanyzati poziciokban dolgoztak a kiilonb6z6 javai kiraly-
sagokban, vagy egyenesen az uralkodé csaladok tagjai voltak.” Ez azt mutatja,
hogy kiterjedt misszios tevékenységrdl van sz6, mely szandékosan igyekezett
fontosabb embereket is megnyerni maganak. Bar a térités nem csak a buddhiz-
mus sajatja, de mindenképpen le kell szogezniink, hogy mar Buddha élettdrté-
netében is fontos szerepet kapott. A legenda szerint, mig Buddha eleinte félt,
hogy nem fogjak megérteni tanat, Brahma biztatasara mégis felkerekedett,
¢és tanitasra adta a fejét.>* Buddha végig fontosnak tartotta, hogy gondolatait
minél tébben megismerjék, és hogy halala utan azok is terjedjenck a vilagban.?’
Ugyanigy mar életében is rengeteg tigynevezett vilagi hivo csatlakozott hozza,
akik gyakran magas rangu emberek, hercegek, uralkodok voltak.”® Tehat, habar
sok masik vallasnak is van misszids tevékenysége, ebben a pontban nem zarhato
ki a buddhizmus mint Siti Jenar valodi tanitasa.

A szovegben kifejezetten érdekes az a rész, amelyik azt fejtegeti, hogy ez az
¢let valojaban a halal birodalma, és az igazi élet a halal utan kezdodik. A kulcs
ennek megértéséhez abban a kijelentésében rejlik, hogy az Ur és a szolga Siti
Jenarban vannak, de csak addig, amig at nem I€p az életbe (azaz meg nem hal).
Nem szabad figyelmen kiviil hagyni, hogy ezek a szovegek mar tobb szaz évvel
az események utan irodtak egy olyan kornyezetben, ahol a tobbségi vallas mar
az iszlam volt. Ennyi id6 tavlatabol nem véletlen, hogy a javaiak sok idegen
kifejezésre megprobaltak szamukra ismerdsebb fogalmakat talalni, olyanokat,
amelyek gyakran csak felszinesen hasonlitottak az eredeti gondolatokra.?* igy
az iszlamba is atmentett és maig népszeri javai manunggaling kawula Gusti
(a szolga és az Ur egyesiilése) mint a javai misztikus gondolkodas elsddleges

2 Uo.

% Agus Sunyoto, Atlas Wali Songo. Buku Pertama yang Mengungkap Wali Songo Sebagai
Fakta Sejarah. Tangerang, 2018, 321-323.

2 Buddha beszédei. Ford. Vekerdi Jozsef. Budapest, 1989, 19-24, Mahavagga I. 1, 5-8.

27 Schmidt Jozsef, Azsia vildgossdga. Buddha élete, tana és egyhdza. Budapest, 1995, 44;
Akira Hirakawa, A History of Indian Buddhism. From Sakyamuni to Early Mahdyana. Transl. by
Paul Groner. Honolulu, 1990, 32.

2 Buddha beszédei, 24-27, 180, Mahavagga I. 1, 5-8, 136—138, Majjhima Nikaya 58.

¥ Ez a tipusu gondolkodas maig megfigyelhet6 ebben a kérdésben is. A korabban leirt al-
hallagi tanok beleerdltetése Siti Jenar gondolataiba ugyanezen gondolatrendszer alapjan miikodik.
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célja elfedheti a buddhizmus {6 torekvését, a nirvana elérését is. Az a kijelentés,
hogy Ur és szolga egyarant benne van, jelentheti azt is, hogy Siti Jenar mar elérte
a nirvanat. A parhuzam elészorre egy kicsit erdltetettnek tlinhet, ha azonban
megnézziik ennek kifejtését, mégis igazolddni latszik. Hiszen, ahogy mondja,
ez az egész csak addig igaz, amig meg nem hal. Elérte a megvilagosodast, és
ha meghal, mar nem sziiletik ujja. Semmi nem marad beldle, csak az 6rok béke
¢és nyugalom. A fejtegetést tovabb folytatja, amikor Pangeran Bayattal vitazik.
Pangeran Bayat ugyanis rengeteg élvezetet talal a vilagban, de ezek mind csak
az érzékek (pancadriya ’az 6t érzékszerv’) jatékai, nem lehetnek valds dromok.
O azonban ezekkel nem foglalkozik. Buddha hires Tiizbeszéde, mely tanitasai-
nak egyik sarokkove, tulajdonképpen szintén errdl szol. Ahogy mondja: ,,Min-
den langban all, szerzetesek! Mi minden all langban, szerzetesek? Langban all
a szem ..., langban all a fiil ..., langban all az orr ..., langban all a nyelv ...,
langban all a test ..., langban all az értelem ... Ha egy okos, nemes tanitvany ezt
belatja, akkor elfordul a szemtdl ..., elfordul a fiiltél ..., elfordul az orrtol ...,
elfordul a nyelvtdl ..., elfordul a testtdl ..., elfordul az értelemtdl ... Ha mind-
ezektdl elfordult, eléri a vagytalansagot. A vagytalansag révén megszabadul. Ha
megszabadult, tudatara ébred: »Megszabadultame, s felismeri, hogy megsziin-
tek a sziiletések, elérte a tokéletességet, cselekvését befejezte, nincs tobbé koze
az élethez.”® Pontosan igy ,,all langban” Pangeran Bayat élete is, mert azon
6romok rabja, melyek csak az 6t érzékszerv hamis, megtévesztd jatékai. Siti
Jenar azonban mar elérte a vagytalansagot, megszabadult, és igy nincs tobbé
koze az élethez. Csak arra var, hogy az 6t a vilaghoz kot6 utolso szal, a testi 1éte
is véget érjen.

Az a nézete, mely szerint nem érdemes a mecsetben imadkozni, mert sem-
miféle jutalmat nem kapunk érte, szintén tipikusan buddhista gondolat. Buddha
nem foglalkozott az istenekkel. Bar Iétiiket nem tagadta, ket ugyanolyan
esendd lényeknek tekintette, mint az embereket, akik szintén ald vannak vetve
a szenvedéseknek és a reinkarnacionak.’! Az az ember, aki megvilagosodott,
tulajdonképpen sokkal magasabb szinten van barmilyen istenségnél. igy az iste-
nekhez intézett ima nem segiti el6 a nirvanaba keriilést. A vita elmérgesedésekor
elhangzottak tulajdonképpen nem tipikusan buddhista jellegiiek, viszont egy-
értelmiien az iszlam és annak térit6i ellen szolnak. Tulajdonképpen érthetd, és
nem szorul kiilonosebb magyarazatra, hogy egy térito fellép egy rohamosan ter-
jeddé masik vallas ellen. Azok a kijelentések, melyek szerint a walik gonoszak,
¢és tanitasaikkal megtévesztik az embereket, egyértelmiien mutatjak, hogy Siti
Jenar nem lehetett muszlim. Siti Jenar Sar7 ‘a-cllenessége, illetve az a kijelentés,
hogy 6 maga nem a Koranbdl keresi az utmutatast, szintén ezt tdmasztjak ala.

3 Buddha beszédei, 46—47, Mahavagga 1. 21. Vekerdi Jozsef forditiasa. Bar Buddha itt hat
érzékrol beszél, a javai hagyomany mindenhol csak 6tot szokott emlegetni.
31 Schmidt, i. m., 89-91.
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Az, hogy Pangeran Bayat nem latta még a Mindenhatot, az el6z6 gondolat-
menet folytatasa. A Mindenhatdé (Maha Sukci) az iszlam istene, aki mindenek
folott uralkodik, €s nincs nala tokéletesebb 1ény. Az imént lathattuk, hogy a
buddhizmus nem ismeri el ilyen 1ény 1étezését. Nagyhatalmu istenek lehetnek,
de tokéletes 1ény, aki nem hal meg, és nem rabja vagyainak, nincs. Leszamitva
persze a megvilagosodottakat, de ez mindig hossza folyamat eredménye, 0k
sem igy sziilettek.

Siti Jenar masik kulcsfontossagu kijelentése az, hogy a Pokol és a Mennyor-
szag a Foldon talalhato, ebben az életben van. Ez nem mas, mint a fajdalom és
az 6rom, amit életiinkben tapasztalunk. Itt Buddha masik fontos beszédére kell
gondolnunk, amelyet a buddhista hagyomany gy nevez, hogy ,,A Tan Kereké-
nek Elinditasa”. Ennek egy részlete igy hangzik: ,,A sziiletés is szenvedés, az
Oregség is szenvedés, a betegség is szenvedés, a halal is szenvedés, kotve lenni
ahhoz, akit nem szeretiink, az is szenvedés, elvesziteni azt, akit szeretiink, az is
szenvedés, ha a kivansag nem teljesiil, az is szenvedés; roviden: minden, ami
a 1éthez kot, szenvedés.”? Ha ezt ravetitjik Siti Jenar elképzeléseire, konnyen
belathatjuk, hogy az e vilagon 1étez6 Pokol valosziniileg ezt jelenti: az éle-
tiinkben megtapasztalt szenvedések lancolatat. Ehhez a Mennyorszag értelem-
szertien csatlakozik, tehat az 6rom mint a szenvedések ellenpdlusa. De ez is
csak érzékszerveink jatéka, nem valos boldogsag, hiszen szeretteink elvesztése
is szenvedés, tehat az 6rom is végsd soron szenvedéshez vezet. A Siti Jenarra
nagyon jellemzo retorikai fogas, amely azt mondja, hogy ez az élet valgjaban
halal, és a valddi élet pedig a halallal kezdddik, szintén értelmezhet6 ebben a
keretben. Ha ez az élet csak szenvedések sorozata, és végeredményben minden
ebbe torkollik, akkor ez valojaban nem jobb a haldlnal. Raadasul kicsit mindig
meghalunk, ha veszteség ér benniinket, nem is beszélve arrdl a folyamatrol,
hogy testiink folyamatosan a halal felé tart, tehat valojaban folyamatosan ,,hal-
doklunk”? Igy ez az iszlam Poklahoz hasonlithaté. Ezzel szemben a halal utan,
amikor a megvilagosodott a nirvanaba jut, ott csak az 6rok békesség van. Ez
lehet a muszlim Mennyorszag analogiaja. Természetesen a két vallas talvilag-
képe nagyon kiilonbozik, de ilyen analdgidk mellett konnyebben magyarazhatta
el Siti Jenar a gondolatvilagat egy olyan hallgatosagnak, akik javarészt mar az
iszlam mellett dontottek. Azt is mondja a szent, hogy aki mar egyesiilt Istennel,
az nem f¢l tobbé a halaltol. Az elé6z6ek alapjan, ha az Istennel valo egyesiilésen

32 Buddha beszédei, 45, Mahavagga 1. 6. Vekerdi Jozsef forditasa. Az utolsé mondat Schmidt
(i. m., 41) forditasaban igy hangzik: ,,A személyiségnek a 1éthez tapadast okozo 6t eleme (khanda)
szenvedés.” Ezt a konkrétabb megfogalmazast is érdemes Osszevetni Pangeran Bayat alakjaval,
akit az Ot érzékszerv csalfa 6romei tartanak a halal birodalmaban (azaz az életben).

3 Ezt a buddhista gondolatot kozérthetden kifejti Masao Abe, Transformation in Buddhism.
Buddhist—Christian Studies 7 (1987) 5-6.

101



LAKI ARON B.

a nirvanat értjiik, akkor ez is igaz a buddhizmus kovetdire. Ki Pringgabaya fel-
szolalasa pedig csupan az eldzdket erdsiti meg.

A négy kérdésre adott valasz, amelyre a szent egy tanitvanyat, Ki Bisanat
kéri meg, egy kicsit zavarosabb. Az els6 valaszt rogton egy ellentmondassal
kezdi, amely szerint a vilag uj, viszont mindig is létezett. Véleményem szerint
ezt az ellentétet a harmadik kijelentés enyhiti valamelyest, amely szerint Isten
nem teremtett semmi Ujat. Ha az Ojat az elso kijelentés alapjan a vilagra vonat-
koztatjuk, akkor ez azt jelentheti, hogy nem Isten teremtette a vilagot. Ehhez
hozzaadva a valasz masodik részét, ezt kapjuk: a vilagot nem Isten teremtette,
mert az mindig is 1étezett. Ez a felfogas nem tartozik teljes egészében a budd-
hizmushoz, mert Buddha nem tanitott a vilag eredetérdl. A Pali Kénon egyik
dialogusaban (Majjhima Nikaya 63) Malunkyaputta azt kérdezi a Buddhatol,
hogy orokkévalo-e a vilag, esetleg véges vagy végtelen.’* Erre azonban 6 nem
ad valaszt, mert szerinte ennek ismerete nem vezet a nirvanahoz, tehat a Tan
szempontjabol irrelevans.>® A buddhizmus tehat nem tanit errél, de az indiai
gondolatrendszerek alapja az, hogy a vilagot egyfajta korkorosen ismétlodo
folyamatnak tekinti. Keletkezések és pusztulasok folyamata ez, igy az egész
vilagmindenségnek nincs sem kezdete, sem vége.*® Ez szoges ellentétben all az
iszlam gondolatkorével, amely szerint mindent Isten teremtett.’” igy ez a vélasz
ugyan nem kifejezetten a buddhizmusra utal, de mivel Buddha tanai kdzo6tt nem
volt errél szo, elméletileg Siti Jenarnak kétféle véleménye lehetett a vilag terem-
tett vagy nem teremtett voltarol. Tanitasai azonban egyértelmlien nem az iszlam
iranyelveit kovetik, hanem a Javara korabban is jellemz6 indiai tipust gon-
dolatvilagot. A masodik valasz, amely szerint Isten a lényegben (javai dat, az
arab darbol) olt testet, amelyet csak a kivalasztottak lathatnak, szintén nehezen
értelmezhetd. Ez igazabol vonatkozhatna a szufi extazisban Istennel egyesiild
muszlimokra is, de ugyanigy érthetjiik a nirvanat mar elért megvilagosodot-
takra is. Részletes magyarazat hijan ez nem fejthetd meg teljes bizonyossaggal.
Korabban azonban mar lattuk, hogy Siti Jenarnal sehol sem jelenik meg az
extazis, igy valosziniibb, hogy az utdbbi megallapitas a helyes. Itt is érdemes
megfigyelni azt, hogy egy tobb szaz évvel késébb, mar muszlim kdzegben irott
mi hogyan igyekszik behelyettesiteni az idegen fogalmakat és elképzeléseket
az ezekre (legalabbis szerintiik) hasonlito, ismerds muszlim gondolatokkal. fgy
a nirvana Istennel, az O 1ényegével és a vele valo egyesiiléssel torténd behelyet-
tesitése sok, eredeti jelentésében nehezen értelmezhetd pontra adhatott magya-

3% Buddha beszédei, 139—140, Majjhima Nikaya 63.

35 Buddha beszédei, 140—142, Majjhima Nikaya 63; Schmidt, i. m., 118-119.

36 Schmidt, i. m., 219.

37 Egyediil a Koran teremtettségér6l volt vita, mely jelentdsen meghatarozta a 9. széza-
di muszlim térténelmet. Tayeb el Hibri, The Empire in Iraq. 763-861. In: The New Cambridge
History of Islam. 1. The Formation of the Islamic World. Sixth to Eleventh Centuries. Ed. by Chase
F. Robinson. Cambridge, 2011, 291-295.
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razatot a szovegek szerzéinek. Ezzel tulajdonképpen muszlimma varazsoltak
egy egészen mas tant.

Ki Bisana harmadik valasza sajnos megint zavaros. Az, hogy a lélek eltiinik,
amikor meghalunk, teljes ellentétben all az iszlam tanitasaval, ahol a 1élek a
halallal elhagyja a testet, tGlvilagi jutalmat élvezi, vagy biintetését tolti, majd
a Feltamadaskor visszatér.*® A valasz azonban a buddhizmus szempontjabol
is problémas. Buddha ugyanis szintén nem sokat beszélt a 1élekrdl, sehol sem
mondja ki konkrétan, hogy 1étezik-e vagy sem.* De amit sejteni lehet, annak
alapjan vagy tagadta a 1élek 1étezését, vagy pedig allanddan valtozo és megsem-
misiilé valaminek fogta fel.** Ezt pedig a késobbi buddhista hagyomany ugy
igyekezett magyarazni,* hogy habar az ember 6nmagaban nem létezik, csupan
a részeinek (testrészeinek, gondolatainak, képzeteinek) Osszessége, melyek
kiilon-kiilon nem jelentenek semmit, egyben mégiscsak megalkotjak az egyént,
a szellemet ¢s a lelket. Ezek a részek azonban a halalban wjra felbomlanak,
tehat a 1élek tulajdonképpen ilyenkor megsziinik. gy amikor Ki Bisana azt
mondta, hogy a I¢lek valtozatlan, ezzel ellentmondott Buddha tananak, viszont
amikor azt mondta, hogy a halalban pedig megsziinik, egyetértett vele. Sajnos
mivel ezt a valaszt szintén nem fejtette ki bévebben, igy err6l sem tudunk meg
semmi kozelebbit. Negyedik valasza 6sszhangban van az iszldmmal, mert az
iszlam hagyomany Istent valoban leirhatatlannak tartja, olyannak, aki semmi
massal sem hasonlithato 6ssze.* De ha az el6z6 analdgiak alapjan megint a
nirvanat helyettesitjiikk be Isten helyett a szovegbe, akkor az elGbbire is igaz az
allitas, hiszen a nirvana szintén megfoghatatlan és leirhatatlan valami.** Vég-
eredményben sajnos a negyedik valasz sem visz minket kozelebb Siti Jenar gon-
dolataihoz. Az azonban vilagosan latszik a valaszokbodl, hogy gondolatvilaga
nem az iszlamra épiil. Ki Bisana még a muszlim hitvallas, a Sahada értelmét is
megkérddjelezi. Tovabbi kommentarjai azonban egyértelmiien a buddhizmus-
rol szélnak, hiszen konkrétan kijelenti, hogy a buddhistak tobbre valok, mint a

3% Edwin Elliot Calverley, Nafs. In: The Encyclopaedia of Islam. VII. Leiden, 1993, 880—883.

3 Karl Werner, Death, Rebirth and Personal Identity in Buddhism. International Journal of
Buddhist Thought and Culture 10 (2008) 36.

4 Schmidt, i. m., 147-148, 150, 153-154.

4 Schmidt, i. m., 148—151.

2 Egy hires Koran-vers szerint (42:11): ,,Semmi sem hasonlithato Hozza.” Itt még érdemes
hozzatenni, hogy ennek ellenére a muszlim hagyomanyban Istennek van 99 neve is, amelyek az
O tulajdonsagait irjak le. Louis Gardet, al-Asma’ al-Husna. In: The Encyclopaedia of Islam. 1.
Leiden, 1986, 714-717.

A Pali Kanonban ezt irjak: ,,Van egy hely, ahol nincs sem fold, sem viz, sem tiiz, sem
levegd. Ez a hely nem a tér végtelenségének helye, sem a tudat végtelenségének helye, sem a
semminek helye, sem a tudatoson és nem tudatoson tal 1évének helye. Ez a hely nem ez a vilag,
sem az a vilag; nem a Nap, sem a Hold. Ez nem jovés, sem menés, sem allas; nem elmulds, sem
keletkezés.” (Udana VIIL. 1.) illetve: ,,Van valami, ami nem keletkezett, nem lett, nem csinaltatott,
nem alakittatott.” (Udana VIII. 3.) Mindkét idézet Schmidt Jozsef (i. m., 162) forditasa.
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muszlimok.** Mikor a sok meditaciora hivatkozik, valdban nem téved, hiszen
a buddhista szerzetesek gyakorlatai elsGsorban meditaciok sorozataibol allnak.
Eletiik nagy részét ezek a kiilonbozé gyakorlatok teszik ki, melyekkel eljutnak
az elmélyedés kiilonboz6 allapotaira.* Ezek a gyakorlatok aztan elésegitik a
nirvanaba jutast. Ezekhez a meditaciokhoz a legalkalmasabbak a buddhizmus
szerint az elhagyatott helyek,* és ezt Ki Bisana is kiemelte, tehat retorikajaban
itt koveti a buddhizmust. Az el6zdekben lattuk, hogy a nirvana megfoghatatlan
¢és leirhatatlan dolog, pont igy, mint az iszlam Istene. Ki Bisana is ugy fogal-
maz, hogy a meditacio eredményeképpen a Megfoghatatlannal (Hyang Suksma)
akar talalkozni. Bar kifejezésmodja muszlim, a szo, amelyet hasznal, atvitt érte-
lemben nem kizarolag Istent jelentheti.

A torténet folytatasaban a wali sanga, latvan a két kovet kudarcat, ugy hata-
roz, hogy egy nagyobb kovetséget kiild Siti Jenarhoz, amelyet 6t wali (Sunan
Bonang, Sunan Kalijaga, Sunan Kudus, Sunan Modhang ¢s Sunan Geseng)
vezet, akiket negyven tanitvany kisér. Egy levelet is vittek magukkal egyene-
sen az uralkodotdl, amelyben 6 hivatalosan is beidézte a szentet, és amelybe
belefoglalta, hogy ha nem teljesiti a parancsot, akkor halallal lakol.” A kovet-
ség ismét tanitas kdzben talalta Siti Jenart, aki megint visszautasitotta a kérést,
mondvan, hogy neki nem parancsolhat senki. Ezek utan a walik meghdkke-
nésére Sunan Bonangot hullanak nevezte, mire Sunan Modhang megkérdezte,
hogy ezt hogyan érti.*® Elmondta, hogy ez az élet valdjaban halal. Mindenki
csontbol, hasbol, izmokbodl és szervekbdl all. Az ember az 6t érzékszervet
hasznalja, és ezért lesz éhes, beteg, szomora vagy éppen boldog. Ha valakije
meghal, biztosan a szomorusag keriti hatalmaba. Ezért az élet valdjaban a halal
birodalma, ugyanis folyamatosan csak szomorusagot sziil. Ha azonban valaki
meghal, akkor eltiinik minden nehézség, szomorasag és ¢hség, és nem marad
semmi, ami fajdalmat okozhat. fgy a halal tulajdonképpen az igazi és jo élet.*
Ennek alapjan pedig minden ¢161ény valdjaban csak egy test a halal birodalma-

* Val6 igaz, hogy sok forras az iszlam el6tti vallasossagrol beszélve az indokoltnal gyak-
rabban hasznalja a ,,buddhizmus” (agama Buda) kifejezést, és nagyon gyakran csak az si ja-
vai hinduizmust értik alatta. Jelen esetben azonban a tanok konkrétabb megvizsgalasa utan Ggy
gondolom, hogy itt mégis sz6 szerint kell ezt venni, és valoban buddhizmusnak értelmezni. Ez a
megallapitas természetesen nem csak erre a konkrét szoveghelyre igaz, hanem az ebben a cikkben
idézett Gsszes olyan forrasra, ahol a buddhizmus sz6 szerint emlitésre keriil.

4 Schmidt, i. m., 205-207; Hirakawa, i. m., 25; Werner, i. m., 31-34.

4 Schmidt, i. m., 206.

47 Hakim, i. m., 189-194.

4 Hakim, i. m., 194-195.

4 Hakim, i. m., 196-197. Ehhez hozzatartozik, hogy az egész gondolatrendszer bevezetése-
képp a szovegben Siti Jenar egy szifi mestertdl, as-Santisitol idéz. Az idézet azonban tartalmilag
nem igazan kapcsolodik az ezt kovetd kifejtéshez. Ugy gondolom, hogy ezzel a betoldassal csu-
pan a szoveg irdja szerette volna erdsiteni Siti Jenar tanainak ,,muszlimsagat”.
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ban, azaz egy hulla.® Ekkor Sunan Geseng vagott kozbe, mondvan, hogy ezek
a nézetek hamisak, mert nincsenek 6sszhangban a Korannal. Szerinte ez a vilag
igenis az élet, és tetteink alapjan keriiliink késébb a Pokolba vagy a Mennyor-
szagba, a szenvedés ellen pedig a mecsetbe kell menni és Istenhez imadkozni,
hogy elkeriiljenek minket a bajok.’! Siti Jenar ezen csak mosolygott, majd azt
mondta, hogy nem véletlen, hogy pont Sunan Gesengtdl hall ilyeneket. Sunan
Geseng — valodi nevén Cakrajaya — ugyanis waliva valasa elétt rendkiviil gaz-
dag volt, és csak a pénz és a foldi 6romok érdekelték. Ez a viselkedés pedig a
legjobb bizonyiték arra, hogy 6 érzékei rabja.>? Ezzel szemben Siti Jenar nem
foglalkozik a vilagi 6romokkel. Ot csak az zavarja, hogy még mindig a halal
birodalmaban tartézkodik, ahol a testi 1étezés minden kinjat cipelnie kell. s
Erre Sunan Kudus eldvette a szultan levelét, és elmondta tartalmat: vagy veliik
jon Demakba, vagy meghal. Siti Jenar azt felelte, hogy az életet valasztja, de az
0 felfogasa szerinti életet, azaz szeretne meghalni. Azonban nem kivégzés altal,
hanem magatol fog meghalni.* Sunan Bonang kérésére el is magyarazta ennek
modjat: ,,Seh Jenar elzarja az élet vizét, melyet a buddhistak tirta nirmalanak, az
arabok pedig banyu kayamak (javai banyu *viz’ és kayat *élet’ az arab hayarbol)
hivnak. A tudas fajabol (javai sajratul makrifatu az arab sagarat al-ma ‘rifabol)
harom van, haromszor harom az 6sszesen kilenc, ami illazio, és ez tolti ki
(azaz okozza) a szenvedést. Harom arra jo, hogy meglassuk azt, amit jobban
kell ismerni, harom pedig a sors (javai kodrat, az arab qudrdbol) oka. A kettes
szam az elére megszabott életerd. Ha ez becsukadik, a szellem megsemmisiil.
A harmas szambol harom van, 1atas, hallas, szaglas, az élet vizének ereje, mely
az Ot érzékszervet (pancadriya) alkotja. Ha ezek Osszessége becsukodik (azaz
véget ér), ez lesz az unining aning unanang. Ha a harom ajtd Osszezarul, egy
lesz bel6le, melynek neve a megfoghatatlan (suksmantaya). Szine zold, kék és
sarga, ezek a képzetek valdjaban a Napot helyettesitik, ami az emberek eredete.
Gonosztevo, rabld, szegény, koldus ott van, és a kiraly, a proféta és a bolcs is.
Nem kiilonboznek [egymastdl]: mint egy gylrl. A sors, az élet kezdete, kdzepe
¢és a vége az, ami fontos. Nem a hus, a csont, a vér és a bor. Nem a I¢élegzet,
a szellem és a l1élek. Sem az emlékezet vagy a gondolat. Mikor a kiilonb6z6
eltévelyedett vagyak talalkoznak, akkor talaljak meg a testet. Ennek a neve halal,
[ekkor] beszéliink a halott 1étrol. Csakhogy ez olyannak érzédik, mint az élet.
[Ez az] unining aning unanang.”*® E magyarazat utan Siti Jenar hozzatette, hogy

50 Rahimsyah, i. m., 112.

ST Hakim, i. m., 197-198.

2 Hakim, i. m., 198.

53 Hakim, i. m., 198-199.

¢ Hakim, i. m., 199-200.

5 Yen Seh Jenar nutup banyu urip / bangsa Buda tirta kang nirmala / banyu kayat cara Rabe
/ sajratul makrifatu / cacah telu ping telu iji / gunggung sangawe maya / mratoni sakojur / kang
telu mumpuni karsa / kang sajuga wruh prelu luwih premati / telu purbaning kodrat // Angka loro
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szamara semmi jelent0sége nincs a wali szonak, mert ez egy emberek alkotta
rang, rdaadasul a javai walik nincsenek kozel Istenhez (Hyang Widhi * Az Isteni
Rend’). Mindannyian érzékeik és vagyaik rabjai, és nem képesek elszakadni a
foldi javaktol.*® Ezutan Siti Jenar lefekiidt a foldre ugy, hogy észak felé nézzen,
karjait keresztbe tette, becsukta a szemét, majd elzarta az 6t érzékszervét. Ekkor
magatol meghalt.”” Ezt latvan, a szent tanitvanyai 6nként kovették mesteriiket a
halalba. Ki Bisana azt mondta: ,,Gyeriink, tanitvanyok, mi is tegyiink tanisagot,
zarjuk el az élet vizét! En elhagyom a holttestem, amely 1éte 6rokké meghataroz,
¢és amely nem ér véget, amig élek. Gyeriink, csinaljatok utdnam [azt, ahogy]
elzarom! Nézzétek, walik, akik még mind éretlenek vagytok! Ototok koziil még
egyik6tok sem érti. Tanuljatok meg télem, hogyan kell meghalni valdjaban!
Benang, Kudus, Kalijaga, Modang és Geseng, kik nem tudjatok, figyeljétek,
hogy mit csinalok, hogy lassatok a hasonldsagot Jenarral, aki az én mesterem,
aki helyesen zarta életét. Négy tarsa hozza hasonldan keresztbe tette kezét, meg-
ittak a képzetek vizét (tirtamaya), és rogton hullava valtak.”

Ebben a részben lathatjuk, hogy mar maguk a walik, azaz a Demaki Szulta-
natus vallasi vezetdi mennek el Siti Jenarért. Az a magyarazat, amely szerint az
¢let halal, a halal pedig élet, mar ismerds a korabbi beszélgetésbdl, itt csupan
még részletesebben fejti ki ugyanezt. Az emberi Iény csak egy testbol és annak
képzeteibol, vagyaibol all, amelyek az adott torténések szerint okoznak neki
boldogsagot, de elsdsorban szomorusagot, betegséget és éhséget. Itt még koze-
lebb 1épiink a buddhista szovegkdrnyezethez. Mindenki jol ismeri a torténetet,
amely szerint Siddhattha Gotama herceg, a késobbi Buddha, azért fordult a szer-

kodrat dayeng urip / yen kinukut budaya subrastha / angka tri telu cacahe / pandulu myarsa ambu
/ dayeng tirta kayat murbani / pancadriya susawa / kumpulnya katutup / unining aning unanong
/ lawang telu kagulung dadi sawiji / jumeneng suskmantaya // Warnanira ijo biru kuning / maya-
maya lir bun tempuh surya / yeku purbaning para wong / bajingan bangsat kecu / kere ngemis
nglemprak neng margi / seba lawan Narendra / wali nabi jamhur / tan siwah yayah kalpika /
kodrat purwa madya wasananing urip / ingka murba misesa // Dudu daging balung getih kulit
/ dudu napas eroh lawan nyawa / eling angen-angen dede / datkala bedanipun / sangking karsa
kasasar mampir / nem wanda manira / pati aranipun / cangkrama wujud gusthika / mung rasane
wus kadi rasanipun urip / unining aning unanang. Mangunwijaya, i. m. 157-158. dhandhanggula
X, 25-28. Ld. Hakim, i. m., 200-202. A szdvegben szerepldé haromszor harom csupan a javai
szammisztikara jellemz6 matematikai egyenlet. A harom magikus szam, a harom haromszorozva
pedig tovabb emeli a szoveg szakralitasat. Az unining aning unanang javaiul értelem nélkiili ki-
fejezés, és a végsd misztikus tudasra utal. Ld. lentebb a foszovegben.

56 Hakim, i. m., 202-204.

57 Hakim, i. m., 205.

8 Payo santri saksenana / kita nutup banyu urip / ingsung oncat saking bathang / yu(n) wujud
sipatul kadim / kang langgeng ana urip / lah tiruen panutupku / reh sira wali mentah / lalima
pisan durung wrin / (ng)guruwa patrap-sun nganyut sanyata // Benang Kudus Kalijaga / Modang
Geseng kang nastiti / pangukutku awasena / supaya wignya amirib / mring Jenar guru mami /
kang putus pramaning idhu / tandya sabat sakawan / nepak made asta kering / nginum tirtamaya
plas dadya gusthika. Mangunwijaya, i. m. 159. sinom XI, 5-6. Ld. Hakim, i. m., 205-206.
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zetesi €let felé, mert meglatott egy beteg, egy oreg és egy halott embert, s ennek
kovetkeztében az lett a célja, hogy megtalalja a mddjat, hogy az ember hogyan
szabaduljon meg a szenvedésekt6l.* Ezt tovabbgondolva talan nem talzas azt
mondani, hogy a szenvedésekkel teli élet olyan, mint a halal, hiszen Buddha
is azt mondta, hogy ,,aki sziiletett, annak meg kell halnia; aki sziiletett, szen-
vedést lat, bilincset, 61ést, kinzast”.®* Szintén hasonléan szokas magyarazni az
emberi [ény Osszetevoit. Az ember sz6rbol, korombdol, csontbol, fogbol, bérbal,
husbol all. Vannak érzetei, képzetei és tulajdonsagai is. De ezek csak Osszessé-
giikben jelentenek barmit is, 6nmagukban értelmezhetetlenek.®! Az érzékekkel
a buddhizmus oksagi tételei koziil a negyedik, az 6todik, a hatodik, a hetedik és
anyolcadik foglalkozik.%? Ezek szerint (4. tétel) hat érzékszerviink (indriya) van
(latas, hallas, szaglas, tapintas, izelés, értelem), amelyekkel felfogjuk a vilagban
minket koriilvevd dolgokat. Az 5. és a 6. tétel szerint az ember az érzékeken
keresztiil kapcsolatba 1ép a kiilvilaggal. A 7. tétel szerint ez a kapcsolatteremtés
okozza azokat az élményeket, amelyek miatt szomjihozunk a 1étezésre. Ebbol
a szomjbol keletkezik a vilagi 6romok megragadasa (8. tétel), ami az életbe és a
reinkarnacioba kényszerit minket. Ha tehat az érzékszerveinket nem hasznaljuk,
akkor nem foghatjuk fel a koriilottiink 1évo dolgokat, igy nem szomjazunk a
1étre, és ezért nem ragadjuk meg a vilagi 6romoket. Ez mind el6segiti a nirvanaba
kertilést.®® Siti Jenar is tulajdonképpen err6l beszél, amikor tobbszor is felhozza,
hogy 6 nem rabja tobbé az 6t érzékszervnek (pancadriya).®* Ugyanezt mondja
Sunan Gesengnek is, aki szerinte tovabbra is az érzékei rabja. A sunan pedig
jogosan allitja azt, hogy ennek az egésznek semmi koze a Koran tanitasaihoz.

Az, hogy Siti Jenar magatdl hal meg, szintén nem all tavol a buddhizmustol.
Maga Buddha is elére tudta halalanak orajat, sot tulajdonképpen elhatarozta,
hogy mikor fog meghalni. De nemcsak Buddharol tudjuk ezt, hanem a szent
¢leti buddhista szerzetesek gyakorlatilag mindig elére tudjak, hogy mikor fog-
nak meghalni.®® Buddha halala elétt fejjel észak felé lefekiidt két fa k6zé, majd
meditacioba meriilt, és végigment az elmélyiilés dsszes 1épcséfokan, az elmé-
lyedés elso allapotatol az érzékelés és az észlelés megsziintetéséig, majd vissza
az elmélyedés els6 allapotaig, végil ismét az elmélyedés negyedik allapotaig,

% Buddha beszédei, 9-12, Nidanakatha II; Schmidt, i. m., 31-34; Hirakawa, i. m., 24.
0 Sutta Nipata V. 6. Schmidt Jozsef forditasa. Schmidt, i. m., 122.
! Schmidt, i. m., 148-149.
© Schmidt, i. m., 138-139.
% Hirakawa, i. m., 30, 40—41.
% Réadasul a kifejezés, amelyet hasznal (pancadriya), szintén tipikusan buddhista, nem pedig
muszlim. Hogy csak 6t6t emlit és nem hatot, az szinte altalanos a vele kapcsolatos szvegekben.
% Buddha beszédei, 34, Mahaparinibbana Sutta; Schmidt, i. m., 56, Mahaparinibbana Sutta
I11. 51; Hirakawa, i. m., 36.
% John Kieschnick, The Eminent Monk. Buddhist Ideals in Medieval Chinese Hagiography.
Honolulu, 1997, 72.
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amikor is végleg kialudt, meghalt, és elérte a nirvanat.®’ Siti Jenar szintén észak
felé nézve hal meg, a f6ldon fekve. Sajnos az 6 halalakor nem tudunk medita-
ciorol, azonban tanitvanyainak halala arulkodobb. Bar a leiras az ¢ esetiikben
sem tartalmazza a halal konkrét modjat, annyit megtudunk, hogy Ki Bisana azt
mondja a tanitvanyoknak, hogy utanozzak, a waliknak pedig azt, hogy figyeljék
6t, hogyan csinalja. Ez arra enged kdvetkeztetni, hogy volt valami mddszeriik a
halal eléréséhez, amelyet azonban a széveg nem kozol. Ki Bisana azt is mondja,
hogy 6 pont ugyanugy csinalja ezt, ahogyan mestere is tette. Nem elképzelhetet-
len, hogy ugyanilyen meditaciorol van sz6. Bar a modszert Siti Jenar elmagya-
razza, de a leirasbol sajnos nem tudunk meg sok konkrétumot. Ennek talan az
lehet az oka, hogy a forras muszlim szerz6je nem lehetett tisztaban a buddhistak
modszereivel. Elképzelheto (bar nem bizonyithatd), hogy volt egy régebbi szo-
vege, amelyet sajat, jadvai-muszlim fogalmai szerint igyekezett értelmezni €s
ezek szerint atirni. Javai, mert belekeverte a javaiakra oly jellemzd szam- és
szinmisztikat. Muszlim, mert a sz6veg hemzseg az arab kifejezésektol, raadasul
igyekezett az egészet hozzarendelni egy szfi mester miivéhez. igy tobb félre-
értés és rendkiviil nehezen vagy egyaltalan nem kibogozhato részlet is talalhato
benne. Példaul elmondja, hogy mindenki egyenld, legyen koldus, gonosztevd,
kiraly vagy bdlcs, de utana a felsorolasban az egész élet menetérdl mondja azt,
hogy fontos. Valosziniileg az altala alapul vett szovegben (vagy szdvegekben)
csak annyi lehetett, hogy mindenki egyenld, mert mind sziiletiink, majd meg-
halunk, tehat az élet eleje és a vége ugyanaz. Ebbe a szoveg szerzdje beleirta az
¢let kdzepét is, ami gyakorlatilag semmissé teszi a korabban megfogalmazott
egyenldséget — kivéve, ha az eredeti szovegében (ha tényleg volt ilyen) szere-
pelt, hogy életiink folyaman mindenki szenved, és 6 ezt kifejtés nélkiil nevezte
az élet kozepének. Esetleg az élet kozepén a szerzetesi életet és a nirvanara valo
folytonos torekvést is lehet érteni, de sajnos ez a forras hianyossaga miatt nem
dertl ki egyértelmien. A buddhizmust azonban még a félreértések ellenére is
konkrétan megnevezi a szoveg.

Azt is elmondja, hogy a szenvedést valojaban illuziok okozzak, és ha meg-
sziintetjiik (katutup *becsukodik’) az 6t érzékszervet (pancadriya), akkor jon az
unining aning unanang, illetve ha 6sszezarulnak az ajtok, akkor talalkozunk a
Megfoghatatlannal. Az unining aning unanangnak semmi értelme a javai nyelv-
ben, csupan azt akarja jelezni, hogy ez titkos tudas (lehet, hogy a szerz6 sem
tudta pontosan, hogy mit jelent az, amir6l ir). Az a részlet szintén Osszeegyeztet-
het6 a buddhizmus tanaival, amikor sorra veszi az emberi testrészeket és tudati
mikddéseket, majd elmondja, hogy ez nem fontos, sét ezek talalkozasanal (azaz
mikddésekor) ragadunk meg a halal birodalmaban. Erre Buddha tudta a meg-
oldast. Szerinte a buta emberek azt mondjak: ,,ez az enyém, ez én vagyok, ez

" Buddha beszédei, 36-39, Mahaparinibbana Sutta; Schmidt, i. m., 57-58, Mahaparinibbana
Sutta VI. 8-9.
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az én énem”, de a tudo €s hivé ember igy beszél: ,,ez nem az enyém, ez nem
én vagyok, ez nem az én énem”.®® Tehat akkor szabadulunk meg, ha felismer-
jik, hogy a mi testiink valojaban nem a miénk, ezzel megsziintetve az érzékek
hamis 6romei utani vagyakozast. Siti Jenar ugyanezt csinalja, mint ahogy mas
szovegekben is kijelenti, hogy a test valojaban nem létezik. Az allanddan eldke-
riilo &t érzékszerv és az élet vizének elzarasa kicsit zavaros értelmt fogalmak.
Részben mar volt rdla sz6, hogy a buddhizmus hat érzékszervet ismer, amelyek
hasznalata a vilagban maradasra 0sztondz. E felfogas értelmében, ha ezeket
elzarjuk, kozelebb keriiliink a nirvanahoz. Emellett a buddhizmusban 1étezik
egy masik fogalom is, a khandha.® EbbOl 6t van, és azokra a tulajdonsagokra
hasznaljak, amelyekbdl minden é161ény Osszeall. Ezek az alak (riipa), az érzet
(vedana), a képzet (sannia), képességek és hajlandosagok (sarnkhara) és gon-
dolatok (vififiana). Az 6t khandha igazabdl teher az ember szamara. A halalban
pedig valojaban az 6t khandha bomlik fel,” illetve aki belép a nirvanaba, annak
khandhdibdl egy sem marad.” Nem lehetetlen, hogy a Serat Siti Jenar muszlim
szerzGje nem értette igazan az érzékszervek (indriya) és a khandhak kozotti
kiilonbséget, ezért a kettét egynek fogta fel. Az ,.élet vizének” emlegetése nem
tartozik feltétleniil ehhez a témahoz. Maga az ,.¢élet vize” nagyon kedvelt kifeje-
zése a javai misztikanak,” igy szintén valoszinti, hogy az ir¢ itt is csak ra akart
htzni egy ismerds fogalmat egy ismeretlenre.

A torténet azonban itt nem ér véget. Amikor Siti Jenar hozzatartoz6i megtud-
tak, hogy a szent meghalt, nem éreztek szomorusagot, s6t oriiltek, hogy a mester
belépett az igazi életbe.” A holttestet pedig a walik a demaki nagymecsetbe
vitték, hogy elokészitsék a temetésre. Mikdzben imadkoztak, egyszer csak arra
lettek figyelmesek, hogy a koporsobol viragillat arad. Felnyitottak a koporsot,
és azt lattak, hogy Siti Jenar holtteste Gigy fénylik, mint a telihold, s6t még egy
szivarvany is felragyogott f6lotte.”* A walik teljesen elbodulva szagolgattik a
holttestet, mire végiil Syekh Maulana Maghribi észbe kapott, és mindenkinek
megtiltotta a holttest szagolgatasat. Ekkor tamadt egy otlete. A szent testét még
aznap este elastak egy titkos helyen, a koporsdba pedig egy riithes kutya holt-
testét raktak helyette.”> Masnap rengetegen jottek a temetésre, mivel Siti Jenar

% Sutta Nipata XXXV. 1. Schmidt Jozsef (i. m., 150) forditasa.
 Schmidt, i. m., 145-147; Hirakawa, i. m., 44.

0 Werner, i. m., 28.

1 Schmidt, i. m., 158.

2 Az egyik leghiresebb torténet szerint a Mahabharata Bhiméja az élet vizét keresi. Ez a mi,
a Dewa Ruci rengeteg masik javai misztikus konyvnek adott ihletet. Sumarsam, Past and Present
Issues of Islam within the Central Javanese Gamelan and Wayang Kulit. In: Divine Inspirations.
Music and Islam in Indonesia. Ed. by David D. Harnish—Anne K. Rasmussen. New York, 2011,
55-57; Drs. Soesilo, Kejawen. Philosofi dan Perilaku. Jakarta, 2004, 105-110.

3 Hakim, i. m., 207.

7 Hakim, i. m., 207; Rahimsyah, i. m., 114.

> Hakim, i. m., 208; Rahimsyah, i. m., 114.
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széles korben ismert volt, és sokan szerették. A szultan is eljott, hogy szemta-
ngja legyen az eseményeknek. Menet kozben azonban kinyitottak a koporsot,
¢s mindenki meghokkenve latta a kutya testét. Ekkor a szultan parancsara az
eb hullgjat kifiiggesztették egy keresztezOdésbe, és mellé egy iizenetet irtak.”
Ebben az lizenetben, amelyet a szultan sajat keziileg irt, az allt, hogy minden-
kinek az orszagban a sari‘a torvényeit kell kdvetnie, és aki nem igy tesz, arra
blintetés var. Még a hires Siti Jenar, akit sokan szentnek tartottak, sem keriilhette
el a sorsat, és holttestét maga Isten valtoztatta at biintetésiil kutyava, amiért
elhagyta a sari‘at.

A legenda, mely szerint a szent holtteste viragillati volt és fényarban tszott,
ismét nagyon jellemz6é a buddhista szentekre. Akarcsak az iszlam szuafijait,
Buddhat és a fontos buddhista szerzeteseket is mindenféle csodak 6vezik. Ezek-
nek a torténeteknek azonban vannak visszatérd elemeik. A hangok és az illatok,
illetve a viragok megjelenése a sziiletéskor vagy a halalkor, esetleg meditalas-
kor a legtobb buddhista szent ember életében eldkeriilnek. Buddha halalakor
is viragok nyiltak a két fan, amelyek kozé lefekiidt — habar akkor éppen nem
volt viragzasi id6szak —, és mennydorgés is tamadt.”” A hires kinai buddhista
fordito6, Xuanzang halalakor fényarban uszott az ég, Huishao hamvasztasanal
pedig illatos fak néttek a hamvaibol.”® Egy masik szerzetes, Tanjie halalakor
teste fényben uszott.” Ezek az elemek szinte tipikusnak mondhatok a fonto-
sabb buddhista szerzetesek életrajzaiban, tehat még a csodak esetén sem csak
szufi, hanem buddhista motivumok is szerepelnek. A holttest kutyaval valo
kicserélése érdekes fordulat, és a korszak viszonyaira mutat ra. Siti Jenar tanai
népszerliek lehettek, hiszen az Gsszes forras szerint rengeteg tanitvanya volt,
koztiik magas rangi emberek is. Az akkor még fiatal Demaki Szultanatus alapja
viszont az iszlam volt, ezért az uralkodonak érdekében allhatott befeketiteni egy
masik vallas tanitomesterét, féleg, ha az népszerii volt. A holttest kutyava valasa
nagyon sulyos isteni biintetést jelentett, mert mind az iszlam, mind a buddhiz-
mus negativ véleménnyel van err6l az allatrol. Az iszlam hagyomany szerint a
kutyak® démonok emandcioi, illetve annyira tisztatalanok, hogy az angyalok
be sem Iépnek olyan ember hazaba, ahol kutya van. Ha egy imadkozé ember
kozelébe kutya keriil, az érvényteleniti az egész imat.®! A buddhizmusban pedig
a kutyak,®? mint minden allat, a 1étezés alacsonyabb 1étformai, és allati alakban
¢Ini olyan, mint a Pokol kinjait szenvedni. A kutyak kiejezetten rosszak, és a

76 Hakim, i. m., 209-210.

" Buddha beszédei, 36, 39, Mahaparinibbana Sutta.

78 Kieschnick, i. m., 99.

7 Kieschnick, i. m., 5.

8 Sophia Menache, Dogs. God’s Worst Enemies? Society and Animals 5 (1997/1) 34-35.

81 Menache, i. m., 34-35.

Phyllis Granoff, For the Love of Dogs. Finding Compassion in a Time of Famine in Pali
Buddhist Stories. Religions 10/183 (2019) 2.
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legrosszabb, amit Buddha egy brahminnak mondhat, az az, hogy az el6z6 életé-
ben kutya volt. A kutyalét mindig negativ kovetkezményekkel jar, és altalaban
undorité 1ényekként irjak le éket. Igy a szultan egy csapassal eltantorithatta az
orszagban €16 muszlimokat és buddhistakat is attol, hogy tovabbra is Siti Jenar
vagy valamelyik tanitvanya utmutatasat kovessék. Egyben jo alkalom volt arra
is, hogy még egyszer kihirdesse, orszdga muszlim alapokon nyugszik.

De a buddhizmusra utald elemek nem csak a viszonylag késéi Serat Siti
Jenarban jelennek meg. Az egyik legrégebbi mii, amelyben irnak a szentr6l, a
Babad Tanah Jawi, egész mashogyan meséli el Siti Jenar szarmazasat,’> mint a
tobbi forras teszi. Ebben a torténetben a wali sanga éppen tanacsot tartott, mely-
ben elhataroztak, hogy elég Javanak a kilenc szent, nem kell tobb. Az utolso
walinak pedig, aki lezarja munkajukat, Sunan Kalijagat nevezték ki. Ezzel
mindenki egyetértett, kivéve magat Sunan Kalijagat. Ekkor a walik vezetdje,
Sunan Ampel megkérte Sunan Bonangot, hogy magyarazza el Kalijaganak,
hogy ennek miért kell igy lennie. Sunan Bonang és Sunan Kalijaga kimentek
egy to partjara, ahol talaltak egy csonakot. Mivel Sunan Bonang titkos tudast
akart rabizni tarsara, be akart hajozni a to kdzepére, hogy senki se hallja meg
Oket. A csonak azonban lyukas volt, ezért Sunan Kalijaga ezt egy marék agya-
gos folddel betapasztotta. Beeveztek a to kozepére, majd Sunan Bonang igy
szolt: ,,Van egy ég0 faklya, melynek langja négy iranyba mehet. Ha elalszik a
tliz, hova fog keriilni?” Sunan Kalijaga azt felelte: ,,Egy olyan faklyara, amely
nem ég.” Sunan Bonang egyetértett vele, de figyelmeztette, hogy ezt senkinek
sem szabad elmondania, mert ez titkos tudas, és barki, aki meghallja, legyen az
muszlim vagy nem muszlim, ha megérti, bizonyosan tokéletes emberré valtozik.
A marék foldben azonban, mellyel a csonakot betapasztottak, volt egy kukac, s
ez meghallotta a tanitast. Ekkor felkialtott, hogy nem csak hallotta, hanem érti
is, majd azon nyomban emberré valtozott. A kukacbdl lett ember immaron ott
iilt harmadikként a csonakban, és mestereiként koszontotte a két walit. Sunan
Bonang a Seh Lemah Abang (" A Voros Fold Sejkje’, tehat ugyanazt jelenti, mint
a Seh Siti Jenar szokapcsolat, csak mas szavakkal) nevet adta neki, mert a kukac
a voros foldben bujt meg.

Ebben a torténetben két buddhista elem is meghtzodik. Egyrészt az egész
jelenet, a titkos tudas atadasa egy lyukas csonakon torténik. Maga Buddha is
egyik beszédében rozoga tutajhoz hasonlitotta a Tant, amely nehezen ugyan,
de végiil mégis segit atjutni a vizen.®** Maga a titkos tudas pedig, amit Sunan
Bonang mond el, majdnem sz6 szerinti (bar jelentdsen leroviditett) masolata
Buddha egy masik beszédének. E szerint a torténet szerint egy Vacchagotta nevii

 Rahimsyah, i. m., 97-99.

8 Buddha beszédei, 85-86, Majjhima Nikaya 22. Ennek alapjan a késébbi buddhista iroda-
lomban gyakran van szé arrol, hogy az embernek at kell kelnie a samsdara tengerén a thlpartra,
ahol a nirvana varja. Hirakawa, i. m., 277; Abe, i. m., 6.
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remete kereste fel a Buddhat, és megkérdezte téle, hogy a megvilagosodott szer-
zetesek halaluk utan hol sziiletnek 0jja, vagy egyaltalan 0jjasziiletnek-e valahol
vagy sem. Buddha erre a kovetkezoket mondta: — Mi a véleményed, Vaccsha: ha
tliz égne eldtted, tudnad-e: ,,Itt eldttem tliz ég”? — Ha tliz égne eléttem, Gotama,
tudnam: ,,Itt eléttem tiiz ég.” — Es ha megkérdeznék t6led: mitdl ég ez a tiiz,
amelyik itt ég eldtted, mit valaszolnal a kérdésre? — Ha megkérdeznék télem:
mitdl ég ez a tliz, amelyik itt ég eldttem, ezt valaszolnam a kérdésre: ,,Ez a tiiz,
amelyik itt ég elSttem, attdl ég, hogy fiivel és faval taplaljak.” — Es ha kialudna
eldtted a tliz, tudnad-e: ,,Kialudt eldttem a tiiz”? — Ha kialudna el6ttem a tiiz,
tudnam: ,,Kialudt eléttem a tiiz.” — Es ha megkérdeznék téled: ez a tiiz, amelyik
kialudt el6tted, melyik égtdj felé tavozott, keletre, nyugatra, északra vagy délre,
mit valaszolnal a kérdésre? — Nem lehet rd valaszolni, Gtama. Hiszen a tiiz,
amely attol égett, hogy fiivel és faval taplaltak, annak felemésztése utan, ha nem
raktak ra ujabbakat, taplalék nélkiil maradt, és éppen ezért mondjuk rdla, hogy
kialudt.®> Buddha ezzel a hasonlattal vilagitja meg, hogy a megvilagosodottak
is halaluk utan egyszeriien csak kialszanak. Sunan Bonang kérdése, bar kevésbé
szajbaragds, de ugyanigy a kialvo tlizrél beszél, ami négy iranyba tavozhat.
A valasz is hasonlé. A tliz egész egyszerlien csak kialszik.%® Tehat e torténet
szerint Siti Jenar azért valt kukacbol tokéletes emberré, mert meghallotta és
megértette Buddha egyik beszédét, raadasul mindez egy lyukas csonakon tor-
tént, ami vonatkozhat magara a buddhista Tanra.

Taufig Hakim, aki az indonéz szokasoknak megfeleléen sz(fi alapokon
igyekszik magyarazni Siti Jenar tanait, tesz egy érdekes kijelentést. Az 1917-
es Serat Siti Jenarban 6 azt taldlta, hogy Siti Jenar négy dolgot tanitott: 1. Az
¢let eredete; 2. Az életre nyitott ajto; 3. A helyek, amelyeket meglatogatunk; 4.
A halal, amelyet elhagyunk.’” Sajnos Hakim egyaltalan nem megy bele ezek
magyarazataba, csupan emlitésszertien kozli 6ket. Neveik alapjan viszont par-
huzamba allithatjuk Oket a buddhizmus négy nemes igazsagaval: a szenvedés;
a szenvedés keletkezése; a szenvedés megsziintetése; a szenvedés megsziinte-
téséhez vezet6 ut.%® Ez a négy igazsag tulajdonképpen a buddhizmus alapja.
Ha Siti Jenar is négy dolgot tanitott, akkor ennek ismételten fel kell hivnia a
figyelmiinket a tovabbi vizsgalodasra. Ha a négy tanitas cimét nézziik, akkor
csak ugy feleltethet6k meg a négy nemes igazsagnak, ha eggyel eltoljuk a sort.

% Buddha beszédei, 143—144, Majjhima Nikaya 72. Vekerdi Jozsef forditasa. A szovegben
szereplé Vaccsha megegyezik a korabban emlegetett Vacchagottaval. Mig Vekerdi magyaros he-
lyesirassal kozolte a neveket, én a tudomanyos atirast alkalmazom.

% Sajnos Sunan Kalijaga vélasza tl rovid, és ezért nehezen értelmezhetd. Jelentheti, hogy
egy Uj faklyara keriil a tliz, ami igy égni fog, de akar azt is, hogy a tliz kialszik, mert amelyik fak-
lyara menne at, az nem ég, tehat nem is fog égni. Sajnos a javai és az indonéz nyelvben nincsenek
igeiddk, igy a mondat nem egyértelmi. A hasonlosag Buddha beszédével azonban szembedtlo.

8 Hakim, i. m., 171.

8 Schmidt, i. m., 120.
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Az élet eredete jelentheti a szenvedések keletkezését, hiszen a korabbiakban
mar lathattuk, hogy az élet tulajdonképpen gydtrelem. Az életre nyitott ajtd
jelentheti azt az elhatarozast, hogy az életet jelenté kinokat meg akarjuk sziin-
tetni, tehat ,,ajtot nyitunk” a megoldasra. A helyek pedig, amelyeket meglatoga-
tunk, a célunkhoz vezet6 Ut allomasait is jelenthetik, marpedig a buddhista tan
a fajdalmak megsziintetéséhez vezetd utat ,,nyolcrétii 6svénynek™ nevezi. A Siti
Jenarnal szerepld halal, amelyet elhagyunk, akar a nirvana is lehet, ami az el6-
z6ek egyenes kovetkezménye. Igy csak az els nemes igazsag marad ki, ami egy
felismerés, annak felismerése, hogy az élet szenvedés. A szam, a szimbolikus
négy azonban megdérzodik. Sajnos, mivel Hakim nem fejti ki ezt a négy tant,
igy ez a megfeleltetés eléggé bizonytalan talajra visz minket. Vizsgalddasunk
e téren épp ezért csak nagyon felszines lehet, ingatag eredményekkel. Igy nem
is allitom, hogy ez a két négyes egymasnak megfeleltethetd, csak felhivom a
figyelmet ennek lehetGségére.

Seh Siti Jenar kovetoi

A hagyomany szerint Siti Jenar nem volt egyediil a nézeteivel. Néhany tanit-
vanyaval az el6bbiekben mar megismerkedhettiink. Egyik tarsa, a korabban
mar emlitett Kebo Kenangga — vagy masik nevén Ki Ageng Pengging — még
Siti Jenarnal is nagyobb gondot okozott a szultannak. A torténet szerint® (ame-
lyet szintén az 1917-es Serat Siti Jenar fejt ki a legrészletesebben), ennek a
személynek az eredeti neve Dayaningrat, aki nem volt mas, mint a Majapahit
Birodalom utolso6 kirdlyanak veje, és emiatt a Demaki Szultanatust megel6z6
hatalom toérvényes folytatdja (mely kirdlysagot Demak fegyverrel pusztitotta
el). Azonban Dayaningratot nem érdekelte a kormanyzas, ¢s egyszerti foldmii-
vesként egy Pengging nevii faluban lakott. Am az emberek tudtak, ki 6 valo-
jaban, és régi rangjat tisztelvén Ki Ageng Penggingnek hivtak (A Penggingi
Nagy Ember). Ki Ageng Pengging nagyon vallasos buddhista volt, allandoéan
meditalt, és igyekezett elmélyedni a buddhista tudoményokban. A hir, hogy
egy ilyen nagy tudast ember ¢l Penggingben, eljutott Siti Jenar fiilébe is, és
elment hozza. Azt gondolta ugyanis, hogy a hirek alapjan ez az ember pont
ugyanabban hisz, mint 6. A bemutatkozas utan leiiltek egymadssal szemben, és
kolcsonosen eléadtak misztikus tudasukat. A parbeszéd harom napon és harom
¢jszakan at zajlott. Ki Ageng Pengging a buddhizmus alapjan magyarazta tanait,
mig Siti Jenar pontosan ugyanezt adta eld, csak mindent az iszlamra alapozva.

crer

iszlam kozott nincs kiilonbség.””® Ezutan hozzatette, hogy a tant mindenkinek

% Hakim, i. m., 108-110.
% Agama Buda Islami. Karonira nora beda. Mangunwijaya, i. m. 10. pangkur. Ld. Zoetmulder,
i. m., 302.
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ismernie kell, ,,mert a bolcs tigy akarta, hogy ne legyen kiilonbség azok kozatt,
akik Isten utasitasait kovetik. Ha valaki valojaban akart latni, annak mellébeszé-
1és nélkill elmondta az igazsagot, azt, hogy a vilagban a Legnagyobb szamara
nincs kiilonbség kiralyok, walik és a szenvedd szegények kozott. Mindannyian
a Megfoghatatlan vasznai. A talvilagon azonban egy kiraly vagy kormanyzo is,
ha nem latja az ¢élet igazi 1ényegét, beleesik az ismeretlenbe, de ha egy szen-
vedd szegény ember koveti az Osvényt, ha ismeri az egységet, az drokkévalo
lesz és valtozatlan.”' A beszélgetés eredményeképpen Ki Ageng Pengging is
elhatarozta, hogy terjeszteni fogja hitét az emberek kozott ugy, mint Siti Jenar
teszi. Neki is rengeteg kdvetdje lett, mert tanitasait kozérthetd nyelven adta elo.
Megtanitotta rd4 az embereket, hogy Isten benne van mindenkiben, és hogy a
Sahada, a dikr és az ima mind hamis dolgok.*

Ezt meghallva a demaki szultan, Raden Patah, nagyon megijedt. Ki Ageng
Pengging nemcsak olyan nézeteket terjesztett, amelyek tonkretehették az isz-
lamot, hanem rdadasul 6 az el6z6 uralkododi dinasztiaba tartozott, igy fellépése
politikailag is veszélyes volt. Minisztere tanacsara két kdvetet kiildott hozza
Penggingbe, hogy beidézzék az uralkodohoz. O azonban nem akart menni,
mondvan, hogy Isten (Hyang Manon) nem akar menni, igy neki sem kell.”
Az elutasito valasz utin maga a miniszter, Patih Wonosalam ment Penggingbe
elhozni Dayaningratot. Egy foldmiives igazitotta utba, de figyelmeztette ot,
hogy Ki Ageng Pengging éppen Istennel beszélget. A hazba belépve Patih
Wonosalam nagyon meglepddott, mert amikor elhuzta a fiiggdnyt, amely
mogott a szent volt, fény arasztotta el a szobat.”* A miniszter ezutan igyekezett
a masik szaja izére formalni mondanddjat. Kozolte vele, hogy 6t ugyan Raden
Patah kiildte, de ugyebar Isten benne is jelen van, tehat Isten kiildi 6t hozza.
De mivel Ki Ageng Penggingben is Isten talalhato, ezért valojaban azért j6jjon
a palotaba, mert Isten sajat magaval akar talalkozni. Hozzatette még, hogy az
uralkodo tanitvanyai ligyérol is besz€élni akar vele, mert sok gondot okoznak az
uralkodonak.”® Azonban nem délt be a cselnek, és még ezek utan is azt mondta,
hogy nem akar menni, mert 6 csak egy foldmiives, aki fizeti az adot, s hogy
kinek mit tanit, az nem a kiraly dolga. ,,Es ismételten, a fold és az ég nem Sri
Naranata (a szultan egyik megszolitasa) tulajdona, hanem az emberek tulaj-

oV Wit karsane sang pandita / nora beda kabeh titah ing Widi / singa kang karep sinung wruh /
angeblak blaka suta / wit ing dunya lamun mungguh ing Hyang Agung / ratu wali nora beda / lan
pra papa pekir miskin. Kabeh waraneng Hyang Suksma / ing delahan nadyan ratu bupati / yen tan
wruh jati ning idup / dumawah tawang towang / nadyan papa papariman turut lurung / yen waskita
ing panunggal / langgeng nora owah gingsir. Mangunwijaya, i. m. 11. pangkur. Ld. Zoetmulder,
i. m., 303.

2 Hakim, i. m., 110-111.

% Hakim, i. m., 156-159.

% Hakim, i. m., 159-160.

% Hakim, i. m., 160-162.
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dona. A kirdly tulajdona csak az add, mert 6 készitette a pénzt. Visszatérvén
a vilag dolgaira, az az embereké. Ezért én nem leszek szolga, és senki sem
parancsolhat nekem sajat magamon kiviil, mert Isten bennem van.”® Ezzel a
miniszter természetesen nem értett egyet, mert a szultan igenis parancsolhat
alattvaldinak. Emellett kijelentette, hogy Ki Ageng Pengging nem lehet Isten.
Ekkor feltette neki azt a harom kérdést, amit a szultan kiildott neki, azonban Ki
Ageng Pengging ezeket gyermeteg talalos kérdéseknek tartotta, és konnyedén
megvalaszolta mindegyiket.”” Tovabbra is visszautasitotta, hogy megjelenjen az
uralkodo el6tt, majd kifejtette nézeteit: ,,Valdjaban én egy halott ember vagyok.
Nappal és este is, halalom nem lesz kevesebb (azaz ez egy allando allapot).
Akarmeddig is vagyok a vilagon, [ha] sokaig élek [is], biztos, hogy visszatérek
az élet korszakaba. A halal (azaz az élet) tele van arulassal, szenvedéssel és
hatalmas pokollal. Azonban késobb, ha majd ¢Ini fogok (azaz meghalok), az
orokkévalosag megszamlalhatatlan lesz az idok végezetéig.””® Az élet szerinte
is a halal birodalma, ahogy Siti Jenar is tanitja, mert tele van szenvedéssel, mig
az igazi ¢let a halal utan jon, amely 6rokkévald. Patih Wonosalam nem tudott
tovabb vitatkozni vele, ezért azt mondta, hogy Ki Ageng Penggingnek harom
éve van megjelenni a szultan el6tt, majd visszatért Demakba.”

Ki Ageng Pengging természetesen nem jarult Raden Patah elé, s amikor kdze-
ledett a hatarid6, Ki Ageng Tingkir (A Tingkiri Nagy Ember), aki Dayaningrat
batyja volt, elment testvéréhez, hogy meggy6zze, menjen el Demakba a szultan-
hoz. Megkérdezte, hogy miért nem hajlandé menni, és hogy nem fél-e a halaltol.
Erre dccse azt felelte: ,,Lehetetlen, hogy féljek. Ha egy hajszalat ezerfelé vagunk
is, akkor sincs [semmi, ami] lelkemet megfélemliti, és ha lehajtom a fejemet
(azaz meghalok), akkor sem visszakozom. Isten bizonyossaga sem visszako-
zik, mert ez a keletkezés erejében van (?). A halott ember nem érez fajdalmat.
A betegség is ebben az életben ér, mely még mindig a mienk (azaz mig éliink,
megbetegedhetiink). Ha a lelkem meghal, visszatér a masik vilagba, amelyik az
uning anung helye, ezért nem félek a veszélyt6l.”!%° Ezt hallva batyja elfogadta

% Lawan malih bumi langit iki / dudu darbekke Sri Naranata / yekti kang darbe wong akeh /
darbekke Ratu amung / pajeg rehning wus karya dhuwit / wangsul isining donya / wong akeh kang
ngaku / mila ngong datan kabawah / tan kaprintah kajaba ingsun pribadi / sajroku ana Allah.
Mangunwijaya, i. m. 142. dhandhanggula V, 8. Ld. Hakim, i. m., 162.

7 Hakim, i. m., 163—164. A harom kérdés (1. Hol van az élet? 2. Milyen tudast lehet tudo-
manynak nevezni? 3. Mi az, ami aludni hiv?) és a rajuk adott valasz (1. Az élet uning, anong,
anung. 2. A tudomanyt a szem nem latja. 3. Olyan viz, ami nem él.) még rovidebb €s zavarosabb,
mint a Siti Jenarnak feltett négy kérdés, igy ennek kifejtésével most inkabb nem foglalkozom.

% Sajatine kawula wong mati / rinten dalu pati datan suda / neng dunya pinten lamine /
dangu kawula idhup / tamtu mulih ing zaman urip / pati sugih duraka / siksa nraka agung /
wangsul benjang yen wus gesang / tanpa petang langgeng ing salami-lami. Mangunwijaya, i. m.
143. dhandhanggula V, 21. Ld. Hakim, i. m., 165-166.

% Hakim, i. m., 166.

190" Sewu dupara kula jrih / srambut pinara sayuta / sanadyan jiwangsun amor / bantala dadya
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a dontést, este pedig wayang bebert (képek alapjan torténd legendamesélés) jat-
szott neki a misztikus Dewa Ruci torténetével.'”! Nem sokkal késobb Ki Ageng
Tingkir meghalt. Ezutan Ki Ageng Pengging rengeteget meditalt, keveset evett
és aludt, hogy igy egyesiilhessen Istennel.!*

Id6kozben letelt a harom ¢év, és Raden Patah végiil a wali sanga egyikét,
Sunan Kudust kiildte el Penggingbe, aki hét tanitvanya kiséretében ment oda.
A faluban egy oregasszonyt kérdeztek meg, hogy hol van a szent hiza. O azt
felelte, hogy Ki Ageng Pengging éppen medital, és kdzben Istennel beszélget.
Mar egyesiilt Istennel, és ,teste jelenleg megfoghatatlan, tulvilagi tiszteletben
medital. Akit tisztelnek, az lesz a tiszteld. Akit latnak, az 1at. Akirdl beszélnek,
az beszél. A mozdulat és a csend eggyé valik.”'”® Ezutan hozzatette, hogy a
szultan kovetei mind gonoszak, és rosszat tesznek, mig a penggingiek java-
részt tisztak, és a jot kovetik. Azonban amikor Sunan Kudus elmondta, hogy 6
ténylegesen kicsoda, az asszony elnevette magat, és megmondta, hogy hol van
Ki Ageng Pengging haza.'™ Amikor Sunan Kudus belépett a hazba, és elhtzta
a fliggdnyt, amely mogott a szent meditalt, Ki Ageng Pengging testébdl fény
arasztotta el a szobat. Erre Sunan Kudus sirva olelte at a labat, és elmondta,
hogy nem akarja bantani 6t, de a szultan parancsat kénytelen teljesiteni.!® Vagy
vele jon Demakba, vagy meghal. Ki Ageng Pengging azonban még mindig
nem akart menni. Feltett Sunan Kudusnak négy kérdést, amelyeket tanitasnak
szant.'” Ezekre a sunan nem tudott felelni, s6t elmondta, hogy egész Demakban
nem ismer senkit, aki ismerné a valaszokat. Ezt hallva Ki Ageng Pengging
elmondta a megoldast mind a négyre kozérthetd és kdnnyen felfoghatd nyel-
vezetben.!”” Ezutan megkérte Sunan Kudust, hogy hajtsa végre azt, amiért jott,
és vagja le a fejét. O azonban ezt nem akarta, és kérte, hogy mégiscsak j6jjon
vele Demakba, de Ki Ageng Pengging tovabbra sem volt hajlandé erre, mond-

sakisma / (m)boten se(dya) suminggah / papasthening Hyang tan mundur / ing reh kang murba
misesa // Wong palastra boya sakit / de kang kadunungan lara / urip kang taksih mandhireng /
yen jiwitamba pulastha / kundur mring alam iya / panggonan kang uning anung / milamba tan
Jjrih babaya. Mangunwijaya, i. m. 168. asmaradana XIV, 20-21. Ld. Hakim, i. m., 217-218. A kér-
dojellel megjeldlt rész nagyon nehezen értelmezhetd, és a forditas sajnos nem tokéletes. Még a
Hakim altal k6z61t indonéz nyelvii forditas is meglehetdsen zavaros.

00 Hakim, i. m., 218.

102 Hakim, i. m., 219.

193 Rehining lagi badan suksma / ngeningken ring puja gaib / kang pinuji amuji / kang dinulu
lagyandulu / kang nabda lagya ngucap / mosik meneng kumpul siji. Mangunwijaya, i. m. 171.
sinom XV, 27-28. Ld. Hakim, i. m., 222.

104 Hakim, i. m., 222-223.

105 Hakim, i. m., 223.

1% Hakim csak a kérdéseket sorolja fol (1. Mi az élet oka, és honnan szarmazik az ember? 2.
Miért kell az embernek aludnia, és miért van az, hogy néha almodik, néha nem? 3. Mi a halal oka,
€s mi torténik a halalban? 4. A halal utan Gjra csecsemdk lesziink, vagy a halalban maradunk?), a
valaszokat viszont nem emliti. Ezért ezzel itt most nem foglalkozom részletesen. Hakim, i. m., 224.

07 Hakim, i. m., 224-225.
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van, hogy inkabb az igazi életet valasztja az élet vize altal. Ez felkeltette Sunan
Kudus érdeklddését, mire Ki Ageng Pengging megmutatta, hogy miként kell
hasznalni az élet vizét. Egy medencéhez vezette, amelyben egy fehér vasznat
teritettek le. Erre fekiidt ra a sunan, majd Ki Ageng Pengging kérésére elzarta az
Ot utat, amely az élethez kototte. Itt fekiidt a hasan egészen reggelig. Ez id6 alatt
megtapasztalta a halalt, azaz a valddi életet, amely mindennél jobb volt, egy
olyan allapotot, amely sem nem alvas, sem nem alom. Ez volt az uninong aning
ananing.'® Masnap Ki Ageng Pengging arra kérte Sunan Kudust, hogy menjen
vissza Demakba, s 6 el is indult. A rakovetkez6 reggelre Ki Ageng Pengging
mar halott volt, Sunan Kudus pedig elvitte ennek hirét a szultannak. Ki Ageng
Pengginget tobb tanitvanya is 6nként kovette a halalba.'”

Ki Ageng Penggingrol tehat konkrétan tudjuk, hogy gyakorlé buddhista volt,
raadasul az is kideriil, hogy Siti Jenar azért latogatta meg, mert hallott rola,
hogy van valaki, aki ugyanabban hisz, mint 6. Ez egy egészen explicit utalas
arra, hogy Siti Jenar is buddhista lehetett, még annak ellenére is, hogy késobb a
forras megemliti, hogy kettejiik parbeszédében 6 muszlim alapokon magyarazta
tudasat. Az indonéz kutatok altalaban ugy szoktak értelmezni kettejiik parbeszé-
dét, hogy a végére Ki Ageng Pengging megtért az iszlamra. Am ha megnézziik
példaul Taufiq Hakim leirasat errél a beszélgetésrdl, ¢ sehol sem idéz olyan
szdvegrészt, ahol ezt ilyen modon leirtak volna. Sajnos a teljes forras hianyaban
véleményét megcafolni nem tudom, de sorait olvasva az a benyomasom tamadt,
hogy 6 is csupan feltételezi, hogy Ki Ageng Pengging attért az iszlamra.''
Zoetmulder viszont pontosan idéz egy idevagd forrasrészletet, amely szerint
a buddhizmus és az iszlam kozott nincs kiilonbség.'"! Itt viszont szintén csak
ennyit emlit Ki Ageng Pengging, a parbeszéd tovabbi része hidnyzik. Vélemé-
nyem szerint csak ezek alapjan messzemend lenne azt a kovetkeztetést levonni,
hogy felvette volna az iszlamot. Az eredeti szoveg nincs ugyan birtokomban,
de még ha ott le is lenne irva ez a mozzanat, a lényegen az sem valtoztatna.
Hiszen — mint azt mar tObbszor lattuk — a leirds sokkal késébb késziilt, mar
muszlim kérnyezetben, és az ir6 is valdszintileg iigy gondolta, hogy itt az iszlam
egy specialis irAnyzatarol van szo. fgy sok mindent hozzaadhatott az eredeti
elbeszéléshez, hogy az még jobban megfeleljen a muszlim elvarasoknak.

Ki Ageng Pengging fejtegetése arrdl, hogy az emberek rangbeli kiilonbség
nélkiil elérhetik az 6rok talvilagot, megint csak buddhista gondolat. Buddha
rendjébe barmilyen kasztbol szarmazo embert befogadott, és szamara nem volt
fontos, hogy az illetének mi volt a foglalkozasa, miel6tt az szerzetesnek allt
volna. Nem volt fontos a szdrmazas, a kaszt vagy a rang, hanem csak maga

108 Hakim, i. m., 225-226.
199 Hakim, i. m., 226.
10 Hakim, i. m., 273.
" Zoetmulder, i. m., 302.
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a Tan és annak megértése, amire viszont mindenki képes.'"> Kaszthoz vald

tartozastdl fiiggetleniil mindenki iidvoziilhet, blinhédhet, vagy elérheti a meg-
vilagosodast.!> Még a kés6bbi mahayana tradicio is Ggy tartja, hogy a képes-
ség mindenkiben megvan arra, hogy megvilagosodjék, és hogy bodhisattvava
valjon."* Latjuk, hogy Ki Ageng Pengging sem hisz az iszlam alapjaiban, mint
példaul a sahaddban vagy az imaban. Azonban 6 még a dikret is megemliti,
ami egyértelmiien levalasztja a szafizmusrol is. Az indonéz kutatok Siti Jenart
— akarcsak Osszes hivét és tarsat — mindig szifiként igyekeznek értelmezni.
Azonban a dikr, azaz az Istenrdl valdo megemlékezés olyan szertartasokat jelent,
amelyek a szafizmus alapjat alkotjak.' Itt tehat Ki Ageng Pengging ezt itéli el.
Mindezt Hakim ugy igyekszik magyarazni, hogy Ki Ageng Pengging szerint a
vallas kiils6dleges jegyei nem fontosak, hanem csak a belsd hit.!'® Szerinte csak
ebben nem értett vele egyet a wali sanga, akik mind a kiilsédleges, mind a belsd
jegyeket fontosnak tartottak, és ebbdl keletkezett a vita. Azonban, ha jobban
szemiigyre vessziik a konkrétan kifejtett tanokat, nyomban szembetlinik, hogy
valdjaban nem errdl van sz6, hanem két egymassal teljesen 0sszeegyeztethetet-
len vilagszemléletrél. A két gondolatvilag gyodkeresen kiilonbozik egymastol.
Ki Ageng Pengging tehat a szafizmust sem timogatta.

Mindkét esetben, amikor Ki Ageng Pengging medital, testébdl fény arad.
Korabban mar lattuk, hogy buddhista szentek halalakor ez altalanos elem, de
nem csak ekkor. Meditaciokor is gyakran eléfordul, hogy illatok vagy fények
toltik ki a szobat, példaul a kinai Sengye esetében is.'” Ki Ageng Pengging
indoka, hogy miért nem akar megjelenni az uralkodo el6tt, ugyanaz, mint Siti
Jenaré, csak 6 még egy politikai szempontot is hozzafliz, ami korabbi tarsadalmi
helyzete miatt nem meglepd. Nem véletlen, hogy éppen ezért személye veszélyes
lehetett Raden Patah hatalmara nézve. Ezenkiviil 6sszes egyéb nézete teljesen
egyezik Siti Jenar szavaival, igy nem érdemes velilk még egyszer foglalkozni.
Egyediil az érdekes, amikor Penggingben az 6reg né a mesterrdl beszélve ugy
fogalmaz, hogy akit tisztelnek, az lesz a tiszteld, akit latnak, az lat, akirdl beszél-
nek, az beszél. Ez ugyanis valoban hasonlit a szifi sz6fordulatokhoz. Itt viszont
megint érdemes visszatérni arra a tényre, hogy ezt a szdveget egy tobb szaz

"2 Schmidt, i. m., 6668, Digha Nikaya II. 35-36, III. 2. 1, XXVII. 9, Majjhima Nikaya
LXXXIV.

13 Frdemes megjegyezni, hogy az Isten elétti egyenléség az iszlamra is jellemz6, és gyakran
felhozzak, hogy ez volt az iszlam egyik f6 vonzereje a hindu kasztrendszerben €16 alacsony kaszt-
beli javaiak szamara (Rahimsyah, i. m., 8). Ki Ageng Pengging érvelésében azonban egyértel-
miien elutasitja az iszlamot, ezért itt véleményem szerint tovabbra is a buddhizmus altal hirdetett
egyenléségre kell gondolni, ahol a megvilagosodas elérése nem fiigg a kasztbeli hovatartozastol.

14 Hirakawa, i. m., 281-282, 297.

115 Louis Gardet, Dhikr. In: The Encyclopaedia of Islam. 11. Leiden, 1991, 223-227.

6 Hakim, i. m., 278-279.

7 Kieschnick, i. m., 99.
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évvel késébb €It muszlim vetette papirra, aki szdmara egyértelmii volt, hogy
szufikrol ir, igy szandékosan is tehetett bele ilyen mondatokat. A térténet végén
1évé medence és a benne elmeriild Sunan Kudus ismételten zavaros, és szintén
arra lehet gondolni, hogy a muszlim szerzé nem igazan értette, hogy mi az az
¢let vize, és hogy mit jelent az 6t Ut elzarasa, igy megprobalta azt egy szertar-
tasba képszerlien belefoglalni. A ,,sem alvas, sem alom” allapota mint a tulvilag
leirasa, ami nem mas, mint az uninong aning ananing (tehat egy leirhatatlan
titkos tudas), viszont gyanusan hasonlit a nirvanara, melynek leirhatatlansagat
mar korabban kifejtettiik.

Siti Jenar halalaval kapcsolatban meg szokas emliteni egy masik tanitvanyat,
Ki Lonthang Semarangot. O, miutan meghallotta, hogy mestere teste kutyava
valtozott, nem akarta ezt elhinni, és rogton Demakba ment, hogy kérddére vonja
a wali sangat. Valosagos onkiviiletben tort be a demaki nagymecsetbe, amikor
ott voltak a walik, és magyarazatot kovetelt. Eleinte nem akartak foglalkozni
vele, de 6 megvadolta Sunan Kalijagat is, hogy habar gyerekkorukban jatszo-
tarsak voltak, most mar, hogy wali lett, fel sem akarja ismerni.'"® Végiil Syekh
Dumba nyugtatta meg, igy immaron udvariasabb hangnemben kezdett vitazni a
walikkal. Miutan Ki Lonthang Semarang elismételte mestere nézeteit a halalrol
¢és az életrél, Sunan Bonang felszoélitotta 6t, hogy a sari‘at kdvesse, naponta
Otszor imadkozzEék, és elmondta, hogy a boldogsagot ebben az életben kell elér-
ni."" Ki Lonthang Semarang azonban nem értett egyet ezzel. Mestere nézetei
alapjan ugyanis az igazi ima a ki- és belégzés, a hallas és a latas. Ha valaki
fél a betegségtdl vagy értékei elvesztésétol, az azt jelenti, hogy nem kész még
atlépni a talvilagba és talalkozni Istennel. A dikr nem vezet Istenhez.'”° Ekkor
Sunan Ampel megkérdezte tdle, hogy valdjaban miért jott. Harom dolgot kért
a waliktol. Az els6 az volt, hogy ne hazudjanak az embereknek (aja nindakake
apus),'?' a masodik az, hogy ne pusztitsak el a régi idék irodalmat, a harmadik
pedig az, hogy ,,ha egyetértetek, pusztitsatok el ezt a mecsetet! Gyujtsatok fol!
Sajnalom az utodaitokat, akik mindig megrészegednek a Teljesség (javai kulhu,
az arab kulluhubol) kovetésétol, megoriilnek Isten miatt, folyamatosan tényked-
nek, de nem talalkoznak [Vele].”'?? Ezutan a mecset minbarjara (sz6sz€k) 1épett,
megkérte, hogy az 6 holttestét is egy allatéra cseréljék, ahogy azt mesterével
tették, majd megitta az élet vizét, és egy koncentracio segitségével onszantabol
meghalt. Testét a walik eltemették.'>

U8 Hakim, 7. m., 210-212.

19 Hakim, i. m., 213.

120 Hakim, i. m., 213-214.

12 Mangunwijaya, i. m. 166. pangkur XIII, 19-21. Ld. Hakim, i. m., 214-215.

122 Padha rujuk buwangen masjid iki / simakna sarana latu / sun eman turunira / nora
wurumg tembe kanut mendem kulhu / edan kedanan mrih Allah / nganggit-anggit nora panggih.
Mangunwijaya, i. m. 166. pangkur XIII, 19-21. Ld. Hakim, i. m., 214-215.

123 Hakim, i. m., 216; Rahimsyah, i. m., 114-115.
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Ez a torténet egyrészt azt mutatja meg, hogy még a walik kozvetlen kor-
nyezetében is elterjedtek Siti Jenar tanai, hiszen Ki Lonthang Semarang Sunan
Kalijaga gyerekkori jatszotarsa volt. Masrészt még jobban kiélezi a wali
sanga, illetve a Siti Jenar altal hirdetett vallas kozotti ellentétet. A waliként,
azaz az iszlam szent embereként szamon tartott Sunan Kalijaga ugyanis telje-
sen elhatarolodik a Siti Jenar tanaira attért gyerekkori baratjatol. Ki Lonthang
Semarang gondolatai az életrdl és a halalrdl, a szenvedésekrdl és a szomorusag-
rol, valamint az iszlam alapjainak elvetésérél nem tjak, teljesen egyeznek mes-
tere gondolataival, és mar lathattuk, hogy ezek mindegyike a buddhizmushoz
kothets. O még egy gyakorlatot is emlit. Mint mondja, a muszlim ima nem j6
semmire, helyette a be- és kilégzést, a latast és a hallast javasolja mint a végcél
elérésének modjat. Mar korabban volt réla szo, hogy a buddhizmusban a medi-
tacio fontos, mert ezzel érik el a szerzetesek az elmélyedés kiilonbozo szintjeit.
Ennek t6bb moédja is van, de az egyik legnépszeriibb a be- és kilégzésre vald
koncentracio. Emellett szintén kozkedvelt bizonyos feliiletekre mereven nézni,
amely lehet akar egy mozdulatlan pont is, de akar egy mozgé vizfeliilet vagy
egy szinpompas targy is. Ezzel tulajdonképpen Onhipnozisban 1éphetd at az
elmélyedés elsé hatara.'** Ki Lonthang Semarang eszerint még tobb kozismert
buddhista gyakorlatot is felhoz példanak.'> O raadasul odaig megy, hogy a wali
sanga kdzpontjanak, a demaki nagymecsetnek a folgyujtasat is javasolja, ami
teljesen eltavolitja az iszlamtol.

Siti Jenar tanitvanyait és a személyéhez kothetd embereket sokaig lehetne
sorolni. A forrasok mindig megemlitik, hogy tobb tanitvanya is sok gondot oko-
zott az uralkodonak. Mindig a halalt keresték, ezért gyakran keveredtek bajba és
csetepatékba annak reményében, hogy megverik vagy megdlik 6ket. Ha foglyul
estek, a bortonben mindig 6ngyilkosok lettek.'*® Az 6ngyilkossag, bar eléggé
megoszto, mégis 1étezd motivum a buddhizmusban. Buddha maga elitélte az
ongyilkossagot, ha azt egy meg nem vilagosodott személy hajtotta végre, azon-
ban olyan esetben, ha egy megvilagosodott tovabbi 1étezésével bajt okozna tar-
sainak (példaul el kell latniuk valamilyen betegség miatt), akkor elkdvethet.!?
Ugyanigy, Buddha miikodésének idejében egy szerzetes, Godhika, ugyan nem
volt beteg, de akarhanyszor torekedett elméjének felszabaditasara (cetovimutti),
sohasem sikeriilt azt teljesen végbevinnie, igy megolte magat. Buddha ebben az
esetben nem talalt kivetnivalot.!?® Az ongyilkossag és az 6nkinzas kiilonb6z6
modszerei pedig késébb a kinai buddhizmusban visszatéré motivumok lettek.'?

124 Ezekr6l a buddhista gyakorlatokrdl ir Schmidt, i. m., 206-207.

125 Bar hasonlo 1égzégyakorlatok el6fordulnak a szhfiknal is, de az eddigiek fényében ugy
gondolom, hogy itt nem ez tekinthetd relevansnak.

126 Hakim, i. m., 170—173; Rahimsyah, i. m., 112.

127 ‘Werner, i. m., 25.

128 UO.

129 Kieschnick (i. m., 35-50) is sokat ir errél.
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Ebben a kdzegben elsésorban a Jatakak és a Lotusz Szitra alapjan igyekeztek
ezeket pozitiv szinben feltiintetni. Habar a valésagban az 6ngyilkossag sohasem
volt egyértelmiien elfogadott, de bizonyos korokben gyakoroltak, és tobben is
magasztaltak az ilyet elkdvetoket.

Siti Jenar tanitvanyainak nagy része tehat mindig is megbotrankoztatd
figura volt az egyre inkabb muszlimma valo javai tarsadalomban, és példaul
Pangeran Panggungot (aki mellesleg Sunan Kalijaga fia volt) eretnekség miatt
maglyan elégették.!*® Agus Sunyoto még egy bizonyos Ki Danghyang Nirartha
nevi tanitvanyrol is tud, aki Balira ment tovabbadni mestere tanitasat."*! Itt azt
kell roviden megjegyezni, hogy ebben az idében Bali kifejezetten ellenszegiilt
mindenféle muszlim hitterjesztésnek, aminek elsédleges oka az volt, hogy a
javai hindu Majapahit Birodalom bukasa utan az egész uralkodoi udvar Balira
koltozott.'*? A Majapahit Birodalmat pedig nem mas, mint a muszlim Demaki
Szultanatus sziintette meg, igy a balinéz uralkodok kifejezetten tiltottak min-
denféle, az iszlam terjesztésére tett kisérletet a szigeten. A hagyomanyok emle-
getnek muszlim téritoket, akik igyekeztek Balin is misszios tevékenységet foly-
tatni, de 6ket a balinéz kiralyok mindig eliizték.'> Igy elég valosziniitlen, hogy
(az indonéz kutatok szerint) a muszlim Siti Jenar tanitvanya Balin térithetett
volna. A hindu balinézek vallasaban viszont maig megfigyelhetiink kiilonb6z6
buddhista elemeket.'**

A torténelmi hattér

Az eddigiekben lathattuk, hogy miért nem lehet Siti Jenart a javai al-Hallagnak
nevezni, illetve azt is attekintettiik, hogy ha nem az 6 tanait terjesztette, akkor
mit tanithatott. Lathattuk, hogy mind Siti Jenar, mind a hozza szorosabban
kapcsolodo személyek nemhogy nem a szafizmus terjesztoi voltak, de a tagabb
értelemben vett iszlam vallashoz sem volt sok koziik, tanitasaik sokkal inkabb
a buddhizmushoz kotik oket. Itt azonban jogosan meriil fel az a kérdés, hogy
volt-e létjogosultsaga a 15-16. szazad forduldjan barmiféle buddhista téritd
mozgalomnak Javan. A valasz egyértelmiien az, hogy volt. Az iszlamot megel6z6

130 Sunyoto, i. m., 278-279; Feener, i. m., 577.

131 Sunyoto, i. m., 323.

132 David D. Harnish—Anne K. Rasmussen, The World of Islam in the Music of Indonesia. In:
Divine Inspirations, 16.

133 Erni Budiwanti, Islam Sasak. Wetu Telu Versus Waktu Lima. Yogyakarta, 2000, 288.

134 Ezek az elemek nem feltétleniil ekkoriban keriiltek bele a helyiek vallasaba, hanem val6-
sziniileg mar régebben is részét alkottak. V6. Heinz Bechert, Buddhismus im heutigen Java und
Bali. Internationales Asienforum 19 (1988/1) 19-22. Ez nyilvanvaléan magyarazatot adhat arra,
hogy egy buddhista szerzetes miért koltozott volna at a tanaival szemben ellenséges Javarol a sza-
mara vallasi szempontbol baratsagosabb Balira.
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korban a javaiak vallasossaga keveréke volt az Gsi javai vallasnak, a hinduiz-
musnak és a buddhizmusnak.'** Ez a kutatok altal leggyakrabban hindu-buddhiz-
musnak nevezett vallas azonban nem egyszeriien csak szinkretikus hagyomany
volt. Bizonyos esetben dsszefonodtak a kiillonbdzo vallasok, de sok helyiitt tel-
jesen el is valasztottak 6ket egymastol.”*® Ebben a hagyomanyban a kiralyokat
gyakran tartottak valamelyik hindu isten megtestesiilésének, az uralkodo isteni
eredetli hatalma pedig beldle sugarzott ki a nép iranyaba, azaz a kiraly egyben
az orszag és lakoinak jolétét is jelképezte.'” Ha a kiraly nagyhatalmu, akkor
a nép is boldog. Ezzel egyiitt jar, hogy az orszag gazdag és erds, az uralkodoi
csalad pedig egyetértésben és harmonidban él. Ezért az allamvallast az ural-
kod6 mindig igyekezett propagalni, és rengeteg grandidzus szertartast hajtottak
végre, melyekben mindig az uralkodé jatszotta az isten szerepét. Ez azonban
forditva is igaz. Ha az orszag gyenge, akkor annak természetes velejardja, hogy
az emberek is szegényebbek lesznek, és életiik nyomorusagosra fordul. Azonban
Javan ennek nemcsak egyszeri gazdasagi és politikai kovetkezményei lehetnek,
hanem vallasiak is. Elvégre, ha a kiraly, aki egy isten megtestesiilése, nem tudja
Osszetartani a népet, nem sikeres a hadsereg, ingatag az allamhaztartas, az embe-
rek nem elég boldogok, akkor a javaiak nemcsak a kiralyban csalodtak, hanem
magaban az istenben is, aki szerintiik a kiralyban lakozik.

A 15. szazadban a korabban Délkelet-Azsidban nagyhatalmi pozicioban 16v6
Majapahit Birodalomban mar megindult a hanyatlas. A javaiak alol mar a sza-
zad els6 felében kezdett kicstszni a talaj, amikor a Malaj-félszigeten Melaka
felemelkedésével veszélybe keriilt kereskedelmi hegemoniajuk a térségben.'*®
A helyzetet stlyosbitotta, hogy mar a szazad legelejétél kezdve tobb polgar-
haboru is kirobbant Javan, amelynek eredményeképpen a kiilso szigetek sorra
leszakadtak az allamrél, a szazad masodik felében pedig mar magan Javan is
helyi kozpontok kaptak 6nallo erére.'* Ez természetesen olyan belsé konfliktu-
sokkal is jart, mint az uralkodoéi csalad tagjai kdzotti viszalyok, vagy az allami
hivatalnokok korrupcidja, ami végiil kaoszba sodorta az egykor stabil és erds
birodalmat.!'** Emiatt a nép természetesen csalddott az uralkodokban, és rajta
keresztiil abban a vallasban is, amelyet az allam hivatalosan is propagalt. gy a

135 Suwardi Endraswara, Mistik Kejawen. Sinkretisme, Simbolisme, dan Sufisme dalam
Budaya Spiritual Jawa. Yogyakarta, 2014, 80-82; Claire Holt, Art in Indonesia. Continuities and
Change. Ithaca, 1967, 68.

13 Johannes Gijsbertus de Casparis—Ian William Mabbett, Religion and Popular Beliefs of
Southeast Asia before c. 1500. In: The Cambridge History of Southeast Asia. 1. From Early Times
to c. 1800. Ed. by Nicholas Tarling. Singapore, 1994, 328-329.

137 Casparis—Mabbett, i. m., 326-327; Koentjaraningrat, Javanese Culture. Singapore, 1990, 38-39.

138 Kenneth R. Hall, Economic History of Early Southeast Asia. In: The Cambridge History
of Southeast Asia. 1. 227.

13 Hall, i. m., 227; Sunyoto, i. m., 102—112.

140 Sunyoto, i. m., 106-112.
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korszak nemcsak a politikai zlirzavar kora, hanem a vallasi kiutkeresésé is. Aki
egy kicsit is foglalkozik Java torténelmével, az tudja, hogy ez az iddszak nem
mas, mint atmenet: ekkor tlint el a régi hindu Java, és 1épett helyébe az (j musz-
lim Java. Ez azonban csak nekiink, ma él6knek evidens, akik tobb szaz év tavla-
tabol tekintiink vissza az eseményekre. Mi mar tudjuk, hogy a vallasi kititkeresés
gybztese az iszlam lett. A korszak emberei szamara azonban ez egyaltalan nem
volt ennyire egyértelmii. A helyiek ugyanis tobb kiilonboz6 vallasban is lattak
kiutat, amelyek mar mind ismerdsek voltak szamukra, de korabban kdzosségeik
csak kisebbségként éltek a szigeten. Most jott el az ideje, hogy tomegesebben
is attérjenek valamelyikre, amelyik képes betolteni a hindu istenkiralyok altal
hatrahagyott spiritualis {irt, amelyet alkalmatlansaguk révén okoztak.

A verseny gyOztese, az iszldm mar ismerds volt szamukra. Muszlimok mar
legalabb a 9. szazadtdl gyakran megfordultak a térségben, bar akkoriban még
foként idegenek voltak 6k, akik csupan kereskedelmi telepeket hoztak 1étre a
szigetvilagban, koztiik Javan is.!*! A 12. szazadtol pedig egyértelmiien a musz-
limok voltak a kereskedelmi utak iranyitéi. Ezt aztan sokaig nem kovette sem-
milyen komolyabb attérés, am az iszlam lassan azért beszivargott a javaiak kozé
is. A 14. szazadbdl eleinte ugyan még elég korlatozott szamban, de mar isme-
riink javai muszlimokat is.'> A 15. szazad spiritualis valsdganak koszonhetéen
azonban tomeges attérések kezdddtek. A javaiak végiil tehat egy ugyan idegen,
mégis mar jol ismert vallast valasztottak.

Azonban ekkoriban nem csak az iszlammal kisérleteztek. Kevesebb sz6 esik
rola, de idordl idore eldkeriil, hogy a 15. szazadban nagyon nagy népszeriiség-
nek orvendett az tigynevezett Bhairawa Tantra nevi hindu szekta is. Maga a
tantrikus hinduizmus szintén nem lehetett ismeretlen a javaiaknak, ugyanis mar
Kertanegara kiraly (1268—1292) is ennek hive volt, és uralkodasanak idejébol
tobb bizonyiték is van ra, hogy ezt igyekezett propagalni.'** Ez azonban csak az 6
személyes hite lehetett, a nép korében nem verhetett gydkeret, mert utdna sokaig
nem hallunk errdl az iranyzatrol. A 15. szazadban azonban ismételten megjelent,
¢és rovid 1d6n beliil nagy népszeriiségre tett szert. A wali sanga egyikérdl, Sunan
Bonangrol mindig megemlitik, hogy nagyon sok Bhairawa Tantra hivét téritett
meg kiilonb6z6 cseles modszerekkel a kelet-javai Kediri kornyékén.!* Ttt egy
nagy Bhairawa Tantra kozosség ¢€lt, akik elsdsorban Durgat tisztelték, s még
egy szertartasukrol, az gynevezett panca makarardl is tudositast kapunk. Bar

141 Sebastian R. Prange, Like Banners on the Sea. Muslim Trade Networks and Islamization
in Malabar and Maritime Southeast Asia. In: Islamic Connections. Muslim Societies in South and
Southeast Asia. Ed. by R. Michael Feener—Terenjit Sevea. Singapore, 2009, 29-31.

142 Sunyoto, i. m., 54-55.

143 Indri Astrina Wirakusumah, Langgam Arsitektur Candi Sukuh. Media Matrasain 14
(2017/1) 52.

144 Asti Musman, Sunan Bonang. Kisah Hidup, Sejarah, Karomah dan Ajaran Spiritual.
Yogyakarta, 2019, 51-52.
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a szertartas leirasa valoszintlileg ez esetben is torzit (a forras szintén késébb élt
muszlim szerz6k munkaja), de amit megtudunk beléle, az valdoban hasonlit tant-
rikus hindu gyakorlatokhoz. Azt, hogy ez a szekta nem csak egy helyen létezett,
biztosan tudjuk abbol, hogy a Lawu hegyen, K6zép-Javan is egyértelmii nyoma
van a tantrikus hinduizmus széles kori elterjedtségének. Itt ugyanis két olyan
templom is all (Candi Sukuh és Candi Cetha), amelyeket egyértelmiien tantri-
kus hindu szertartasokhoz hasznaltak.'*> Ezeket pedig szintén a 15. szazadban
épitették. Ez azt mutatja, hogy ekkoriban voltak olyan javaiak, akik szerettek
volna megmaradni hindu gyokereiknél, de azt Gj formaban kivantak folytatni,
egy olyan formaban, amely mas, mint amit az allam ¢és vele egyiitt az uralkodo
hivatalosan is kovet. Mint lattuk, tobb helyen is voltak kdzosségei, sOt az irany-
zat hivei annyian lehettek, hogy templomokat is emeltek ennek a kultusznak.

Ezek alapjan nem zarhaté ki, hogy a javaiak nemcsak két vallassal
probalkoztak, hanem lehetett tobb ilyen is. Ha végignézziik, hogy Siti Jenar,
az 0 tanitvanyai vagy akar Ki Ageng Pengging mit tanitott, elég valoszini-
nek latszik, hogy ekkoriban buddhista téritémunka is folyhatott. Akarcsak a
masik két rivalis, a buddhizmus is mar régrél ismerds volt a helyieknek. Ezt
mi sem bizonyitja jobban, mint a mai Yogyakarta kornyékén talalhatd rengeteg
buddhista templom, melyeket mind a 8-9. szazad folyaman épitettek (példaul
Candi Borobudur, Candi Sewu, Candi Plaosan stb.).!*® Koziiliik a leghiresebb
Borobudur, gigantikus méretével maig uralja a kornyék latképét. Késobb aztan
eltinnek a buddhista emlékek, majd a 13-14. szdzadban ismét megjelennek
(példaul a kelet-javai Candi Jago).'*” Azonban hiaba volt jelen a buddhizmus,
soha nem lett tobbségi vallas. A 8-9. szazadi emlékek mind egy idegen ere-
detli dinasztiatol a mahayana buddhista Syailendra dinasztiatol (750-850)
szarmaznak, amely szerette volna elterjeszteni a buddhizmust Javan, de végiil
nem jart sikerrel. Bukasuk utan az 10j dinasztia visszatért a hinduizmushoz.'*
Faragvanyaival maga a Borobudur is tulajdonképpen egyfajta buddhista encik-
lopédia, tehat tanitani igyekszik a buddhizmust egy olyan kdzegben, ahol azt
mus elterjedését jelentette, inkabb arrdl volt sz6, hogy a javai hinduizmusba
egyre tobb buddhista elem vegylilt. Ez aztan létrehozott egyfajta keverékvallast,
amit a kutatok manapsag szeretnek hindu-buddhizmusnak nevezni.'®® igy hivni
azonban félrevezetd, mert arra enged kovetkeztetni, hogy a két vallas tokéletes
szinkretizmusardl van szo, melyben mindketto elemei egyenlden oszlanak meg.

145 Wirakusumah, i. m., 51-53, 59.

146 Casparis—Mabbett, i. m., 318-320.

147 Casparis—Mabbett, i. m., 320-321.

148 August Johan Bernet Kempers, Ancient Indonesian Art. Amsterdam, 1959, 12—14.
149" Casparis—Mabbett, i. m., 318-319.

150 Holt, i. m., 68.
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Egyrészt a szinkretizmus kérdése sem teljesen tisztazott,'>! masrészt pedig ez az
elnevezés teljesen figyelmen kiviil hagyja az 6si javai vallas tovabbéld elemeit,
amelyek szintén jelen voltak. Harmadszorra pedig, ha jobban megvizsgaljuk,
lathatjuk, hogy itt sokkal inkabb hinduizmusrdl van sz6, semmint buddhiz-
musrol. Mind az altalunk ismert szent szovegek kdzott, mind a tisztelt istenek
és elvégzett szertartasok kozott a hinduizmus jelentds tilstlyban van a buddhiz-
mussal szemben.'?> Tehat a hivatalos vallas tovabbra is elsdsorban hinduizmus
volt, amelyben azonban voltak buddhista elemek is. Ez természetesen azt is
jelenti, hogy a javaiak szamara a buddhizmus is — akarcsak az iszlam vagy a
Bhairawa Tantra — mar régota ismert volt, és habar kisebbségben, de mindig
éltek buddhistak a szigeten. Igy egyaltaldn nem kizart, hogy a 15. szazad vallasi
zlirzavaraban egyesek a buddhizmus iranyaba mozdultak el.

Ha esetleg a Siti Jenar és kovet6i tanaiban olykor-olykor kinai elemeket is
fel véliink fedezni (példaul fényar, onkinzas, ongyilkossag), az szintén nem a
véletlen miive. Pontosan tudjuk, hogy Javan legkésobb a 13. szazadtol kezdve
¢lnek kinaiak,'? és hogy bevandorlasuk folyamatos. A hires kinai hajoskapi-
tany, Zheng He 1432-ben jart Javan, utazasat pedig irnoka, Ma Huan rogzi-
tette. Ma Huan tanusaga szerint ekkor Java északi partjan mintegy 4000 kinai
csalad ¢lt, akik els6sorban kereskedelemmel foglalkoztak, és ezért jomoduak
voltak."™* Ezzel a leirassal rengetegen foglalkoznak, mert sokan a javai iszlam
kinai eredetét igyekeznek bizonyitani vele. A szintén muszlim Ma Huan ugyanis
azt is megemliti, hogy e kinaiak kozott rengeteg muszlim volt. Am amikor azt
mondja, hogy sok kozottiik a muszlim, az egyben azt is jelenti, hogy nem musz-
limok is voltak kozottiik. gy a Kinabol folyamatosan Javéara vandorlé emberek
kozott minden bizonnyal lehettek buddhista csaladok is, vagyis a javai budd-
histak nemcsak az 0si, Indiabol érkezett format ismerték, hanem folyamatosan
kaptak 0j impulzusokat is, amelyeket a bevandorld kinaiak hoztak magukkal.
Ma Huannal pedig ismét a 15. szazadban vagyunk, igaz, nagyjabol 50 évvel
korabban, mint amikor Siti Jenar torténete jatszodik. Ez azonban azt is jelenti,
hogy Siti Jenar sziiletésekor minden adott volt ahhoz, hogy igy n6jon fel, hogy
késobb buddhista téritdvé valjon — mar persze ha feltételezziik, hogy Siti Jenar
valdban Iétezé személy volt. De ha nem létezett, az sem valtoztat sokat a hely-
zeten, mert a szamunkra relevans események idopontja mindig a 15—-16. szazad
forduloja. Raden Patah, Demak els6 szultanja (1478—-1518)'° ugyanis allando
szerepldje a torténeteknek, rola pedig pontosan tudjuk, hogy torténeti személy.

151 Egyesek inkabb azt tartjak valoszinlinek, hogy a két vallas egymas mellett 1étezett, és csak
bizonyos kérdésekben lehetett sz6 szinkretizmusrol. Casparis—Mabbett, i. m., 328-329.

152 Bechert, i. m., 21-22; Koentjaraningrat, i. m., 336-338.

153 Adi Kusrianto, Batik. Filosofi, Motif dan Kegunaan. Yogyakarta, 2013, 249-251.

154 Ma Huan, Ying-yai Sheng-lan. The Overall Survey of the Ocean’s Shores. Transl. by Feng
Ch’eng-Chiin. Ed. by J. V. G. Mills. Cambridge, 1970, 86, 89-91, 93.

155 Tr. Sri Mulyono, Wayang. Asal-usul, Filsafat dan Masa Depannya. Jakarta, 1982, 82.
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Sajatvéleményemaz, hogy SitiJenarnemélt,ugyanisnemallrendelkezésiinkre
vele kapcsolatban egyetlen pontos évszam sem, illetve azok, amelyeket emlite-
nek vele kapcsolatban, ellentmondasokkal telik. Eletének torténete is nagyon
sok valtozatban maradt fenn. Siti Jenar igy valosziniileg kitalalt valaki lehet,
akinek személyében egybeolvasztottak olyan valds egyéneket, akik ezt a tant
hirdették a 15-16. szazad forduldjan. Erre utal szamos neve is, vagy akar az
a tény, hogy 6t kiillonboz6 sirjat ismerjiik. Tanitasa viszont nagyon is valddi
volt. Ez azt jelenti, hogy ebben az idészakban miikodhetett Javan egy buddhista
téritd mozgalom, amelynek sok kiilonboz6 személy lehetett a mozgatoja. Elter-
jedtségét mutatja, hogy az Agus Sunyoto altal Siti Jenarhoz kotott telepiilések
Java szigetének egész hosszaban, nyugattol keletig mindeniitt megtalalhatok.
Befolyasat pedig az érzékelteti, hogy maga a szultan érezte sziikségét annak,
hogy ne csak a vallastuddsokat vesse be ellene, hanem tdrvényi rendeletben
végeztesse ki a vezetdket. Hogy ez a buddhista mozgalom miért meriilt fele-
désbe, az egyeldre megvalaszolatlan kérdés, s forrasok hianyaban csak talalgatni
tudunk. El6fordulhat, hogy népszerlisége olyan nagy volt, hogy nem lett volna
elég csak ,legy6zni”. A Bhairawa Tantra esetében elegendonek bizonyult az a
torténet, hogy Sunan Bonang kiilonb6z6 mddszerekkel megtéritette 6ket az isz-
lamra. Ezeknél a magyarazatoknal mindig folmertil a panca makara szertartas,
amikor a tantrikus hinduizmus szexualis jellegli szertartasait muszlim alapokon
visszataszitonak irjak le."*® Eszerint ez olyan hagyomany lett, amelynek eltiinése
erkolcsi alapokon is helyeselhetd, tehat az utokor igazolta ,,hamissagat”.

A buddhizmussal viszont ezt nehezebb elkovetni. A legendak tantsaga sze-
rint eleinte probalhattak ezt is befeketiteni, hiszen a test kutyaval valo kicseré-
1ése — mint lattuk — mind a muszlimok, mind a buddhistak szamara egy csapasra
elidegenithette az elhunyt térit6k személyét a néptdl, ezzel megakadalyozva,
hogy sirjaik zarandokhelyekké valjanak, és igy életben tartsak a kultuszt. Ha volt
ilyen torekvés, az kudarcot vallott, mert Siti Jenar mind az 6t sirja (Ki Ageng
Pengging sirjaval egyetemben) maig nagyon népszert a (muszlim) zarandokok
korében. Elképzelhetd, hogy tal kedvelt volt ez a mozgalom, és az allamhatalom
mar nem tudta fegyverrel elfojtani. A késébbi hagyomany pedig szépen lassan
»elfelejtette”, hogy egy masik vallasrol volt sz6. Hogy ez szandékosan tortént-e
vagy sem, azt nem lehet megmondani. Ha feltételezziik, hogy szandékosan,
akkor az nagyon jol megtervezett, mondhatni ragyogd oGtlet, ugyanis ezzel a
masik vallas popularitasat nem elfojtottak, hanem egyszerlien csak atcsatornaz-
tak az iszlamba, s onnantol kezdve ez is az iszlamot erdsitette. Természetesen ez
az utdbbi gondolat puszta spekulacié a részemrdl, forrasok hianyaban egyalta-
lan nem lehet semmivel sem bizonyitani. Az is lehetséges, sot talan valosziniibb,
hogy egy természetes folyamatrdl volt sz6, és az egyre inkabb muszlimma valo
tarsadalom nem akarta elfelejteni egykor népszerli szentjeit, és muszlimokat

156 Musman, i. m., 50-52.
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csinalt beldliik."” Akarmi is az igazsag, a fentiek alapjan nagyon valdsziniinek
tartom, hogy a 15. szazadban nemcsak az iszlam és a tantrikus hinduizmus har-
colt a javaiak szivéért, hanem egy harmadik vallas, a buddhizmus is rengeteg 0j
kovetdre talalt. Ennek bizonyitéka Siti Jenar és tanitvanyainak tanitasa, akiket
az utokor szufinak igyekezett beallitani, de tanaikat megvizsgalva egyértelmiien
a buddhista hagyomany bontakozik ki eléttiink, amely raadasul néhol nyiltan
szembemegy az iszlam legalapvetobb szabalyaival is. KésObb aztan megprobal-
tak ezekre raer6ltetni a szafi tanokat, de mint lathattuk, ezeknek a magyaraza-
toknak nincs valos alapja.

Osszegzés

Két részben kozolt irasunkban egy javai szafi szent, Siti Jenar kiilonb6z6 torté-
neteit ismerhettitk meg. Tanait elemezve megcafoltuk azt a ma altalanosan
elterjedt nézetet, amely szerint Siti Jenar valdjaban al-Hallag tanait igyekezett
elterjeszteni Javan. A megfeleltetésnek semmilyen eszmei alapja nincs, csupan a
modern tudomanyossag félreértésén és belemagyarazasokon alapszik. Siti Jenar
¢és kovetdi tanait részleteiben vizsgalva lathattuk, hogy az egész gondolatrend-
szer tavol all az iszlamtol. Buddhista szovegek segitségével kivilaglott, hogy Siti
Jenar tanai ehhez a vallashoz kothet6k. Ezért erdltetett Siti Jenart szafi mesternek
beallitani. Még muszlim és buddhista tanok keveredésérdl is nehéz besz€lniink,
mert Siti Jenar kategorikusan elutasitotta az iszlam alapjait (a Sahaddat, az imat,
a Korant, Istent, a Sari‘at, az igma‘t, a giyast, a dalilt, a dikret), s ezek helyett
buddhista tanokat hirdetett. Végiil pedig arra jutottunk, hogy van 1étjogosult-
saga buddhista téritdé mozgalomrdl beszélni Javan a 15-16. szazad forduldjan,
ugyanis ez a korszak pontosan a vallasi kittkeresés ideje volt. Mig a legtdb-
ben csak a gyoztes vallassal, az iszlammal foglalkoznak ebben a periddusban,
ismert tény, hogy a tantrikus hinduizmus is népszerii lett ekkoriban. Egyaltalan
nem lehetetlen tehat, hogy mas vallasok is kedveltté valtak, majd végiil mégis
elvesztették a harcot a meger6sddo iszlammal szemben. Ha szemiigyre vessziik
a Siti Jenar nevéhez kotott tanokat, mar azt is tudjuk, hogy melyik masik val-
las kapott még atmenetileg erére ekkoriban: a buddhizmus, amelyet a javaiak
mar nagyon régota ismertek, de soha nem valt a tobbség korében elfogadotta.

157" A szafizmus és a buddhizmus koz6tt sok felszines parhuzam figyelheté meg. Ha csak a fel-
szint nézziik, nagyon sok gyakorlat megtévesztésig hasonlit egymasra. Ha azonban valaki jobban
megnézi a gyakorlatok miértjét és annak filozofiai hatterét, akkor hamar rajon, hogy a kettének
valdjaban semmi koze egymashoz. (Erdekes err8l elolvasni Todd LeRoy Perreira cikkét, aki a
buddhizmus és a szfizmus halallal kapcsolatos meditacioit hasonlitja 6ssze: Die Before You Die.
Death Meditation as Spiritual Technology of the Self in Islam and Buddhism. The Muslim World
100 (2010) 247-267.) Ez mindenesetre elegend6 ahhoz, hogy a vallashoz nem ért6 egyszer(i nép
megtalalja a hidat, és sajat elméjében atalakitsa a torténeteket.
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Seh Siti Jenar, a Buddhist sufi saint I1.
Aron B. LAKI

In the second part of the article, the examination of the teachings of the mys-
terious “Sufi” saint of Java, Seh Siti Jenar is continued. Although his life story
is not clear, and we might even doubt the historicity of his character, the teach-
ings propagated by him, or by the people behind his legendary figure, are well
known. Comparing these to Buddhist holy scriptures, it becomes clear that this
legendary figure of Java was spreading Buddhism among the people, whom
after the fall of the last great Hindu empire of the island, the Majapahit Empire,
were looking for a new faith, to replace the old one. It is widely known that
the greatest beneficiary of this religious turmoil was Islam, but during this
time — the turn of the fifteenth and sixteenth centuries — other religions, too,
were spreading. From the analysis of the texts on Siti Jenar, it becomes clear
that Buddhism started to spread among the Javanese as well, only to become
subdued shortly after by the even more rapidly growing Islam. Later, Javanese
tradition however did not want to forget about a once popular belief, thus the
figures of this Buddhist movement were converted to Sufis in the collective
memory of the common people.
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