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Il n'y a pas d'oeuvre d'art sans collaboration du démon.!
André Gide

Tout est éprouvé par son contraire.?

Vlagyimir Szolovjov

A dualitas az eurdpai gondolkodasban szinte mindenben jelen van: 1ét—-nemlét, jo-rossz, szép-rit,
szakralis—profan, ahol a fogalompar elsé tagja mindig pozitivumot és a Iényeget jelenti, a masodik tagja
pedig a negativumot és az els6 tagadasat. A feloldhatatlannak t(in6 ellentétek kolcsonosen feltételezik
egymast. A pozitiv archetipus spontian moédon generalja negativ ellenp6lusat. Minden mindenkor
magaban hordja az ellentétét is. Az ellentétes mindségii ellentétparok valdjaban egymasrautaltsagi
viszonyban allnak egymassal. Még az is kérdéses, hogy egyiknek a masiktol fiiggetleniil van-e
létjogosultsaga. Egyik fél sem léphet fol egyediil mint sajat maga, hanem mindig csak igy, mint a masik

szubsztancialis parja, amely nélkiil nincs teljesség.

*

Az orosz irodalom nékozpontd, az életet és a létezést fenntartd né all a kozéppontjaban. Cselekmé-
nyének mozgatérugdja a nGalakok értelmezése. A hés prébatétele az, hogy képes-e meglatni a hsné
belsd ragyogasat. Az eszményt is a n6i szépség abrazolasan keresztil fejezi ki. ,A nét azért imadjuk,
mert uralkodik eszményi dbrandunkon.” A néi principium elsé helyen val6 szerepeltetését konyvem
és tanulmanyom cimében nem az udvariassag diktalta, hanem a férfiak félé nétt n6i nagysag. A sor-
rendiség megvaltoztatasa (anafrdzis) az orosz kultira anima-elviiségét, az apai felett az anyai domi-
nanciajat hivatott hangsulyozni, amit Nyikolaj Bergyajev az orosz lélek ,6r6k asszonyisaganak” neve-
zett. Ezért forditottam meg a hagyomanyos Logosz-Szophia sorrendet, amelyet felfoghatunk ugy is,
mint az 6rok néi principium gy6zelmét a patriarchalis szemlélet folott.

Az alkotast a mindent atfogd és megtarté feminin elv szabalyozza, amelyb8l minden ered. A teremt§
istenségnek mint az élet sforrasanak joggal tulajdonitanak anyai vonasokat. A termékenységi tulajdonsd-
gokkal felruhdzott istenndket Gsid6kt6l fogva nem a szépséglikért, hanem az énmagukban teremté néi erdért
imddtdk. Az orosz kultiraban a n8iség szentesitett, vallasos valtozata magaba szivta a termékeny Fold-
anya-mitoszat.> Az életet adé 8sanyanak mint a néi lét soha meg nem szlnd legtitokzatosabb képesség-
ének nemcsak kultikus-szakralis valtozata létezik, hanem vannak profan, démonikus transzformacidi is.
O Pandora, aki a tiltott szelencét kinyitotta, és ezzel a vildg minden bajat razuditotta az emberiségre. ©
az eredendé b(in forrasa, Eva lanya, de Maria gyermeke is, aki a megvaltas keresésére 6sztdnozi a férfit.
Tobbé mar nem a blin hordozdja. ,Most is csabitok, de a fény felé. Vonzok mindig, de mar a szabadsagba.
En ezentul a Szlizesség vagyok” (Teilhard de Chardin).¢ A né a szerelem, a termékenység, a nemzet any-
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janak a megtestesitdje, vildganya, de olykor viszalyt szitd Erisz istennd, aki egyszerre targya hddolatunk-
nak és félelminknek. A démonit azonban nem kell megalazé és diadalmas ellenségnek tekinteni, hanem
olyan erének, amely az egésznek szerves része. A rossz pozitiv cselekvé eréként is megnyilvanulhat,
amely éppen a j6 er6tlenségére valaszul fejlédik ki.” Az orosz ir6k nagy eréssége a rossz, a gonosz iranti
fogékonysag, ami megdvta Oket a valdsag megszépitésétdl, az idealizalas veszélyeitdl. Lehetdve tette sza-
mukra, hogy az emberi |ét valamennyi oldalaval szembenézzenek, beleértve a sététet és démonit is; a
szerepl6ket ne csak sikban, hanem mélységi vertikumban abrazoljak.

Az orosz irodalom tele van gyenge akaraty, passziv, szemlél8d6 férfiakkal, ugyanakkor bévelkedik cse-
lekv® nBalakokban, akik gyakran a férfi jellemének a prébakdveként jelennek meg, egy sajatos tikorként,
amely dnismeretre vezeti azokat, akik belepillantanak. Ezek a szlav lelk( Fausztak olykor még a sotétség
fejedelmével, a Satannal is szdvetségre |épnek céljuk elérése érdekében, a rosszat is jora hasznaljak (lasd
Margarita pokoljarasat Mihail Bulgakov regényében). Az orosz irék megrajzoltak az orosz né emblemati-
kus arculatat, amely sok vonatkozasban kilonbozik a L'éternel féminin fogalmatdl. Az eurdpai szerelem
patetikus, az orosz démonikus. ,Az orosz irodalom nem ismer olyan gydny6rd szerelmes alakokat, mint
a nyugat-eurdpai irodalom. Nalunk semmi sincs, ami hasonlitana a trubadurok szerelméhez, Trisztan és
Izolda, Dante és Beatrice, Rdbmed és Julia szerelméhez. A férfi és a n6 szerelme, a n6 szerelmi kultusza
Eurdpa keresztény kulturajanak gydnyord viraga. Mi nem éltuk at a lovagkort, nalunk nem voltak truba-
durok. Ez veszteséget jelent szellemink szamara. Az orosz szerelemben van valami sulyos és kinzo, bo-
ras és gyakran rut. Nem volt nalunk igazi romantika a szerelemben. A romantika nyugat-eurdpai jelen-
ség."® Az orosz irodalomban gyakoriak a szabadsag hatarait masok rovasara énkényesen atlépé volun-
tarista h6sok, akik vélt igazuk miatt a szamukra legkedvesebb embert 6lik meg: Aleko Zemfirat, a Démon
Tamarat, Rogozsin Nasztaszja Filippovnat. Errél szél Tyutcsev verse:

Oh, milyen gyilkos a szerelmiink
mig a vak szenvedély sodort,
legjobban azt kellett megéliniink,
mi sziviink legfébb kincse volt!
(Szabd Lérinc forditasa)

Jelen tanulmany a néi principium két archetipusat, a szakralis és démoni néalakok jelentését vizsgalja
orosz poétikai szovegkdrnyezetben, evidensnek tartva, hogy az ezerarcd né nem szikithetd le csupan
erre a két archetipusra.

Jung szerint a nGi principium harom archetipusban 6lt testet: anyai, csabité és démonikus. Puskin mu-
veiben anyja egyetlenegyszer sem szerepel. A csabitd-kisérté démon soétét szelleme viszont nala is fel-
bukkan. Puskin a ngi Iélek fényes oldalat emelte ki, nem a s6tétet. Nala az anima olyan dualitasaval
ritkan talalkozunk, mint amilyen Lermontovnal és Dosztojevszkijnél fordul el8. Démonikus femme fa-
tale alakjai kozul csak Kleopatra és Zaréma szépsége egyszerre vonzoé és taszitd. Kleopatra, az azonos
cimd versben és az Egyiptomi éjszakdk cimU elbeszélésben hédoloit szerelmi viadalra hivja (meghivas
kivégzésre). A sors istenn§jének szerepét jatssza, aki kezében tartja szeretdi életfonalat: ,Aki megfizeti
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az arat, / Annak adok egy éjszakat. / Az életével éjszakamat / Ki veszi meg, lassuk tehat!” (Lothar Laszld
forditasa.) ,Az életemet egyetlen éjszakaért” hése, az orokléttel egyenértékd, felfokozott pillanat ked-
véért lemond az orokkévaldsagrol. ,Megizlelve a méz egy cseppjét, azon nyomban meghalok” (1 Kir
14:43).° Romantikus felfogas szerint a végtelen a végesben is atélhetd: ,Ewigkeit in Zeit.”

Puskin ugy szélt a nékrél, ahogyan még senki sem beszélt réluk az orosz irodalomban. Vallasos-
metafizikai jelentést tulajdonitott a szépségnek. Verseiben az égi Madonna foldi alakot 6lt, a szere-
tett foldi asszony pedig égi magassagokba emelkedik. Egyik versében Raffaello Sixtusi Madonnajat
idézi, masik versének, amelyet vildgszép menyasszonyahoz irt, Madonna a cime. Szamara Erdsz egy-
szerre jelenti a foldi-érzéki szenvedélyt és a minden érzékiségt6l mentes szerelmet. Lelke a két
véglet, Venus vulgaris és Venus caelestis kozott 6rl8dott. EI6bbi szépsége a ndi testben mutatkozik
meg, utdbbié a lélekben. Puskin nemcsak a ndi testet, hanem annak platdni eszméjét, az 6rok néiség
animajat, éteri aurajat ragadta meg, mert a szépség mindig eszményi. igy volt ez mar A bahcsiszerdji
sz6k6kut cimld poémaban is, ahol a szenvedélyes griz Zaréma a foldi, a tatar kan altal elrabolt,
angyalian szelid lengyel Maria pedig az égi vonzalmat hivatott képviselni. Vonatkozik ez a
megallapitas a Még bennem él a perc vardzsa cim( versre is, hiszen tudjuk, hogy a cimzett, Anna Kern,
nem volt a szliztiszta szépség foldi masa. Puskin megunt kedvesét egyenesen ,babiloni szajhanak”
nevezte, de mégiscsak az 6 testén keresztll vezetett az Ut az égi szerelemhez. Puskin minden nében
az eszményi n6t kereste, Osszekapcsolta az emberi |ét két oldalat: az immanens valésagot a
transzcendenssel. Alig észrevehetd az dtmenet a konkrét, helyhez koététt és az id6tlen, altalanos
kozott. Szinte zavarba ejt6, hogyan ad kétféle értelmet egyazon dolognak. Szamara a szépség
egyszerre halandd né és halhatatlan istennd, aki a testiségrél és a szerelemrél képes magasabb
fogalmat nyudjtani. Egyik szeme Vénuszt nézi, a masik Madonnat. Az el6bbi latvanya a szemet igézi
meg, utébbi a lelket ejti rabul. A fizikai szerelem folébreszti a metafizikai szerelem utani vagyat. A
koltészet szamara nem trubadur nészolgalat: ,Milton és Dante sem a szebbik nem nyajas mosolyaért
irtak.”® Puskin koltészetét sovargd vagyakozas hatja at a Szophia-mosoly utan, amely megszabadit
a foldi szenvedélyektdl. Ezt a rejtélyes és megejt6 mosolyt, amely az Abszoldtum utani vagyat fejezi
ki, emberi n6kdn nem lehet tapasztalni, csak Szophia-ikonokon. Szerelmes verseinek lényege nem
egy meghatarozott nére, hanem a végtelen szdmu testben megvaldsuld 6rdk asszonyira iranyul,
akinek istenarca attlnik a szeretett foldi 1ény vonasain. ,Puskin szenvedélyes érzékisége - amely
tragikus életérzésének egyik forrdsa - vallasos érzékiségbe hajlik. Nem tud a »szépségre
meghatottsag nélkdl nézni«: a tokéletes nbi szépség szamara valami olyasmi, ami »folotte all a
vildgnak és a szenvedélyeknek«, amelynek szemlélése kdzben »imadsagos tisztelettel hajt fejet a
szépség szentsége elStt«. "t

Metafizikus koltészetének kimagaslé darabja az Elt a foldén egy szegény lovag cimii rejtélyes poéma,
melynek hése Szliz Maridnak ajanlja fel az életét, s hii marad fogadalmahoz. Puskin néalakjai kozil Isten
anyja képviseli a legmagasabb szintet, aki minden szexualitastél mentes felsébbrendl néi principium.
A szerzeteslovag szive holgyét vallasi rajongassal szereti, ,égi fénynek, szent Rézsanak” nevezi. A versben a
lovagi etikett illemszabalyai 6tvoz&dnek a katolikus szertartdsban hasznalt latin nyelvi kdszdntési formakkal:
Ave Mater Dei{...y Lumen coelum, sancta Rosa! A lovagi n6kultusz és a Maria-kultusz szalainak ésszesodrdsdval
Puskin 8si ritualis szertartast kovet. A szenvedélyes szerelem (amour passion) észrevétlendl alakul at az
Istenanya iranti ahitatba (amor sanctus).!? A szerzeteslovag sisakrostélyat leereszti, féldi nére nem néz
tobbet, tekintetét a mennyei szép felé forditja, pajzsara harom betlt ir fel a vérével: A. M. D.
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Az eszményképhez val6 hliség és dnfelaldozas eszméje athatja Puskin egész koltészetét, az erotikus
témajuakat is. Mindez hatott Dosztojevszkij szépség-felfogasara,® Szolovjov Szophia-tanara.

Puskin Tatyjanaja, Turgenyev Lizdja, Tolsztoj Natasdja a feltétlen szépség megtestesitdi, az orosz né
apotedzisai. Mindegyiktukben a n8i univerzum egy-egy vonasa testesult meg. Az eszményi szépet azon-
ban nem lehet arnyék nélkul abrazolni. Minden foldi szépségben van valami 6rdégi, ellene még az
angyalok sem tudtak védekezni, felldazadtak és az emberek lednyaival szerelembe estek.’ A n8i varazs
az angyaloktol szerzett tudas el6tt tiszta volt, csak kés6bb valtozott démoniva. Ha a kiils6 szépség és a
belsé tartalom nem felel meg egymdsnak, az a démoni. Lermontov egyik versében ez all: ,Szép kuilseje
angyali 1anyé, de démoni lelke gonosz” (ford. Lator Laszl6)."> Az Isten ellen Idzadd angyalok szdmdra az
égi vilagbdl a foldi szféraba vald atlépés tragikus kovetkezményekkel jart: ,Mardosta, gyotorte soka a
csodas, / foldontuli vagyakozas. / A fold Ures éneke néki mit ért / cserébe a mennyeiért?” (Az angyal,
ford. Lator Laszl6). Foldi nd és szivrabld kerub kozott nem johet 1étre tartds kotelék, mert egymassal
Osszeegyeztethetetlen vildgban élnek, az egyik az 6rokkévalésagban, a masik az idé mulékony vilaga-
ban. Halandé asszony a démon vagyainak terébe csak aldozatként Iéphet be. Két vilag dramai 0ssze-
Utkozésének vagyunk a szemtanui. Lermontov jobban bele tudott illeszkedni a bliszke és sértett dé-
mon szerepébe, mint az angyaléba. A mondanival6 sulya nala nem az euangelikus motivumra, hanem
a fenséges, szenved6 démonra helyez6dik at. Azonos cimd poémajaban az ,iszonyl szépség(i” démon
halandé nét csabit el, csékjaval megdli a szépséges gruz apacat, de nem tudja megkaparintani a lany
lelkét, Gabriel arkangyal isteni beavatkozasra elveszi téle, és a n6 kdrhozat helyett megvaltast nyer. ,A
Démon ottmaradt legytirve, / Atkozva 6riilt dlmait, / S megint, mint rég, ellenszeglilve, / Magényosan
repult az drbe: / Szivében sem remény, se' hit!” (Rad6 Gyorgy forditasa.) A maganak abszolut szabad-
sagot kovetel6 ,éter szabad gyermeke” kilizetik a szent térbél, 6rok vandorlasra, metafizikus otthon-
talansagra itéltetik. Tamara haldla azonban a Démon szamara is tragikus, mert jéra torekvésének a
kudarcat jelenti. Erkodlcsi értelemben blin6s, metafizikai tekintetben viszont aldozat, részvétink ezért
neki is szél.

Gogol volt az els§ profétaja az orosz irodalomban a keresztény hagyomanyhoz valo visszatérésnek, a
mUvészet szakralizalasanak. ,Inkabb keresztényt és embert lassatok bennem, mint irodalmart.”'® Osz-
totta a szép dualitasara vonatkozé magikus-gnosztikus felfogast: a szép képes a vilagot megvaltani, ha
azonban gonosz er6k hatalmaba kerul, foltarja sotét arcat. A szép isteni természetd, de az 6rdog el-
torzithatja. A gogoli h6s6k még a szépségben is a |ét metafizikai alapjainak kettéhasadtsagat érzékelik,
ami nyugtalansag és félelem érzését kelti benntik. Gogolnak a démoni és groteszk figurak ragyogoéan
sikertltek, de a példaként allitandd erényes néi jellemek vértelendl és élettelentl kertltek ki a tolla
alél. Tolsztojnal épp forditva, azok az alakok plasztikusak, akiket szeretett, és azok sikszer(ien laposak,
akiket megvetett. Mély értelm( a kulcsmondat, amely a tlizt8l megmenekult Holt lelkek masodik kote-
tének egyik toredékében hangzik el: ,szeress meg minket feketének, fehérnek mindenki megszeret.”
Gogol blintikben is szerette az embereket, mert meglatta bennuk a j6 csirait. Tobb volt, mint szatirikus,
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6 ugyanis a rossznak, a gonosznak nemcsak a pszichés/szocialis megnyilvanulasait tarta fol, hanem a
metafizikai mélységeit is. A rosszat az emberi természet mélyén rejlé kiirthatatlan tulajdonsagnak tar-
totta, a létezés inherens részének, jollehet gytkere transzcendens eredet(i. Nem szlntethetd meg,
csak dtmenetileg visszaszorithaté a j6 altal."’

Ami Gogolnal ldtszélag tarsadalmi szatira, ha alaposabban megvizsgaljuk, felismerjik benne a metafizikai
magot. Vallotta, a tagadas csak egy eszmény nevében jogos, apokaliptikus viziéra épuld szatirat csak
valldsos ember irhat. Sirkdvére Jeremias proféta atfogalmazott szavait vésték fel: ,Keser(l székkal neve-
tek.”

Regényh8&snd nem lehet egydimenzios figura. Puskin, Lermontov, Gogol, Dosztojevszkij nalakjainak, s6t
még a tolsztojiaknak is, angyali vonasaik mellett vannak démoniak.'® Natasa ,koltéi 6rddgfidkasaga”, Anna
Karenina démonikus szépsége, sugarzd érzékisége nem all széges ellentétben azokkal az értékekkel, ame-
lyeket az érett Natasa, illetve Dolly és Kitty képviselnek: a hazastarsi hliséggel és az anyai 6romokkel. Az
Orok ndi principiumba mindkettd beletartozik. A démonisag nem annyira Annabdl, mint inkabb a szenve-
délyes szerelem irracionalis természetébdl fakad. Erdsz a torvényen kivuliségnek (egy masik daimoénnak
engedelmeskedd magatartasnak) a szféraja." Anna diabolikus vonasaira vetélytarsnéje, Kitty figyelt fel egy
balon: ,gydnyord ez a szép arc a maga elevenségében; de volt valami félelmes és vad is ebben a gyonyord-
ségben. ...y Van valami idegen, 6rddgi és gydnyorl benne.” A regény korabbi valtozataiban Karenin és
Vronszkij az ,6rdogi asszony” aldozata. A végleges valtozatban a két férfi kozul egyik sem érdemli meg. A
regény rangjat az adja meg, hogy Tolsztoj ugyanolyan mértékben hangoztatja a hazassag intézményének
afenntartasat és a szerelem szabadsaganak a jogat. A modernkori hazassagtord regényekben az élet mély,
mUvészi és filozdfiai kérdéseit az atlag folé emelkedd, tragikus sorsu néalakok fogalmazzak meg, akik sem
a férjikben, sem a szeret6jukben nem talaljak meg a teljességet. Tovabb irjak a tolsztoji (flaubert-i) sz6veg-
hagyomanyt, leleplezik a korabbi n6képek sztereotipiait, Ujraértelmezik a nemi szerepeket és a személyiség
hatdrait a férfi-né kapcsolatban. (Gondoljunk a férjét megmérgez Thérese Desqueyroux-ra, a Takard Sanyit
parnaval megfojté Karasz Nellire, a parjat kozvetve elpusztitd Jadvigara.) Mindegyik szerelmi torténet a néi
|élek rejtélyét bogozza, mikdzben még nagyobb rejtéllyé valtoztatja.

A szerelem és szépség koltéjét, Turgenyevet kevésbé vonzotta az anima sétét jellegét, fenyegetd érzékisé-
gét megszemelyesitd végzet asszonya, amelyre szamos példat talalunk a vildgirodalomban: kimérak, sziré-
nek, sellék, Loreley (szldv megfeleléje Ruszalka), Ej Kirdlyndje, Nasztaszja Filippovna, Lolita, akik végzetes
biverdt gyakorolnak a férfiakra. A démoni attribdtumokkal felruhazott, sétét tonusu (noire destinée) szépsé-
ges nBalakok (Klara, Valeria, Szofi, Szuszanna) csak kései, sejtelmes elbeszéléseiben bukkannak fel, ahol az
,0rok ndiség” talanyként metaforizalddik, a realista irasmaod pedig fantasztikus tartalommal 6tvoz8dik.

Csehov elégedetlen volt Turgenyev nétipusaival: ,0sszes asszony- és lanyalakja elviselhetetlen a mond-
vacsinaltsaguk, és bocsasson meg, hamis voltuk miatt: Liza, Jelena nem orosz hajadonok, hanem vala-
milyen Puthiak, akik helyzetikhéz nem ill6, nagyratoré joslatokat és igényeket fogalmaznak meg.”°
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Csehov nem valtoztatja at h6sndit Puthidva, titokzatos Szépséges Holggyé, Szophiava. Kévetkezetesen
lebontja az 6rok ndiség mitoszt, de minden iréi szandéka ellenére, Ttindéri cimU elbeszélése az orosz
nd apotedzisava magasodik. A mU eredeti cime Dusecska, utal a n8 atlényegulési képességére. Lel-
kecske (gbrogul psziikhé, latinul spiritus) |élek-szubsztancia, az &svalé spiritualis jelképe, a nSiség for-
résa (a lélek oroszul dusa - n6nemdl, ezzel szemben a duh - szellem, himnemd principium). Dusecska
maga a testet dltétt 1élek, azza alakul &t, amivé csak akar, barkihez képes hasonulni. Atveszi és magéé-
va teszi férjei gondolatait, ugyhogy végll mar mindent az 6 szemukkel 1at, az 6 szavaikat szajkézza. Az
elbeszélés hésndjének egyik kapcsolatabdl sem szlletett gyermeke, de aki szeret, annak sziiksége van
valakire, akit szerethet. TUldradd szeretetét végll egy gimnazista filra pazarolja. Nem az a fontos, hogy
kit szeret, a fontos az, hogy szeret. O a néi lét masik aspektusét, a lelki anyasagot, a Szophia-agapé
szeretetet testesiti meg, a minden él6vel valé egyUttérzést. Parhuzamot vonhatunk kdzte és archetipi-
kus el8képe kozott, elébbit égi masa foldhdzragadt, alacsonyabb szintl megfelel&jének tartva. Ebben
a példazatban a lélek altali bolcsesség kendbzetlenul tarulkozik fol eléttiink, hogy mindenki szemugyre
vehesse fényl6 archetipusat Pszichében, és prototipusat Dusecskaban. Az allizid elrejti, ugyanakkor ki
is nyilvanitja a térténet spiritudlis Iényegét: a szeretet a vilag lelke. Orzi eredeti értelmét, a széveghen
azonban Uj megyvilagitasba kertl, és a rarakdédott tobbletjelentéssel egyltt fejti ki hatasat. Az elbeszé-
lésben nem vallasi, hanem lelki csoda torténik. Csehov kézvetlentil nem vetett fel valldsi témdkat, de nala
egy mindennapi eset olykor szakrdlis magassagokba emelkedik. Az olyan mUivészet, amely a feltétel
nélkuli szeretet apologiaja, megérdemli a szakralis jelz6t: ,szent és csodalatos Dusecska lelke, aki ké-
pes egész lényét odaadni annak, akit szeret. [Csehov] atkot akart szorni, a koltészet istene azonban
megtiltotta ezt és aldast parancsolt ra; 6 pedig megaldotta, és dnkéntelenul olyan csodalatos fénybe
burkolta ezt a kedves lényt, hogy 6rokre példaképe marad annak, ami a né lehet azért, hogy maga is
boldog legyen és boldogga tegye azokat is, akikkel a sors 6sszehozza."?'

*

,Orisi reményeink egyike, megtjhodasunk egyik zaloga az orosz né” - jévenddlte Dosztojevszkij.?2
Hangsulyozta a nék szerepét az elveszett éden visszaszerzésében. Hitt abban, hogy a n8 a férfi szamara
atformald, megvalté erével rendelkezik. Ennek fényében Ujra kell értelmezni az irodalmi el6képekben
rogzllt sztereotipiat, miszerint a nd sorsa a férfi; vagyis a nét a férfihoz viszonyitva kell meghatarozni
és jellemezni. Dosztojevszkijjel kapcsolatban gyakran hangzik el a vad, hogy ndla a n6 nem hordoz
0nallo jelentéstartalmat, csupan sorsmomentum a férfi életében, kiilén sorsra vald igény nélkul. J6lle-
het, a n6k nem eszmehordozdk, fontos poétikai szerepet jatszanak a férfih6sok eszméléstorténete-
ben. Az ikonnal vagy a bibliai archetipusokkal valé kapcsolatuk révén egyfajta kozvetit6 szerepet tolte-
nek be a profan és a szakralis vilag kdzott.

Dosztojevszkij a bestializalédas és az angyalizalddas folyamatat egyidejlleg abrazolta. Nala a jo és a
rossz kritériumai nem abszolutak: a rossz jova, a j6 rossza alakulhat. Az angyalarcu és az infernalis
nétipusok nemcsak binaris ellentétbe, hanem korrelativ viszonyba is kertlnek egymassal, mert a két
oldal 6sszetartozik: a démoniis része az egésznek, ugyanannak a dolognak a masik oldalat jeleniti meg.
Az angyali és 6rddgi dthatjdk és kiegészitik egymdst. Nasztaszja Filippovndban, Grusenykdban, Katyerina
Ivanovndban Dosztojevszkijnek sikerult egy személybe olvasztania az ellentétparokat. Ambivalens lelki
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alkatu néalakjai egy szempillantas alatt el6z8 énjuk ellentétévé, haragos Bellonava valtozhatnak: meg-
hitt gydngédséghdl gylildlkédésbe csapnak &t. Es megforditva: a démonok angyalarci teremtmé-
nyekké lényegllhetnek at, mert a démon legbensdébb lénye angyal.?

Dosztojevszkij héseit az er8sebb lét kozelében, az 6rok szépség megpillantasakor, megrendultség, az
iranta vald lelkeslltség és lenyligdzottség egyidejl érzése hatja at. Lelkik megrémdl, beleborzong egy
istenihez hasonld instancia mindenhatdsaganak a megpillantasaba, mert az isteni tul van az emberi
hatarokon, ezért iszonyu. Az érzelmek paradoxitasa akkor kdvetkezik be, ha az ember varatlanul |énye
hatarara érkezik, megprébal attérni Iénye hatarain, mikozben attol retteg, hogy a numinézus hatalom
eréterében megsemmisiilés fenyegeti.?

Nasztaszja Filippovna ,fantasztikus, démoni szépsége” Miskint ,teljesen elblvoli”, ugyanakkor félelem-
mel tolti el:

~amikor csak a fényképét Idttam, mdr akkor sem tudtam elviselni (..) én... félek az arcdtdl - tette
hozzd rémililten. (..)A szépség - taldny."?

A démoni szép nemcsak megrémit, hanem hivogatd, csdbitd blverével ellendllhatatlanul vonz magdhoz.

WA szépség félelmetes és rettenetes dolog! Félelmetes, mert meghatdrozhatatlan, meghatdrozni
pedig azért nem lehet, mert az Isten csupa mer6 taldnynak teremtette. Itt egymdsba futnak a par-
tok, itt egytitt él minden ellentmondds. {...) Az a borzasztd, hogy a szépség nemcsak félelmetes,
hanem titokzatos dolog is. Itt az 6rddg harcol az Istennel, és az emberek szive a csatatér” -
mondja egyik regényhdse.

Dosztojevszkij a szép fogalmat az immanens sikrdl attolja a transzcendens sikra. Szamara a szép me-
tafizikai entitas, a vilag szofidnus voltanak a testet 6ltése. A szép a legmagasabb, amit még el tudunk
viselni.?® A legmagasabb rend( szép, amellyel az ember 6sszeméri magat, raébreszt6 hatasu. A ,rdesz-
mélés”, az ,igazsagra ébredés” arra szolit fel, hogy az ember mozditsa ki sajat magat 6nmagabdl az
Abszolutum felé. Emelkedjen fel a nem autentikus 1étbdl az igazi 1étbe. A szép dtvdltoztat.

Amit Dosztojevszkij mUivészileg abrazolt (a szakralis szép megvaltd szerepét), annak elméleti magyaraza-
tat Szolovjovtdl kapjuk. A jé igazoldsa cimdi tanulmdnydban foltarta a szépnek a metafizikaval valé bensé-
séges kapcsolatat: ,A szép az anyag atvaltozasa a benne megtestestld masik, anyagfolotti elv altal.”?7-2
A legmagasabb rendd jonak az érzékszervekkel kdzvetlenul f6l nem foghato intellektualis szeretetet te-
kintette, mint amilyen a hazaszeretet, az emberiség szeretete, az istenszeretet (amor Dei intellectus).
Szophia egyesiti a szeretet harom formajat: az érzéki, az értelmi és a feltétel nélkili szeretetet. Az esz-
meényi lét teljességeét e harom szubsztancianak az egytttmdkodése biztositja. Szophia minden létez§ igazi
lényege, a mindenegység elve - consubstantia, amely kiegyenliti az ellentéteket, 6sszetartja és védelmezi
a vilagot a gonosszal szemben. Az orosz vallasbolcseletben és ikonfestészetben a személyiség alapelvé-
nek szamit. Azt jelenti, hogy ontolégiailag minden lény az isteni bdlcsességen és szereteten keresztul
kapcsolodik egymashoz. Szophia a mindent atélelS forma, 6sszekapcsolja a férfielvet, a vildgteremtd igét
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(kosmos noetos) a nGi elvvel, a szenzibilitassal és az alkotas formai tokélyével, amely a szépségben 6lt
testet (kosmos aisthetos). Szolovjov Ugy tekintett Szophidra, mint a kozmikus és torténelmi vilagrend or-
ganonjara, amely a Logosszal egyUtt a vilagmindenséget teremtd és fenntarté elv. Szophia-értelmezésé-
ben szamtalan aspektust lehet megkilénboztetni, a kozmikustdl kezdve a magikuson at az eszkatologi-
kusig. Témam szempontjabdl csupan egyetlen sajatossagat emelem ki, az ,,6rok n6i” metaforat, amely a
kortarsakra és az utanuk kovetkezd szimbolista nemzedékre nagy hatast gyakorolt. Nevezetesen:
Az 6rok ndiség kultusza a gonosz, rabba tevs niségtél valé megszabaduldshoz vezetd Ut volt."»

Az eztistkor szimbolistainal Szophia isteni és teremtményi Iény egyszerre. Ha a logoszt testesiti meg,
Krisztussa valik, ha nem, akkor Hold istenasszonnya, bukott Szophiava valtozik. Az el8z8 korszak iréi-
nak moralizdlasat a szimbolistaknal a szépség kultusza valtja fél, amely a romantikusok das Ewig-Weib-
liche (versus das zeitlich-Mdnnliche) kultuszabdl taplalkozott, akik a lét értelmét és titkat az 6rok nbiség-
ben keresték. Szophiaban az isteni bolcsesség és az 6rok ndiség egybeolvadasat lattak, akinek kozre-
muikodésével megvaldsulhat az elveszett egység. Nem Krisztus volt rajongasuk targya, hanem Szophia,
akit kabbalista és gnosztikus hagyomanyokat kovetve (Jakob Bohme, Swedenborg) az 6rok ndiség és
az egyetemes szeretet tulajdonsagaival is felruhaztak. Szolovjov az 6rék n8iség eszményképét a Szi-
vdrvdnyos kapuk lednydban, a Napba 6/tézétt asszonyban latta megtestesulni. Versei nem a vilagi Aph-
roditét dicséitették, nem esztétikai célzattal jottek Iétre, hanem numenikus ihletbdl.

Az ember nemcsak Isten, de a Satan hivasara is valaszt adhat. Szolovjov kilonbséget tett felllrél jov6
pozitiv sugallat és alulrdl jov6 6rdogi megszallottsag kdzott. A szimbolistak masodik nemzedékének
tagjai a hieratikus értékeket a travesztalas mddszerével ellentétiikbe forditottak. Az evangéliumi szim-
bolikat profanizaltak. A hagiografiat demonolégidba, a fehér magiat fekete magiaba, a pluszt mi-
nuszba, az igent nembe, Krisztust Antikrisztusba, az angyalit 6rddgibe, a megszentelt aldozatot isten-
karomlé aldozatba, a halalvagyat érzéki vagyba transzformaltak. A megrendiilt erkélcsi abszolitumok
helyébe ellenh8sok [éptek. Az antitipusok kovetkeztében az archetipusok még hatarozottabb jelleget
oltottek, mert minden negativum csak a pozitivummal 6sszehasonlitva negativum. A bukasaban is fen-
séges lermontovi démon foldre hullt, varazserejét vesztett, ,undok 6rddggé” valtozott (Szologub).
A szépségideal is leértékel6dott: a mennyei Madonna alakjat Belij Eziist galambjaban egy parasztma-
donna (Matrjona), Brjuszov Tiizes angyalaban pedig egy szodomai szépség (Madiel) valtotta fel. A dia-
bolizmus dominansan jelen van Remizov Ordégi szinjdtékdban, Andrejev A Sdtdn napléjdban, Szkrjabin
zenéjében, Vrubel Démon-képein, Rubinstein azonos cimi operéjaban. Az Eg Kiralynsjének keresztény
eszményképét folvaltotta a mitikus nyirkos foldanya, Szophiat (az 6rok nbiség, a vilag lelke szimbolu-
mat) kiszorftotta az id6 leanya, a babiloni parazna. A Szépséges Holgy pedig az egyszerre égi tisztasagu
és foldi szenvedélytdl izzé 6romlany lefatyolozott képében jelenik meg egy varosszéli kocsmaban
(Az ismeretlen né). Florenszkij birdlta Blokot ,esztétikai démonizmusaért”, amiért a |ét esztétikai értéke-
|ését a moralis értékek folé helyezte. Remizov szerint Blok jobban tette volna, ha kdnyvének a Versek a
Szépséges Szlzrél (CTnxm o MpekpacHol [lese) cimet adta volna, mivel az orosz nyelv szellemétdl mély-
ségesen idegen a ,dama” sz6. Belij pedig azt rotta fel Bloknak, hogy Tizenketten cim( poémaja zarlata-
ban nem Szophiat, hanem Krisztust szerepelteti. A Nyevszkij sugaruton tizenkét vérosgardista (az Uj
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vilagot képvisel6 12 apostol) menetel ,vad viharban, mord boruban, fehér rézsa-koszorusan, hogyon-
gyosen, héfehéren Jézus Krisztus megy az élen” (ford. Lator LaszId). A vita kozottik Az ismeretlen nd és
a Komédidsdi megjelenése utan mélyult el, amelyekben Belij k6zds eszményeik kiglinyolasat, az ,6rok
ndi” archetipus lefokozasat, a szakralis és a profan szféra 6sszekeveredését sérelmezte.

Merezskovszkijt és a koréje csoportosulé ,Uj-keresztény” filozofusok korét is élénken foglalkoztatta a kér-
dés: hol van a n6 helye a teremtésben és Isten tervében. Nem filozéfiai, hanem teozéfiai kérdésekre
keresték a valaszt. Szamukra a teremtés néi principiuma éppolyan fontos volt, mint a férfié, nem fogad-
tak el egy olyan teoldgiat, amely az egyik felet kizarja. ,A kereszténység elvalasztotta a multbéli 6rok Atyat
a jovenddbeli 6rok Fiutdl, a foldi igazsagot az égi igazsagtol. Vajon a kereszténység utan egyesiti 6ket a
Lélek - az Orok NGiség, az Orok Asszonyisag? Vajon kibékiti az Anya az Atyét és a Fiut?"*° Merezskovszkij
Isten anyjanak valdsagos tarsmegvaltd, anya-logosz szerepet tulajdonitott. A néi elvet negyedikként in-
terpolalta a Szentharomsagba, ezaltal a trinitast kvaternitassa valtoztatta. ,Az egész poganysag, a Krisz-
tus el6tti kereszténység, csillapithatatlan sévargas volt a Fil utan; a Krisztus utani egész kereszténység
csillapithatatlan sévargas az Anya utan. Az Atya nem mentette meg a vilagot, a Fil nem menti meg, az
Anya fog megmenteni; az Anya a Szentlélek.”" Merezskovszkij a foldi és az égi igazsag (a szent test és a
szent lélek) egyenrangusaganak és szintézisének a megvaldsulasat josolta a jov6 valldasaban, a Harmadik
szovetségben. ,Mélységes hasadas, feloldhatatlan ellentét keletkezett a test és a lélek kdzott, ugyanaz,
amitdl a kereszténység el6tti vilag is szenvedett, csak azzal a kilénbséggel, hogy ott, a poganysagban a
vallas ugy probalt meg kijutni ebbdl az ellentmondasbdl, hogy a testet szentesitette a |élek rovasara, itt,
a kereszténységben pedig forditva tortént - a lelket szentesitették a test rovasara."?

Merezskovszkij torténelemfilozofiai nézetei a hegeli vildgszellem, illetve a szolovjovi mindenegység
(sceeduHcmeo) elvén alapulnak, amely axidmaként fogadija el, hogy a vildg az eszményi és az anyagi, a
véges és végtelen, az 6rok és a pillanatnyi dualizmusdra épliil, de a fejlédés folyamdn ezek az ellentétek
egybeesnek és fololdédnak. Megvaldsul az omniunitas, vagy mds néven a teljes egység. Merezskovszkij-
nak a vildg haromosztatu szerkezetérél sz6l6 érveit, amelyek a torténelem fejlédését szembenalld
principiumok harcara, illetve az ellentétek szintézisben valé feloldasara korlatozzak, sem a teoldgusok,
sem a torténészek nem fogadjak el. Cselényi Istvan joggal allapitja meg, hogy a filoz6fiabdl nem vezet
ut a Szentharomsaghoz. ,A Szentharomsag nem a |ét dialektikus magyarazata, ahogy a német idealiz-
mus probalta megfejteni (tézis, antitézis, szintézis). Ez a dialektika mar a haromsag titkabdl kiinduld,
utélagos eszmefuttatas volt.”3

A test és a lélek dichotémidja a témaja Nyikolaj Minszkij Szaléme eszméje cikkének, amelyben Oscar
Wilde Salomé ciml dramajanak hermeneutikai értelmezését adja.3* Az orosz kolté-kritikus szerint Sza-
|6me és Keresztel§ Szent Janos is az eszményi harmaonia elérésére torekszik, csak kilénbozg iranybdl
kozelitenek feléje. Szaldme azért vall kudarcot, mert szépségével nem tudja rabul ejteni Janos spiritu-
alis lényét, a férfi pedig azért, mert érzéketlen a testi szépség irant, amelyben a bln forrasat latja.
.Jochanan tragédiaja abban van, hogy szép ember |évén nem latja a szépséget. Nem akarja latni, ezért
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keresztiilnéz Szaldme lelkén.”> A bdlcs martirhaldlt halt egy csdbos tancu lany miatt. A szent proféta
nem veszi észre, hogy Szaldme vagyakozasa a férfi szellemi-lelki |énye utan az isteni széphez valé von-
z6dasat fejezi ki. Ez az oka, hogy ,a test és a lélek szizigiuma” nem valdsult meg.3¢ Mindez egybevag
Merezskovszkij felfogasaval, akinek a kdréhez Minszkij is tartozott. Nevezetesen: a kereszténység nem-
csak a lélek Udvozulésének a vallasa, hanem a test szentségének az apotedzisa is. Az eszmény nem az
aszkézis utjan megvaldsuld testetlen szentség, hanem az atlényegitett szent test, amelyben megvalé-
sul a test és a lélek misztikus egysége.

7.arszo

Szophia az isteni bolcsesség, a spiritualis tudas néi aspektusa, a feminin principium testet Oltése, aki inspirald
paradigmava valik az orosz irodalomban. Az irékat ellenallhatatlanul sarkallja Uj mUvek létrehozasara, ame-
lyekben egy széveg egy masik szoveget értelmez, atértelmez. Az isteni bdlcsességbe és a megvaltd ndiségbe
vetett hit Gj mitoszként jelenik meg Zamijatyin Aradds (1929) cim(i elbeszélésében, Cvetajeva Szonyecska regé-
nyében (1938), valamint Ulickaja Szonyecska (1992) cimU kisregényében, ahol a téma filozéfiai-gondolati hat-
terét adja. A Szophia-mitologéma transzformaciodjanak tekinthetjuk Jurij Trifonov Hdz a rakparton (1976), Taty-
jana Tolsztaja Szonya (1984), Fazil Iszkander Szoficska (1997) cimd regényeit is. A f6hdst mindegyikben
Szonyecskanak (Szofjanak) hivjak, aki mindig masik arcat tarja elénk, Uj jelentésarnyalattal gazdagitva az eléb-
bieket, akiket az utdbbiak fényében szemlélve atértékeljik.3” Szerzdik profanizaljak a Szophia-mitoszt, de nem
képesek gydkeresen szakitani az orosz eszme szakralis vonulataval.

Viktor Jerofejev Az orosz szépldny cim(i regényének hésndje, bar mas nevet visel, hangsulyosan szofianus
vonasokat mutat, ndla azonban a mennyei Szophia-mosoly posztmodern vigyorba torzul.3® Szophia ma-
gikus megtestesulésbdl kitartott n8vé alacsonyodik. Irina romlott, mégis artatlan, a szerelemben kudar-
cot vallott, megalazott és meggyalazott ewigweibliche. Az eszményi szépre (példaul az ,orléans-i sz(izre”,
Szent Johannara) torténd utaldsokban és szévegparhuzamokban a regény kurtizan hésndje meglatja sa-
jat bukasat, ami életének megvaltoztatasara 6sztonzi. Még a legalantasabb nében is él a madonnai esz-
meénykeép (,a szépség eszményi fényalakja”), amely élete egy bizonyos fordulépontjan megkisérli szembe
forditani a szodomaival. Tragikus sorsat tekinthetjuk ugy is, mint hidbaval6 kiizdelmét, hogy Szophiava
valhasson. A szakrdlis szép a féldéntulival, a démoni szépség az erkdlicstelen alvildgi erékkel dll kapcsolatban.
Az el8bbi megvaltashoz, utdbbi 6npusztitashoz vezet. A hatalmatdl megfosztott, bukott szépség nem ké-
pes megmenteni a vilagot, maga szorul megvaltasra. Szophia elsététulése, transzcendens vonasaitol vald
megfosztasa egy Uj apokalipszis eljdvetelét jelzi, amelyben soétét, obszcén erdk uralkodnak. A lefokozott
mitoszok birodalmaban a szakralis irodalom az apokrif felé tolodik. Korai azonban halotti beszédet mon-
dani az orosz irodalom f6l6tt, nem halt meg, j6v8je a multjdban van, amelyhez a (poszt)modern irék Gjitd
szandékkal visszanyulnak. Egyszerre érvényesul a korabbi értékek megtartasanak az igénye, ellentétik
elismerésével egyutt. Mikdzben devalorizalddik az életvilag (és a mlvészi vilag) egyik szegmense, valori-
zalédik a masik.
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% Irina szeretdje, a ,Szophia lovagjanak” nevezett Szolovjov utan kapta kereszt- és apai nevét: Vlagyimir Szergejevics (CA5O
T.: PodociosHas »CoHeudku«. Szombathely: Szlav Torténeti és Filologiai Tarsasag, 2015: 41. o.). A regény 2008-as moszkvai
kiadasanak cimlapjan Mona Lisa orosz népviseletbe 6ltozott portréja 1athatd, himzett partas fejdisszel (kokosnyikkal),
gyongysorral a nyakaban, Vlagyimir Szorokin ajanld sorai kiséretében: ,,Az orosz szépldny ...y népi hésné, akit mindenki
szeret, és aki mindenkit kiilonds tragikummal szeret. Vaginajanak bergamot illata Oroszorszag 6rok néiségének szimbolu-
mava valt. A regény elolvasasa utan erésen szerettem volna megcsékolni Irina Tarakanovat a kulcscsontja kozott.”
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