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ABSTRACT

The Presence of Transitional Rites in the Roman Cult of Ceres

By studying the literary and artistic representations of the gods, created by the people
who paid religious worship to them, we can learn what each deity meant to con-
temporary society. This meaning is extremely complex, and yet this complexity can
manifest itself in the form of a single divinity. The concept of liminality is closely re-
lated to the goddess Ceres. An event like crossing over from life to death or from war
to peace is a good example of liminality. This type of change disturbs the balance of
society and creates a crisis that affects both the individual and society. In numerous
cases, the introduction of religious rites serves the purpose of mimetically represent-
ing the crisis and allaying the fear of transition to a new condition. Transitional rites
are performed to create a new group of social interactions. For the individual, the
goddess can be tightly linked to death, birth, marriage, and divorce, through various
rites. In my study, with the help of the relevant sources and literature, I will demon-
strate the role of transitional rites associated with the cult of Ceres in ancient Roman
society. I am pointing out how these rituals appeared in practice and how they were
applied, with the help of works from ancient authors such as Cicero, Virgil, Festus,
Plutarch, and Varro.

Az dkori Roéma kutatastorténetében mindig is kiemelt szerepet kapott vallasanak
megismerése. Az istenek irodalmi és muvészeti reprezentacidinak tanulmanyoza-
saval, amelyeket azok a férfiak és nék hoztak létre, akik mindennapjainak része volt
isteneik imadata, megtudhatjuk, mit jelentett egy-egy istenség a tarsadalomnak.
Ez a jelentés rendkiviil bonyolult, és ez az Gsszetettség egyetlen istenség alakjéban is
megjelenhet.

Magat Ceres istenséget altalaban a mezdégazdasag, a gabonafélék istennédjének
titulaljak, de jelentésége sokkalta nagyobb, mint ahogy ebbdl az egyszert képzet-
tarsitasbol lathatjuk. Az elmalt évtizedben szamos tudomanyos munka foglalkozott
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Ceres istenndvel. A korai kutatdsok a Démétér gorog istenn6hoz és Tellushoz vald
viszonyat emelték ki.' Késébb Henri Le Bonniec atfogé tanulmanyt irt, amely a ro-
mai koztdrsasag végéig targyalta a Ceres-kultusz problematikjat.> O volt az, aki Ce-
res kultuszat idérendileg harom fazisra osztotta: elsé volt az 6shonos italicus kultusz,
amelyben Tellussal egyiitt termékenységistenként imadtak. Ezt kovette Ceres, Liber
és Libera triadikus kultusza, amely szorosan kapcsolddik a romai plebshez; végiil
Ceres és lanya, Proserpina importalt gorog kultusza zarta a sort, amelyben a nék
jatszottak a legfontosabb szerepet. Le Bonniec tanulmanya idérendi iranyultsagu
volt, és nagy hangsulyt fektetett az istennd kiilonboz6 kultuszainak irott forrasaira.
A szamtalan tanulmény mellett a kdvetkez6 nagy dsszefoglalé mi Barbette Spaeth
1996-ban megjelent monografidja, amely Le Bonniec nyoman, szintén kronologiku-
san vizsgalja Ceres kultuszat, igy 6sszegz6 miinek tekinthet6.? Spaeth egy rovid feje-
zetben maga is targyalja Ceres és a liminalitds kapcsolatat, azonban azon tul, hogy
megtalalt kiilonbozé forrasokat, nem bocsatkozott a kimerit6 vizsgalatukba.
Hatarvonalak egyrészt természetes modokon johetnek létre, ide tartozik a szii-
letés, a felntté valas, a halal, de az ember is megszabhatja ket mesterséges modon,
ilyenek az tinnepnapok és az orszaghatarok. Egy ilyen éllapotba kertilés lehet valla-
sos, de tisztatalan is. Szakralis, ha dllamok, életkori atmeneti szakaszok vagy naptari
jelenségekhez kapcsolodd atmeneti idészakok hatdrai, mert a hatart magat egy valla-
sos dolog, jelenség jeloli ki, amely nem atugorhaté az istenek biintetése nélkiil. Mas-
részt tisztatalan, ha nem egyértelmd, és szabalytalan a ritus elvégzése. Eleanor Leach
szerint egy ilyen hatar két tarsadalmi teret valaszt el egymastol. Az egyik zéna a nor-
malis, id6hoz kotott vilag, amelybdl kifejlédik az 6nmagéban abnormalis tisztatalan
vilag.* A tiltasok rendszere a szakralis ki- és a tisztatalan bearamlasat megakadalyozo
keritésként szolgal. Ennek megfelel6en osztilyozta Arnold van Gennep a ritusokat
a hataratlépés mentén dinamikus folyamatokként. Ez a modszer a jelenségek folya-
matat egy teljes, elejétdl a végéig tarto ritus keretében probalja tekinteni. Ugyanakkor
megjegyzi, hogy ezek a tovabbi kiilonbségtételek nem minden rituélis rendszerben
fejlédtek ki hasonlé mértékben. Példaul az elvélasztd ritusok altalaban a temetési
ritusokban felttindek, mig a szorosabb értelemben vett atmeneti ritusok a beavatasi,
eljegyzési és terhességi szertartasok alkalmaval. Bar egyetlen szertartasban a ritudlis
dinamika minden alkategéridja megjelenik, ezek nem egyforman fontosak; elméleti-
leg a ritualék az dtmeneti ritusok teljes sorat tartalmazzak, beleértve az elkiiloniilés,

' Lewis Richard Farnell: The Cults of the Greek States. Oxford: 1896-1909, 272.

* Henri Le Bonniec: Le culte de Cérés a Rome des origines a la fin de la République. Paris: 1958.

* Barbette Spaeth: The Roman Godess: Ceres. Austin: 1996, 52-62.

* Eleanor Leach: Culture and Communication: The Logic by Which Symbols are Connected. Cam-
bridge: 1976, 35.
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az atmenet és az inkorporacid szakaszats Tanulmanyomban a Ceres istenné kul-
tuszahoz tartozd dtmeneti ritusokat kivinom megvizsgalni van Gennep és Victor
Turner nyoman. Ezen atmeneteket négy kiilonboz6 aspektusra osztottam, tgymint
a haldl, sziilés, hdzassagkotés és beavatdsok ritusara. Igy prébélok rémutatni arra a
vonatkozé szakirodalom és a forrasok alapjan, hogy van Gennep és Turner modellje
hogyan alkalmazhaté a rémai vallasban, jelesiil a Ceres-kultuszban.

HALAL

Ceres kapcsolatat a halallal és a temetési ritusokkal talan a Traianus-kor muvészi
abrazolasaiban érzékelhetjiik legjobban.® Az istennd egyiitt jelenik meg Mercurius,
Proserpina és Pluto istenekkel a Hateriusok sirjan lathaté marvany dombormiivon.
Ceres kezei faklyat és buzaszalakat tartanak, Pluto botot fog, Proserpina pedig Mer-
curius caduceusaval van abrazolva. Ceres kivételével a masik harom istenség mind
a halottak vilagdhoz kapcsolédik, hiszen Pluto és Proserpina a halottak uralko-
doi, mig Mercurius a halott lelkeket vezeti az alviligba. Ceres megjelenése ezekkel
a chthonikus istenekkel egyértelmiien azt sugallja, hogy 6 is kapcsolodott az alvilag-
hoz és a haldlhoz.

Ceres kapcsolata a halal koriili szertartasokkal a romai temetkezési szokasok két
ritudléjaban mutatkozik meg. Az egyik a porca praesentanea és a porca praecidanea.
Festus a kovetkezGképpen ir az el6bbi eljarasrol:

Ahogy Veranius mondja, az anyakocat praesentanednak nevezik, amelyet Ceresnek
aldoznak a csaldd megtisztitdsa okdn, az dldozat feldldozasanak bizonyos része an-
nak a halottnak a jelenlétében torténik, akinek a temetését elokészitik. (Festus: Glossa-
rium Latinum, s.v. praesentanea porca, 250. A szerz6 forditasa.)®

A leiras alapjan lathato, hogy egy purifikacios dldozatra volt szitkség, mert a csalddot
egy tag halalaval szennyezettnek tartottak.® FeltételezhetSen a porca praesentanea
aldozatat azért kellett elvégezni, mert az elhunyt 6rokose csak igy vehette at 6rok-
ségét, tehat az 6rokosodés egyik alapfeltétele volt a szertartas elvégzése.® Az egyedi
halaleset intenziv kollektiv tevékenységet eredményezett. A szertartds lényegében

® Arnold van Gennep: Atmeneti ritusok. Budapest: 2007, 10-11.

® Stefano De Angeli: ,Ceres.” Lexicon Iconographicum Mythologiae Classicae IV. 1988, 893-908.

" De Angeli: ,Ceres,” 152. dbra.

8 Praesentanea porca dicitur, ut ait Veranius, quae familiae purgandae causa Cereri immolatur,
quod pars quaedam eijus sacrificii fit in conspectu mortui eius cuius funus institutur”

* Alan Watson: The Law of Succession in the Later Roman Republic. Oxford: 1971, 4.

' Le Bonniec: Le culte de Cérés, 92.
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egyesitd eljaras volt az atmeneti ritusokban. Ebbdl kovetkezik tehat, hogy a porca
praesentanea aldozata kételez6 volt egy halaleset alkalmaval. Ceresnek kellett ajan-
lani, és a szertartas legalabb egy részét a holttest jelenlétében kellett végrehajtani.”
Nonius, a kései antikvitas koraban él6 grammatikus Varro nyoman leirja a porca
praecidanedhoz kapcsolddé dldozatot is: ,,Mivel nem volt eltemetve, az 6rokosnek
sertésaldozatot kellett vallalnia, maskilonben a csalad nem tiszta. (Nonius, 240.
A szerz6 forditasa.)” Le Bonniec szerint a porca praecidanea esetében, a porca
praesentaneaaval ellentétben, az dldozat feltételes, igy nem kételezd érvényi volt.”
Az 6rokosok csak akkor adtak ezt az dldozatot, ha a holttestet nem megfelel6en
temették el, vagy a temetési szertartas kozben valami hiba tortént.* A megfelel6
engeszteld szertartasok elhanyagoldsdnak kovetkezménye az volt, hogy a csalad tisz-
tatalanna valt, vagyis a halal beszennyezte 6ket, és egy tisztatalan dllapotot hagyott
maga utan. Ezt a helyzetet a porca praecidanea aldozatanak bemutatasaval kivantak
orvosolni. Erdekes adalék, hogy Varro megjegyzi: az éldozatot mind Ceresnek, mind
pedig Tellusnak ajanljak. A tobbi forrasban, amely a porca praecidanedrdl szol, csak
Ceres van megemlitve, mint akinek ajanljak az dldozatot.” Ennek oka az lehet, hogy
Tellusnak korabban nem domborodott ki a halallal kapcsolatos aspektusa, esetleg
nem is volt. Ugyanakkor azt sem felejthetjiik el, hogy Nonius Varro muvét kivonatol-
ta, igy az eredeti szerz akar hasznalhatott olyan régebbi forrast, amely okot adhatott
arra, hogy megemlitse Tellust.' Aulus Gellius véleménye szerint az dldozatot egy

"' Spaeth (The Roman Godess, 54) elképzelhetének tartja, hogy ez az dsszefiiggés a praesentaneus ki-
fejezés 6si etimoldgidjdban tikkr6z6dik, amely a praesensbél szarmazik, amelynek jelentése ugyan-
azon a helyen valo tartézkodas, fizikai jelenlét. Néhany okortorténész azonban elutasitja ezt az eti-
mologiat és vele egyiitt Veranius magyarazatat. Gerhard Radke (Die Gotter Altitaliens, Miinster:
1965, 88-89) szerint a praesementaneusbdl szarmazhat, és jelentése ,betakaritas el6tti,” ami azt
valdszintsiti, hogy inkabb egy agrar engesztel6 aldozatra utal, mintsem temetkezési szertartas-
ra. Ez a magyarazat kicsit kényszeriiltnek tlinik, kiilonésen azért, mert nincs ra bizonyitékunk,
és az sem tlinik helyesnek, hogy Radke elutasitotta a porca praecidanea temetkezési jelentSségét.
Kurt Latte (Romische Religionsgeschichte, Miinchen: 1960, 101) szerint a praesens jelentése ,,azon-
nali, késedelem nélkiili” Ez valdszintsithetd, hiszen Latte szembeallitja a novendialissal, azzal
a szertartdssal, amelyet nyolc nappal a haldl utan kellett elvégezni, tehdt nem kézvetlendl a halal
utan. A novendialisrdl b6vebben lasd J. M. C. Toynbee: Death and Burial in the Roman World.
New York: 1971, 51.

" ,Quod humatus non sit, heredi porca praecidanea suscipienda Telluri et Cereri, aliter familia non
pura est”

" Le Bonniec: Le culte de Cérés, 106.

"* A rémaiak temetési szertartasarol, a pompa funebrisrél bévebben Hegyi W. Gyodrgy: ,Osok, masz-
kok, utédok. A pompa funebris Rémaban? Okor VIII, 2009, 70-77.

'* Cato, Agr. 134; Festus, Gloss. Lat. s.v. praecidanea agna 223; Gell, NA. 4.6.7-9.

' Le Bonniec (Le culte de Cérés, 95-97) azt allitja, hogy az aldozatot eredetileg mindkét deitdsnak
szentelték. Ezt a feltételezést azzal alapozza meg, hogy Ceres 6si kultusza szorosan dsszekapcsolo-
dik Telluséval, és gy gondolja, hogy a porca praecidanea ritusa chthonikus hangsulyt kap.
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adott idészakban kellett bemutatni, mégpedig a mezdgazdasagi betakaritas el6tt.”
Le Bonniec szerint Gelliust megzavarta a porca praesentanea és porca praecidanea
két kiillonbozé aldozata, vagy pedig Osszekeverte azt a Ceres-kultusz més ritusaival,
hiszen az utébbiakat valdban a betakaritasi id3szak alatt kell elvégezni, az el6z6 ket-
t6t pedig a temetkezési szertartasok alkalmabol® A porca praecidanea dldozatérdl
kijelenthet6, hogy a temetkezési szertartas soran feltart hiba esetén biztosan nem ha-
lasztottak a betakaritasig az aldozast, hiszen a csalad tisztatalan maradt volna addig,
amig a ritualét el nem végzik. Ugyanakkor az is lehetséges lehet, hogy igaza van Au-
lus Gelliusnak, és bizonyos tarsadalmi csoportoknak - mint a féldmitvelSknek - va-
16ban fontos lehetett, hogy még a betakaritas el6tt végrehajtsanak barmilyen, haléllal
kapcsolatos szertartast, és ez akar keveredhetett is a Le Bonniec altal emlegetett mas
mezbgazdasagi ritusokkal. Ennek oka az lehet, hogy nagyon fontos volt a jo gabo-
natermés, hiszen alapvet6 fontossagu élelmiszernek mindsiilt az 6kori Rémaban.”
Ha tehat egy foldmuvel6 csaladban valaki elhaldlozott, maga a csalad szennyezett 4l-
lapotba keriilt. Arrdl nincs tudomasunk, hogy a csalad vagy a foldmtives altal birto-
kolt, esetleg bérelt teriilet és a mezdgazdasagi munkakhoz hasznalt allatok, eszkozok
szennyezett éllapotba keriiltek-e.>* Ha ez igy volt, akkor jogos lehetett az a félelem,
hogy ha nem sikeriil megfelelen elvégezni a temetést, illetve az dldozatot, akkor va-
lami probléma lehet az aratdsi munkakkal, illetve magaval a terménnyel is. Ceres is-
tennd ebben az olvasatban is igen kiemelkedd, hiszen az 6 legfbb attributumai kézé
tartozott a gabona és a kenyér, és az 6 alakjahoz kapcsoltak a béséges gabonatermést.
Igy ha egy foldmiiveld csaldd egy elhaldlozés esetén nem hajtotta végre a Ceresnek
ajanlott porca praecidanedt, akkor £é16 volt, hogy gondjuk lesz a learatott terménnyel.

A porca praesentanea és a porca praecidanea aldozatanak két olvasata lehetsé-
ges. ElGszor is, mindkét aldozat ritudlis tisztulast biztosit, és végsd célja a halal altal
okozott szennyezéstdl valé megszabadulas. Ahhoz, hogy megtisztitsak magukat,
a csaladnak kiilonboz0 szertartasokat kellett végrehajtani, amelyek a temetkezési
szertartasban csticsosodtak ki, mely lehet6vé tette szamukra, hogy folytassak nor-
malis életiiket. A Ceresnek szentelt porca praesentanea és porca praecidanea szer-
tartasai egyesitd, atmeneti ritusnak tekinthetéek, hiszen segitségiikkel atmenetet

" Gellius, NA. 4.6.8.

'8 Le Bonniec: Le culte de Cérés, 103.

" Az Skori rémai gabonatermelésrdl bévebben lasd Griill Tibor: A Rémai Birodalom gazdasdga.
Budapest: 2017, 174-180. Ahogy Griill Tibor is kiemeli, a kenyérbuzabdl igen kivalé mindségii
lisztet lehetett késziteni, ugyanakkor a kaldsza nem nétt egyforman, és ha megérett, akkor roppant
gyorsan kiperegtek bel6le a buzaszemek. Ebbdl is latszik, hogy a betakaritas nem a legegyszert(ibb
feladat volt, és fontosak voltak a megfelel6 természeti és vallasi koriilmények, valamint az idézités.

** A tanulmény tartalmi kereteit igencsak szétfeszitené, ha részletekbe menden megvizsgalnank
a romai birtokszerkezetet, de Griill Tibor gazdasagtorténeti monografidgjaban részletesen targyal-
ja a problémat (Griill: A Rémai Birodalom, 159-162).
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biztositottak a ritualis szennyezésbdl a ritualis tisztuldsba, mialtal a csalad kikeriilt
a haldl szférajabol.

Misodszor, a sertés Ceresnek torténd engesztel$ aldozata kiilonleges jogi és val-
lasi jelentdséggel is birt, amit Cicero is targyal a De legibus cimt miivében.” Cice-
ro leirasaban olvashato, hogy a rémaiak az 4ldozattal megszentelik a sirok teriiletét,
igy azok ,vallasos félelemben” vagy tiszteletben tartott helyek lesznek (locus reli-
giosus). Igy az dldozat lehetdvé teszi a valldsi torvények (religiosa iura) alkalmazdsat,
innen kezdve pedig a hely hivatalosan is temetkezési hely. A sir hatarvonal, hiszen
ez fizikalisan is elvalasztja az él6k vilagat a halottétol. A sirhelynek megvan ugyan
a helye a rendezett vilagban, de ki van szakitva kornyezetébdl, hiszen a Ceresnek
szentelt sertés vérével hatarvonalat huztak koriilotte. Ezt bizonyitja Cicero azon alli-
tasa is, hogy a hamvasztas helyének nincs kiilonleges vallasi jelentdsége mindaddig,
ameddig a temetkezési szertartasokat, beleértve a sertésaldozatot is, nem hajtjak
végre. Ezekkel a szertartasokkal felszentelik a sirt, ezzel kiemelik a profan vilagbol
ezt az elhatdrolt tertiletet, ami igen fontos jelentéssel birt a romaiaknal.”> A sirhely
létrehozasaban tehét a sertésaldozat vére a kulecsmomentum, a rémaiak hatart hoz-
tak létre a halottak vilaga és a profan vildg kozott, kezdve a Cereshez kapcsolddo
sertésaldozattal. Fontos kitérniink a sertésre és annak kiontott vérére. Egyfajta cik-
likussag figyelheté meg. A fold életet adé dolog, amelybdl az emberiség szamara is
nélkiilozhetetlen névények nének ki. A sertés vére, amely az aldozatbemutatas soran
kifolyik, megtisztitja a foldet. Ami a foldbol nétt, ki az a foldbe is kertil vissza. Ez fur-
csa kettdsség, hiszen az erdszak dltal elhullott sertés vérével kivanjak végrehajtani
a purifikaciot, amelynek segitségével a termdétalaj is Gjra megtisztitott és termékeny
lesz. Ahogy fentebb lathattuk, az aldozat bemutatasaval a csalad kikerdl a tisztatalan
allapotbdl, azonban véleményem szerint nem pusztan a csalad, hanem maga a fold is
beszennyezddik azaltal, hogy egy halott nyughelyeként szolgal. A foldet is meg kell
tisztitani, hogy a vérrel 6nt6zott f6ld késdbb kalaszt ringasson.”

A porca praesentanea és porca praecidanea ritusainak tarsadalmi jelentGsége ab-
ban rejlik, hogy az elhunyt 6rokosei a temetési szertartds részeként hajtottak végre
azt. Ennek legfobb célja a tarsadalomba valé visszatérés. Nyilvanvalo, hogy a roko-
noknak a ritualis kotelezettség mellett sokkalta f6ldhoz ragadtabb ok miatt is kellett

* Cicero, Leg. 2.55. Cicero munkéjéban nem szerepel expressis verbis, hogy sertésaldozatot mutattak
be, ugyanakkor a tanulméanyban is vizsgalt forrasok alapjan feltételezhetjiik ezt.

* Hegyi W. Gyérgy: ,Réma hatdrai: a Lupercalia” Okor XII, 2013, 60-66.

* Az 4llati 4ldozatok nem ritkdk az 6kori Rémaban. Kivélé példa erre a lustratio, amely egy meg-
tisztito és kiengeszteld szertartds volt. Barmilyen meghatarozo cselekményt, tinnepet elkezdeni,
hadjaratot inditani csakis megtisztultan lehetett. Ezért mind a papi testiilet tagjai, mind a katonak,
ha szent cselekményt késziiltek végezni, kotelesek voltak a szertartas elétt megtisztulast végezni.
Bévebben lasd Jack J. Lennon: ,Victimarii in Roman Religion and Society” Papers of the British
School at Rome LXXXIII. Roma: 2015, 65-89.
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végrehajtaniuk a ritusokat, hiszen azok az 6rokség megszerzésének feltételei voltak.
A porca praecidanea mezdgazdasagi aspektusanal mar roviden kitértiink erre, itt
érdemes nyomatékositani a levélasztas fontossagat. Az 6rokosodés szempontjabdl
fontos, hogy ha nincs megfeleléen lezarva a temetés folyamata, akkor az 6rokos nem
kaphatja meg a hagyatékot, hiszen a halott életében ragaszkodott az altala megszer-
zett targyakhoz, foldhoz, vagyonhoz. Tehat a halottat, aki elhagyta az él6k vilagat,
el kell valasztani a f6ldi dolgoktol és javaktol, hiszen ameddig nem zarjak le a teme-
tést, addig ezek a halott tulajdonat képezik, és szennyezettnek mindsiilnek. Ebbél
azt a kovetkeztetést sztrhetjiik le, hogy a megfelel6 ritusok segitségével valt lehet6vé
a vagyon rendezett atadasa egyik generaciordl a masikra.* Ilyen modon a sertés-
dldozatokon keresztiil fény deriil Ceres normativ szerepére a tarsadalmi rend meg-
6rzésében, hiszen fontos, hogy meghuzzuk az olyan hatarvonalakat, mint példaul
maga az eltemetés, amelyek elvélasztjak az életet a halaltdl, hiszen ezen hatdrvonalak
meghuzdsa nélkiill nem miikédhetne a tarsadalom sem.

SZULES, SZULETES

Ha azt kivanjuk megvizsgalni, hogy Ceresnek milyen kapcsolata van a sziiléshez két-
het6 atmeneti ritusokkal, akkor ingovanyos talajra érkeziink. Az istenn6 anyasaggal
val6 kapcsolata eléggé kézzelfoghato, jo példa erre dllando jelzdje, a Ceres Mater,
ahogy a romai kultiraban és a latin irodalomban megjelenik. Vannak olyan mtivészi
abrazolasok, amelyek Eileithyiaval, a sziilés istenndjével tarsitjak, és ezzel azt sugall-
jak, hogy valamilyen modon szerepe lehet a ritusokban. Erre az asszociaciora jo pél-
da az az Augustus-korban késziilt gemma, amelyen Ceres a jobb kezében buizaszala-
kat tart, mig a gemma kézepén Proserpina ill, aki az Gjsziilott Iacchust a baloldalon
allo Eileithyidhoz vezeti.”

Ezt megerdsiti az, hogy vannak olyan csaszarkori abrazolasok is, amelyeken
Ceres megjelenik Dionysos, Apollo és Diana sziiletésénél is. Ugyanakkor elhall-
gathatatlan tény, hogy ezeken az dbrazolasokon kiviil nem igazan lehet bizonyitékot
felmutatni arra, hogy az istenndnek barmilyen koze is lett volna a sziilési atmeneti
ritusokhoz. Ugyanakkor Emil Vetter véleménye szerint Cerest azonositani lehet An-
geronaval, aki a sziiléshez kothetd istenség volt a Kr. e. VIL.-VI. szazadban, a korai
italicus idészakban.”

**Tleana Chirassi-Columbo: ,Cerere” M. Geymonat, M.-E Della Corte, eds.: Enciclopedia Virgilia-
na 1. 1984, 746-748.

» Chirassi-Columbo: ,,Cerere;” 149. abra.

% Chirassi-Columbo: ,,Cerere,” 151. dbra.

* Emil Vetter: Handbuch der italischen Dialekte. Heidelberg: 1953, 204-208.
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Természetesen felmerdil a kérdés, mi az oka annak, hogy Ceres ennyire tavol
van ett6l az aspektustol, annak ellenére, hogy az anyasag az egyik f6 attribituma?
Az mar el6re leszogezhetd, hogy a kérdésre nincs megnyugtat6 valasz. Angelo Bre-
lich ir arrdl, hogy a gyermekagyas néket és az ujsziilotteket egy kiilonleges szertar-
tassal ovtak meg. Fejszével, mozsartorével megiitotték a kiiszobot, majd leseperték
sepriivel, igy védekeztek a vad Silvanus isten ellen. Kiilon érdekesség, hogy a romaiak
ezen harom targy utan harom véddéistent neveztek el.*® Ugyanakkor Brelich is felhivja
a figyelmet arra, hogy valdszintileg nem a sziiléssel kapcsolatosak ezek az interpre-
taciok, és nem is a gyermekhez kapcsolddnak, hanem sokkal inkabb az anyahoz.

Ugyanakkor az is eléfordulhat, hogy ezekhez a ritusokhoz nem volt sok koze Ce-
resnek, hiszen fentebb lathattuk, hogy a halallal is szoros kapcsolatban lehetett, ergo
egy olyan istenség jelenléte a sziiletési szertartasoknal, aki a halallal is kapcsolatban
van, nem tudl szerencsés. Ezt megerdsiti Véronique Dasen is, aki a dies lustricus szer-
tartasait vizsgalta, és a forrasok alapjat arra kdvetkeztetésre jutott, hogy a gyermekek
megsziiletése utan 8-9 nappal hajtak csak végre a szertartast, és csak ekkor adnak
a gyermeknek nevet. Ezt Dasen az igen nagy gyermekhalandésaggal indokolja.® Te-
hat a megsziiletett csecsemd csak a 8-9. nap utdn kap identitast. Az tjsziilottet addig
elvalasztottak az anyatdl azzal, hogy elvagtak a koldokzsinort, majd ezt kovetGen
a foldre helyezték.* Ahogy van Gennep is kiemeli, a foldre helyezés kulcsmomen-
tum.” Miutdn elvalasztottak az anyatol, de még az apa nem fogadta el, materialis és
atvitt értelemben is a fold gondoskodik réla, a f6ldé a gyermek. A f6ldnek van éltetd
ereje, hiszen az juttatja tdplalékhoz az embereket, igy egy Uj megvilagitasba keriilnek
az isteni epitethonok. Hiszen az Agnonei Tablan olvashat6 Nutrix Cerealis® és a goro-
goknél megtalalhaté Démétér Kourotrophos* alakja is a taplalasra mutat ra. Az dkori

** Angelo Brelich: Rémai varidciok az eredet témdjdra. Budapest: 2008, 64.

* Brelich: Rémai varidciok, 64-65.

* Véronique Dasen: ,,Childbirth and Infancy in Greek and Roman Antiquity” B. Rawson: A Com-
panion to Families in the Greek and Roman Worlds. Hoboken: 2011, 304. Dasen, egyébként igen
kival6éan, megvizsgalja mind a gorég, mind pedig a romai esetben a csecsemdkorhoz kéthet6 at-
meneti ritusokat, és § maga sem talal semmiféle kapcsolodast Ceres, sem Démétér alakjaval.

*' A hagyomanyos elképzelés szerint a pater familias emelte fel a fldrol a gyermeket, igy elismerve a
sajatjanak. Azonban a legtjabb kutatdsok ezt er6sen kétségbe vonjak. A tanulmany terjedelmi
korl4tai miatt nem mennék bele azon vitdba, hogy ki emelte fel az ujsziiléttet. Ugyanakkor el-
fogadhatonak tartom Dasen véleményét, aki szerint a f6ldrél nem a pater familias emelte fel,
de miutan a f6ldon fekve megvizsgaltak, és nem volt semmiféle testi fogyatékossaga, akkor el-
fogadta sajatjanak. Bévebben Dasen: ,,Childbirth and Infancy;” 298-299.

** Van Gennep: Atmeneti ritusok, 8o.

* Az Agnonei Tabla értelmezéséhez bdvebben lasd Ugo Bianchi: ,Gli dei delle stirpi italiche.”
M. Palottino, ed.: Popoli e civilita dell’ Italia antica. Roma: 1978, 222.

** A Kourotrophos kialakulasahoz 14sd Theodora H. Price: Kourotrophos: Cults and Representations
of the Greek Nursing Deities. Leiden: 1978, 17-77.
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italicus népek vallasa foldmtives természetvallas volt, amelyben a fold az egyik legfon-
tosabb dolog volt.” Ezek a népek ténylegesen hihettek abban, hogy a foldre tett gyer-
meket, ameddig nem kertil a patria potestas ala, és nem lesz apjanak gyermeke, a f6ld
és annak numene, a ,foldanya” fogja érizni a gyermeket. Ezt a senkihez, mégis min-
denkihez tartozé allapotot oldja fel az a momentum, amikor az apa elfogadja sajatja-
nak a csecsemét, és végiil a kilencedik napon végrehajtjak a dies lustricus szertartasat.

HAZASSAG

A szakirodalom igen részletesen vizsgalja jogi és tarsadalmi szempontbdl is a hazas-
sagkotéseket.® Azonban vallasi szemszogbodl nem kozelitették meg ezt a kérdéskort.
A friss hazaspar, van Gennep szerint, tarsadalmi kategoriavaltdson esik at,” hiszen az
egyik fél, a romaiak esetében a né, tarsadalmi helyét egyértelmtien megvaltoztatja,
kikertl a patria potestas alol, és férjének potestasa ala keriil. Ahogy fentebb ramu-
tattunk, nemcsak tarsadalmilag véltozik meg a romai n6 helyzete, hanem fizikélisan
is, hiszen elhagyja apja hazat, és atkoltozik férjének vagy férje csaladjanak a hazaba.
A hazassagi ceremonidk jol lathatéan kotddnek Ceres alakjahoz. Az &si italicus
kultuszokban is jelen van, ahol tarsa Tellus istennd, aki bizonyosan kapcsoldodik a
hazassaghoz kotheté dtmeneti ritusokhoz.’® Ezt kitinGen dbrazolja az Aeneis azon
mozzanata, amikor Dido tobb istenség kozott Ceresnek is dldozatot mutat be az
Aeneassal kétendd hazassaga el6tt, amely végiil nem valosul meg. Azt mindenkép-
pen meg kell jegyezni, hogy ez a mozzanat az Aeneisben nem jol lathatd, csak a kom-
mentarird Servius jegyzi meg, ahogyan azt is, hogy Tellus partfogodja az eskiivéknek.
Ez a rész azt sugallja, hogy Tellus az eskiivéi ritusok alapjainal jar el, létrehozva a ha-

zassaghoz vezetd szocialis szabalyokat.®

A diszné gorogil be. Régen 906-nek mondottak a Yverv igébdl, ami azt jelenti: aldoz-
ni. Mert agy tiinik, hogy az dldozatbemutatds legel6szor a disznéval kezd6dott, ennek
maradvanya az, hogy Ceres szertartasain malacokat aldoznak, békekétéskor, s amikor
szerzGdést kotnek, malacot vagnak le, a hazassagkotési szertartasnal a régi kiralyok
és el6keld férfiak Etruriaban, a hdzassagi kotelékben az Uj feleség és az Uj férj el6szor

* Hahn Istvan: Réma istenei. Budapest: 1975, 6.

* Figyelemremélté Susan Treggiari miive, aki egy egész monografidt szentelt a rémai hazassag
témdjanak. Mavének egy egészen terjedelmes fejezetét a rémai eskiivéi szertartisoknak szanja.
Bévebben lasd S. Treggiari: Roman Marriage, Iusti Coniuges from the Time of Cicero to the Time of
Ulpian. Oxford: 1991, 161-196.

¥ Van Gennep: Atmeneti ritusok, 182.

* Spaeth: The Roman Godess, 44-47.

¥ Servius, Verg. Aen. 4.166.
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malacot éldoznak. Ugy latszik, hogy a régi latinok és a gérdgok is Italidban ugyanezt
csinaltak. Mert a mi asszonyaink is, féleg pedig a dajkdk, a n6i nemi szerveket a lanyo-
kon porcusnak (malac) hivjak, a gorogok choiros-nak, jelezve, hogy ez mélto jelképe
a hazassagnak. (Varro, Rust. 2.4.9-10. Kun Jozsef forditésa.)*

Varro emlitést tesz arrdl a ritusrol, amelyben a menyasszony és a vélegény felaldoz
egy sertést a hazassaguk elején, ami azért figyelemre mélto, mert az auctor ugyan-
ebben a mondatban megjegyzi, hogy Ceresnek is sertésaldozatot mutatnak be. A for-
rasok tehdt arra utalnak, hogy Ceresnek szerepe volt az eskiivi szertartasban, és ez
a szerep az emberi termékenység 6sztonzéséhez kothetd. Joggal vetddik fel a kérdés,
hogy milyen szerepe volt? Az emberi termékenység szorosan 6sszekotddik az 6t
koriilvevé kornyezet termékenységével, a két dolog sszekapcsolodik. Hiszen ha
a gabonamezdk, a gytimélcsfék, a sz616k és a haszondllatok nem voltak elég termé-
kenyek, akkor éhinség kovetkezett be, amelyet nagy mortalitds jellemzett. Ezért volt
sziikség arra, hogy a hazasulando felek dldozzanak Ceresnek, akinek legf6bb feladata
a mindenre kiterjedé termékenység és bdség biztositasa volt, a hazassagok eseté-
ben is. Véleményem szerint az idézet szovegben megtalalhato initia kifejezés az es-
kiivéi szertartas egyesitési szakaszara utal, amelyben a menyasszony és a vélegény
egyiitt kezdi meg j életét, mialtal a hazasparra valnak a kozosség szemében. Mas
bizonyitékok is 6sszekapcsoljak Cerest az eskiivoi folyamatokkal, mint a diédobalas
gyakorlata, amelynek elsédleges jelentése a termékenység.+* Ezt a ritust az eskiivéi
szertartds dtmeneti szakaszahoz lehet hozzarendelni, mivel a hdzasuland¢ felek
egylitt atmennek a ledny sziileinek hazabdl, ahol az eskiivére sor keriilt, az 4j ott-
honukba, a férfinek vagy a férfi sziileinek hazaba.* Festus igy ir ezzel kapcsolatban:
»Faklyat vittek az eskiivén Ceres tiszteletére, a menyasszonyt vizzel hintették be, vagy
hogy tisztan és szeplétleniil menjen férjhez, vagy hogy a tiizet és a vizet férjével meg-
ossza. (Festus s.v. facem, 87. A szerz6 forditasa.)”#

A jelenlegi kontextusban a tdiz és a viz ritualis megosztasat jelz6 értelmezés (ignis
et aquae communicatio) jelentés. Varrénal és Serviusnal is olvashato, hogy a férj

*,Sus graece dicitur Og olim 8¢ dictus ab illo verbo quod dicunt 6bewv, quod est immolare. Ab suil-
lo enim pecore immolandi initium primum sumptum videtur, cuius vestigia, quod initiis Cereris
porci immolantur, et quod initiis pacis, foedus cum feritur, porcus occiditur, et quod nuptiarum
initio antiqui reges ac sublimes viri in Etruria in coniunctione nuptiali nova nupta et novus mari-
tus primum porcum immolant. Prisci quoque Latini, etiam Graeci in Italia idem factitasse viden-
tur. Nam et nostrae mulieres, maxime nutrices, naturam qua feminae sunt in virginibus appellant
porcum, et Graecae choeron, significantes esse dignum insigne nuptiarum.”

' Le Bonniec: Le culte de Céres, 114-115.

* Treggiari: Roman Marriage, 166-16.

* Facem in nuptiis in honorem Cereris praeferebant, aqua aspergebatur nova nupta, sive ut casta

puraque ad virum veniret, sive ut ignem atque aquam cum viro communicaret.”
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felajanlott a menyasszonynak egy faklyat és egy vizet tartalmazo edényt, miutan at-
lépte az Uj otthonanak kiiszobét.** Amint Susan Treggiari megjegyzi, a tliz és a viz
elemei alapvetGek az emberi élethez, és ritualis megosztasuk mélyen gyokerezik az
otthoni és a tarsadalmi beilleszkedés romai eszméiben.® Egy szamiiz6tt embertol
a polgartarsai megtagadtak a tiizet és a vizet, amely a tarsadalmi csoportban betoltott
szerep elutasitdsanak szimboluma volt. Ovidius is kiemeli a szertartas jelentdségét,
hiszen véleménye szerint a ritualét kovetden lesz a menyasszonybol feleség.¢ Ez a ki-
jelentés azt sugallja, hogy a szertartdst az eskiivé egyesitési szakaszanak részeként kell
értelmezni, amelyben a menyasszony uj szerepet vallal a tarsadalomban. De mégis
milyen viszonyban all a tliz és viz ataddsa Ceres istennével? Az irodalmi forrasokban
a tliz szamtalan mdédon 6sszekapcsolodik alakjéval, mind épit6, mind pusztit6 aspek-
tusdban.v A férj dltal adott tiiz és viz nemcsak az 4j tarsadalmi szerepet jelképezhette,
hanem egyfajta ritualis értelemben vett megtisztitas is lehetett. Talan nem talzas
Osszehasonlitani ezt az atadasi ritualét a diddobalas gyakorlataval, hiszen Ceres,
ezekhez valo kapcsolodasa révén, a kiilonboz6 ritualékon keresztiil kiséri végig a ha-
zassagkotést. A tliz és viz dtaddsa és a diodobalas van Gennep osztalyozasa szerint
védelmezd és megtermékenyitd ritusok voltak.*® A szakirodalomban mar alaposan
tanulmanyoztak Ceres vizzel valé kapcsolatat mind a tenger, mind az édesviz vonat-
kozasaban.* A viznek, Cereshez hasonloan, a novényi termékenységben és az em-
beri fertilitasban is fontos szerepe van, hiszen taplalo, élteté erével rendelkezik.®
Ugyanakkor ne feledjiik a viz pusztité hatdsat sem, hiszen az es6 és a vihar lehetséges
veszélyforras nemcsak az emberi életre, hanem a mezdégazdasagra is. Egy természeti
katasztrofa, mint egy nagy aradds, tonkreteheti a termést, amit éhinség kovet. A tliz
magyarazata hasonlé dinamikaval mikédik, Walter Burkert véleménye szerint ha-
rom dolgot jelképezhetett: a megsemmisiilést, megtisztulast és az tjjaéledést.s* Ceres
vonatkozasaban is a tliznek furcsa kettéssége van, de ok-okozati 6sszefiiggést lehet
észrevenni a pusztitas és a civilizalas kozott.* Tehat azzal, hogy a férj atadja a tiizet

*“ Varro, Ling. 5.61, Servius, Verg. Aen. 4.103.

* Treggiari: Roman Marriage, 168.

* Ovidius Fasti 4.792.

7 Ovidius, Fasti 4.409-412, 4.491-494, 4.701-712.

* Van Gennep: Atmeneti ritusok, 127-128.

* Giulia Piccaluga: Il corteggio di Persephone” U8.: Minutal: Saggi di storia delle religioni. Roma:
1974, 36-77.

** Wilhelm H. Roscher: Ausfiihrliches Lexikon der griechischen und rémischen Mythologie. Leipzig:
1884-1937, 515, 90. jegyzet.

*' Burkert, W.: Homo Necans: Interpretationen Altgriechischer Opferriten und Mythen. Berlin, 1972.
24-26.

** Ovidius, Fasti 4.701-712. Ez a részlet csak kozvetett bizonyiték Ceres és a pusztito tiiz kapcsolatara,
de mégis minden mozzanata kézzelfoghat6. Ovidius egy olyan torténetet ir le, amelyben egy mind-
ssze tizenkét éves fiticska elfogja a rokat, amelyik a csalad baromfiait tizedelte. Szalmacsoméba
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és a vizet, ritudlisan megtisztitja a not, miel6tt az atlépné hazanak kiiszobét. Hatra-
hagyja korabbi életét, lemossa és felégeti azokat a dolgokat, amelyek a hazassaga el6tt
torténtek vele. Ahogy Burkert is ramutatott, a tiiz lehetdséget ad az tjjaéledésre, és ezt
kiegésziti a viz, amelynek éltet6 erejével lehetSségiik volt egy megtermékenyité ritus
létrehozasara. A tiiz pusztitd hatdsa mellett hajlamosak vagyunk megfeledkezni arrdl,
hogy a tliz az egyik legfontosabb attribtuma a csaladnak, csaladi tiizhely formdja-
ban. A csaladi kozosség és haz legfontosabb szimbdluma volt, és ez biztositotta az élet
folyamatossagat.’?

BEAVATAS, INITIA CERERIS

Ceres kultuszanak kiilonosen fontos atmeneti ritusai voltak a kiilonboz6 beavata-
si szertartasok. Az istenndnek kétféle beavatasi szertartasa volt, az egyik az initia
Cereris és az eleusisi misztériumok. Az initia Cereris-t vagy sacra Cereris-t Ceres
és Proserpina gorog kultuszabdl vették at, ezeken a ritualékon kizardlag nék vehet-
tek részt.>* Ezek Démétér istennd gorog thesmophorikus kultuszabol eredeztethetdk,
amelyet a dél-italiai gorog varosokbdl vettek at a Kr.e. III. szdzadban. A ritusok mi-
tologiai fokuszaban Proserpina elrabldsdnak torténete és anyjanak, Ceresnek visz-
szatérése allt. Ahogy Spaeth ramutatott, ez a mitosz az 6kori tarsadalomban a nék
két elsédleges szerepének ellentétét fejezte ki; a fiatal, érintetlen leanyét és az érett,
termékeny anyaét.> A néi nem két kiilénboz6 aspektusa kdszon vissza. A kultusz ri-
tualis fokusza a tisztasag és a termékenység - mind az emberi, mind a mezégazdasagi
aspektus megjelenik. Logikus az a kovetkeztetés, hogy a szliz leanyok egy id6 utan

tekeri és meggyujtja, azonban a roka még ekkor is menekiil, és felgyujtja a termést is. Amint
Ovidius megjegyzi, a roka égetésének szokasa késdbb is megmaradt Ceres tinnepén. Bollok Janos
megjegyzi a IV. kényvhoz tartozo 3o. jegyzetben, hogy ennek a furcsa momentumnak a lényege
a gabonarozsda eltizése volt. Feltételezhetd, habar hasonlé forrasunk nincs, hogy abban az eset-
ben, amikor a gabonarozsda megtamadta a termést, a felégetés modszerét kellett alkalmazni, hogy
ne terjedhessen tovabb. Ha megfékezték a gabonarozsdat, a teriiletet Gjra bevethették, és ezaltal
a pusztitast uj gabona kovethette, amely egészséges volt, és tudta taplalni az embereket.

** A dolgozat terjedelmi korldtai nem teszik lehetévé, hogy bévebben felhiviam a figyelmet a tiiz
és folytonossag parhuzamara. A tliz nemcsak a csaladi életben volt fontos, hanem a vallasi és po-
litikai élet szinterein is. A legjobb és leghiresebb példa a Vesta-sziizek dltal folyamatosan taplélt
és Orzott 6roktiiz volt, amely a romaiak dllamanak folytonossagat jelképezte. Szamomra egyér-
telm a csaladi tlizhelyek és az 6roktiiz kozotti parhuzam, valamint az sem véletlen, hogy Vesta
istennd volt a csaladi tiizhely és az otthon védelmezdje. Azonban ez a vizsgalat egy masik tanul-
many témajat fogja képezni.

*H. Wagenvoort: ,,De dea Cerere deque eius mysteriis Romanis.” Mnemosyne XIII, 1960, 111-142. Vé-
leménye szerint azonban ez az tinnep feltételezhetén 6si italicus kultusz, amit a jelen tanulmany szer-
z6je el is fogad, ugyanakkor Le Bonniec (Le culte de Cérés, 423-437) nem fogadja el ezt véleményét.

5 Spaeth: The Roman Goddess, 108.
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férjezett anyak lesznek, azonban véleményem szerint itt fesziil egyfajta ellentét. Nap-
jainkban, a szexudlis forradalomnak koszonhetéen, mar nincs olyan szoros dssze-
fiiggés a szexualitas és a hazassag kozott, mint az okori rémaiak idején. Ugyanakkor
a romaiak mind a szlizek, mind pedig a tobbgyermekes matrondk alakjat igen sokra
tartottak.** Ahogy korabban emlitettem, a n6i nem két kiilonb6z6 aspektusarol be-
széliink, vagyis, ha jobban akarom sarkitani a kérdést, két ellentétes aspektusa talal-
kozik az initia Cereris keretében.”” Victor Turnert kovetve a romai lanyok és asszo-
nyok két kiilonbozé tarsadalmi poziciot testesitettek meg, és mindkettének van egy
»szent” jellegzetessége.s® Erre a ,,szent” Osszetevore a poziciok birtokosai az atmeneti
ritusok soran tesznek szert, amikor valamiféle helyzetvaltozason esnek at. Sz4 szerint
idézném Turnert: ,,...egy lényegi és alapveté emberi koteléket ismernek el, amely
nélkiil semmiféle tarsadalom nem létezhetne”s

De mi lehet ez a szent jellegzetesség vagy Osszetevé? Nem tudjuk, mi zajlott le
az initia Cereris keretében, azonban ezek a ritudlis dsszetev6k a nék leanykori és anyai
szerepét is szimbolizalhattak. Ezen ritusokban, amelyekben csak nék vehettek részt,
olyan jelentGs témdkra osszpontosithattak, mint példaul sajat értékiik és identitasuk
meghatarozasa, valamint szerepiik megerdsitése a romai tarsadalomban. Az initia
Cereris a romai néknek a tarsadalom egészében vald integraldsara szolgalt, mivel
a legfontosabb szerepe a tarsadalom létrehozasa és fenntartésa volt. Ceres tehat ezek-
ben a beavatdsi szertartasokban a nék végsd, illetve normativ aspektusaban miikodik.
Van Gennep is kiemeli, hogy az évszakhoz k6t6d6 szertartasok egyik leggyakrabban
visszatérd eleme, hogy megjelenitik, sok mas mellett, a névények novekedését sza-
balyoz6 istenségek haldlat és Gjjasziiletését, olyan formaban, mint egy szinpadi ja-
ték. Ugyan az initia Cereris kapcsan nem meriil fel az, hogy kozvetlen valamilyen
évszakhoz kapcsolddna, ugyanakkor, ahogy fentebb lathato, az tinnep mitoldgiai
fokuszaban Proserpina elrablasanak torténete all. A mitol6giai magyarazat szerint
Ceres lanya az év kétharmadat anyjanal tolthette, viszont az év egyharmadaban fér-
jénél kellett lennie. Mar az 6korban is az évszakok valtakozasat lattak ebben, hiszen
tavasztol 6szig, az idGjarasi kortilmények miatt, el tudtak végezni a mezGgazdasagi

* Talan nem tulzds a rémai matrondk legnagyobb példaképének nevezni Cornelia Africanét, aki
a Gracchusok anyja volt. Makulatlan erényeirdl szamtalan antik szerz6 elismeréen nyilatkozik.
Lasd: Plutarchos, C. Gracch. 1, 4, 19; Val. Max. 4.4. A sziizesség is hasonldan elismert erény a ro-
mai forrasokban. Kiilon kiemelném, és taldn a legexplicitebb példanak gondolom, a Vesta-sziizek
papi collegiumat.

*” Spaeth nyomdn fontosnak taldlom, hogy a szexualis ellentétek, mint a szabadossag-erkolcsdsség,
a romai valldsban mas méodon is megjelennek (Spaeth: The Roman Godess, 105).

* Victor W. Turner: A ritudlis folyamat: Struktiira és antistruktiira: a Rochesteri Egyetemen (Roches-
ter, New York) 1966-ban tartott Lewis Henry Morgan-eldaddsok. Budapest: 2002, 109-110.

* Turner: A ritudlis folyamat, 110.

% Van Gennep: Atmeneti ritusok, 174.
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munkdkat, azonban télen mar nem. Proserpina vandorldsa, ami az évszakok cirku-
laciojat jelképezi, akaratlanul a haldl és az élet valtakozasat juttatja esziinkbe.® Ez le-
vetithetd a ndi életre is, hiszen egy ledny, amikor a megfelelé korba ér, hazassagot
kot, tobbszor is hatarhelyzetbe keriil, gyermekeket sziil és azokat neveli, valamint
haztartasat vezeti, teljesen mas feladatai és funkcidi lesznek, mint kordbban. Tehat
elfogadhatjuk van Gennep sémadjat, és az initia Cereris szertartasat néi szerepre al-
kalmassa tévo ritusok kategériajaba sorolhatjuk, amelynek célja, hogy kiszakitsak
a nem nélkiili vilagbol a gyermekeket, és a nemek dltal alkotott sziikebb kozosségbe
keriilhettek.*

BEAVATAS, ELEUSISI MISZTERIUMOK

Az eleusisi misztériumok szertartasait maga Arnold van Gennep is taglalta, és az
okortudomany is igen részletesen megvizsgalta mar.®* Az eleusisi misztériumokrol
igen kevés tudas van a keziinkben, emiatt nagyon nehéz rekonstrudlni a torténé-
seket. Tovabbi nehezitd tényezok a forrasok, amelyek legtobbje késobb keletkezett
és hitelességiik is megkérddjelezhetd. Ennek elsédleges oka, hogy a kései antikvitast
meghatdrozo keresztény gondolkodas 6sszekeverte a pogany misztériumokat a ma-
gikus szertartasokkal.* A rejtélyességének koszonhetéen mara igen sok modern
elképzelés alakult ki, viszont ezeket a tedridkat erds kritikaval kell kezelniink. Jelen
fejezetben nem is kivanom részletekbe meriilve targyalni az eleusisi misztériumokat,
csupan néhany aspektust, amely a tanulmany témdja szempontjabol megkeriilhe-
tetlenek. Az bizonyos, hogy az eleusisi misztériumok nagyon Gsi beavatasi ritusok
voltak, amelyek a Kr. e. VII-VI. szazadig vezethetOk vissza.®> Ezeket a szertartasokat
Démétérnek és lanyanak, Korénak (Persephoné) szentelték, 6k voltak a kultusz
kozponti alakjai. Késébb ez integralddott Roémaban a Kr. e. III. szazadban Ceres
és Proserpina kultuszava. Ellentétben a gorog thesmophorikus kultusszal és a romai
initia Cereris ritusaval, az eleusisi misztériumok férfiak és nék szamara is nyitottak
voltak. FeltételezhetGen az tinnep {6 aspektusa a mez8gazdasag és termékenység volt,

%' Van Gennep: Atmeneti ritusok, 174-175. Van Gennep véleménye szerint az Skorban az évszakhoz
kotodo szertartdsok szinpadi Ujrajatszasanak oka a halal és az wjjasziiletés motivuma. Az Osiris-,
Adonis-, Attis-kultuszt vizsgalta.

% Van Gennep: Atmeneti ritusok, 92-93.

* Van Gennep: Atmeneti ritusok, 109-111. Helene P. Foley: The Homeric Hymn to Demeter. Prince-
ton: 1994, 65-75. Michael B. Cosmopoulos: Bronze Age Eleusis and the Origins of the Eleusinian
Mysteries. Cambridge: 2015, 12-26.

* Fritz Graf: A mdgia a gorog-romai vildgban. Budapest: 2009, 72.

% Eleusisb6l mar a miikénéi kulttra idejéb6l maradtak fenn régészeti leletek, azonban a Telesterion,
amely a beavatdsi templomként szolgalt, a Kr. e. VIL. szdzadban épiilhetett. Bévebben: George
E. Mylonas: Eleusis and the Eleusinian Mysteries. Princetown: 1961, 117-124.
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amely késébb atalakulhatott, és kialakult az a titokzatos misztérium, amelyet ma is-
meriink.®® A romai miivészetben szamos olyan abrazolas létezik, amelyek Ceres be-
avatasi ritualéira utalnak, és ezeken faklyat tart kezében, szekerén iil, vagy egy kistén
foglal helyet.” A faklya ritualis és mitoldgiai jelentGséggel bir. Mitologiai jelentdsége
az, hogy Ceres, mikozben lanyat kereste, az Etnan gyujtotta meg faklyait.® Valamint
megjelenik az eleusisi misztériumokban az ugynevezett daidouchos, a faklyavivo.®
A tliz és a faklya szerepérdl és jelentésér6l mar korabban értekeztiink. Itt is megerd-
sitést nyer az, hogy a tiiz valoban Ceres és Démétér egyik fontos attribituma volt, és
nem véletlen jelenik meg szamos hozzakéthetd szertartasban.

A szekér, amelyen az istennd {il, szintén mitologiai jelentéséggel bir. Amikor nem
talalta lanyat Sziciliaban az elrablasanak helyén, akkor a két kigy¢ altal hizott csoda-
latos szekéren hajtott az égbolton.® Ezzel szemben a kisté ritualis jelentdséggel bir:
benne helyezték el a rejtélyes kultusz szent targyait vagy szentségeit, amelyeket az
Athén és Eleusis kozotti menet kozben szallitottak.”

A késoi koztarsasag idejére a romaiak felfedezték maguknak ezt az 8si kultuszt,
és elindultak Eleusis felé, hogy beavassdk magukat. Kozéjiik tartozott Sulla, Cicero és
baratja, Atticus.” A kultusz népszertisége a principatus alatt gyorsan nétt, és szamos
csaszar tamogatta: Augustus, Hadrianus, Antoninus Pius, Commodus, Lucius Ve-
rus, Marcus Aurelius, Septimius Severus és Gallienus.”? Az irodalmi forrasok arrol
szamolnak be, hogy Claudius megproébalta athelyezni a misztériumokat Romaba
- és hogy Hadrianus val6jaban meg is cselekedte ezt.” Mint a Thesmophoria és az ini-
tia Cereris, az eleusisi misztériumok is Persephoné elrabldsdanak mitoszara 6sszpon-
tositottak. A szakirodalom évtizedek ota korlatozott sikerrel probélja rekonstrualni
a misztériumok soran bekovetkezett eseményeket, mert a kultuszba beavatottak es-
kiit tettek, hogy semmilyen részletet nem tarnak fel a beavatasrol.”

Annyi nyilvanvald, hogy a ritusokban részt vevék kivonultak a polisbdl Eleusisba,
tehat ezzel végbement az elvélasztas. Tanulmanyom szempontjabol azonban az egyik

% Hogy miképpen tdrténhetett ez a folyamat, bévebben ldsd C. Sourvinou-Inwood: ,,Festival and
Mysteries: Aspects of the Eleusinian cult” Michael B. Cosmopoulus, ed.: The Archaeology and
Ritual of Ancient Greek Secret Cults, 26-28.

% Luigi Beschi: ,,Demeter.” Lexicon Iconographicum Mythologiae Classicae TV. 1988, 122-130.

% Ovidius, Fasti 4.491-494.

® Foley: The Homeric Hymn, 66.

7 Ovidius, Fasti 4.497-498.

7' Katherine Kanta: Eleusis: Myth, Mysteries, History, Museum. Athens: 1979, 102-104.

72 Sulla: Plutarchos, Sulla 26; Cicero és Atticus: Cicero, Leg I1. 35.

7 Az irodalmi, numizmatikai, mtvészi és epigrafikus bizonyitékokat a kiilonb6z8 csdszdrok beava-
tasara vonatkozéan lasd Andreas Alf6ldi: ,Redeunt Saturnia regna, VII: Frugifer-Triptolemos im
ptoleméisch-romischen Herrscherkult” Chiron IX, 1979, 585-606.

7* Suetonius, Claud. 25; Aur. Vict., Caes. 14.

7> Mylonas: Eleusis and the Eleusinian Mysteries, 224-226.



42 VALLASTUDOMANYI SZEMLE 2021/2

legfontosabb kérdés, hogy mikor hajtottak végre az eleusisi misztériumok szertartasa-
it. A szakirodalom egyontetii véleménye, hogy ¢jszaka.”® Ez mar énmagaban is prob-
lémas, hiszen a romai gondolkodasban idegennek hatott, ha valamilyen vallasi szer-
tartdst éjszaka végeztek el, plane, ha egyfajta misztikussag lengte azt korbe.”” Ejszaka
vallasilag aktivnak lenni nem megszokott, nem is tartozik az élet rendes kerékvagasa-
ba, és ezéltal a megszokott rend is felborul. Mivel a résztvev6k kivonultak a varosbdl,
megszlintek a tarsadalom tagjai lenni, tehat marginalitasba keriiltek, emiatt nem is
végezhettek el rendes ritualékat nappal. Ugyanakkor az éjszakai idopontnak lehet egy
mitologiai magyarazata is. Ne feledjiik, hogy Koré (Persephoné) alvilagi istenn6vé
valik, amint Hadés felesége lesz. Mivel hozza kapcsolodnak az eleusisi misztériumok,
emiatt nyilvanvaléan a holtak vilagahoz is fog kapcsolddni az éjszaka is, ami a klasszi-
kus antikvitasban is egyértelmi volt.”* Ugyanakkor a szakirodalom véleménye szerint
a gorog-romai hitvilagbdl hianyzik a halal és az Gjjasziiletés szimbolikdja,” viszont
véleményem szerint az eleusisi misztériumokban ez tokéletesen megtalalhato. Hiszen
azaltal, hogy elvélasztjak magukat a normalis tarsadalmi struktaraktol, és éjszaka vég-
zik el ritudléikat, lényegében halottd valnak, és igy kozelebb keriilnek a kultusz egyik
£6 istenségéhez, Koréhoz (Persephonéhoz). Amikor megtorténik ez a folyamat, akkor
hajtjak végre a megfeleld ritusokat és az egyéb valldsos cselekményeket.

Az egyik legfontosabb ilyen cselekmény a szakralis szinjaték. Arrol megoszla-
nak a vélemények, hogy ez mennyire képezte szerves részét az eleusisi misztériu-
moknak, ugyanakkor jelen irds szempontjabdl semmiképpen sem elhanyagolhat6
tényez6.* Hiszen ez a momentum 0Osszekoti a misztériumokat az initia Cererisszel,
amelynek ritudlis kozéppontjaban Proserpina elrabldsa van, valamint Ceres és lanya-
nak kapcsolata. A romai kultusz keretében az anyak Cerest, mig a lanyok Proserpinat
jelenitik meg, tehat szerepbe kertilnek. Hasonlo dologrdl beszélhetiink Eleusis kap-
csan, azzal a kiilonbséggel, hogy sokkalta univerzalisabb kultuszrél van sz6, mar csak
azért is, mert férfiak is részt vehettek benne. Mindkét esetben egy mitosz mimetikus

76 Nancy A. Evans: ,,Sanctuaries, Sacrifices, and the Eleusinian Mysteries” Numen 49, 2002/3, 240.
Sourvinou-Inwood: Festival and Mysteries, 30. Mylonas: Eleusis and the Eleusinian Mysteries, 258.

77 Kivalé példa erre a Bacchanalia-botrany, valamint a Cybele-kultusz, amelyet elzrtak a rémaiak
eldl (Hegyi: Réma hatdrai, 61).

’® Gondoljunk csak az ékori magidra, ahol szdmos magikus papirusz tartalmaz olyan részleteket,
amelyekbdl kivehet6, hogy a szertartasokat éjszaka kell elvégezni, sziikség van ra egy halottra vagy
annak valamilyen testrészére; illetve a defixidkat tartalmazé 6lomtablédkat gyakran sirokba he-
lyezték el. Lasd: Németh Gyérgy: Sotét vardzslatok. Atoktdbldk az Skori mdgikus szertartdsokban.
Budapest: 2019, 22; Graf: A mdgia a gorog-rémai vildgban, 93-96.

7 Walter Burkert: Ancient Mystery Cults. Cambridge-London: 1987, 90-92.

* Sourvinou-Inwood: Festival and Mysteries, 29-31. Sourvinou-Inwood igen részletesen tdrgyalja
a szakrélis szinjaték torténéseit. Lactantius nyoman leirja, hogy a papok ritualisan eljatsszak Koré
keresését, majd amikor megtalaljak 6t, oromiikben elhajitjak faklyaikat.
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Ujrajatszasarol beszélhetiink. A mimézis ebben az esetben csak masodlagos jelenté-
sében utanzas, elsddlegesen reakci6 valamilyen tdrsadalmi folyamatra. Véleményem
szerint ez folyamat a ledny csalddtdl torténd elszakitasa, ami nagy valdszintiséggel
a hazassagkotés, tehat egy fontos hataratlépés. A leanygyermek kikertil korabbi kor-
nyezetébdl, elvalasztjdk anyjatol, aki addig nevelte, kiszakitjak kornyezetébdl, tehat
megszakit minden kapcsolatot, amelyek meghataroztak életét.* De mi sziikség van
ennek a folyamatnak a mimetikus eljatszasara? Talan nem tualzas, René Girard fogal-
mat hasznalva, mimetikus valsagnak nevezni ezt a jelenséget.* Hiszen a lednygyer-
mek egy kettdsséget képvisel. Hiszen valakinek a gyermeke, akit felneveltek sziilei,
és a sajat kozegében meghatarozo szerepe van, 6 a gyermek. Ugyanakkor a tarsada-
lom egy masik szerepet is rdoszt. Feleségnek kell majd lennie, anyanak, gyermekeket
kell sziilnie, fel kell 6ket nevelnie, és majd el kell szakitani téle a gyermekét. Ugyan-
akkor ezen a ponton felvethet, hogy mégis mi az oka annak, hogy férfiak is betekin-
tést nyerhettek ebbe a misztériumba? A valasz nyilvan nem egyértelm, ugyanakkor
megfontolandé, hogy 6k maguk is atesnek ezeken a folyamatokon. O maguk is
valakik gyermekei, és egy id6 utan a fiigyermekeket is kiszakitjdk korabbi kornye-
zetiikbdl, hogy egy ujba keriilhessenek. Nemtdl fiiggetleniil ez valsaghelyzet, amely
megoldast kivan. Ha folytatjuk Girard gondolatmenetét, akkor kulcsszerepet kap
az aldozat, és ezen a ponton nyer értelmet a mitoldgiai torténet mimetikus djrajat-
szdsa.® A tarsadalmi valsaghelyzet egyértelmtien indulatokat valt ki, a tarsadalom
nem funkciondl rendesen. Annak érdekében, hogy visszaallitsak a rendet, dldozatot
kellett végrehajtani. Az eleusisi misztériumok esetében feltételezhetéen egy bikat al-
doztak fel.* A bika minden szempontbdl idealis volt, hiszen himnemd allat, amelyen
tokéletesen levezethették a tarsadalomban keletkezett fesziiltséget, hiszen jelképez-
hette azt a férfit, aki kiszakitotta kornyezetébdl a leanyt. Miutan leolték a bikat, az al-
dozat husat szolgaltak fel. Ezaltal 1étrejon az dtmenet, és a tarsadalom visszakeriil
a normélis kerékvagasba, helyreallnak a normalis szocialis kapcsolatrendszerek.®
Bar lehet, hogy nincs modunk a beavatas momentumainak teljes megismerésére,
meégis van elképzelésiink arrdl, hogy mit gondoltak és milyen jelent6ségét tulajdo-
nitottak ennek a rémaiak.*® Az idealis dllamrol szol6 traktatusaban Cicero elma-
gyarazza ezeknek az 6si misztériumoknak a vonzerejét, amikor gorog baratjaval,

¥ Van Gennep: Atmeneti ritusok, 98.

% René Girard: A biinbak. Budapest: 2014, 43.

% René Girard: Ldtdm a Sdtdnt mint a villdmldst lehullani az égbél. Budapest: 2013, 53.

# K. Bielawski: ,,Animal Sacrifice in Eleusinian Inscriptions of the Classical Period.” K. Bielawski,
ed.: Animal Sacrifice in Ancient Greece. Warsaw: 2017, 110.

¥ Burkert: Homo Necans, 293.

% Az errdl sz616 szépirodalmi utalds is igen béséges: Ovidius, Met. 5.341-571; Ovidius, Fasti
4.417-620, Statius, Silv. 4.8.50-51; Juvenalis, 5.15.140-142; Suetonius, Aug. 93; Apuleius, Met. 6.2., 11.5.
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Atticusszal beszél.” Ennek alapjan azt sziirhetjiik le, hogy a misztériumokban részt-
vevok bizonyos alapelvekhez juthattak arra vonatkozolag, hogy miként legyenek ci-
vilizalt emberek, és reményt kaphattak a halal utdni jobb életre. Ceres civilizacios ha-
tasa, amelyet mas forrasok is kiemelnek, a liminalis, normativ szerepének fiiggvénye.
Ceres kiséri at az emberiséget a kiisz6bon, a vadsagbdl a civilizacidba, és létrehozza
a tarsadalom mukodési elveit.

KONKLUZIO

A Kr. u. II-IV. szazadi szarkofagokon gyakran megjelenik Proserpina elrablasanak
mitosza, amely mind az initia Cereris, mind az eleusisi misztériumok fokuszpontja.*®
Az egyik szarkofag reliefjén, amely Kr. u. 220-230-ra datalhatd, Ceres jelenik meg két
faklyat tartva, mikozben két kigy¢ éltal huzott szekéren all. Mellette Dis és Proserpi-
na egy szekéren menekiilnek, amelyet négy 16 huz.* A principatus idészakanak mas
abrazolasai olyan momentumokat jelenitenek meg, amelyeken taldn az eleusisi beava-
tas részletei lathatdak.*° Hercules misztériumokba torténd beavatasa a hires Lovatelli-
urnan van abrazolva, a Kr. u. I. szazad els felében.” Itt Ceres egy kistén iilve lathato,
amely kortl egy kigyé hullamosodik. Ceres a jobb kezében buzaszalakat tart, bal
kezében egy faklyat, fején corona spicea, mellette Proserpina és Iacchus. Ezen abra-
zolasok jelzik, hogy a korai principatus idején és utan a Ceres-beavatasi szertartasok
iranti érdekl6dés tovabbra is élénk volt. Egy Kr. u. V. szazadi feliratbdl még értesiiliink
az initia Cereris szertartasairol.”> Ebben az id6ben az istennd szerepe ezen atjarasi ri-
tusaval Osszefiiggésben az dkori vilagban mar tobb mint egy évezrede fennallt.

A fenti példak igen jol jelzik azt, hogy milyen jelentds és kiterjedt kultusza volt
Ceres istenndnek, és az is jol kivehetd, hogy milyen fontos része volt ennek a kii-
16nboz6 atmeneti ritusok jelenléte. Habar nem ismerjiik a ritusok pontos menetét,
tartalmat, mégis képet kaphatunk arrél, hogy milyen jelentés dolog volt mondjuk
az eleusisi misztériumokba val6 beavatas. Jo példa erre Cicero vagy éppen a szam-
talan romai csaszar esete, akik betekintést nyertek a mai ember szamara oly furcsa
ritusokba. A tobbi szertartast megfigyelve is lathatjuk, hogy azok a rémaiak minden-
napjainak részét képezték, hiszen jelen voltak a sziiletéstdl a halélig — olyan egysze-
rlinek ting tigyeknél is, mint a valas vagy az 6roklés. Nyilvan mai szemmel nem lat-
hatjuk ezen ritusok gyakorlati hasznat, s talan a korabeli romaiak sem lattak, de nem

¥ Cicero, Leg. 1I. 36.

% De Angeli: ,.Ceres,” 896.

¥ De Angeli: ,Ceres,” 133. dbra

% Uo., 152. abra.

°' Uo., 145. 4bra.

* CIL (Corpus inscriptionum Latinarum) VL. 1779, 1780.
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is ez volt a lényegiik, hanem a spiritualitas. Talan Gigy gondolhattak, hogy ha elvégzik
a megfelel6 szertartasokat, és beavattatjadk magukat a misztériumokba, akkor koze-
lebb keriilnek az isteneikhez. Ugyanakkor egyfajta vallasos félelem is uralkodhatott
benniik, hiszen félhettek annak kovetkezményeitdl, ha nem végeznek el egy szer-
tartast, mint ahogy azt a porca praesentanednal és porca praecidanednal lehetett latni.
Ugyanakkor épp ezen példak, illetve a hazassaghoz és a valashoz kéthet6 ritusok mu-
tatnak arra rd, hogy milyen szorosan 6sszefonddott a vallas és a jog, igy adva keretet
ajelen tanulmdnynak, hiszen lathatd, hogyan kellett navigalnia egy romainak, hogy a
tarsadalom, a jog és a vallas bonyolult rendszerében megtalalja a helyes utat.
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