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Sari‘a vagy qaniin — az iszlam jogtol az allami jogig.
Gondolatok atorvénykezés alakulasarél az iszlam
vilagban 1870 és 2010 kozott

1. Bevezetés

Az utobbi évtizedekben az egész iszlam vildgban megfigyelhet6 volt az allami
torvényhozas és az iszlam jogi térvénykezés harca. Az iszlam alapjan allo tar-
sadalom megvalositasaért harcolo vallasi er6k — sz€ls6ségesek és mérsékeltek
egyarant — az arab vilagban is, ugymond, az isteni térvény, a Sari'a helyrealli-
tasaért szallnak sikra. Elsdsorban azokat az allami toérvényeket itélik el, ame-
lyek egy 1étez0 iszlam jogi eldirast helyettesitenek, valtoztatnak meg vagy éppen
csak magyaraznak, rogzitenek. Ez azért is érdekes, mert az allami térvényho-
zok mindig azt hangsulyoztak, hogy ahol lehet, igyekeznek a Sari'a torvényeit
atvenni, azonban az isteni térvényekért harcold vallasi er6knek ez sem nyerte
el soha a tetszését.

Tanulmanyomban az allami torvény, a ganiin és az isteni torvény, a Sari'a
viszonyanak alakuldsaval kivanok foglalkozni az un. reformkortdl, a 19. sza-
zad utols6 harmadatol napjainkig. Természetesen ennek a hatalmas kérdéskor-
nek csak a vazlatos ismertetésére nyilik alkalom egy cikk keretében. Nem vé-
letlentil helyeztem a hangsulyt a csaladjog (al-ahwal as-sahsiyya) kérdéseire,
ugyanis ez az a teriilet, amelyen a legérzékenyebben reagalnak a Sari‘a védel-
mez6i minden allami beavatkozasra, és még a reformista arab orszagokban is
(Tunézia kivételével) csak az elmult évtizedekben hoztak allami térvényeket, s
azok is felzadulast okoztak és okoznak még az elmult napokban is.'

2. Sari‘a és politika
2.1. A sarT"a jelentése

Az iszlam vallastuddsainak tanitasa szerint a Sari'a jelentése ,,Isten altal ki-
jelolt Ut, Torvény”, amelyet az embernek élete minden teriiletén és megnyilva-
nulasaban kévetnie kell.” A szunnita iszIam tanitdsa szerint Isten ugy alkotta

"Ld. a 2010. augusztusi felhaborodas sziilte proklamaciot az egyiptomi parlament tervei el-
len a Fiiggelékben.

2 Ld. példaul Mahmid Saltiit, al-Islam, 'agida wa-Sari"a. al-Qahira, 2007, 9-10; “Abd al-
Karim Zaydan, al-Madhal li-dirasat as-Sari'a al-islamiyya. al-Iskandariyya, 1969, 38. Mohammad
Hashim Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence. Cambridge, 1991, 1-13: Introduction.

Keletkutatas 2010. osz, 5-26. old.
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meg a Sari'at, hogy az mind a vilagi, mind pedig a lelki életben sikert és bol-
dogulast hozzon az igazhivéknek. E felfogas szerint az isteni torvény tarsadal-
mi jellegli eldirasai a legjobb ¢és legviragzobb foldi kdzosségek létrejottének
biztositékai, amennyiben helyesen alkalmazzak éket.’ Ugyanakkor ez a tor-
vény, miutdn isteni eredetii, emberi beavatkozas révén nem valtoztathatd6 meg
és nem helyettesithet mas torvényekkel.* Ezért a vallasjog tuddsai, a fagihok,
irasaikban mindig felhivjak a figyelmet arra, hogy a modern allam demokra-
tikus Gton megvalasztott parlamentje sem donthet olyan kérdésekben, ame-
lyekben Isten az orokkévaldsag szamara hozott parancsolatokat.’ Az iszlam
elméletileg nem engedélyezi a vilagi és vallasi szféra elkiilonitését, s a vilagi,
civil uralom hatékonysaga mindig attél fligg, mondjak a vallasi emberek, hogy
a vallas mit ir el6 és mit enged meg.

A vallasjog is hagy azonban teret az emberi beavatkozasnak. Az isteni ren-
delkezések ugyanis kétféle modon ismerhet6k meg az ember szamara. A tor-
vények egyik tipusa egyértelmiien megértheté a Szent Konyvbol, a Koranbdl,
és a tovabbi szdvegek, vagyis a kdozmegegyezéssel elfogadott hagyomanyok,
alatamasztjak és kiegészitik ezeket. Ezeken a torvényeken, mondja Mahmid
Saltiit, a 20. szazad elsd felének legjelentdsebb egyiptomi vallastudésa, emberi
beavatkozéassal nem lehet valtoztatni.® A mésik tipusu isteni rendelet megisme-
rése és megértése azonban nem magatol értetédd, hanem jelentés emberi erd-
feszitést (igtihad) igényel, melynek soran a tudés az emberi gondolkodas ra-
cionalista modszereit is felhasznalja, elsdsorban az analdgiat (giyas). Az ily
moédon megismert jogszabalynak azonban mar nincs olyan valtoztathatatlan
érvénye, mint Isten egyértelmii rendeleteinek. Ezt Mahmiid Saltiit szerint az is
alatamasztja, hogy ezekre nézve a kiillonb6z6 jogi iskolak (madahib) sokszor
lényegesen eltérd értelmezéseket, kiktéseket és részleteket tartalmaznak, sot,
ezek még ugyanazon iskolahoz tartozé tuddsok esetében is mutathatnak eltéré-
seket. Miutan ezen jogszabalyok megfogalmazasa esetében emberi kozremii-

3 V6. Malcolm Kerr, Islamic Reform: The Political and Legal Theories of Muhammad Ab-
duh and Rashid Rida. Berkeley, 1966, 113. skk.

4 Muhammad ‘Abduh nem egyszeriien kételességévé teszi az uralkodoknak a Sari'a koveté-
sét, hanem ugy véli, sajat érdekiik is ezt diktalja. Ha ugyanis az uralkodé nem a Sari'a eldirasai
szerint cselekszik, onzés és megkiilonboztetés nélkiil, mondja, akkor az emberek elkeriilhetetle-
nill a torzsi Osszetartozas és a nacionalizmus felé fordulnak, melynek kovetkeztében az uralkodo
hatalma csokken. Ha viszont az uralkodd az iszlam el6irasainak megfelelGen jar el, akkor biztos
lehet a sikerében anélkiil, hogy sziiksége lenne hatalmas kiadasokra, nagy hadseregre és igy to-
vébb. Ld. Muhammad ‘Abduh—Galal ad-Din al-Afgani, al-Ginsiyva wad-diyana al-islamiyya.
al-Qahira, 1884, 38-39; vo. Kerr, i. m., 139-140. ‘Abduh nézete szerint a Koran nem egyszeriien
kotelezo torvényeket tartalmaz, hanem ezek az emberek érdekeit szolgaljak, és az iszlam torté-
nete bebizonyitotta ezek betartasanak és alkalmazasanak a hasznossagat. Ld. Muhammad ‘Ab-
duh, Risalat at-tawhid. al-Qahira, 1897, 146. skk.

> Példaul Mahmad Saltdt, al-Fatawa. al-Qahira, 2001%%, 43.

% Mahmid Saltat, al-Islam. al-Qahira, 1987°*, 11.
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kodés is tortént, ezeknél lehet helye az ujraértelmezésnek és az Ujraszabalyo-
zasnak, ami adott esetben allami torvénykezést (ganiin) is jelenthet.

2.2. Politika és jog — klasszikus értelmezés

Az allami torvénykezés mindig is megvolt az iszlam vilagban.” A kezdeteknek
azt lehet tekinteni, amikor Mohamed proféta Medinaban nem Koran-ihletés
alapjan, hanem sajat belatasa szerint cselekedett. Az mas kérdés, hogy késébb,
a hagyomanyok (hadit) révén ezek a cselekedetek és szabalyok is isteni tor-
vénny¢ emelkedtek.

Az allami torvényeket részben elismerve, részben elméletileg szabalyo-
zando sziiletett meg a(z isteni) ,,torvények szerinti politika” (siyasa Sar ‘iyya)
eszméje. Ez a Sari‘aval 6sszhangban 1év6 kormanyzast jelenti, beleértve a tor-
vényhozast és a torvények alkalmazasat is. A 14. szizadban Ibn Taymiyya,®
majd tanitvanya, Ibn Qayyim al-Gawziyya’ foglalkozott ezzel a kérdéssel, és
tanitasaiknak ma nagyobb a hatdsa, mint sajat korukban volt. Ibn Taymiyya
szerint az allami torvényeknek mindig meg kell felelniiik a Sari‘a elvarasainak,
¢és az allam csak akkor tekinthet6 torvényes hatalomnak, ha az uralkodoé egyftitt-
mikddik az iszlam jog tudosaival annak érdekében, hogy a torvények megfe-
leljenek két kritériumnak: nem parancsolnak meg olyasmit az embereknek,
ami blinnek tekinthetd, és a koz javara szolgalnak. Ennek az elméletnek az
értelmében a torvényes allami jog két format Slthet: a gadi altal alkalmazott
jogtudomany (figh) és az iszlam statutumai, vagyis a Koranban egyértelmiien
megfogalmazott, valtoztathatatlan alaptorvények (hudiid).

A 20. szazadban a megujulast keresé muszlim tudosok egész sora, koziiliik
is elsének az egyiptomi Rasid Rida, értelmezte ugy a vallasi eldirasokat, hogy
minden muszlim kotelessége a Sari‘a értelmezése és az allami torvénykezés
befolyasolasa egyéni erbfeszitések (igtihad) révén.'

" Erre j6 példa a szeldzsuk és az oszman allam. A 11-12. szazadi szeldzsuk (iszlam és alla-
mi) jogrendszerre 1d. Christian Lange, Justice, Punishment and the Medieval Muslim Imagina-
tion. Cambridge, 2008, 6sszefoglaloan 18-23. Az Oszman Birodalom kettds jogrendszerére 1d.
Abdullahi Ahmed An-Na’im, Islam and the Secular State. Negotiating the Future of Shari’a.
Cambridge, Mass.—London, 2008, 188—189.

8 Ahmad Ibn Taymiyya, as-Siydsa ai-Sar'iyya i isldh ar-rd ‘T war-ra 'iyya. Bayrit, é. n., 9.
skk., 135-137. Ld. tovabba Henri Laoust, Essai sur les doctrines sociales et politiques de Taki-
d-din Ahmad b. Taimiya. Le Caire, 1939, 278-318; Erwin 1. J. Rosenthal, Political Thought in
Medieval Islam. Westport, Conn., 1985, 43-61.

° Ibn Qayyim al-Gawziyya, at-Turuq al-hukmiyya ff s-siyasa as-Sar‘iyva. Ed. by Muham-
mad Gamil Gazi. al-Qahira, 1977, 26.

1 Rasid Rida, al-Hildfa aw al-imama al-'uzma. al-Qahira, 1341/1923, 90-91. V6. Clark B.
Lombardi, State Law as Islamic Law in Modern Egypt. The Incorporation of the Shari'a into
Egyptian Constitutional Law. Leiden—Boston, 2006, 78. skk.; Kerr, i. m.
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3. Ut a ganiin felé

Egyiptomban az 1870-es években a félfiiggetlen kormanyzat, az 1880-as évek-
tol kezd6dden pedig az angol kolonialista kdzigazgatas részérdl egyarant elér-
kezettnek lattak az idot a jogrendszer és a birdsagi szervezet gyokeres atalaki-
tasara. A kérdéskorrel foglalkozd nyugati szakirodalomban ezzel kapcsolatban
két olyan megjegyzéssel is lehet talalkozni, melyeket nem lehet kommentar
nélkiil hagyni."

1. A birdsagi és jogi reformok kovetkeztében a sari‘a alapjan miikodo gadi
biraskodas elvesztette azt a kizardlagos szerepét, amelyet az iszlam torténete
soran tobb mint egy évezreden at élvezett.

2. A reformok utan csak a jog egy jelentéktelen szelete: a csaladjog maradt
meg a gadi biraskodas fennhatosaga alatt.

Az els6 megjegyzésrol csak annyit, hogy az elmult harom évtizedben nagy-
mértékben fellendiilt torténetirdsban kozhelyszerl lett az a megallapitas, hogy
a Sari‘a alapjan tevékenykedett gadi birésagok a torténelem folyaman mindig
is csak korlatozott szerepet kaphattak a biintetSbiraskodas terén.'> Egyrészt
mindig is mikddtek az uralkodé (kalifa, emir, szultan) palotan beliili, nyilva-
nos vagy titkos torvényszékei, masrészt pedig a varosi életben két masik hatalmi
agazat is torvénykezési jogokkal rendelkezett. Az egyik a rendorfondk (sahib
as-Surta) volt, a masik pedig a kdzerkolcsokre is vigyazo piaci feliigyeld (muh-
tasib).”® Raadasul ezek a torvénykezési, biraskodasi szinhelyek mind sokkal
nagyobb hatékonysaggal tudtak mitkddni, mint a qadi, mert nem kototte meg a
keziiket a Sari‘a a rengeteg elbirasaval és a tantskodasra vonatkozoé rendel-
kezéseivel. Miutan a legtobb biinds vagy erkolcstelen cselekedetre nehéz volt
tanukat talalni, ezért a bir6 féleg akkor tudott itéletet hozni, ha kdzteriileten
tortént az esemény, vagy a vadlott, illetve a felperes magara vallott.

A masodik, gyakori megjegyzésre még konnyebb reflektalni. A csaladi élet
¢és a csaladjog annyira fontos része a muszlim ember életének, hogy azt jelen-
téktelennek nevezni sulyos tévedés. Elég csak a kdzelmult torténéseit megvizs-
galni ahhoz, hogy lathassuk, milyen fontossaggal birnak a csaladi €letet szaba-
lyozé rendelkezések és a felmeriil$ jogi esetekben sziiletett dontések. '

Nem véletlen tehat, hogy tanulmanyomban kiemelt figyelmet kivanok for-
ditani az egyiptomi csaladjog teriiletére irdnyuld reformtorekvésekre és a tény-

"' Ld. példaul Nathan J. Brown, The Rule of Law in the Arab World. Courts in Egypt and the
Gulf. Cambridge, 1997, 25. skk.

12V§. Lange, i. m., 25-60. Az iszlam jogi biraskodas 6nallosagat az is csokkentette, hogy a
birésagok altalaban hivatalos intézmények voltak a helyi uralkoddé vagy a kdzponti kormanyzat
feliigyelete alatt, aki vagy amely kinevezte és fizette a birokat és altalaban garantalta itéleteik
végrehajtasat.

"3 Lange, i. m., 54—60.

4 Az egyiptomi muszlim széls6ségesek tobb izben a csaladjog teriiletén inditottak tamadést
politikai ellenfeleikkel szemben. Ld. a 61. jegyzetet.
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legesen végrehajtott reformokra. Mindenekel6tt azonban par szot kell szélnom
altalanossagban a 19. szdzad végi, illetve a 20. szazad els6 felében végrehajtott
jogi-biraskodasi valtoztatasokrol.

Mar a 19. szazadi nagy egyiptomi vallasreformer, Muhammad ‘Abduh' is
azt az elvet vallotta, hogy bar a Sari'a altalanos elvei 6rokkévalok, a részletek
megvaltoztathatok, és az emberek kozti jogviszonyok (mu ‘amalat — szerz6dé-
ses és pénziigyi jellegli kapcsolatok) terén a Koran-jog reformja megenged-
hetd, ha a kozérdek (maslaha) azt sziikségessé teszi.

A 19-20. szazadi birdsagi reformok 6t 1épésben szoritottak fokozatosan
hattérbe a kizarolagosan a Sari'a alapjan allo birosdgok hataskorét és szerepét,
mig teljesen meg nem sziintették azokat.'®

1. Amig Egyiptom kozvetlenill az Oszman Birodalom iranyitasa ala tarto-
zott, a qadi hataskorébe tartozott a csaladjog, a vallasi alapitvanyok (wagf) igaz-
gatasa, a biintet6jog és a kozigazgatas jogi kérdései is. Az 1805-ben hatalomra
keriilt ¢s Egyiptomot az Oszman Birodalmon beliil félfiiggetlen helyzetbe kor-
manyz6é Muhammad “AlT mar [étrehozott kiilonb6z6 alternativ polgari jogi bird-
sadgokat, amelyek kozvetleniil tole fiiggtek.

2. Az 1870-es években elkezdodott modernizacios folyamat betetdzéseként
az 1897-es torvény a Sari'a birosagok hataskorét a csaladjogra és az alapitva-
nyok ligyintézésére korlatozta, mellette létrehozva a vilagi birésagok rend-
szerét, az un. Orszagos Birosagokat (mahakim ahliyya). Ugyanakkor az eljarasi
jogot is megreformalta, mint ahogy azt latni fogjuk.

A csaladjog részét képezd gyamsagi jogot azonban mar 1873-ban kivonta
Isma‘1l kedive a gadi biraskodas aldl, €s létrehozta a Gyamsagi Tanacsokat
(magalis hasbiyya).

3. Az 1936-0s torvény életre hivta az eurdpai orientacidju jogot alkalmazo
Nemzeti Birésagok (mahdakim wataniyya) rendszerét, és egyben kiterjesztette a
Gyamsagi Tanacsok jogkorét, amelyet mar 1896-ban és 1925-ben is tovabb
formaltak, a hagyatéki ligyekre vonatkozoan is.

4. 1947-ben Gyamsagi Birdsagok néven beolvasztottak a tanacsokat a Nem-
zeti Birosagok rendszerébe.

5. A kiilonboz6 birdsagi és jogi valtoztatasoknak egy kdvetkezménye két-
ségteleniil lett: a masodik vildghaboru utani évtizedekben a régi gadi birdsa-
gok birainak nemzedéke lassan kihalt, és a helyiikre kertilt, vilagi jogi tanul-
manyokat végzett vilagi birak mar legfeljebb csak a sari‘a eldirasainak szo
szerinti ismeretével voltak felfegyverkezve a csaladjog terén, de nem ismerték
azokat a modszereket, ahogyan ezeket az eldirasokat hagyomanyosan alkal-
maztak. Igy a Sari'a alkalmazasan alapuld csaladjogi birésagok miikodése

" Ld. Kerr, i. m., 19-54; Lombardi, i. m., 83.

' Brown, i. m., 61. skk; Ron Shaham, Family and the Courts in Modern Egypt. A Study
Based on Decisions by the shari‘a Courts 1900—1955. (Studies in Islamic Law and Society, 3.)
Leiden, 1997, 11. skk.
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akadozott, s ezaltal megkonnyitették a jogi kormanyzat szdmara felszamolasuk
magyarazatat. Ez meg is tortént 1955-ben, megsziintették az 6nalld sari‘a bird-
sagokat és a Nemzeti Birosagokon beliil Iétrehozott Csaladjogi Birosagok vet-
ték at a hataskoriiket. Ahogy Naszer elnok fogalmazott, ezzel valt Egyiptom
Saria 4llambol valodi nemzetallamma. '’

A Sari'a birésagi rendszer a 19. szazad végéig az egymas mellett 1étezd,
tertileti alapon miik6dod, egymassal kapcsolatban nem allo birésagokat jelentet-
te, amelyek mindegyikében egy gadi tevékenykedett, az un. hivatalos vagy bi-
rosagi tanuk segédletével. Felettiilk minddssze a tartomany Isztambul (késébb
Kaird) altal kinevezett fobirdja allt. A reformok altal szervezett vilagi birdsa-
gok ezzel szemben hierarchikusak lettek, egymasra épiiltek €s a Sari‘a szamara
ismeretlen fellebbezés lehetdségét biztositottak. Az 1897-es torvény harom
szintet hozott létre.'®

1. Gyorsitott eljarasa birdsag (mahakim guz’iyya), sz szerint a Kis Ugyek
Birdsaga, ahol egy bir6 iilt és korlatozott teriiletekkel és értékhatarok kozotti
iigyekkel foglalkozott.

2. Alapfoku Birésagok (mahakim ibtida’iyya). Itt foglalkoztak a jelentd-
sebb ligyekkel és az elsofoku fellebbezésekkel. A nagyvarosokban, megye-
székhelyeken hoztak létre harom biroval és a segitéikkel.

3. Végiil a Legfels6 Birosag (mahkama ‘ulya) Kairdban, ahova az alapfoka
birésagok itéletei ellen lehetett fellebbezni. Itt is hdrom bird {iilt a targyala-
sokon.

A Dbir6sagi szervezet atalakitdsa mellett allami torvénykezéssel (tagwin)
megvaltoztattak a birésag miikddését €s a birdsagi eljaras modszereit, eldira-
sait is. Id6korlatokat allitottak fel az egyes iligyek birosag elé vitele elé. Példaul
az anyagi jellegii koveteléseket a csaladjog terén 15 évben, mig az 6rokségi €s
alapitvanyi igényeket 33 évben allapitottdk meg. Megvaltozott a bizonyitasi
eljaras is. Mig a Sari'a elsddlegesen csak a szdbeli tantivallomast fogadja el,
addig most az irasos dokumentumokat egyenranguva tették a tanuskodassal.
Tovabbmenve, az 1897-es torvény eldirta, hogy a felperesnek bizonyitékokat
kell beterjesztenie, ha azt akarja, hogy a birosag targyalja az ligyét hazassagi,
valasi, orokosodési és alapitvanyi ligyekben is, amelyek akkor még a sari‘a
bir6sagra tartoztak. A szdbeli taniskodasnal az alperes tagadéasa esetén a fel-
peres tantit is megesketik, és keresztkérdéseket lehet nekik feltenni, mondja ki
az Uj torvény. Hagyomanyosan a Sari‘a csak a becsiiletvizsgalatot (fazkiya)
ismerte a tanuk és a felperes vizsgalatanal.

Uj elem az is, hogy mindkét fél hozhat bizonyitékokat ellenfele érveinek
cafolasara. A torvény megengedte a kdzvetett, targyi bizonyitékok felhasznala-
sat is, amit a Sari'a egyaltalan nem ismer. A Sari'aban a bizonyitast vagy a

17 Shaham, i. m., 12.
8 Shaham, i. m., 12—13.
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felperes tantii, vagy az alperes beismerése biztositja, vagy az, ha az alperes
nem hajland6é megeskiidni vallomasara.

Teljesen 1j elem az is, hogy a Sari‘aval szemben a tanuvallomasoknak elég
tartalmukban megegyezni, nem kell, hogy sz6 szerint is azonosak legyenek.
A torvény meghagyta azonban a gadi azon jogat, hogy egyéni belatdsa szerint
mérlegelje a tantivallomasok sulyat. Ugyanakkor mar egy korabbi, 1880-as al-
lami torvény (ganiin) elbirta, hogy a bironak a hanafita iskola rendelkezéseit
kell kovetnie a Sari‘a birésagon, kivéve, ha az allami térvénykezés egy bizo-
nyos ponton masként rendelkezik. A hanafita iskola az Oszman Birodalom hi-
vatalos jogi iskoldja volt."” Egyiptomban Als6-Egyiptom a séfiita iskolat, mig
Felso-Egyiptom a malikita iskolat kdvette.

4. Sari’a vagy ganiin — értékitélet vagy hatalmi kérdés?

Az utobbi idében szamos tanulmany foglalkozott az oszman-torok sari‘a bird-
sagok levéltari dokumentumainak az elemzésével. Példaul aleppoi sari‘a birosa-
gi esetek bizonyitjak, hogy a nok képesek voltak elégtételt szerezni férjiikkel
szemben sulyos bantalmazas és egyéb sértések esetén. A birdsagok sok eset-
ben hoztak itéletet a férj rovasara csaladon beliili erdszak eléfordulasakor,
amennyiben a feleség megfelelé szamu tanit tudott felvonultatni.”” Az asszo-
nyok masik eszkdze a megeldzés volt: a hazassagi szerzodésbe bele lehetett
foglalni, hogy birdsaghoz fordulhat, ha a férj durvan banik vele, vagy a felesége
engedélye kell ahhoz, hogy a férj ,,ranésiilhessen”, vagyis masodik feleséget
hozzon a hazhoz. A zaradék megsértése automatikusan valashoz vezethetett.
Azonban a 19. szazad soran az Egyiptomban végrehajtott allami reformok és a
csaladjogi torvény (ganiin al-ahwal as-sahsiyya) példaul megfosztotta a ndket
attol, hogy ilyen zaradékokat irassanak bele a hazassagi szerz6désekbe.

Amira Sonbol tanulmanyabol tudjuk,”' hogy a 19. szazadi egyiptomi re-
formkorban meghozott allami jogi reformok jelentés mértékben sértették és
megnyirbaltdk a ndk hagyomanyos, a Sari‘a biztositotta jogait. Megvizsgalva a
feleség engedelmessége (7d‘a) és a férj részérdl elkovetett stlyos testi sértések

1 Ugyanakkor megengedték a helyi jogi szokasok kovetését is, illetve a hanafita birdk is
sokszor alkalmaztak mas iskolak véleményét.

2 Boy 1687. méjusi birésagi iigyben Fatima bint al-Hag ‘Alf keresetet nytjtott be a férje
ellen azzal vadolva, hogy bantalmazza 6t, egy bottal igy megiitdtte a testén és a szajan, hogy
vérzett. Azt allitotta, hogy allanddan veri. Allitdsainak aldtdmasztasara Gt tanut vitt a birosagra.
A birdé megrovasban részesitette a férjet, és megparancsolta, hogy az n. ,,bird tetszése szerinti
biintetést” (ta zir) mérjék ki rd, ami pénz- vagy bortonbiintetést jelentett. Az eset leirasat 1d.
Elyse Semerdjian, Domestic Violence. (Encyclopedia of Women & Islamic Cultures. Vol. II.
Family, Law and Politics) Leiden, 2005, 121. skk.

2! Amira E. Sonbol, Law and Gender Violence in Ottoman and Modern Egypt. In: Women,
the Family, and Divorce Laws in Islamic History. Ed. by A. E. Sonbol. Syracuse, N.Y., 1996,
277-289.
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(darar) viszonyat, azt talalta, hogy a 19. szazadban a néi felperesekre nehezedd
bizonyitasi teher sulya megnovekedett. Tovabba azt is megfigyelte a rendelke-
zésre all6 birosagi dokumentumok alapjan, hogy az n. engedetlen asszonyo-
kat (nasiza) hagyomanyosan megilleté jogokat fokozatosan elvették a férjek,
akik 10j, allamilag szentesitett fennhatosagot gyakorolhattak feleségiik folott.
A férj 1j, allamilag biztositott hatalmi korébe tartozik az ,.,engedelmesség haza”
(bayt at-ta ‘a) intézményesitése, aminek révén a férj erészakkal bezarhatja fele-
ségét (vagy rendorséggel hazatoloncoltathatja, ha elment), amennyiben az enge-
detlen volt vele szemben. A 19. szazadi csaladjogi torvények igen széles kor-
ben hataroztak meg, hogy mi szamithat engedetlenségnek a feleség részérdl.
A férjek ezt ugy értelmezték, hogy az engedély nélkiili munkavallalas, vasarlas
vagy baréti latogatas is ennek korébe tartozik.” Sonbol gy taldlta, hogy ilyen
esetekben egyre nehezebb lett a néknek birosagon keresni az igazukat, és leg-
tobbszor vesztesen keriiltek ki az iigybol.

Dalenda Larguéche® a néi engedetlenség kérdését ugyanebben a korban
Tunéziaban tanulmanyozta, és ugy talalta, hogy feltiin6 a hasonl6sag az egyip-
tomi helyzettel. Az engedetlen ndket a bird javitdintézetbe (dar guwayd) kiild-
hette. Ezek egész halozatot alkottak, és kifejezetten az igy megbiintetett nok
szamara hoztak létre 6ket. A 19. szazadban nagymértékben megndvekedett a
csaladjogi okokbdl bebortonzott nék szama a korabbi évszazadhoz képest.
Ezeket a férfi jogokat intézményesitd allami torvényeket arra hasznaltak fel,
hogy oly mddon valtoztassak meg az engedetlen asszonyok magatartasat, hogy
az megfeleljen az el6irt viselkedési és erkdlesi norméknak.** A korszakkal
foglalkoz6 értekezések egyértelmiien megkérddjelezik, hogy a modernizacio a
haladés ugrodeszkaja lett volna, mivel a torvény szamos teriilete drasztikusan
korlatozta azokat a jogi lehetdségeket, amelyeket a megel6z6 korok még nyj-
tottak az asszonyoknak.

5. Az iszlam jog reakcidja a valtozasokra
5.1. A ,,valogatas”

A birésagi szervezetek és az eljarasi jog megreformalasaval parhuzamosan el-
kezdddtek a jog tartalmi atformalasara iranyulo kisérletek is. Az els6 reformok
az egyiptomi Muhammad ‘Abduhté] indultak ki.*> A reform” gondolatdnak

22 Amira E. Sonbol, Ta’a and Modern Legal Reform. A Rereading. Islam and Christian—
Muslim Relations 9/3 (1998) 287.

2 Dalenda Larguéche, Confined, Battered and Repudiated Women in Tunis since the Eight-
eenth Century. In: Women, the Family, 259-275.

* Larguéche, i. m., 260.

> Muhammad ‘Abduh, Tagrir fi isldh al-mahakim as-Sar iyya. al-Qahira, 1900, 74. skk.

26 Az eurdpai reform fogalméanak arab megfeleléjeként egy olyan szot valasztottak a 19. sza-
zad vallasi reformerei, amely egyébként is megvolt az iszlam nyelvében, bar természetesen nem
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alapja az volt, hogy ,,ujra meg lehet nyitni az egyéni eréfeszités kapuit”. Vala-
mikor a 12. szazad tajan ugyanis egyre inkabb megszilardult az a nézet az isz-
lam jogtudomanyi gondolkodasban, hogy az el6z6 fél évezred vallastudosai
mar mindent feltartak, amit a muszlimoknak Isten rendelkezéseibdl tudniuk
kell. Ett6] kezdve csak a jogi és ritualis iskolak (madahib) kovetésére (taqlid)
van lehetdség, mert ,,bezarultak az egyéni erdfeszités kapui” (ugligat abwab
al-igtihad).

Muhammad ‘Abduh javasolta el6szor a Sari‘a modernizalasara a ,,valoga-
tas”-nak (tahayyur) nevezett eljarast. Ez a sari'a belsé eréforrasaibol igyeke-
zett megvaltoztatni a torvényeket, kivalasztva a kiilonb6z6 jogi iskolak leg-
megfeleldbb szabalyozasait egyetlen iskola merev kovetése (taglid) helyett.”’
Ennek a tovabbfejlesztése lett a 20. szazadi torvénykezésben az un. ,,0ssze-
hordas” (talfik),” amikor az elfogadott iskolak kiilonbozé elemeibdl alkottak
egy Uj torvényt, amelyik mar nem felelt meg egyiknek sem. Ezek a mdodszerek
azt a latszatot igyekeztek kelteni, hogy csak a sari‘a belsé reformjarol van szoé.

Azok a vallastuddsok, akik elfogadtak ezeket az tijitasokat, csupan ,,0j tipu-
su vallastudosi erdfeszités”-nek (igtihad gadid) titulaltak, az ellenzok tabora
azonban egyszeriien allami torvényeknek (gawanin) nevezte az igy létrehozott
hibrid rendelkezéseket.””

5.2. Az as-Sanhiri-féle torvénykonyv Egyiptomban™

A ,,valogatas” modszerének tovabbfejlesztésével a 20. szazad harmincas évei-
ben talalkozhatunk, els6sorban ‘Abd ar-Razzaq as-Sanhiiri, Franciaorszagban
tanult, vilagi jogtudés munkassagaban.’' As-SanharT dolgozta ki az 1j polgari
torvénykonyvet. A munka soran a valogatas fogalmat kiterjesztette és a sari‘a
jogszabalyokon kiviil valogatott a régi polgari torvénykonyvbdl, valamint a

ebben a jelentésben. Az islah (‘reform’) a Koranban a kdzosség érdekében vald ‘megbékélés’,
‘helyes cselekedet’ értelemben fordul eld. Azaltal, hogy a gyokeres atalakitast jelentd reformot
ennek a szonak feleltették meg, megkdnnyitették elfogadasat.

" Ez a modszer tulajdonképpen nem més, mint rendszeres, kozpontositott hasznalata annak
az Oszman Birodalomban kovetett modszernek, miszerint a helyi birdknak joguk volt a biroda-
lom hivatalos iskolaja, a hanafita mellett vagy helyett az ott kovetett jogi iskolakbdl vagy szokas-
jogbdl is meritenitik.

2 Ld. példaul J. N. D. Anderson, Law Reform in the Muslim World, London, 1976, 51-58;
A. Chris Eccel, Egypt, Islam and Social Change: al-Azhar in Change and Accommodation. (Is-
lamkundliche Untersuchungen, 81.) Berlin, 1984, 452; Wael B. Hallag—Aharon Layish, Talfik.
In: The Encyclopaedia of Islam. 2nd ed. X. Leiden, 1999, 137.

 Guy Bechor, The Sanhuri Code, and the Emergence of Modern Arab Civil Law (1932 to
1949). (Studies in Islamic Law and Society, 29.) Leiden, 2007, 75; Lombardi, i. m., 50.

391.d. Bechor, i. m., 32. skk; Lombardi, i. m., 49. skk, 92-95; Enid Hill, Al-Sanhuri and the
Islamic Law. Arab Law Quarterly 3 (1988) 72.

31 Bechor, i. m., 78. skk.
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szokasjog és a killonboz6 eurdpai jogi rendszerek jogelveibdl is.*> Bar kifeje-
zetten kereste az 0j torvénykonyv megalkotasanal azokat a pontokat, ahol me-
riteni lehetett az iszlam jogbdl, de ezt olyan onkényesen tette (kiillonbozé jogi
iskolak eldirasaibol szabadon valogatva és azokat Gsszeegyeztetve a modern
jogi torekvésekkel és a napi élet sziikségszeriiségeivel), hogy az iszlam jog tu-
dosai til eklektikusnak és 0sszefiiggéstelennek tartottak miivét. Kideriilt, hogy
az iszlam jogi eldirasok legkisebb megvaltoztatisa is torvénytelenné teszi sze-
miikben a vallalkozast.

Az 1j torvénykonyvon jogaszok egész csoportja dolgozott as-SanhiirT veze-
tésével. Arra torekedtek, hogy eltordljék a francia alapt toérvénykonyvet és he-
lyette masikat hozzanak 1étre, amely az iszlam jog egyes elemeit hasznalja fel,
meritve az eurdpai torvénykonyvek mellett az egyiptomi szokasjogbdl is, ame-
lyet a hanafita jog mindig is figyelembe vett.”

Az egyiptomi polgari torvénykonyv megreformalasara az 1920-as években
inditott harc jellege és torekvései els latasra meglepdnek tlinhetnek, hiszen
ellentmondanak a korszak altalanos iranyzatanak. Az el6zd, 19. szazadi tor-
vénykonyvek, a francidul irddott ,,vegyes biraskodas” (tribunal mixte) és az
arab nyelvil ,,nemzeti biraskodas” (al-mahkama al-ahliyya) torvényei a libera-
lis francia Code civile-en alapultak, s igy feltételezhet6 lett volna, hogy az
azon nevelkedett és Franciaorszagban tanult liberalis jogaszgeneraciora is ezek
hatottak. Ezek nem iszldm jogi vagy az iszlam hatéasa alatt all6 miivek voltak,
hanem sokkal inkabb az eurdpai torvénykezés darabjainak tekinthetdk. Igy azt
hihetnénk, hogy az 1) jogaszgeneracio6 is az altaluk nyitott iton kivant tovabb-
haladni. Azonban nem ez tortént, ezek az egyiptomi jogaszok vissza akartak
kanyarodni a jog iszlam gydkereihez, és abbol kiindulva keresték a meguajulas
lehetdségeit. Ugyanebben az iddben Torokorszagban homlokegyenest ellenkezd
tendencia uralkodott: 1926-ban eltorolték a hanafita befolyas alatt késziilt osz-
man-torok torvénykonyvet (mecelle), és helyette a svéjcit tekintették mintanak.*

A valtozas oka egyértelmiien a megvaltozott tarsadalmi és politikai viszo-
nyokban keresendé. Mig a 19. szazad végi kdnyv — az eurdpai protektoratus
koraban — az egyéni jogokat hangstlyozta és individualizmust tiikrozott a ki-
alakuloban 1évo kapitalizmus céljainak megfeleléen, addig a 20. szazad els6
harmadaban késziilt kodex elsdsorban a kozdsségrol, a tarsadalom gyenge tag-
jainak a megsegitésérol és a széles alapokon nyugvo tarsadalmi szolidaritasrol
beszElt a fiiggetlenné valt Egyiptomban. A korabbi reformerek a Nyugat érté-

32 Munkaja soran as-SanhiirT arra igyekezett épiteni, hogy kiilonbséget tett a Sari'a 6rok val-
lasi és ideiglenes vilagi részei kozott, és ez utobbi teriileten tartotta lehetségesnek a ganiin tor-
vénykezést. Ld. Hill, i. m., 49, 59.

33 Erre az iszlam joghoz visszakanyarodo, eklektikus modszerre kétségkiviil hatassal lehet-
tek egy korabbi torok korszak, az ifjutérok mozgalom néhany teoretikusanak, elsésorban Ziya
Gokalpnak a hasonl6 térekvései; 1d. Lombardi, i. m., 49; An-Na’im, i. m., 188.

3 An-Na’im, i. m., 197.
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keire akartak tdmaszkodni, mig az as-SanhiirT vezette jogaszok azt dombori-
tottak ki, hogy a Kelet civilizacidja semmivel sem marad el a nyugati mogott.
Ez magyarazza azt a tiszteletteljes hozzaallast, amelyet as-SanhtirT tanusitott az
iszlam jog irdnt, jollehet a polgari torvénykdnyv kontextusaban azt els6sorban
a kultura, a civilizacid és a tarsadalomtudomany szemszogébol tekintette, nem
pedig vallasi oldalrol.

As-Sanhuri és tarsai kiindulopontja az volt, hogy a Kelet Gjjaéledés elott
all, amely az iszlam civilizacio talajan fog végbemenni. Ugy hitték, hogy ne-
kik az iszlam civilizaciot vilagi alapon kell értelmezniiik. Ez a civilizacio sze-
rintiik egy torénelmi folyamat terméke volt, s ezért olyan tarsadalmi jelentéssel
ruhaztak fel, amelyet tobbé mar nem a vallas iranyit. Az iszlam valdban kinyi-
latkoztatds eredményeként jott 1étre, mondtak, amelyet szent szovegek alaki-
tottak ki, de id6kdzben az iszlam civilizacid egy ettdl kiilonbozd, vallason tali
létezést is elnyert és autondm vilagi entitassa valt. Az ily modon értelmezett
iszlam, amely torténeti és kulturdlis fejlodés terméke, mar csak csekély mér-
tékben foglalja magaba a vallasi hitet, s igy alkalmas arra, allitottak, hogy meg-
felelo alapot biztositson, amin egy keleti jellegli jogi keretet 1étre lehet hozni.
Jollehet as-Sanhtri személy szerint buzgd hivé muszlim volt, igy gondolta,
hogy az iszlam jogot el lehet valasztani vallasi alapjaitol és az iszlam kultura
és civilizacié szemszogébol lehet tekintetbe venni.*

6. A csaladjogi torvények kérdése

Ezek utan figyelmemet arra a teriiletre szeretném forditani, ahol a legtovabb
¢életben maradt a Sari‘a biroésag, és ahol a leginkabb érvényben maradtak, néha
teljes mértékben valtozatlanul, az iszlam jog eldirasai. Ez a személyi jogallas
és a csaladjog (al-ahwal as-sahsiyya) teriilete. Ezen belill is a leglatvanyosabb
és Nyugaton is a legismertebb a ndkre vonatkozé sari‘a eldirdsok kérdéskore.
A 19. szazad végi, 20. szazad eleji reformmozgalmak tobbsége is ezeket vette
célba.*® A reform tamogatéi harom taborbol keriiltek ki: a modernista vallas-
tudosok, a feminista ndk és a nyugati neveltetésii értelmiségiek, elsésorban jo-
gaszok koziil. A reformmozgalom els6 szakasza nagyjabdl a 19. szazad utolso
éveitdl az els6 vildghaboruig tartott, amelynek sordn a tarsadalom legfelso ré-
tegeihez tartozo férfiak fejtették ki nézeteiket, a felsé osztalyokhoz tartozo
nokre gondolva, s a nacionalizmus gondolatat kapcsoltak dssze a tarsadalmi
jellegiti reformokkal.>” A jogi reformerek a §ari'a birdsagok jogkoreinek meg-
nyirbalasaval egyidejiileg az altaluk mar korszertitlennek tartott csaladjog meg-
valtoztatasara is torekedtek. Muhammad “Abduh — akkor mar fdmuftiként — is

35 Bechor, i. m., 43. skk.

36 Shaham, 7. m., 7. skk.

3" Nadje Al-Ali, Secularism, Gender and the State in the Middle East. The Egyptian
Women’s Movement. Cambridge, 2000, 56. skk.
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batoritotta ezeket a torekvéseket.”® Tamogatta a lanyok tanitasat, a parok ha-
zassag el6tti megismerkedését és kapcsolatat, elitélte a poligdmia blineit és a
férfiak szdmara konnyd, egyoldalu valast. A vallastudosok kdvetkezd nemze-
déke a 20. szdzad elején mar nem volt ennyire feltétlen hive a valtozasoknak,
jollehet sokan koziiliikk, mint Rasid Rida is, Muhammad ‘Abduh tanitvanyai
voltak, am helyettiik inkdbb a nyugati miiveltségli értelmiség kertiilt el6térbe.
Koziiliik is kiemelkedik Qasim Amin, akinek A nd felszabaditasa és Az uj né
cimii kényvei® még ma is megosztjak az arab kozvéleményt, sokan a valtoz-
tatasi torekvésekben a kolonializmus kiszolgalasat latjak. Amin kdveteléseit a
kovetkez6 6t pontban lehet dsszefoglalni.*

1. A nék bevonasa az oktatasba alapfokon.*!

2. A fatyolviselés eldirasainak atalakitasa, hogy ne akadalyozza a ndt kote-
lességei teljesitésében és jogai gyakorlasaban.*

3. A poligamia korlatozasa.*

4. Az egyoldalu valas szabalyozasa.**

5. A nd jogénak biztositasa arra, hogy meghatarozott esetekben kérhesse a
héazassagbol val6 elbocsatast.*

Ezekkel a kovetelésekkel Amin kialakitotta a ndkre és a csaladra vonatkozo
iszlam jogi reformok keretét, amelyben nagyjabdl a kdvetkezo évtizedekben is
folyt a vita és a harc.

1917-ben Ahmad Safwat, aki jartas volt mind az iszlam jogban, mind a
nyugati jogtudomanyban, részletesen kifejtette, hogy melyek a Koranon alapulo
jognak azok a jellegzetességei, amelyek lehetévé teszik a reformokat.* A Koran
eloirasai a vallasi életre és a vilagi életre vonatkoznak, mondja Safwat. A vila-
gi kérdésekre vonatkozok haromfélék lehetnek.

1. Bizonyos cselekedeteket tiltd rendelkezések, ezeket nem lehet megval-
toztatni. Ilyenek a csaladdjog terén azok a tiltasok, amelyek bizonyos vérroko-
nok (maharim) hazassagat tiltjak, vagy a négy feleségnél tobb elvételét.

2. Olyan parancsok, amelyek koteleznek valamilyen cselekedetre. Ezek
csak akkor maradhatnak valtozatlanok, ha az altaluk megjeldlt célt nem lehet
mas eszkozokkel hatékonyabban elérni. Példaul az a rendelkezés, hogy a ha-
zassagi szerz0dés megkdtésénél két tantinak kell jelen lennie, azt a célt szol-

3% Shaham, i. m., 9.

% Qasim Amin, Tahrir al-mar’a. al-Qahira, 1899; Ub, al-Mar’a al-gadida. al-Qahira, 1900.

40 Az utalasok a kovetkezd kiaddsokra vonatkoznak: Tahrir. al-Gazira, 1988. és al-Mar’a al-
gadida. al-Qahira, 1993.

4 Amin, Tahrir, 1. fejezet, 17-57; al-Mar’a, 99. skk.

2U8, Tahrir, 2. fejezet, 58-102; al-Mar’a, 108. skk.

B U8, Tahrir, 4. fejezet, 2. rész, 137-145.

“ I m., 4. fejezet, 3. rész, 147-156.

S om., 4. fejezet, 3. rész, 157. skk.

46 Shaham, i. m., 7-8.
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galja, hogy a hazassag nyilvanos legyen. Ugyanez a cél sokkal hatékonyabban
elérheté a hazassag bejegyzése, regisztralasa révén.

3. Rendelkezések, amelyek megengednek bizonyos cselekedeteket. Ezeket
csak akkor lehet valtozatlanul hagyni, ha nem mondanak ellent a kozérdeknek
(maslaha), amelynek kdzéppontba helyezésére maga a Koran tanit. Ilyen pél-
daul a tobbnejiiség megengedése,”” amely ha kéros a tarsadalomra altaldban és
a nokre, illetve az érintett csaladokra kiilondsen, akkor a torvényhozok elGir-
hatjak az els hazassaga utan tovabbi feleséget elvenni akard férfinak, hogy a
birésaghoz forduljon engedélyért. Ugyanez vonatkozik a férfiak egyoldala va-
lashoz vald joganak érvényesitésére is.

Safwat nézeteit ugyan a vallastudosok tobbsége, még a magat modernista-
nak, megujitonak vallo Rasid Rida is elutasitotta, és az allami torvénykezés
sem vette at hivatalosan mint reformmoddszertant, eszméi kétségteleniil ihletet
ado forrasai lettek a késdbbiekben a torvények (ganiin) megalkotdinak.

7. Egyiptomi feminista mozgalmak és a jog®

A 20. szazad elején megindul6 egyiptomi feminista mozgalom els6 nagy alak-
ja Malak HifnT Nasif volt. 1911-ben tizpontos reformjavaslatot tett kozzé,
amelyben a nék oktatasat, a tobbnejliség korlatozasat, a hazassag alsé életkora-
nak rogzitését és a fatyol eltorlését kérte.™® A javaslatokat nem vették komo-
lyan. Az elutasitok érvei kozott elso helyen szerepelt az, hogy a ndk alacsonyabb
rendliek a férfiaknal, nemcsak fizikailag, hanem szellemileg és erkolcsileg is.
Ezért csak korlatozott tanitasukat tudtak elképzelni, ellenezték a ndk bérmunka-
vallalasat, mert negativ erkolcsi hatasa van rajuk, a fatyolviselés kérdésében
pedig nem akartak engedni a tobbségi konzervativ korok.”' Ezek kozé nemcesak
férfiak tartoztak, példaul a nemzeti harc vezetdje, Mustafa Kamil,”* hanem egy
1918-ban Gjonnan létrehozott konzervativ ndi szervezet, a Nok Felemelkedé-
sének Térsasaga (Gam ‘iyvat Tarqiyat al-Mar’a) is, Fatima Ragid vezetésével.”

47 A tobbnejiiséget a Koran (4:3) is csak feltételesen fogadja el: ,ha egyenléen tudtok banni
a nékkel”.

8 A Koran sem helyesli a valast, csak elfogadja: 4:35, 4:125-130. Ezt hangsulyozza az a
hadit is, amely szerint ,,mind koziil, amit Isten megengedett, a legutalatosabb a valas” (“Abdal-
Iah ibn “Abd ar-Rahman ad-Darim1, Sunan. al-Qahira, 2000, 13:1.).

49 A kérdés atfogo tanulméanyozasara 1d. Mona Russell, Creating the New Woman: Con-
sumerism, Education and National Identity in Egypt 1863—-1922. PhD Diss., Georgetown
University, 1997.

30 Az egész egyiptomi némozgalomrél 1d. részletesen Beth Baron, Women's Awakening in
Egypt. The Culture, Society and the Press. New Haven, 1994.

*! Shaham, i. m., 8.

27 m., 9.

3 A tarsasag folyoiratot is kiadott ugyanezen a cimen. Ennek els6 szamaban hirdette meg
Fatima Rasid a tanait: Kalima “an hal al-mar’a. Targiyat al-Mar’a 1 (1908) 76. és al-Wataniyya
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Ok a reformok helyett a megtjulast az igaz iszlam atjara valo visszatérésben
lattak. Mig a konzervativ vallastudosok szerint minden valtoztatas sérti az
isteni kinyilatkoztatason alapul6 szabadsagjogot €s alddssa Egyiptomban a sa-
ri‘at, addig a nacionalista vezetdk inkabb attol féltek, hogy ezek a kérdések,
illetve az esetleges reformok megosztanak a tarsadalmat és nyugati hatas érvé-
nyesiilésének latszananak.

A feminista mozgalom masodik szakasza az els vilaghabort utan kez-
dodott, vezéralakja Huda Sa‘rawT volt.”* Okulva a korabbi sikertelenségbdl, a
nék ekkor mar azt hangoztattak, hogy 6k muszlimok, akik nem az iszlam ellen
lazadnak, hanem csak annak kizardlag férfiak altal valo értelmezése ellen. Ez a
gondolat aztan egészen napjainkig a reformista nok jelszava lett. Huda Sa‘rawi
is igyekezett minimalis célokat megfogalmazni, mint a hazassagi korhatar ki-
jelolése, a tobbnejiség korlatozasa, a férfi valas szabalyozasa, a nék kikény-
szeritett engedelmességének (bayt at-ta'a) eltorlése, a gyerekgondozasi és az
0rokosodési torvények megvaltoztatasaval a ndk egyenldségének megvalositasa.
1923-ban mindebbdl csak egy dolog valt valdra: az allami torvény megszabta a
hézassag also korhatarat, lanyoknal 16 évben, fiuknal 17-ben.”> Az 1929-es
torvény ehhez csak annyit tett hozza, hogy irasban rogzitette a hazassag és va-
las szabalyait a hanafita jog alapjan, és lehetOvé tette a birdnak, hogy valas
esetén meghosszabbitsa a kiskorii gyermek anyai nevelését, ha sziikségesnek
talalja a gyermek érdekében.’® A késébbi, 1943/77-es és az 1946/7-es torvény
az 0rokosodeésrol, illetve a végrendelkezésrdl intézkedett, eltérve a hanafita
jogtol és a ,,valogatas” és az ,,0sszeallitas” elveit alkalmazva.’’

A feminista mozgalom harmadik szakasza Egyiptomban 1924-t6l az 6tve-
nes évekig, az arab szocializmus koraig tartott.”® Ekkor uj kovetelésnek szami-
tott, hogy a nok is vegyenek részt az 01 alkotmany kidolgozasaban és kapjanak
szavazati jogot. 1953-ban az Azhar mecset sejkjei farwat bocsatottak ki, amely-
ben kinyilvanitottdk: a n6k nem alkalmasak arra, hogy szavazati jogot kapva
részt vegyenek a valasztasokon, mert érzelmileg kiegyensulyozatlanok, nincs
helyes itéloképességiik, és akkor is letérnek a bolcs belatas utjardl, ha oktatas-

wal-mar’a. Targiyat al-Mar’a 1 (1908) 76. Ld. még Baron, i. m., 51. skk. A reformerek kritik4jara
¢és tamadéasaira valaszolva a vallasos nacionalista korok megvédték a fatyol intézményét. ,,A fatyol
nem betegség, ami visszafog minket, hanem ellenkezdleg, boldogsagnak okozéja”, irta Fatima
Rasid 1908-ban (al-Wataniyya, 28.). ,,Gondosan meg fogjuk 6rizni, és mindent, ami rank tartozik,
a szeretett fatyol mogiil fogunk elvégezni, ami a mi szimbolumunk és muszlim anyaink szimbo-
luma volt.” Fatima Rasid ugyanakkor tdmogatta a n6k oktatasat; erre vonatkozoan 1d. Beth Ba-
ron, Egypt as a Woman: Nationalism, Gender, and Politics. Berkeley—Los Angeles, 2005, 35-36.

54 Shaham, i. m., 9; Baron, Egypt as a Woman, 54. skk.

55 Shaham, wo.

*® Shaham, i. m., 10

57 Shaham, i. m., 11.

38 Baron, Women’s Awakening.
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ban részesiiltek.” Ennek ellenére az uj, arab szocialista rendszer 1956-ban a
néknek is megadta a szavazati jogot.

A némozgalmakrol 6sszefoglaléan azt kell megallapitanunk, hogy csak a
lakossag kis szeletét érintették, s a ndk tobbsége konzervativ hozzaallasaval —
a férfiakhoz hasonldan — segitett a normak fenntartasaban. Ennek els¢sorban
az az oka, hogy legtdbben ugy érzik, a tdrsadalmi dominancia adott struktara-
jaban csupan apjuktol, férjiiktol, testvéreiktdl és fiigyermekeiktdl szerezhet-
nek sulyt és erét.

8. Néhany 20. szazad végi fejlemény
8.1. Az allami térvényhozas tamaszkodasa az iszlam jogra

A Sari'a felhasznalasara az allami térvény meghozatalakor jo példaval szolgal
az az 1996-os egyiptomi torvény, amelyet a kozosség vallasi vagy erkolcsi
megbotrankoztatasanak biintetésére hoztak létre.”” Ezt ,,a helyes megparancso-
lasa és a helytelen megtiltasa” (al-amru bil-ma ‘riaf wan-nahi ‘ani I-munkar)
iszlamjogi alapelve modern megfelel6jének szantak. A kozépkorban a vallas
és a kozerkolesok védelme a piaci feliigyeld (muhtasib) hataskorébe tartozott.
Az 1990-es években tobbszor is eléfordult, hogy un. iszlamista ligyvédek fel-
jelentést tettek kiilonbozo értelmiségiek ellen, és kérték a birosagtol annak iga-
zolasat, hogy az illetok irasai, kijelentései iszlamellenesek voltak, ezért 6k
hitehagyottaknak tekinthet6k, és ezen az alapon el kell t6liikk valasztani a ha-
zastarsukat. Az iszlam torvényei szerint ugyanis muszlim férfi vagy n6é nem
élhet egyiitt hitehagyottal (murtadd/a/).®" Az ilyen és hasonlo esetek elkeriilé-
sére az 1j torvény kimondja, hogy a kdézépkori muhtasib jogkorét a modern

% Errél 1d. részletesen Nadje S. Al-Ali, The Women’s Movement in Egypt, with Selected
References to Turkey. Genf, 2002, 5-19, kiilondsen 12.

80 Ld. Yearbook of Islamic and Middle Eastern Law. Vol. 3. 1996-97. Ed. by Eugene Cot-
ran—Chibly Mallat. Leiden, 1997.

1 Ez tortént a Nasr Hamid Abi Zayd és Nawal as-Sa‘dawf ellen inditott valoperekben is,
amelyeknek az volt az allitélagos alapja, hogy ,hitetleneknek” nem lehet hivé a hazastarsa. Abi
Zayd 1995-6s perét még megnyerték, de amikor 2001-ben hasonl6 pert kezdeményeztek Nawal
as-Sa“‘dawt ellen, akkor az ligyészség hosszas halogatas utan 2002 juliusaban elutasitotta a kere-
setet az 1996-o0s torvényre hivatkozva, amely a kdzépkori muhtasib szerepkorét kizardlag az
ligyészségnek juttatta, maganszemélyeknek nem. Az iigy igy is tobb mint egy évig elhtizodott,
mert a felperes iszlamista {igyvéd az alkotmany 2. cikkelyére hivatkozott, amely szerint nem le-
het érvényben Egyiptomban a Sari‘anak ellentmondd allami térvény. Ld. Khaled Dawoud, Did
hisba Ever Go Away? Al-Ahram Weekly 539 (2001). Az esetek leirasat részletesen 1d. The
Qu’ran as Text. Ed. by Stefan Wild. Leiden—New York, 1996, ix—xi; The Case of Abu-Zaid.
Index on Censorship 4 (1996) 30-39; tovabba Nathalie Bernard-Maugiron, Can Hisha Be ‘Mod-
ernised’? The Individual and the Protection of the General Interest before Egyptian Courts. In:
Standing Trial. Law and the Person in the Modern Middle East. Ed. by Baudouin Dupret.
London—New York, 2004, 334/37. jegyzet.
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ligyészség vette at, s csak annak van joga vadat emelni, maganszemélyek csak
olyan iigyekben élhetnek a vademeléssel, amelyekben személy szerint érintve
vannak.*”

A csaladjog terén ugyancsak a kilencvenes évek fejleménye volt, hogy tor-
vénybe foglaltak a n6i valast. Az 1j torvény lényegében nem tartalmaz tobble-
tet a Sari‘a elbdirasaihoz képest, de azaltal, hogy irasba foglaltak, konnyebbé
valt az alkalmazasa. A hanafita jog eddig is elismert két esetet, amikor a nd
kérhette a valast: ha stilyosan bantalmaztak, vagy nem megfeleld (hianyos) el-
latast kapott. Ezt egészitették ki egy malikita jogszabaly atvételével: ha a férj
két évig nem jelentkezik a feleségénél, el kell valasztani dket.

Az 6rokségi jogot Pakisztanban modernizaltdk a lanygyermekek javara, de
szintén az iszlam jogbol kiindulva. Az ugyanis lehetdséget biztosit az 6rok-
hagyodnak arra, hogy vagyona 1/3-ar6l végrendelkezzék. Ezt az 1/3-ot alakitot-
tak at gy, hogy a lanygyermekek is megfelelé orokrészhez jussanak.”

A tobbnejliséget ugyan csak Tunéziaban tiltottdk be egyértelmiien,* korla-
tozasaval azonban mashol is probalkoztak a Koran alapjan. Sziriaban® példaul
a masodik hazassag el6tt a férfinak a birdsag elétt kell bizonyitania, hogy egy-
forman el tudja latni a két feleséget, és egyenlden tud banni veliik, ahogyan azt
a Koran el6irja. Tunézidban pont ezen Koran-hely alapjan tiltottak be teljesen,
mondvan, hogy erre egyetlen férfi sem képes.

8.2. A 3ari‘a befolydsa a qaniinra — az 1971-es egyiptomi alkotmdny®®

Az utobbi évtizedekben szdmos muszlim allam alkotott olyan alkotmanyt —
vagy egészitette ki a meglévot — azzal a kitétellel, hogy az allami térvényeknek
Osszhangban kell allniuk a Sari‘a eléirasaival: Iran, Pakisztan, Katar, Jemen és
Szaud-Arabia mellett olyan nagy allami torvénykezési hagyomanyokkal ren-
delkez6 orszag is, mint Egyiptom. Az persze nagy kérdés, hogyan boldogulnak
az egyiptomi birdk ezzel az 1j stipuldcioval, tekintve, hogy tobbségiiknek
nincs semmilyen képzettségiik az iszlam jog terén.

62 Az érintettség és egyéni érdekeltség a Sari'a egyik alapelve, amelyet felhasznaltak az
1996-0s allami térvényben is.

83 A pakisztani allami kozlonyben megjelent a térvény teljes szdvege a kovetkezd cimen:
Muslim Family Laws Ordinance, 1961. (VIII. of 1961). A torvény megtalalhaté a South Asian
Association for Regional Cooperation (SAARC) honlapjan: http://www.vakilnol.com/saarclaw
/pakistan/muslim_family laws_ordinance.htm.

8% Code du statut personnel. Journal officiel tunisien 104 (1956) 18. cikkely.

85 A térvény szovegét arabul és angolul, valamint a kérdés jogi elétorténetét kozli: Syria and
Personal Status Law. Ex Oriente Lux 2009. julius 8. Ld. tovabba J. N. D. Anderson, Syrian Law
of Personal Status. Bulletin of the School of Oriental and African Studies 17 (1955) 25-59.

% Lombardi, i. m., Part 2. Ez foglalkozik részletesen az egyiptomi alkotmany 1971-es 2. szé-
mu kiegészité cikkelyeivel. A cikkely szovegét és bevezetésének koriilményeit 1d. Lombardi,
i. m., 123. skk.
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Amikor 1971-ben 11j alkotmanyt fogadtak el Egyiptomban, a 2. cikkelybe
belefoglaltak azt a mondatot, hogy az iszlam Sari a alapelvei az egyiptomi tor-
vényhozas egyik f6 forrasat képezik. 1980-ban ezt a cikkelyt abban az érte-
lemben modositottak, hogy a sari‘a most mar a térvénykezés egyetlen alap-
vetd forrasaként lett megnevezve. 1985-ben az egyiptomi alkotmanybirosag
értelmezése tovabb erdsitette az iszlam jog befolyasat az allami torvényekre
azaltal, hogy kimondta: a 2. cikkely megkivanja, hogy valamennyi, az életbe-
1épése utan hozott torvényt vizsgaljak feliil abbdl a szempontbol, hogy 0ssz-
hangban all-e a Sari'a eldirasaival, s ha nem, akkor torélni kell.”

9. A 21. szizad elsé évtizede: a Sari‘a mint ganian®
9.1. A 3ari*a alapu allami térvénykezés az indonéziai Aceh tartomanyban

Az elmult nyolc évben a Sari‘a jog alkalmazasa folyamatosan ujabb és ujabb
tertileteket hoditott meg Aceh tartomanyban. A Sari'a birdsagot (mahkama
Sar Tyya) 2001-ben a tartomanynak adott specialis autonomia részeként hoztak
létre. 2002-ben az acehi Torvényhozo Tanacs beiktatta a Sari‘a birdsag spe-
cialis torvénykonyvét (ganiin). 2004-ben a biintetd torvénykezés (ginaya) egy
részét athelyezték az altalanos birdsagrol a sari‘a birdésagra. 2005-ben ez a
birdésag mar 6nallo jogi dontéseket hozott, mint példaul a nok kotelezd fej-
kenddviselete, az alkoholfogyaszas tilalma, az erkdlcsrendészet 1étrehozasa, a
kotelez6 imadkozas és a szerencsejaték botozassal valo biintetése.

Az autondémiat a kdzponti kormannyal hiisz éven keresztiil vivott fligget-
lenségi harc eredményeként érte el a Szumatra északi csiicskében fekvo kis
tartomany. A helyi hagyomanyok szerint Aceh volt az elsé hely az indonéz
szigetvilagban, ahol a lakossag tobb szdz évvel ezelott attért az iszlamra, és
innen indult el hodit6 utjara az iszlam Szumatran és a tobbi szigeten is. Emiatt
érezték ugy a helyi vezetdk, hogy a modern korban is innen kell kiindulnia a
vallaserkolcsi megujulasnak. Ezért az autonomia legfébb pontja az volt, hogy
a koztarsasag tobbi tartomanyaban érvényes allami, vilagi jogrol attérhetnek az
iszlam jogra.

A Sari'a bevezetését nagymértékben meggyorsitotta a 2005-6s természeti
katasztrofa, a cunami, amely itt volt a legnagyobb méretii egész Indonéziaban,
és kozel negyedmillié aldozatot kovetelt a hatalmas anyagi karok mellett. Még
2010-ben, 6t évvel a cunami utan is késziiltek olyan videofelvételek a févaros,
Banda Aceh utcain, amelyen azt latni, hogy a kiilonleges erkdlcsrendészet
embere megallit az utcan egy nagy csoportot, amelynek vagy a ruhdzata, vagy
a viselkedése nem nyerte el tetszését (vagy éppen csak beszédet kivant

7 Lombardi, i. m., 139. skk.
8 A kérdés elétorténetét Id. Arskal Salim, Challenging the Secular State. The Islamization
of Law in Modern Indonesia. Honolulu, 2008.
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mondani), és kioktatja 6ket, hogy a cunami Isten biintetése volt, mert az acehi
muszlimok nem kdvették az O parancsait és nem a Sari‘a volt a torvényik.

9.2. Qaniin ginaya — az iszlam jog talajan allo biintetétorvénykonyv

Mindezek utan kovetkezett a 2009. szeptember 14-i erkolcsjogi torvény, amely
a ganiin ginaya nevet viseli. E térvény ugyan teljes egészében a sari‘a alapjan
all, ugy, ahogy azt a helyi vallasi erdk értelmezik, mégis a ganiin nevet viseli,
azaltal, hogy allami torvényben rogzitették. A kovetkezd biintetéseket tartal-
mazza. Paraznasag: 100 botiités annak, aki nem €l hazassadgban, halalra kovezés
annak, aki férjezett vagy nds. Homoszekszualitas: 100 botiités és 1000 gr arany
vagy 100 hoénap borton. Nemi erészak: 100-300 botiités vagy 100-200 honap
borton. Ez a térvény ugyan nemcsak a nékre vonatkozik, azonban a gyakorlat-
ban a nék sokkal nagyobb valosziniiséggel valnak a megkdvezés aldozataiva.
Habar a torvénynek nincs olyan cikkelye, miszerint ez a biintetés csak nékre
vonatkozna, a patriarchalis tarsadalomban fennall6 megkiilonboztetések, a tor-
vények és a viselkedési normak egyoldala értelmezése, valamint a biologiai
kiilonbségek — mint a teherbe esés — kdvetkeztében a ndket sokkal konnyebben
talaljak blinsnek az un. paraznasagban és hazassagtorésben, mint a férfiakat.
Stulyos problémat jelent a néknek az is, hogy nemi erdszak esetén sokszor az
aldozatbol lesz a biinds, amennyiben nem tud négy tanut felvonultatni.

Az 1j torvénykonyv a hazassagtorést megkdvezéssel biinteti. Aceh tarto-
many fiiggetlen térvényhozo tandcsa 2009. szeptember 14-én hozta azt a tor-
vényt, amely kiterjeszti a halalos és stlyos testi biintetést az allitolagos erkol-
csi és nemi kihdgasokra is, és halalra kovezéssel biinteti a hazassagtorést, mig
100 (gyakorlatilag szintén halalos) botiitéssel a homoszekszualitast. Ez volt az
elsé alkalom, hogy ezek a biintetések beiktatast nyertek az indonéz jogrend-
szerbe (ganiin), és ezzel az iszlam jogi torvénykezés ki lett terjesztve az allami
btk-ra is. Az indonéziai helyzet bonyolultsagat jol jellemzi, hogy az alulrél
épitkez0 tartomanyi tdrvényhozasnak ezt a termékét a tartomany feliilrél nem
fogadta el: az indonéz szovetségi allam altal kinevezett kormanyzo nem irta
ala, mivel szerinte ellenkezik Indonézia deklaralt vilagi allam jellegével, majd
Ujratargyalasra visszakiildte Aceh tartomany térvényhozé testiilete elé. Ugyan-
akkor lehetdséget adott a torvénnyel szintén szembehelyezkedd acehi civil tar-
sadalmi szervezeteknek, hogy javasoljanak a ganiin ginaya helyett elfogadhato
torvénykonyvet. Ezek a fent emlitett vilagi szervezetek ugyanakkor az indonéz
elnokhoz fordultak, hogy fiiggessze fel addig is a torvénykonyv hatalyat, amig
valami massal nem helyettesitik.”

% Ld. a http://www.wluml.org weboldalon talélhato cikkeket: Indonesia: New Law in Aceh
Makes Adultery Punishable by Stoning. Women Living Under Muslim Laws 2009.09.17. és
Aceh: Civil Society Groups Advocate for Repeal of Qanun Jinayah (Islamic Criminal Legal
Code). Women Living Under Muslim Laws 2009.09.14.

22



SARI'A VAGY QANUN —AZ ISZLAM JOGTOL AZ ALLAMI JOGIG

Az acehi tartomanyi parlament annak ellenére fogadta el a torvényt, hogy
mar a vita soran hevesen ellenezték az emberi jogi csoportok és a kormanyzo is,
aki mar akkor felhivta a figyelmet arra, hogy egy 1j halalbiintetési forma beve-
zetése gondosabb és alaposabb megfontolast igényel. Ezzel szemben a torvényt
kozfelkialtassal fogadta el a parlament, és még az ellenzéki part sem mert ellene
szavazni. A torvénynek, amely megerdsiti a tartomany eddig is szigoru iszlam
jogi alapjait, a szeptember 14-t61 szamitott 30 napon beliil kellett volna hata-
lyossa valnia, épp két héttel az el6tt, hogy az Gjonnan megvalasztott parlamen-
tet beiktattdk a hatalomba. Ebben a mérsékelt Aceh Part keriilt tobbségbe, mivel
a konzervativ muszlim partok teljes vereséget szenvedtek a helyi valasztasokon.

10. Zarégondolatok

Osszefoglaloan elmondhatjuk, hogy az egyiptomi jogreform, amely az 1870-es
években Isma‘il kedive alatt vette kezdetét, harom fontos elemet tartalmazott,
amelyek jelentdségét az adja, hogy mind a mai napig érvényben vannak.

1. Hivatasos és fliggetlen birdsagi személyzet kialakitasa. Ennek sziikséges-
ségét altalaban nem vitatta senki, azt annal inkabb, hogy kikbdl alljon és mi-
lyen végzettségii legyen ez a személyzet.

2. Atfogé torvénykonyv sziikségessége az addigi gyakorlat helyett, amikor
is a bir6 az iszlam jog, szokasjog €s a helyi torvénykezés hagyomanyai és sajat
belatasa alapjan dontdtt.

3. Az eurdpai forrasok felé fordulas az iszlam és az oszman-torok jog helyett.
A francia jogot valasztottak, miutan a modern élet minden teriiletén francia hatas
érvényesiilt Egyiptomban. Ez biztositotta leginkabb a centralizaciot és az allami
beavatkozas lehetdségét, s ezaltal csdkkentette a precedens jog és a birdi mérle-
gelés hatdsat. Ez utdbbi reform mar sokakban egyértelmii elutasitast valtott ki.

A jogi reform hivei €s végrehajtoi azt vallottak, hogy a sari‘a elveivel 0ssz-
hangban 4ll6, abbol is taplalkozo, de nem teljesen Sari‘a alapu jogrendszer ki-
alakitasan faradoznak. Oszintén ugy lattak, és higgyiink nekik, hogy mindez
nem korlatozza a sSari‘a érvényességét, hanem épp ellenkezbleg, erdsiti azaltal,
hogy tisztazza és vilagossa teszi alkalmazasanak modjait. A 20. szazad els6
felében azonban mar nem igy gondoltdk az egyre erdsebb hangokat hallatd
radikalis iszldm hivei. Ekkor mar egyre tobben athidalhatatlannak talaltak a
Sari'a és az allami torvények, a ganin kiillonbségét.

Az iszlam jog és az allami jog vitdjanak és harcanak a tanulmanyozasa,
tobbek kozott, harom fontos tanulsaggal jar.

1. Mindig és mindeniitt voltak és vannak allamjogi torvények is a Sari‘a
mellett, egyszerlien azért, mert a Sari'a nem fedte le az allami élet szdmos
tertiletét. Szatd-Arabiaban, ahol kdztudottan a Sari‘a egyeduralma érvényesiil,
hatalmas allami torvénykonyvek léteznek, tobbek kozott a munkajog, a gazda-
sagi jog vagy a nemzetkozi kapcsolatokat szabalyozo jog teriiletén.

23



DEVENYI KINGA

2. A ‘Sari’a vagy ganiin’ nem egyszeriien tartalmi kérdés. Mint mar utaltam
ra, az iszlam jog képviseldi, a vallas emberei legtobbszor azt is nehezménye-
zik, ha egy Sari'a eldirast egyértelmii allami térvénybe iktatnak, mert a Sari‘a
lényegéhez tartozik a birdi diszkrécio, vagyis az, hogy szabad belatasa szerint
donthet a vonatkoz6 irodalom ismeretében.

3. Végiil, de nem utolsdésorban, a ‘Sari‘a vagy ganiin’ nem elvi kérdés, ha-
nem sokkal inkabb hatalmi. Arrdl sz6l, hogy aki a jogban donthet, annak a kezé-
ben hatalom van, és ha a jogszabalyokat vilagi iskoldkban nevelkedett jogaszok
munkdja eredményeként az allam hozza, akkor a vallds, a Sari‘a emberei nem
részesedhetnek a hatalombdl az altaluk kivant mértékben.

FUGGELEK

Fiiggelékbe helyeztem két dokumentumot, amelyeket a kor jellegzetes termé-
kének tartok. Mindkettd egy éven beliil késziilt. Az els6 a tantai dékan tanév-
nyitd beszédének egy részlete 2009 oktoberébol. Ennek a szovegnek két tanul-
sdga van. Az Azhar Egyetem kihelyezett fakultdsanak mar a nevében is benne
van, mint oly sok helyen napjainkban az iszlam vilagban, a ganiin szo, holott
régen az ilyen karokat csak Sari‘a karnak nevezték. Ez is azt a torekvést pél-
dazza, hogy allami jog néven a valtozatlan sari‘a szerepeljen a torvénykony-
vekben. A masik tanulsag: a dékan beszédébdl egyértelmiien kideriil, hogy az
iszlam jogaszok szamara az a legfontosabb, hogy Ok hatiarozhassdk meg az
allami jogot. Vagyis, amint erre mar korabban is ramutattam, ha egy allami
jogszabaly teljes egészében tartalmaz is egy Sari‘a jogszabalyt, ha azt vilagi
jogaszok alkotjak meg, akkor az elfogadhatatlan a Sari‘a emberei szamara.

A fiiggelék masodik dokumentuma egy allasfoglalas 6sszefogalasa, amely a
jelenleg megfogalmazas alatt allo6 egyiptomi csaladjogi torvénytervezetet ta-
madja, annak is elsGsorban a férfiak korlatlan és ellendrizetlen valasi szabadsa-
ganak csonkitasat, amit érdekes modon gy tekint, mint ami az iszlamot alap-
jaiban rengeti meg. Mindez a korabban mondottakkal megegyezden jelzi a
csaladjog fontossagat a muszlim tarsadalom életében.

1.
A Tantai Egyetem (Egyiptom) Sari‘a és Qaniin
Jogi Fakultdsa dékanjanak iidvozI6 szavai (2009. oktéber 1.)™

,Mivel az iszlam vallasat csak a vallas emberi tarthatjak fenn, ezért nekiink, az iszlam
embereinek és zaszlovivoinek a kotelessége, hogy megerdsitsiik lelkiinket eldszor is
azért, hogy a mi keziinkben legyen a vezetés, Isten tdmogatasaval és megelégedésére.
Kotelességlink tovabba az, hogy megismerjiik Isten Konyvébdl és a Proféta hagyoma-

7 A Tantai Egyetem honlapjarol: http:/www.tanta.edu.eg.
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nyaibol (sunna) mindazt, ami alkalmassa tesz benniinket arra, hogy az Isten szolgala-
tara valo felhivas kiildetését magunkra vallalhassuk istenfélé beszéddel és helyes,
Oszinte cselekvéssel, annak érdekében, hogy elvigyiik a vildgossag fényét mindenki
szamadra, aki az igazat akarja.

Mindezek utan az is kotelességiink, hogy mindazt, amit tanultunk mindebbdl, a
gyakorlatban is alkalmazzuk, hitlinkbdl, biztos tudasunkbol, 6szinteségiinkbdl és az eld-
dok kovetésébdl kiindulva, mindaddig, amig Isten hozzasegit minket a sikerhez a tudas
szinvonalanak felemelésében, az iszlam nemzet fiainak felemelkedésében és a letar-
giabol valo felébresztésében, amit idonként a tudatlansag sotétsége, maskor pedig a
vallastuddsok kishitiisége kényszeritett rajuk.

A Tantai Egyetem Sari‘a és Qaniin Jogi Fakultisa olyan tandrokat és tudésokat
tudhat soraiban, akik képesek mindkét jogrendszer tudasanak a terjesztésére az iszlam
vilag minden részében, mert minden cselekedetiikben és egész hitiikkben Isten iranyitja
lépteiket.

A tantai Sari'a és Qaniin Jogi Fakultds az iszlam jog (figh) és az allami jog
tudomanyat tanitja a vilag minden részébdl ideérkezett didkoknak. Tandraink részben
az Azhar Egyetemen végeztek, részben az orszag mas egyetemein €s intézeteiben.”

2.
»A Sari‘anak ellentmond6 csaladjogi torvényt »foztek ki« a Parlamentben
(160 egyiptomi vallastudés és gondolkodé tiltakozo kézleménye)”
A 2010. augusztus 5. nyilt levél ésszefoglal6ja (http://www.moheet.com)

A kozlemény megallapitja, hogy az uralmon 1évé Nemzeti Part képvisel6csoportja és
az Igazsagligyi Minisztérium teljes titokban 0j csaladjogi torvény megalkotasan dol-
gozik, a Sari‘a szabalyainak megvaltoztatasaval és siita jogi normak bevezetésével.
A kozlemény szerint ezeknek a szerveknek nincs felhatalmazésa arra, hogy torvénye-
ket alkosson olyan tarsadalmi kérdésekben, amelyek a vallésilag tilos és megengedett
(haram, halal) korébe tartoznak. Réadasul az 1 torvény széles korii és radikalis val-
toztatasokat tervez. A tdrvény harom részbdl allna: muszlim csaladjogi torvény, nem
muszlim csaladjogi térvény és atfogod gyermekjogi térvény.

A torvényel6készitd bizottsag elndke, az igazsagiigyi miniszter a kovetkezoket
mondta: a csaladjogi és tarsadalmi torvényeknek idérdl idére meg kell valtoznia a
tarsadalmi valtozasok kovetkezményeként. Ez a gondolat szdges ellentétben all az
iszldm valtozatlansagot hirdetd tanitasaival. A kiszivargott hirek szerint, mondja a
kozlemény, a tervezet a hazassag és a valas j meghatarozasat tartalmazza. Szigoritani
akarjak a valasra vonatkozd torvénykezést azzal, hogy két tanu alairasahoz kotik, ami
szerintlik siita szabaly.

A legf6bb ellenérv azonban az uj térvénytervezet ellen az, hogy tag teret engedne a
vilagi politikai és gazdasagi eréknek, ami a nemzet szamara pusztité hatast volna.

Az alairok szerint vissza kell térni a Sari 'ahoz, amelynek értelmezése csak a vallas-
jog tuddsaira tartozik.
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Sari‘a or ganiin — from Islamic law to state law. On the
development of jurisdiction in the Islamic world between 1870
and 2010

Kinga DEVENYI

In the last decades there is an ever increasing struggle for power between state
and religious circles in the Islamic world. It is reflected primarily in the ques-
tion of what can the basis of jurisdiction be: the secular law (ganiin) or the
sacred law of Islam (Sari‘a), with the so-called Islamist parties striving for
what they call the reinstallation of the divine law. The paper lays special em-
phasis on the personal status law since it seems to be the field in which the
defenders of the Sari‘a react to even the smallest intrusion of the state in the
most sensitive way. Sari‘a and politics constitute two main pillars in Islamic
legal thinking. After a brief summary of the concept of the sari'a, the relation
between law and politics according to the classical interpretation is treated.
Next the steps taken towards introducing secular law (ganiin) in Egypt at the
end of the nineteenth century are presented. Some questions of family law are
considered and a separate section investigates whether the choice of sari‘a or
ganiin is a question of values or it is only about power. In the sSari‘a courts
women had several strategies for defence. For example, they could use their
rightful conditions in the marriage contract and when any condition was vio-
lated it led automatically to divorce. However, during the nineteenth-century
reform period modern laws eliminated the ability of women to insert condi-
tions in their marriage contracts. In connection with the reaction of the repre-
sentatives of Islamic law to secularisation two topics are touched upon: the
principle of ‘selection’ (tahayyur) and the SanhiirTt Code in Egypt. The ques-
tion of Egyptian feminist movements and the law is dealt with in the next sec-
tion. Afterwards the paper focuses on some new developments in the end of
the twentieth century, such as the ways state jurisdiction relies on Islamic law
and the influence of Sari‘a on ganiin — the Egyptian Constitution of 1971. In
the end the paper tries to demonstrate some ways of how the first decade of the
twenty first century has changed the relation between sari‘a and ganiin. Here
the Sari'a-based state law in Aceh (Indonesia) is discussed, the ganiin ginaya,
which is a criminal code issued by the state on the basis of Islamic law. After
some conclusions two appendices are attached to the paper: The greetings of
the dean of the Faculty of Sari'a and Qaniin on October 1, 2009 and the
proclamation of protest of Egyptian religious scholars and intellectuals on
August 5, 2010.
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