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A KALACSAKRA-TANTRA KOROSI CSOMA SANDOR
MUNKASSAGABAN

AKdlacsakranak vagy magyarul az Ido kerekének nevezett buddhista misztikus
szoveg a 11. szdzad elso évtizedeiben keletkezett szanszkrit nyelven. Tobb tibeti
forditasa is ismert, de megvan mongolul is, s legijabban néhdny fejezete angol
nyelven is olvashato. A tibeti buddhizmusban a misztikus rendszerek csucsan
foglal helyet, ugy is nevezik, a fanirdak kirdlya. A Kdlacsakra-tantrdaban foglal-
tak azonban a buddhista vallasgyakorldson kiviil is nagy népszertiségre tettek
szert. Proféciait felhasznaltak kronikasok, hogy uralkodok és vallasi méltosagok
ideologidjat timogassak, politikusok, egészen a 20. szazad elejéig propaganda
céljabol, kalandorok és rajongok, egészen napjainkig, hogy eljussanak a mesés
Sambhala foldjére. Es természetesen érdeklodott és egyre novekvo mértékben
¢rdeklodik a szoveg irant a filologia is, melynek immar negyven esztendeje ren-
delkezésére all a tibeti és mongol forditdsok mellett a szanszkrit eredeti is. Ezt
Korosi Csoma Sandor még nem ismerhette, amikor a tibetologia alapitéjaként
els6ként szamolt be a Kdalacsakra-tanira és az ehhez kapcsolodo hagyomany lé-
tezésérol. A jelen dolgozat e beszamolokat és megjegyzéseket vizsgalja. E16szor
azonban roviden magarol a Kalacsakra-tantrarol.

A KALACSAKRA-TANTRA

A Kdlacsakra-tantra a buddhista tantrak kozé tartozik, vagyis azon szovegek kozé,
melyek a buddhizmus fejldésének utolso dllomdsat jelentd Vadzsrajina, magyarul
Gyandnt Jarmii, alaptanitasait és szertartdsait alkotjak, s melyek koziil forditdsban
tobb szazat 6rzott meg a Kandzsirnak és Tandzsirnak nevezett tibeti kanon.

Kezdetben, az 5-6. szdzad fordul6jan, a tantrdk még primitiv magikus szer-
tartdasok voltak, melyek segitségével a ritudlét bemutat6 személy vildgi célokat
¢rhetett el, javakat szerezhetett, betegségeket vagy természeti csapasokat harit-
hatott el. Id6vel azonban 6sszetett misztikus rendszerekkeé fejlddtek, melyek az
emberben meglévo alapveté negativ tulajdonsagokat, a szenvedélyt, dithot és
ostobasagot atalakitva eljuttathattak a gyakorlot a buddhistik végso céljahoz,
a megvildgosodashoz.

A 11. szdzad elején keletkezett Kdlacsakra-tanira e magas szintii misztikus
rendszerek koziil a legkésobbi és legosszetettebb, s ugyanakkor a legkidolgozot-
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tabb is. Arra az 6srégi elképzelésre épit, hogy a makrokozmosz és a mikrokozmosz
kozott parhuzamok, azonossagok llnak fenn, é ennek felismerésével, valamint
az erre ¢pit0 jogagyakorlatok segitségével az egyén tudata fokozatosan megtisztul,
s transzcendens felébredettség dllapotiba jut. A szoveg ot fejezetbdl dll, é harom
részre oszlik: (1) a makrokozmosz és (2) a mikrokozmosz leirdsara, valamint egy
transzcendens részre, amely magdba foglalja a (3) beavatdst, a (4) gyakorlatokat,
és (5) a gyakorlatok elsajatitdsa révén nyert gnozis magyarazatat.

A hagyomdny szerint a Kdlacsakra-tanirat nem sokkal megvilagosoddsat
kovetden a torténeti Buddha tanitotta meg Szucsandranak, Sambhala kiralyanak
a Dhdnyakatakdnak nevezett sztupdanal; ez valamikor Délkelet-Indidban, Andhra
Pradés tartomdnyban dllt. Szucsandra hazatérve Sambhaliba megirta a Kalacsak-
ra-tantra ma mar csak egyes tészeiben létezo Gsszovegét, a Paramadibuddha-tant-
rat, magyarul az Eredendo Buddha-tantrat. Utodai kozil a hatodik, Jasasz, va-
rdzsereje segitségével attéritette Sambhala hindu vallasa hiveit a buddhizmusra,
¢ elkészitette szamukra a Paramddibuddha-tanira egy roviditett valtozatat; ez
lett az a szoveg, amelyet ma Kdlacsakra-taniraként ismertink. Jasasz fia, Punda-
rika, egy terjedelmes kommentart készitett hozza, a Vimalaprabhdt, magyarul
a Makuldtlan Fenyt. E két mi alkotja a Kalacsakra hagyomany alapszovegeit.

Tibetbe mar nem sokkal a keletkezése utin, a 11. szdzad elso felében eljutott,
de ezt kovetden is, egészen a 15. szazadig keletkeztek indiai eredetti Kalacsakra
hagyomanylancok. Maginak a Kalacsakra-tantranak legalabb tizenot, a Vi-
malaprabhdanak pedig tiz kilonbozo tibeti forditdsa ismert, s ezzel a legtdbb-
szor leforditott buddhista szovegnek szamit a tibeti irodalomban.

A nyugati filologia a legtobb figyelmet a Kdlacsakra-tantra elso fejezeté-
nek, azon belill is elsGsorban az itt leirt profetikus részének szentelte. A kérdéses
szovegrészekben a Buddha megjovendoli Szucsandrinak, hogy a tivoli jovoben
Mekka virosaban megjelenik a barbarok (szanszkritul amleccshdak vagy tdjinok)
valldsa, vezet6jiik és gurujuk pedig Madhumati vagyis Mohamed lesz, aki a pro-
fécia szerint Rahmana megtestesilése. 0 szam szerint a hetedik abban a sorban,
amelyet Arddha = Adam, Anogha = Enok vagy Noé, Varihi = Abrahdm, Masa =
Mozes, Isa = Jézus, és Svetavasztri = ,a fehérruhds” alkotnak. A nyolcadikat pedig
Mathaninak fogjak nevezni (NEwman, 1987, 594-614.; Newmax, 1998a, 320-323.).
A barbarok valldsa ezt kvetden gyorsan fog terjedni, és 1800 év mulva mdr csak
egyedill Sambhala marad meg buddhista féldnek. Ekkor azonban egy apokalipti-
kus mértéki csatiban Sambhala uralkodoéja, Raudra Kalki, hadvezére Haniman
¢s tobb hindu istenség segitségével legyozi a barbarok seregét.

A Kalacsakra-tantra és a Vimalaprabhd tobb mas helyen is foglalkozik
a muszlimokkal, utaldst tesz a vallasukra és egyéb szokasaikra, valamint, ahogy
arrol a késobbiekben sz0 lesz, a Kdlacsakra-tanira kronoldgiajaban is jelen van
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az iszlam hatasa. Nyilvanvalo ugyanakkor a hindu mitologia hatdsa is, mely sze-
rint a kalki Visnu tizedik, utolso megtestesiilése, aki a Sambhala nevii faluban
fog megsziiletni és aki a kali juganak, a ,s6tét korszaknak” a végén legy6zi a bar-
barokat. Egy ilyen vegyes mitologiai hattert szovegnek vajon mi lehetett az ere-
dete, mikor keletkezett és hogyan valhatott beldle elfogadott buddhista szoveg?
Ezt a kérdést elsoként K6rosi Csoma Sandor kisérelte meg megvalaszolni.

CSOMA MEGJEGYZESEI A KALACSAKRA-TANTRA EREDETEROL

1833-ban, még tibeti szotara és nyelvtana megjelenése el6tt egy évvel, Csoma egy
rovid cikket jelentetett meg a Kdalacsakra-tanira eredetére vonatkozoan (Csoma,
1833). A cikk magvit egy 16. szdzadi tibeti szerz6, Padma dkar-po (1527-1592),
A Tan lotuszdt kitdro nap cimi kronikdjabol szarmazo részlet forditdsa képezi.
Eszerint egy Cilupa nevi indiai tudos egyszer egy rovid szoveget irt fel az egyik
legnagyobb buddhista kdzpontnak szamit6 nilandai egyetem egyik temploma-
nak ajtajdra. A szoveg Osszefoglalva azt mondja, hogy aki nem ismeri a Paramad-
dibuddha-tantrat, vagyis a Kalacsakra-tantra 6sszovegét, az a Buddha tanita-
sat sem ismeri és sosem fog kiszabadulni a szenvedéssel teli 1ét-korforgataghol.
Heves vita timadt ezzel kapcsolatban Ndlanda tudosai kozt, de végul belattak,
hogy Cilupdnak igaza van, és elfogadtik a Kdlacsakra tanitdsait.

Csoma a cikkben megjegyzi, hogy a 10. szdzad elott keletkezett buddhista
szovegek nem emlitik a Kdlacsakrat, és ez a rovid torténet a Kalacsakra-tani-
ra indiai megjelenésére vonatkozik, mely igy a Cilupa nevii tudoshoz kothetd és
a 10. szazad végén keletkezett.

A mai kutatok tobbsége ugy tartja, hogy a Kdlacsakra-tanira a11. szazad ele-
jén keletkezett, Csoma dataldsa pedig azon tibeti kronologiai mtiveken alapult,
melyek a Kalacsakra-tanira indiai megjelenését egy hatvanéves ciklussal a ti-
betiid6szamitds kezdete elé tették (Newman, 1987, 156-157.; NEwman, 1998b, 338.).
Csoma azonban jol latta, hogy a torténet a Kdlacsakra-tanira indiai bevezetését
meséli el, és ma mar azt is tudjuk, hogy ez csak az egyik, méghozza a legkésobbi
varidnsa a torténetnek, és egy Vanaratna nevi indiai mesteren keresztil jutott el
Tibetbe a 15. szdzadban.

Csoma rovid kozlése tobb mds adatot is tartalmaz a Kalacsakra-tantrdra vo-
natkozoan. Egyrészt felsorolja a ma ismert legfontosabb tibeti kommentatorait,
Bu-sztont, Mkhasz-grub-rdzset és Padma Dkar-pot, mdsrészt roviden beszamol
a tantra tartalmarol is, amit olyan misztikus teologiaként jellemez, amely filozo-
fia mellett asztronomiaval és asztrologiaval is foglalkozik, valamint profétikus
torténeteket is tartalmaz a muszlim hit keletkezésérol, terjedésérol és hanyat-
lasarol. Csoma e rovid publikdcioja tobb mint szaz évig a Kdlacsakra-tantrdra
vonatkozo egyetlen forrast jelentette a nyugati kutatok szamara.
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CSOMA PUBLIKACIOI A TIBETI KRONOLOGIAROL

A masodik teriilet, ahol Csoma munkassiga a Kdlacsakra-tanirahoz kapcsolo-
dott a tibeti id6szamitas és kronologia volt. A tibeti id6szamitas els6 évét a Ka-
lacsakra-tanirdban leirt profetikus kronologia alapjan hatarozta meg. Eszerint
hatszaz évvel azt kovetden, hogy a Buddha a Kélacsakra 6sszovegét Szucsandra-
nak megtanitotta, 1ép majd Sambhala tronjara Jasasz - aki dsszefoglalja ezt az
0sszoveget, és megirja a tulajdonképpeni Kdalacsakra-tantrat. Nyolcszaz évvel
ezutdn jelenik meg az iszlim vallds Mekkdban. Innen szimitva indul egy 403
¢vig tarto periodus, melyet a tibeti kronologiai munkdk nem szdmokkal, hanem
a Kdlacsakra-tantrdat kovetve, szimokat jelento szimbolikus szavakkal irnak le,
¢s tibetiill me mkha’ rgja mcho-nak, vagyis szo szerint ,tiiz (3) - tér (0) - tenger
(4)"-nek nevezik. E periodus utdn kovetkezik a tibeti id6szamitds elsd ciklusdnak
elso éve.

Csoma tibeti kronologiarol szolo kozlése a nyelvtanahoz csatolt IV. appendix-
ben taldlhat6 (Csoms, 1834, 181-198.). A kronologiai adatokat a Vaidiirja dkar-
po (Fehér Lazirko) cimt 17. szazadi asztrondmiai ¢és asztrologiai munkabol
meritette.

Csoma a fiiggelék bevezet6jében elmondja, hogy a tibeti iddszamitas elso
ciklusinak els6 éve a Gergely-naptar szerinti 1026-0s évre esett, s az 1834-es
¢v, amikor szotdra megjelent, a 14. ciklus 28. éve volt, a Vaidiirja dkar-po pedig
a 12. ciklus els6 évében, tehat 1686-ban késziilt. A Vaiddirja dkar-po szerzoje,
Szangsz-rgyasz-rgya-mcho (1653-1705), az egyes eseményeket a munka megird-
satol eltelt években hatdrozta meg; ezeket egészitette ki Csoma a Gergely-naptar
éveivel. Néhany példa a kronologiabol (Csoma, 1834, 182-184, 191.):

Amiodta a 403 éves periodus, amit Me-kha gya-tso-nak Kr. u. 622
neveznek, elkezd6dott,

Amiota a Mohammedanok bementek Mekkaba' (eltelt)...
1063 év

Amiéta a me mkha’ rgja mcho (vagyis a 403 éves periodus) | Kr.u. 1024
befejezodott (eltelt)... 661 év

Amiéta a Kalacsakra-tantrat bevezették Tibetben, és amiota | Kr.u. 1025
a 60 éves ciklus elso éve elkezdodott, (eltelt)... 660 év

.. 12. ciklus els6 évében a Vaidiirja dkar-po elkészilt Kr. u. 1686

! Csoma tdblazata a tibeti forrast koveti; a Hidzsra éve, amellyel Csoma ezt a kronoldgiai eseményt
azonositotta, valojaban Mohamed Mekkabol Medinaba valo kivandorldsat jeloli.
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Bir az elso pillantdsra is nyilvdnvalo, hogy Csoma dnmagaval is ellentmon-
ddsba keveredett, amikor a bevezetdben az 1026-0s, a kronolégiai listin pedig
1025-0s évvel hatarozta meg a tibeti id6szamitds kezddpontjat, csak nyolcvan
¢v mulva, a kivalo francia orientalista, Paul Pelliot korrigalta ezt a hibat (PeLuior,
1913, 639-648). Pelliot szerint Csoma két hibat is vétett: elszor is rosszul dllapi-
totta meg a tibeti id6szamitds els6 évét, ami nem 1026, hanem 1027. Pelliot tgy
vélte, hogy Csoma, amikor egy ciklus kezd6 évét meghatarozta, akkor egyszert-
en a tibeti év szaimat kivonta a Gergely naptari évbol: példdul, ha 1834 a ciklus
28. éve, akkor e szamitds szerint a ciklus elsé éve 1806 (1834-28=1806), s eszerint
minden hatvanéves ciklus els6 évének 6-tal végzodo Gergely-naptari évnek kell
lennie, az elso ciklus évének pedig igy 1026-nak. Pelliot szerint Csoma nem vette
figyelembe, hogy az évek szamozdsa nem a mdr eltelt, hanem a foly6 éveket jeloli.
A mdsodik hiba Pelliot szerint az volt, hogy amikor Csoma 1686-t61 visszafelé
meghatdrozta az eseményeket, nem egyszertien kivonta az eltelt éveket, hanem
még egy plusz évet is kivont ebbdl, ¢és igy a kronologidja minden adatihoz két
¢évet kell hozzdadni, az utolso kivételével, mert ahhoz csak egyet. Pelliot észre-
vételei kétségtelentl helyesek a korrekciokat illetéen, azonban nem feltétlentl
helytalloak az elszamolas okdra vonatkozoan.

1998-ban a Kalacsakra kutaté John Newman egy masik megoldassal allt elo
(Newman, 1998b, 337-338.). Newman Csomdnak arra a jegyzetére hivta fel a fi-
gyelmet, amelyet a me mkha’ rgya misho periodus kezdetéhez, vagyis az altala
622-nek vélt idoponthoz irt. Bz igy hangzik: , Ha hozzdadjuk ezt a 403 évet a 622-
hoz, a Hidzsra elso évéhez, akkor pontosan 1025-6t kapunk, ezt kovetoen pedig
1026-tal elkezdodik a tibetiek elso 60 éves ciklusa” (Csoma, 1834, 195, n. 12). Cso-
ma tévedése tehat Newman szerint egyszerien abban gyokeredzett, hogy eredeti
forrdsok alapjin tanulmanyozta a tibeti kronologiat, ami a Kalacsakra-tantrdra
megy vissza, é az ebben leirt profétikus kronologidt veszi alapul. Csoma rajott,
hogy a Kdalacsakra-tantra kronologia a ciklus elso évét a ,,muzulmanok Mekkdban
valo megjelenéséhez” viszonyitja, s ezt teljes bizonyossdggal azonositotta a Hidzs-
ra évével, vagyis Kr. u. 622-vel. Ehhez hozzdadta a 403-as évet, melyet publikdcio-
jaban meghagyott tibetiill, mintegy jelezve, hogy itt egyfajta kronologiai ferminus
technicusszal van dolgunk, és a 403-as ciklus végét igy 1025-re tette. Az erre kovet-
kezo év pedig a Kdlacsakra-tantra kronologidja szerint a tibeti id6szamitas elso
ciklusdnak els6 éve, vagyis Csoma szerint 1026.

Csoma két hibat kovetett el ezzel kapcsolatban. Az elsot azzal, hogy hozzdad-
ta az dltala 622-nek vélt évhez a 403-as iddszakot, pedig valéjaban a kronologia
szerint az csak azzal az évvel vette kezdetét - tehdt csak 402-t kellett volna hoz-
zdadni - és e szamitds szerint az 1024-ben ért volna véget. A kronologiai listd-
ban azonban mdr a helyes modszert kovette, ott a 403-as periodus végét 1024-re
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tette, a rakovetkezo cikluskezdo6 évet pedig 1025-tel dllapitotta meg. Mint arra
Newman ramutatott, Csoma mdsodik és legf6bb tévedése abbol fakadt, hogy
tudta, melyik évben volt a Hidzsra, és gy hitte, hogy ez a Kdlacsakra-tantrd-
ban és az ebb6l szirmazo tibeti kronologiai rendszerben is ugyanezt az idépon-
tot jeloli. A tibeti kronoldgia azonban a 403-as peri6dus kezddévét a fa-majom
(sing-szprel) évére teszi, ami nem 622-nek, hanem 624-nek felel meg.

CSOMA ESZREVETELEI A SAMBHALA MITOSSZAL KAPCSOLATBAN

Végil a harmadik terilet, ahol a Kdlacsakra-tantra megjelent Csoma munkads-
sdgaban, Sambhala mitoszihoz kapcsolodik.

A Kdlacsakra-tanirat kommentalo Vimalaprabha szerint Sambhala észa-
kon, a Szitd nevi folyotol északra fekszik, egy szélességben Tibettel, Kindval
¢s Khotannal. Maga az orszag kor alaku, egy hegylanc ovezi, alakja pedig egy
nyolcszirmu 16tuszhoz hasonlo. A lotusz szirmait folyok és hegylancok alkotjak,
s akozepén talalhato fovarosa, Kaldpa, melyet szintén egy hegylinc vesz korbe.
Alotusz minden egyes szirman 120 millio varos talalhato, igy Sambhala egyiitte-
sen 960 millio varosbol all. Minden tizmillio varost egy-egy helytarto vezet, igy
beldliik 0sszesen 96 van. A késobbi tibeti forrasok szerint Sambhala egy minden
foldi joban bovelkedd buddhista paradicsom, ahol nincs blindzés, betegség, sem
pedig éhség, azitt szilletett emberek egy ¢let alatt elérik a megvilagosodast, és az
0sszes buddhista tanitas is megtalalhato.

Felmeriilhet a kérdés, hogy ha Sambhala ilyen paradicsomi hely, akkor ho-
gyan lehet oda eljutni? Ennek tobb maddja is lehetséges. Egyrészt lehet ide tjja-
sziiletni, a tibeti irodalomban tobb imadsag is a Sambhalaba valo ujjdsziletésért
szOl. Ellehet jutni dlomban, ami a tibeti kulttirdban egy, a mai napig is €16 forrasa
a Sambhalaba tett utazasok beszimoloinak, illetve el lehet oda utazni has-vér
emberi testben is. Ez utobbi utazashoz szolgaltak segitségiil a Sambhaliba vezeto
kalauzok. Az egyik legfontosabb ezek kozill a Kaldpdavatdra, a Kaldpa varosdaba
vezetd kalauz, egy eredetileg szanszkritul irt szoveg, amelyet a 16. vagy 17. szd-
zadban forditott le Tarandtha (1575-1634) tibetire.

Csoma madr elso tibeti ttja sordn tudomast szerzett e szoveg létezésérol. Az 1825-
ben Kennedy szdzadosnak irt levele 48. pontjaban azt irja, hogy talalt egy rovid,
tizennyolc folios szoveget, mely Sambhala févarosiba kalauzol (Duka, 1885, 63).
Ezzel kapcsolatban Csoma megjegyzi, hogy Sambhala valamikor éges-égen a Ja-
xartésztol (Szita) északra, egy nagy sivatagon tul fekiidt, é azonositotta a jugarok
vagyis az ujgurok foldjével. A levél kovetkezo pontjaban pedig egy tibeti kronikabol
idézve azt irja, hogy Tibetet északrol a hor-ok és a jugarok hatdroljak. Csoma tehat
ugy hitte, talalt valami forrast a tibeti irodalomban, ami eredeti céljahoz, a jugarok
foldjéhez, és ezen keresztiil a magyar 6shaza kérdéséhez viheti kozelebb.
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A Kalapavatdra azonban nem foldrajzi leirasnak készilt. A md a tantrikus
gyakorlo spiritudlis fejlodését jelképezi egy misztikus utazds metafordja forma-
jaban, melyben a végso cél, azaz Kalapa varosinak elérése, a beteljesiilést, a meg-
vildgosodast jelképezi. Bar tartalmaz foldrajzi neveket, ezek egy része a hindu
epikdbol szarmazik, mas résziik ismeretlen, és csak néhany olyan akad kozottik,
ami foldrajzilag is elhelyezhetd. Hogy itt egy Kozép-Azsiin dthalad6 utazasrol
lenne sz0, csak egy helynév, Gandhara kapcsan allapithato meg. Ezen kiviil még
egy olyan helynév szerepel a szovegben, amelynek Iétezése nem vitathato, ez az
Otcsticst hegy, a Wutai-Shan, ami azonban a kalauz szerint nem Kindban, hanem
messze északon fekszik.

Mi alapjan gondolhatta akkor Csoma, hogy Sambhala az ujgurok foldje,
a Szita-folyo pedig a Jaxartész? Az informdcio eredete feltehetden tibeti meste-
rére, Szangsz-rgyasz-phun-chogs-ra megy vissza. Szangsz-rgyasz-phun-chogsz jol
képzett lama volt, jaratos az orvoslds és az asztronomia teriiletein, 6 volt az, aki
megirta a gyogyaszattal és idoszamitdssal foglalkozo Alexander-konyvet Csoma
részére. Igy nyilvinvaloan nagyon jol ismerte a Kdlacsakra-tantrdt és a hozza
kapcsolodo irodalmat. Amikor Csoma tanitvanyként hozza kerilt, beszélgetése-
ik alatt sz6 eshetett Csoma uti céljarol, és az addig Kozép-Azsidban megtett uta-
zasarol, melynek sordn Csoma egészen Buharaig és Kabulig is eljutott. Kabult,
Balkhot, Buharit és Kozép-Azsia mds vidékeit pedig éppen Sambhala kapcsin
ismeri a tibeti foldrajz. Minden bizonnyal Szangsz-rgyasz-phun-chogsz ajanlotta
Csoma figyelmébe a Kaldpdvatdrat, killonben elég valoszintitlen, hogy a tibeti
irodalommal még csak ismerked6 Csoma egy tizennyolc f6lios szdveget észre-
vett volna a tibeti kinon t6bb mint hiromszaz kotetében. Emellett egy masik mi
létezésére is felhivhatta a figyelmét, a 3. pancsen lama 1775-ben irott foldrajzi
munkajara, Sambhala’i lam-jig-re (Kalauz Sambhaldba) amely megtalalhato
az MTAK Csoma gytijteményében, annak 28-as jelzetii darabja.

A mi 6tven foliobol 4ll. Az els6 szakaszaban roviden, mintegy bevezet6 jel-
leggel beszél az dltala ismert vildgrol, majd egy kicsit bovebben ismerteti Kina
régioit. Ezt koveti egy terjedelmesebb beszamolo Indidar6l. Az orszagot egy
nyolckiill6jt kerékhez hasonlitja, amelynek minden egyes kiillgje a buddhizmus
egy-egy szent zarandokhelyét jeloli, kozepén pedig Bodhgaja, a torténeti Budd-
ha megvilagosoddsanak helye talalhato. Innen kelet felé indulva az 6ramutato
jarasaval megegyez0 irdnyba leirja Kelet-Indiat, és Bengdlidn keresztil eljut
egészen Indonézidig. Ezt koveti Dél-India, Nyugat-India és Eszak-India leirdsa.
Az északnyugati régio kapcsan jut el Kozép-Azsidba, ahonnan egészen az orosz
hatarvidékig halad, és néhany nagyon homadlyos emlitést tesz mds eurdpai orsza-
gokrol is. A munka harmadik része az indiai dinasztidkat targyalja egészen a mi
megirdsinak id6pontjdig. Utalast tesz a britek terjeszkedésére, roviden beszél
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a kozép-azsiai politikai helyzetrol is. A kovetkezd, negyedik rész egy vallastorté-
neti 6sszefoglalo. Ez a torténeti Buddha életével kezdddik, majd a buddhizmus
fejlodésének killonbozo szakaszaival és a buddhista iskolak tantételeinek rovid
osszegzésével folytatodik, végil pedig a Kdlacsakra-tanira alapjin emlitést tesz
az iszlamrol, és a kozép-azsiai és indiai muszlim népekrol. Az ezt kovetd 5. rész
foglalkozik Sambhalaval, els6ként az odavezet6 uttal. A szoveg javarészt meg-
egyezik a Kalapavatdara misztikus utleirasaval, de a Sambhalaba vezeto utat
Kozép-Azsia teriiletére teszi, mintegy magyardzva és aktualizdlva az eredeti
szoveget. Eszerint Sambhala valahol a mai Kazahsztan teriiletén fekszik. Csoma
megallapitisa, miszerint a Jaxartészen tul, északra kell keresni ezt a tertiletet,
valosziniileg nem pusztin magin a Kaldpdvatdrdan, hanem a 3. pancsen lima
altal leirt geografidn is alapult.

Csoma késobbi irdsaiban is a Jaxartésztol északra helyezi el Sambhalit: az
1833-as cikkben igy ir: ,...Sambhala , ahogy szanszRritul nevezik, egy mese-
beli orszdg északon, fovdarosa Kaldpa, Sambhala szdmos kivdlo kirdlydanak
szekhelye, a 40. és 50. északi szélességen, a Szitd vagy Jaxartész folyon til
Jekszik,...” (Csoma, 1833, 57.); a nyelvtandban hasonloképp: ,...Sambhala, egy
mesebeli orszdg vagy vdros északon, a Jaxartészon tul...” (Csoms, 1834, 192.),
egy 1838-as publikiciojiban pedig: ,...Sambhala egy mesebeli viros és orszdag
észak Azsidban” (Csoma, 1838, 149.). Csoma tehdt, valosziniileg a 3. pancsen
l1ama munkaja alapjan, Sambhaldt a mai Kazahsztan teriiletére tette, a Kalacsak-
ra-tantraban és a Vimalaprabhdban talilhato egyetlen foldrajzi helynevet,
a Szita-folyot, pedig azonositotta a Szir-darjaval.

A Csoma utdn kovetkezo kutato nemzedékek, ujabb forrasok ismeretében né-
miképp modositottak ezt a képet. A legkordbbi forras Xiuan Zangtol szairmazik, aki
a 7. szazadban késziilt utleirasaban a Tarim-foly6t nevezi Si-to-nak, melyet Samuel
Beal azonositott a buddhista kozmogrifia Szitd folydjaval (Beai, 1884, 12-13). Egy
késoi, 18. szazadi tibeti foldrajzi munka pedig hasonloképpen a Tarim-foly6t azo-
nositja Szitaval, igaz, hozzateszi azt is, hogy ez nem azonos azzal a Szitaval, amely
a Sambhala mitoszban talalhato (Wi, 1962, 58.). A kutatok e csekély szamu for-
rds ellenére elfogadtak, hogy a Sambhala mitosz Szitdja vagy a Tarim-foly6 vagy
annak fels6 folyasa, a Jarkend lehetett (NEwman, 1987, 309.). John Newman szerint,
ha ehhez hozzdadjuk azt az adatot, hogy a Kdlacsakra-tanira a 11. szazad elsé
felében keletkezett, akkor a Sambhala mitosz forrasdul talin a 9-t6l a 13. szazadig
fennallo buddhista kocsoi Ujgur kirdlysag szolgalhatott. Egy masik dolgozatiban
ugyano a Tien-shantol északra helyezte Sambhalat (Newman, 1996, 488.). A mitosz
egy masik kutatoja arra a kovetkeztetésre jutott, hogy a mitikus Sambhala orsza-
gihoz inkdbb a Tarim-medence egy masik varosillama, Khotan szolgalt modellil
(BernBaum, 1986). Ugyané azt is elképzelhetonek tartja, hogy tulajdonképpen ez
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a hegylancokkal korulvett buddhista paradicsom nem jelentett mast, mint a Ta-
rim-medence egykor virdgzo buddhista varosallamainak egytuttesét. Ha e modern
kutatoknak igazuk van, akkor Csomanak még 1825-ben leirt megérzése helyes volt
abban a tekintetben, hogy alegendds Sambhala ténylegesen az ujgurok foldjét vagy
annak egy darabjit jelentette, vagyis azt a teriiletet, amelynek felkutatdsa eredeti
célja volt, de az utazas veszélyei és nehézségei ezt ujra és ujra megakadalyoztak.
Ehelyett azonban egy 1j tudomdnyagat alapitott, a tibetologiat, melynek az dltala
teremtett széles alapjin a Kdlacsakra-tantraval kapcsolatos megjegyzései csak
egy kis terilletet foglalnak el. Igaz, ezeket a Csoma halalat koveto egy évszazadon
at elfogadtak, és a mai napig is idézik.
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