L. CASTIGLIONE

DIE ROLLE DES KYATHOS IM AGYPTISCHEN KULT

EIN BEITRAG ZUR DEUTUNG DES VATIKANISCIIEN PROZESSIONSRELIEFS

Man findet in den schriftlichen und archidologischen Quellen aus der
Kaiserzeit zahlreiche Analogien und Erliuterungen zu allen Kinzelheiten des
im Vatikanischen Museum aufbewahrten, auf die Zeit Hadrians datierten
und eine dgyptische Prozession darstellenden Reliefs (Abb. 1.). Tnnerhalb
der zeitgenossischen Literatur kommt den ausfiihrlichen Prozessionsbeschrei-
.bungen des Apuleius (Met. XI. 8—11.) und des Clemens Alexandrinus (Strom.
V1. 4, 35, 3—37, 2) die grosste Bedeutung zu. Die beiden Textstellen weichen
nicht bloss in ihren Einzelheiten, sondern auch in Auffassung und Beschrei-
bungsmethode voneinander ab. Gegeniiber der iiberaus plastischen, die bunte
Bewegtheit des volkstiimlichen Aufzuges sinnfillig veranschaulichenden
Schilderung bei Apuleius beschrinkt sich die sachlich-niichterne Registrierung
des Vorgangs bei Clemens auf die Darstellung der Rolle, die den Priestern
in der Prozession vorbehalten war. Der Unterschied zwischen den beiden
Berichten ergibt sich allerdings nicht bloss aus der stilistischen Eigenart
ihrer Autoren und deren Zielsetzung, sondern auch aus dem unterschiedlichen
segenstand ihrer Schilderung. Es ist im Falle des Apuleius bekannt, dass er
sich an das zu Neujahr gefeierte Fest des (Navigium Isidis» halt, wihrend
Clemens den Anlass des von ihm beschriebenen Aufzugs nicht niher bezeich-

1 Cortile del Belvedere 55. — W. AMeLune: Die Skulpturen des Vatikanischen
Muscums T1. 1908 S. 142. ff., Taf. 7. (unter Aufzihlung der friheren Literatur) — G.
Larave: Hist., du culte des div. alex. 1884. 300, Nr. 118. — DAREMBERG—SAGLIO:
Dict. III. L. 1899, S. 583. f., Abb. 4103. — Arch. Anz. 21. (1906) S. 139. — Exp.
Emst v, Sieglin I. (1908) 8. 138., Abb. 83. — A. Hexrer: JdI 24 (1909) S. 36.
— A. DigriericH: Kleine Schriften 1911, 8. 440, Taf. 2. — W. WEBER: Drei Unter-
suchungen. 1911. 8. 44. — W. HruLBie: Fihrer I. 1912. S, 90. f. Nr. 143. — P.
PerpRIZET: Bronzes grees d’Fgypte de la Collection Fouquet. 1911, S. 48., Nr. 82,
Taf. XXII. — P. WENDLAND: Die hellenistisch-romische Kualtur. 1912, VIIL., Taf. 4. —
J. LerroLpT: Die Religionen in der Umwelt des Christentums. 1926, 8. 56. f. —
F.Cumont: Les religions orientales. 1929. Nr. 90, 243, 95.VILL.,Taf.1. —.J. QUuasTEN: Mu-
sik und Gesang. 1930. Taf. 27. — DiLcER: Antike und Christentum 5. 1936. S. 157. {,,
Taf. 11. — G. E. Rizzo: Le pitture delP’aula isiaca di Caligola. 1936. S. 34.f., Abb. 34. —
P. Ducarr: LParte in Roma. 1938. S, 239, Taf. CXLVII., 1. — W. ZSCHIETZSCHMANN:
Antike Kunst 11. 2. 1939. 8. 148. — M. P. NiLsson: Gesch. d. griech. Relig. I1. 1950,
S. 599., Taf. 10., 1. — Die hier wiedergegebene Photographie verdanke ich der Dircktion
des Vatikanischen Musecums.
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net. Da seine Schilderung mehr verallgemeinerndes, abstrakteres Geprige
tragt, liegt die Annahme nahe, dass ihm in der Beschreibung kein konkretes
Ereignis, sondern nur im allgemeinen die wichtigsten Darsteller der herkémm-
lichen #dgyptischen Prozessionen vorschwebten. In dieser Eigenschaft steht
seine stoffliche Verarbeitungsmethode der im vatikanischen Relief enthaltenen
Darstellung besonders nahe, das gleichfalls in abstrahicrender Form die einzel-
nen Hauptdarsteller der Prozession aus der grossen Masse heraushebt und vor
einem neutralen Hintergrund in regelmissigen Abstinden hintereinander
aufreiht. Der anschaulichen und lebendigen Schilderung des Apuleius entspricht
dagegen am ehesten die pittoreske, den Schwerpunkt weniger auf Einzelheiten
als auf die Gesamtwirkung der teilnehmenden Massen und der Szenerie verle-
gende Darstellungsweise der beiden, dgyptischen Kulthandlungen gewidmeten
Fresken aus Herculaneum (Abb. 2—3.).2 In der Gegeniiberstellung der beiden
schriftlichen Quellen mit den bildlichen Darstellungen ldsst sich ein tieferer
Zusammenhang vermuten. Die Annahme, Apuleius hitte sich an gewisse, den
Wandmalereien aus Herculaneum verwandte Vorbilder gehalten, kann ohne
weiteres von der Hand gewiesen werden. Bei ihm ist die unmittelbare Beob-
achtung der Wirklichkeit ebenso augenfillig wie etwa bei dem Maler der
Herculaneum-Fresken oder bei demjenigen deren Originalvorbilder. Anders
verhiilt es sich bei Clemens Alexandrinus und beim vatikanischen Relief, denn
keine der beiden Darstellungen kann wohl auf der Beobachtung wirklicher
Vorgénge fussen. Eine derartige Abstraktion in der Hochbliite der Kaiserzeit
ldsst irgendein Musterbild vermuten.

Lésst sich fiir zwei grundverschiedene Kunstgattungen, die bloss das
Thema miteinander gemein haben ein gemeinsames oder zumindest dhnliches
Vorbild ausfindig machen ? Es liesse sich im Falle des Clemens, der allenfalls
auch eines uns unbekannten literarischen Quellenwerkes hitte sich bedienen
konnen, schwerlich ein Beweis hierfiir erbringen. Die Darstellungsart des
vatikanischen Reliefs verweist indessen in eine Richtung, in deren Verfolgung
sich moglicherweise auch das Vorbild des Kirchenvaters ermitteln lisst. Fiir
den Stil des Reliefs ist der gekiinstelte, niichterne Klassizismus bezeichnend,
der zur Datierung auf die Zeit Hadrians fiihrte. Doch haften der Komposition
auch noch solche Ziige an, die sich nicht einmal mit klassizistischer Tendenz
hinldnglich erkldren lassen. Vor allem die steife Profilstellung der Figuren
und ihre Trennung durch verhaltnismissig grosse, regelmissige Abstéinde.
Auch die iiberaus starre Haltung und die phantasielose Gleichférmigkeit, die
am sinnfilligsten in den horizontal vorgestreckten Armen zum Ausdruck
gelangt, geht iiber die iiblichen Grenzen des klassizisierenden Stils hinaus.
Selbst der Umstand, dass die einzelnen Figuren — wie wir im weiteren sehen

2 J. LerroLpT—K. REGLING: ATTEAOX 1. 1925, S. 126, ff. Abb. 1—-4. — L.
Currius: Die Wandmalerei Pompejis. 1929. Abb. 180. — W. HerBie: Wandgemiilde
1111. f., Neapel, Museo Nazionale 8924 —5.
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werden — im voraus gegebene bildhauerische Typen wiederholen, erklirt
diese Merkmale der Komposition noch nicht zur Geniige. Die eigentiimliche
Bildkonstruktion des Reliefs wird erst verstindlich, wenn man sich die Frage
stellt, ob der Meister nicht absichtlich Formenelemente verwendete, die den
Gegenstand, das dgyptische Geprige glaubwiirdiger veranschaulichen sollten.
Die Berechtigung dieser Frage findet ihre Bestitigung, sobald man dem vati-
kanischen Relief vergleichsweise irgendeine fdgyptische Prozessionsdarstellung
aus der Spitzeit zur Seite stellt. Versuche man zu einem solchen Vergleich
das Prozessionsfries am Dach des Hathortempels von Dendera (Abb. 4.)3
oder die in #dgyptischer Art gehaltenen Priester-Reliefs auf den Sdulen des
romischen Iseum Campense! heranziehen, und so wird es ganz offenbar, dass
der vatikanischen Reliefkomposition, deren Figuren, in einen luftleeren Raum
gestellt und in steifer Profilstellung, sich in monotoner Wiederholung mit der
stets gleichbleibenden Geste hintereinander reihen, die #dgyptische Relief-
plastik zur Zeit der Ptolemier bzw. des rémischen Kaiserreiches zum Vor-
bild diente. Eine weitere, von unserem Gesichtspunkt aus betrachtet weit
unwesentlichere Frage bleibt, wann und wo diese im vatikanischen Relief
zutage tretende, dgyptische Kompositionsmethoden mit klassizisierender
Formgebung vereinigende Losung entstand, ferner ob diese eigenartige Stil-
mischung ausschliesslich auf das vatikanische Relief beschrinkt blieb oder
sich zu einer auch andere Werke der bildenden Kunst erfassenden Richtung
entfaltete. Es kann allerdings keinem Zweifel unterliegen, dass dieser klassizi-
stisch ausgerichtete Stil in gewissem Sinne die Aufgabe hatte, den dgyptischen
Charakter des ganzen Bildwerkes zu unterstreichen, d. h. ihm eine altertiim-
liche Note zu verleihen, wie dies bereits bei der archaistisch dgyptisierenden
Tendenz der hellenistischen Kunst der Fall war.? Die Urquelle der Komposition
ist jedenfalls in Agypten selbst zu suchen, wo sie auch Clemens Alexandrinus
mittelbar oder unmittelbar gefunden haben diirfte, als er seine Beschreibung
dem Geiste der agyptischen Prozessionsdarstellungen anglich.

Dem von vornherein recht fragwirdigen kiinstlerischen Wert des vati-
kanischen Reliefs diirfte diese unsere Feststellung allerdings noch weiteren
Abbruch tun, wobei sie aber dessen gegenstindliche, dokumentarische Glaub-
wiirdigkeit noch mehr erhoht. Indem wir also im nachstehenden von einer
wenig versprechenden stilistischen Wiirdigung des Reliefs Abstand nehmen
wollen, beschrinken wir unsere Untersuchungen auf die gegenstindliche
und ikonographische Analyse der einzelnen Figuren. Da sich vor uns bereits
W. Amelung durch seine grundlegende Bestimmung dieser Aufgabe unter-

3 Aufnahme des Verfassers.

1. STuArT JonES: A Catalogue of the ancient sculpture in the Museo Capito-
lino. 1912, 360, Nr. 14 —15., Taf. 92.

5 U. a.: E. ScuyipT: Archaistische Kunst in Griechenland und Rom. 1922, S. 64,
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zogen und zugleich auch einige Analogien angefiihrt hat.® mochten wir in
diesem Zusammenhang, statt uns in weitere Einzelheiten einzulassen, ledig-
lich ein bisher vernachlissigtes Moment hervorheben. Die einzelnen Figuren

Abb. 2

des Reliefs waren zur Zeit seiner Entstehung nicht bloss als Funktionire
agyptischer Kulthandlungen, sondern auch als bestimmte ikonographische
Typen bestens bekannt. Ihre kultische Rolle wurde auf Grund der schrift-

6 Siehe die in. Anm. 1 angegebene Stelle.
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lichen Quellen bereits hinlanglich ermittelt, doch fehlen bisher entsprechende
Hinweise auf die von ihnen verkérperten ikonographischen Konventionen.?

Von rechts nach links weiterschreitend, betrachten wir uns vorerst die
erste der vier Figuren, die einen sehr verbreiteten Isis-Typus wiedergibt.®
Der bildhauerische Grundtypus ist hellenistischen Ursprungs: eine mit dem
linken Fuss ausschreitende, in der vorgestreckten Rechten eine Urdusschlange,
in der herabhingenden Linken eine Situla haltende Gottin in faltenreichem
dsis-Gewand» und Uberwurf (Abb. 5.).° In der rémerzeitlichen dgyptischen
Terrakottaplastik fand eine andere Variante des gleichen Typus weitgehende
Verbreitung. Hier wurde die schreitende Haltung durch eine stehende abge-
lost und dementsprechend streckt sich auch die Rechte mit der Schlange nicht
nach vorne, sondern bleibt in der Schulterebene.'® Unter den Terrakotten ist
uns auch eine weitere Variante noch erhalten geblieben,!' deren von der
Grossplastik abgeleiteten Typenursprung die im kleinen Heiligtum von Ras
el Soda bei Alexandrien zum Vorschein gelangte grosse Marmorskulptur!?
beweist. Bei dieser Version tritt die G6ttin mit dem linken Fuss auf ein Kro-
kodil, das im gegebenen Fall offenbar die bdsen Michte versinnbildlicht.
Aller Wahrscheinlichkeit nach wird man auch bei jenem im 3. Jahrhundert
v. u. Z. entstandenen Grundtypus ein grossplastisches Vorbild annehmen
diirfen,’® dessen aufrechte, schreitende Haltung auf die d4gyptische Bildhauerei
zuriickgeht, wihrend die plastische Ausgestaltung auf eine alexandrinische
Werkstatt der griechisch-hellenistischen Bildhauerei deutet. Fiir unsere Be-

7 W, Orro: Priester und Tempel im hellenistischen Agypten. 1905, 8 passim —
ZiMMERMANN: Die dgyptische Religion. 1912, S. 151. f.

8 W. WeBER: Die dgyptisch-griechischen Terrakotten. 1914. 8. 40. ff. — Fr. W.
v. Bissine: Agyptische Kultbilder der Ptolemier- und Roémerzeit. 1936. 8. 12. — A.
Apriaxi: Annuaire du Musée Gréco-Romain 1935—1939., S. 139. f. — GuLik: Cata-
logue of the bronzes, Allard Pierson Museum, Amsterdam 1940. S. 40.

9 Das im Budapester Museum der Bildenden Kunst unter Inv. Nr. 52.699 auf-
bewahrte Stiick gelangt hier erstmals zur Verdffentlichung. Bronze, Hohe: 7,5 cm. Aus
dem Andras Joésa Museum in Nyiregyhaza. Im Laufe des Konservicrungsverfahrens
wurde die Patina des Stiickes vollkommen entfernt, wodurch an den starker korrodierten
Stellen statt der urspriinglichen Oberfliche eine porige tibrighlieb. — Bronzene Klein-
plastiken in anderen Sammlungen: Hildesheim, Pelizius-Museum 2272.: A. IrpEL: Der
Bronzefund von Galjub. 1922. Nr. 21. vom Anfang des 2. Jahrh. v. u. Z., aus dem nérd-
lich von Memphis entdeckten berihmten Schmiedemodellfund. — Bellm Agyptisches
Museum 8385, 1888: G. RoepER: Agyptische Bronzefiguren. 1956. § 319 d, 321 b.
Paris, Louvre: pE RIDDER: Les bronzes antiques du Louvre 1. 1913. Nr. 499. — Hlldes-
heim, Pelizégus-Museum 57, 91.: G. Roepgr: Agyptische Bronzewerke. 1937. § 133, 134.

10 Alexandria, Musée Gréco-Romain 7581 E. Breccra: Terrecotte I1. Nr. 214.—
Berlin, Agyptisches Museum 4565, 9220, 9944: W. WgBER: Terrak. 1914. Nr. 27—29, —
Hildesheim, Pelizdus-Museum 716. (unveroffenthcht) — P. Perpizer: Terres cuites de
la Collection Fouquet, Nr. 285. — K. M. Kaurmann: Gracco-dgyptische Koroplastik.
1915. Nr. 84—86. — Kopenhagen, Ny Carlsberg Glyptothek Ae I. N. 372.: M. MoGEN-
sEN: La collection égyptienne. 1930. A. 213.

11 J, Voar: Die griechisch-agyptische Sammlung E.v. Sieglin 2. Terrakotten.
1924. Abb. 2., Taf. XLIIL, 7

12 A, ApRIaNI: Annuaire du Musée Gréco-Romain 1935—39, S. 139. f., Taf.
Lv, 1.

13 Das aus dem Fund von Galjub vom 2. Jahrh. v. u. Z. stammende Stiick kopiert
es bereits!
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lange ist es immerhin wichtig, dass der Typus der schlangenhaltenden Isis
in Agypten schon auf Grund der eben angefiihrten Beispiele iiberaus verbrei-
tet, ausserhalb Agyptens indes seltener anzutreffen war. Sehr hiufig begeg-

Abb. 3

net man hingegen ausserhalb Agyptens jener Darstellungsweise, bei der Isis
oder die Isis-Priesterin ein Sistrum, eine Situla oder einen Krug in der Hand
hilt."* Dieses Motiv hat bei der Gottin selbst bereits iibertragene Bedeutung, da
die Darstellung mit diesen Attributen von ihren Priesterinnen und ihrer Kult-

4 SruarT JonEs: Museo Capitolino. 1912, 354, Nr. 15. — J. Lereorpr: Bilder-
atlas 9—11. 1926. Abb. 27. und 39. — S. REIVACH Reportoue Stat. I. 612, 2.; II. 420,
4.; 420, 8.; 421, 4. usw.
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gemeinde iibernommen wurde. Auf dem vatikanischen Relief hilt die vierte,
am Ende des Aufzugs einherschreitende Priesterin das Sistrum in der erhobe-
nen Rechten, wihrend die an der Spitze schreitende weibliche Figur die ur-
springlichen Hoheitszeichen der Isis beibehélt. Das ist ein weiteres Moment,
das auf eine gute Kenntnis der dgyptischen Vorbilder verweist. Das Isisge-
wand des als Muster dienenden bildhauerischen Typus vertauschte der Meister
des vatikanischen Reliefs mit dem griechischen Kleid von klassischem Schnitt,
ein Zeichen der klassizisierenden Tendenz.

Die zweite Figur von rechts. der Hierogrammateus des Diodor (I. 87.)
und des Clemens Alexandrinus,’® erscheint auf einem Wandgemiilde des
pompejanischen Isistempels, wenn auch anders gekleidet, so doch in iiberein-
stimmender Haltung und mit den gleichen Attributen versehen.’® Sind wir
auch nicht in der Lage, eine skulpturelle Analogie zu diesem Typus nachzu-
weisen, so zeugt die im pompejanischen Gemailde als Hintergrund dienende
Wandpartie dennoch von einem plastischen Vorbild, wie es mithin auch beim
vatikanischen Relief vorausgesetzt werden kann.1?

Der iiber den Kopf gezogene und um den Arm. der das heilige Gefiiss
hiilt, gewickelte Uberwurf zeigt. dass die dritte Figur des Reliefs den Triger
des Allerheiligsten darstellt. Kdme dies aus dem Relief selbst nicht hinlanglich
zum Ausdruck, so ergibt es sich aus den Beschreibungen des Apuleius (XI. 11.)
und des Clemens Alexandrinus (a. a. 0. 8. 37.) eindeutig, dass wir es hier mit der
Hauptgestalt des Zuges zu tun haben. Die bekannteste Darstellung dieses
in wiirdevoller Haltung mit feierlichem Ernst einherschreitenden «Propheten»,
der den kosthbaren Krug mit dem als Inkarnation des Osiris geltenden Wasser
vorantragt, zeigt das Wandgemilde von Herculaneum (Abb. 2.), auf dem der
das Sakrament hochhaltende Priester aus dem dimmernden Halbdunkel
des Heiligtums vor die (Hiubigen tritt. Auf Grund des bei Apuleius eigens
hervorgehobenen Motives!8, nidmlich des am Hals des Kruges emporziingelnden
Schlangenkopfes!® lisst sich der Priester des pompejanischen Wandgemaéldes
mit dem Gefiisstriger des vatikanischen Reliefs identifizieren. Gewand und
Haltung?® der auf dem Fresko abgebildeten Figur stimmt mit jener des Reliefs

15 W. Ogro: Priester und Tempel im hellenistischen Agypten 1. 1905, 88, —
ZimmeERMANN: Agyptische Religion. 1912, 8. 148. f. — TH. Birr: Die Buchrolle in der
Kunst. 1907, 144—6. Vgl. Apuleius Met. XI. L7.

16 Tg. BirT: 2.\W. 145, Abb. 82, — lIgLBre: 1099. — Rrinacu: RP 159, 5.

17 Zum dgyvptischen Ursprung des Typus siehe Lepsius: Denkm. IIIL., Taf. 162,
und das Relief des Hauptgrabes von Kom-esch-Schukafa: Exp. E.v. Sieglin I. TH.
ScErEIBER: Die Nekiopole von Kom-esch-Schukafa, 1908. Taf. XXIX.

18 Metam. XI.: ... ansa, quem contorto nodulo supersedebat aspis squaineae cericis
striato tumore sublimis.

1 (). Erra: Le pitture del tempio di Iside. 1941, Abb. 17 a—b.

20 In der Kleidung finden wir nur zwei Abweichungen: cinerseits die rémischen
Schuhe mit dichier Riemenverschniirung, andererseits das gleichfalls aus dem romischen
Ritus ibernommene, iber den Kopf gezogene Pallium, das auch um Arme und Hinde
geschlungen eine der unmittelbaren Bertihrung mit der Gottheit angemessene Huldigung
darstellt. -
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itberein, bloss den in den Handen hochgehaltenen (egenstand deutete der
neuzeitliche Zeichner wegen des schlechten Erhaltungszustandes der Freske
irrtiimlich als Schlange und Kranz. Auch dieser Priester steht vor einem
Wandauasschnitt, dessen Anlehnung an skulpturelle Vorbilder diesmal auch
durch vorhandene Plastiken bezeugt wird (Abb. 6.).21

Es geht also aus einer Untersuchung der ersten drei Figuren auf dem
vatikanischen Relief hervor, dass der Meister feststehende grossplastische
Typen zu seinen Vorbildern nahm. deren Entstehungsgebiet Agypten war,
von wo sie nach Italien gelangten. Die kultische Funktion, die Haltung und
die Attribute einer jeden einzelnen Figur haben eine ganz bestimmte, keiner-
lei willkiirliche Anderung duldende sakrale Bedeutung. An die Deutung der
vierten Figur, die den eigentlichen (iegenstand unserer Untersuchung bildet,
konnen wir somit unter Voraussetzung dessen herantreten, dass von gegen-
standlichem Standpunkt aus betrachtet auch dieser eine ganz :dhnliche Rolle
und Bedeutung zukommt. Die Gestalt der in ihrer erhobenen Rechten ein
Sistrum?®? schiittelnden Priesterin oder Isis-Jiingerin ist auf den Bildern, die
dagyptische Kulthandlungen darstellen, derart allgemein verbreitet, dass eine
Aufziahlung von Analogien iiberfliissig wire.? Das in der linken Hand des
Midehens befindliche Geféss fand jedoch bisher nur ungeniigende Erklirung.
Zwar erkannte  'W. Amelung® richtig, dass es sich hier um ein Schopfgefiss
handelt, das er Simpulum nannte, doch bemerkte er gleichzeitig, «ir die
Ansitze am Stiel scheint es keine Parallele und Erklidrung zu geben». Keiner
der Forscher, die sich nach Amelung mit dem vatikanischen Relief befassten,
ging iiber die einfache Benennung dieses Gefisses hinaus, die an sich etwas
ungenau ist. Unter der Bezeichnung «impulum» oder «impuvium» verstand
niamlich der romische Sprachgebrauch ein altertiimliches Schopfgefiiss, dass

21 Vor allem ein schoner Granit-Torso aus dem Muscum von Alexandrien (Abb. 6.,
Aufnahme des Verfassers); diesem sehr nahe steht eine in Beneventum aufgefundene
Statue, Not. Scav. 1904, 118.; Reixvacu: RS IV. 309, 3. — In der iiberwiegenden Mehr-
zahl der Fille sind die im felerlichen Umzug mitgefithrien Gefisse, in Anlehnung an das
Osirisbild von Kanopos bzw. an die traditionellen Formen der #gyptischen Kanopen
mit einem Deckel von der Form eines menschlichen oder Tierkopfes versehen. Solche
finden sich unter den Terrakotten in Alexandria, Mus. Gr.-Rom. 20 274, E. Brecora:
Terrecotte I. 1930. Nr. 280. — J. Voar: Sammlung Sieglin, Terrakotten. 1924, Taf. L., 3.
— Die auf eigenen Sockeln stehenden, Statuen darstellenden Priesterfiguren der Sgulen-
reliefs im Museo Capitolino: S. Bosricco: Musei Capitolini, I monumenti egizi ed egitti-
zanti. 1952. 8. 27. ff.; Srvarr JonNes: a.a.0. — Von diesen weichen die gefasstragenden
Priester auf dem in Stabiae zum Vorschein gelangten Wandgemailde ab, die vermutlich
nicht genau bestimmten Statuentypen folgen: G.E. Rizzo: Le pitture dell’Aula Isiaca
di Caligola. 1936. Abb. 34, 35.

2 L. B. ErL1s: The sistrum of Isis. Ancient Egypt. 1927. 8. 19—25.

23 Siehe Anm. 15. — Beziigl. Isispriesterin z. B.: R. Horn: Stchende weibliche
Gewandstatuen in der hellenistischen Plastik. 1931, Taf. 16, 2. — Auf dem Wandgemailde
in Herculaneum befinden sich in den Hinden mehrerer Priesterinnen, Priester und An-
hinger Sistren. Vgl.: Serv. ad Aen. VIII. 696.

Ha W. 145. Es entging Amelungs Aufmerksamkeit, dass in der Prozessions-
beschreibung des Clemens Alexandrinus (36. 2) der Priester, der dem Triger des heiligen
Gefidsses unmittelbar voranschreitet, ein omovdeiov, d.h. ein Libationsgefiss in den
IHidnden halt.
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urspriinglich sowohl profanen als auch kultischen Zwecken diente,? dessen
altertiimliche Form jedoch mittlerweile in zunehmendem Masse vom Kyathos
genannten griechischen Schopfgefiss® verdringt wurde, dessen Verwendung
zur Kaiserzeit hereits vorherrschend gewesen sein diirfte. Das auf dem vati-
kanischen Relief abgebildete Gefass steht dem aus Griechenland stammenden,
Kyathos genannten langstieligen Schipfgefiiss weit niher als dem kurzstieligen
Simpulum. Immerhin lisst sich Amelungs Bezeichnung nicht ohne weiteres
von der Hand weisen. Die urspriinglichen antiken Gefissbenennungen waren
durchaus nicht eindeutig und einheitlich, ihre Bedeutung war im Laufe der
Zeit dauvernden Veranderungen unterworfen, so dass ihr gegenwirtiger Ge-
brauch eher auf ciner Konvention als auf ihrer urspriinglichen antiken Gel-
tung beruht. So ist es beispielsweise durchaus moglich, dass man in Rom die
ihrer Form nach eher dem griechischen Kyathos entsprechenden sakralen
Schopfgefisse Simpula oder Simpuvia nannte und ebenso begriindet mag auch
die Annahme erscheinen. dass man im Sinne des Festus und des auf Juvenal
VI. 343 beziiglichen Scholions die vierte weibliche Figur des vatikanischen
Reliefs als Mithelferin beim rituellen Wasserschopfen eine Simpulatriz oder
Simpuviatriz nenne. Jedenfalls ist das auf dem Relief sehr betont und deutlich
abgebildete Gefiss mit jenem, ganz allgemein Kyathos genannten, aus einem
langen, senkrechten Stiel und einer nur wenig Fliissigkeit fassenden Schale
zusammengesetzten Schopfer identisch, der sowohl aus dem erhalten geblie-
benen Fundmaterial als auch aus schriftlichen Quellen sehr gut bekannt ist
und dessen rituelle Verwendung allgemein verbreitet war.?” Aus dem anfangs
zum. Schopfen aus dem Mischkrug (Krater) beniitzten Kyathos® wurde er-
kidrlicherweise ein Behelf der zu Beginn und am Ende der Symposien iiblichen
Libationen und in weiterer Folge zunm Opfergefiiss und als solches zum dauvern-
den Bestandteil der kultischen Gerite und der Opfergeschenke.?® Fiir gewshn-
lich war Bronze oder ein edleres Metall der zum Schopfgefdss verwendete
Werkstoff, doch haben wir Kenntnis davon, dass solche Schipfgefisse in Rom
zur frithen Kaiserzeit auch aus Ton hergestellt wurden.3?

25 B, Porrier: Simpulum. Dar.-Sagl. Dict. IV., 1345 f. — LuoNarn: Simpulum.
RE IIT A. 1927. 213 ff.

26 F. Porrier: Dar.-Sagl. Diet. 1., 1675 f. — Lroxarnp: Kyathos. R XI. 1922,
2242 ff. — M. Crossy: AJA 47.(1943) 211 f. — LippsL-Scorr: A Greeck-English Lexi-
con. 1958. 1003. — V. Braxco: Enc. I’Aric Ant. [T. 1959. 502.

27 K. Porrier: Dar.-Sagl. Dict. I. 1675 f. — Lroxarp: RE XI. 2242 ff. — M.
CrosBy: AJA XLVII (1943) 211 f.

2 Die Benennung wird u.a. auch durch die griechische Aufschrift eines Konigs-
berger Exemplars bestiatigt: R. Lurties: Kleinkunst in Konigsberg Nr. 192., Taf. 31, —
Beim Gelage abgebildet: E. Buscmor: Griechische Vasen. 1940. Abb. 252.

2% Sein profancr und kultischer Gebrauch verschmolz im Dionysoskult am engsten
miteinander. Z.B. E. Cocur pE 1A Ferrii: RA 1951, 12 ff. Das Bild auf dem ncapolita-
nischen Stammnos (Inv. Nr. 2419). — Mit der Aufschrift «(Kyvathos Dios» siehe R. Luvrties:
a.2.0. — In Tempelinveniaren: IG VII 3498/13; 54. C1G 3169. IToxorrr: BCIT VI.
39/93, 96, 162, 171.

30 Tuvenalis VI. 343—4. — Plinius XXXV. 158.
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Die allgemeine Verwendung des Kyathos zu rituellen Zwecken in Grie-
chenland und Rom konnte zu der Annahme verleiten, dass thm auch auf dem
vatikanischen Relief bloss eine ganz allgemeine Bedeutung zugedacht ist, ohne
im dgyptischen Kult eine genau umschriebene Rolle zu spielen. Unsere vor-
angehenden Erdrterungen veranlassen uns indes, uns mit einer solchen sum-
marischen Lrklarung keineswegs zufriedenzugeben. Untersuchen wir zunichst
den Platz, den das Gefiss bzw. seine Trigerin innerhalb der ganzen Kompo-
sition einnimmt. Die ersten beiden Figuren der Prozession, die Isis verkérpern-
de Priesterin und der Hierogrammateus mit den Abzeichen des Hermes-Thot
gehen gleichsam als Wegbereiter dem Priester mit dem Hauptsakrament
voran, der «gerebat ... felici suo gremio summi numinis venerandam effi-
giem» (Apuleius, Mt. X1. 11.). Die der nachfolgenden Priesterin (Simpulatrix)
vorbehaltene Rolle kniipft sich an die zentrale Figur dieses Trigers des heiligen
Gefisses. letzterem gilt das Rasseln des Sistrums, genau wie wir es auch am
Wandgemiilde aus Herculaneum (Abb. 2.) beobachten konnen, und mit diesem
muss auch das Schiptgefiss verbunden sein, das die Priesterin mit feierlicher
Gebidrde vor sich trigt. Da das Schopfgefiss sowohl im profanen als auch
im kultischen Gebrauch niemals selbstiindig, sondern immer in (iemeinschaft
mit anderen Gefiassen (zumindest mit jenen beiden, aus dem und in welches
geschopft wird) vorkam, kann der Kyathos des vatikanischen Reliefs lediglich
jenes Geriit darstellen, das zum Schopfen der im heiligen Gefiss vorangetra-
genen Fliissigkeit dient. In vorliegendem IFalle ist diese heilige Fliissigkeit
laut iibereinstimmendem Zeugnis der auf den kaiserzeitlichen Osiriskult be-
ziiglichen Quellenwerke Wasser.3! Das in der agyptischen Religion eine iiber-

aus wichtige Rolle spielende Wasser, — im urspriinglichen Sinn stets das
Wasser des Nils — war nicht bloss ein reinigendes und zu neuem Leben er-

weckendes Sakrament, sondern in gewissen Belangen, vor allem im Osiriskult
die Verkorperung der Gottheit selbst. Das Wasser des Nils, dessen Uberschwem-

mungen ein Unterpfand und Symbol der Wiedergeburt der Natur — ins
Mythische iibertragen der Auferstehung des Osiris — bildeten und welches

deshalb mit Osiris selbst identifiziert wurde, stellte man, in das heilige Gefiss
gefiillt, unter feierlichem Geprige zur Anbetung und trug esin der festlichen
Prozession mit. Es leuchtet ohne weiteres ein, dass den zur Aufbewahrung
des heiligen Wassers dienenden Gefissen innerhalb der Kulthandlungen eine
sehr wesentliche Rolle vorbehalten blieb und auf ihr edles Material und ihre
schone Form besondere Sorgfalt verwendet wurde. In einem im Budapester
Nationalmuseum aufbewahrten Krug erkannte man schon vor geraumer

31 0. Grurpe: Griechische Mythologic. 1906. 1580. — W. Wrnrr: Agyptisch-
gricchische Gotter im Hellenismus. 1912, 37. — II. BonNer: AI'TEAOX 1. 1925, 103 —

121. — DoL¢ER: Antike und Christentum 1 (1929) 150 ff. — . CumonT: Relig. orient.
1929. 89, 94. — II. BonngT: Miti. d.D.A.i. Kairto 14 (1956) 11 ff. — V. v, GoNzEN-
BACH: Knabenweihen. 1957 15, 163. — MerkeLsach: Philolegus 102 (1958) 111, —

Deshalb nennt Clemens Alexandrinus das heilige Gefiiss ddgeior (0. W, 37.)

10 Acta Antiqua VIIT/3—4,
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Zeit3? das im Mittelpunkt der dgyptischen Kulthandlungen stehende heilige
Gefdss, dessen urspriingliche Bestimmung offenbar mit jener des im vatika-
nischen Relief vom Oberpriester vorangetragenen Kruges iibereinstimmte.
Ein anderes, im gleichen Relief abgebildetes Gefass, die in der Rechten der
als Isis gekleideten Priesterin befindliche Situla, bildet das bekannteste kul-
tische Gefiss der d4gyptischen Religion und diente ebenfalls zur Aufbewahrung
und Beforderung des heiligen Wassers.3? Zu diesen gesellt sich nunmehr als
drittes im Relief dargestelltes Gefiss der Kyathos.

Eine Schwierigkeit ergibt sich allerdings daraus, dass ein wesentlicher
Unterschied zwischen dem &dgyptischen Wasserkult und der griechisch-ré-
mischen Libatio bestand. Die sakrale Bedeutung des Getrinkes ergab sich in
der griechisch-rémischen Religion aus dem Trinkopfer und selbst innerhalb
des Dionysuskultes, wo sich eine gewisse Gleichsetzung der Gottheit dem
Wein des Trinkopfers am ehesten vorstellen lisst, gelangte der Kyathos dem
profanen Bediitfnis des Weinschépfens zufolge zu sakraler Verwendung.
Demgegeniiber bildete das heilige Wasser des Osiriskultes kein Trankopfer,
sondern die Verkdrperung der Gottheit, mithin war der kultische Gebrauch
eines bei Tisch verwendeten Gefisses nicht von vornherein gegeben. Die Rolle,
die dem Kyathos im dgyptischen Ritus vorbehalten war, findet ihre FErklirung
in der vom Getrankschopfen grundsétzlich vollkommen unabhingigen Sakral-
handlung des Wasserschopfens.

Innerhalb des kaiserzeitlichen &dgyptischen Kultes bildete das Wasser-
schopfen einesteils eine tédglich wiederholte Handlung, andernteils einen jéihr-
lich einmal vollzogenen feierlichen Akt von hoher Bedeutung. Apuleius
unterrichtet uns dariiber. dass der Priester wihrend des tiglichen Gottesdien-
stes mit dem aus dem Brunnen oder der Zisterne® des Heiligtums geschopftem
Wasser in vorschriftsmissigem Umzug die Altdre besprengte. Im (egensatz
zu dieser mechanischen Handlung des tiglichen Ritus ging jene jihrliche, mit
einem tieferen Sinn bekleidete Zeremonie des Wasserschipfens, die das Wie-
derauffinden bzw. die Wiedergeburt des Osiris versinnbildlichte, unter dusserst

32 Letztlich V. Wgsserzky: Die Probleme des Isis-Kultes in Ober-Pannonien.
Acta Arch. 11 (1959) S. 271 ff. Taf. II. — Uber die heiligen Gefésse: G. E. Rizzo: Le pitture
dell’Aula Isiaca (1936) 30 ff. — Tu. Hoprxgr: Plutarch iiber Isis und Osiris IT. 1941.

154, 166.
33 .J, Monner: Rev. @’Eg. 9 (1952) 91 ff. — G.E. Rizzo: Le pitture dell’Aula
Isiaca. (1936) 32 ff. — Boris pE Racuewirrz: Le situle e la rigenerazione cosmieca in

Egitto e in Mesopotamia. AIEP I (1958) 69 ff.

31 Metam. XI. 20. Vgl. Diod. L. 97; Rufin. hist. mon. 7. — ZmumerMaNN: Die
agyptische Religion. 1912. 137, 145 ff.

% A. M. Brackmann: Ree. Trav. 39 (1921) 45. — A. Scurrr: Alexandrinische
Dipinti. 1905. 19 f. — In Abydos: E. NaviLLe: ZAS 52 (1915) 50 ff. — F. BissoN pE 1A
Roque: Chron. d’Eg. 1937, 157 ff. — Koptos: Rev. Epigr. 1913, 112. — Allgemein be-
kannt ist dic Zisterne des Isistempels in Pompeji. — Die altdgyptischen Vorldufer des
tiiglichen Wasser-Ritus: AM. Brackmann: a W, 44 —78.
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feierlichem Geprige vor sich.® Bei diesem Anlass begab sich der Zug zum
Fluss- oder Seeufer und wihrend Wasser in das heilige Gefiss geschopft
wurde (eis 6 motripov Aafdvres Bdaroc Syyéovat), ertéonte der Freudenruf:
«Osiris ist wiedergefundenly (ws évgnuévov 7o *Oociptdoc).? Eine beachtens-
werte, doch in diesem Zusammenhang vernachlissigte mythische Wesens-
deutung iiberliefert uns Plutarch (de Is. 12.), indem er erklirt, Pamyles hiitte
withrend des Wasserschopfens die Offenbarung iiber die Geburt des Osiris
empfangen. Dieser itiologische Mythos zeigt deutlicher als alles andere die
Bedeutung des Wasserschopfens als zentraler ritueller Handlung. Die gleiche
Stelle bei Plutarch bildet auch den Ausgangspunkt zu einer in ein anderes
(rebiet gehtrenden Untersuchung eines weiteren kultgeschichtlichen Problems.
Die Bezugnahme auf Pamyles weist nédmlich auf das volkstiimliche Fest
der Pamylien hin.?* Die rustikalen, doch unverkennbar urtiimlichen Brduche
dieses Festes konnten offenbar weder im offiziellen dgyptischen Ritual, noch
in dem ausserhalb Agyptens verbreiteten Osiriskult Aufnahme finden, sondern
blieben bis zuletzt der Volksreligion verhaftet. Bloss die Sitte des Wasser-
schopfens erhielt, vermutlich als Ergebnis einer Ubernahme aus den religicsen
Volksbriuchen, einen Platz im kaiserzeitlichen Osiriskult. Dies bietet zugleich
die Erklirung dafiir, weshalb wir ihr in den alten dgyptischen Quellen nicht
begegnen und warum sie erst so spiit im offiziellen Zeremonial auftauchte und
auch da womdglich erst an den griechisch-igyptischen Beriithrungspunkten.
Nicht als ob dieser Ritus in Agypten realer Grundlagen entbehrt hiitte, schopf-
ten doch Tag fiir Tag viele hunderttausend dgyptische Bauern Wasser aus dem
Nil, um mit zaher Arbeit ihren Feldern Fruchtharkeit zu verleihen und in
der dgyptischen Mythologie hob Isis den Kérper des Osiris aus dem Wasser,
um ihn zu neuem Leben zu erwecken.® Dieser tiefsinnige, mit der Tagesar-
beit der gesamten Landesbevélkerung so eng verbundene Ritus scheint indes
lange Zeit hindurch ausserhalb des offiziellen Tempelkultes gestanden und
bloss in der vulgiren Form der Volksbriuche weitergelebt zu haben, bis die
in griechischer Kultur erzogene fremde Bevélkerung die religitsen Anschau-
ungen und Briduche des idgyptischen Volkes tibernahm. Fiir sie war das kon-
servative Ritual der dgvptischen Priesterschaft nicht mehr verpflichtend, viel-
mehr standen ihnen die Sitten und Gepflogenheiten der viel verstindlicheren,

3 Am 1). Tybi: Epiphan. adv. oct. hacres. 1. 51, 30. Vgl. W, Stagrg: Die Er-
losererwartung. 1938. 354. — W. Hartge: Uber Juhrespunkte und Feste. 1956. 34 £, —
Nach anderen Angnben am 19, Athyr: Fr. BrinaseL: Die griko-igyptischen Feste. Neue
Heidelberger Jahrbiicher 1929, 38 ff.

37 Plut. de Is. 39. — Vitruvius: De arch. 185. — L. CasticnioNe: Acta Ant. 5
(1957) 218.

3 Fr. BinaBgL: Die griko-igyptischen Feste. Neue Heid. Jbh. 1929, 46 f.

3 Plut. de Is. 18. — Wie die von Osiris herrithrende Gabe des frischen Wassers.
gelangte auch das Wasserschdopfen mit dem Saduf in den Vorstellungskreis des Toten-
reiches. Siehe S. MorrNz: Das Werden zu Osiris. Staatliche Musecn zu Berlin, Forschun-
gen und Berichte 1 (1957) 60 f. ’

10*
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lebendigen und mit dem Alltag unmittelbar verbundenen Volksreligion weit
niher als die exklusive und absichtlich ins Unverstindliche mystifizierte
Formalistik der von der Priesterkaste gehiiteten Staatsreligion. So wird es
auch verstindlich, auf welche Art und Weise der Ritus des Wasserschopfens
zum wesentlichen Bestandteil des griechisch-iigyptischen Kultes wurde und
auf der gleichen Grundlage erklirt sich auch die Wandlung des Kyathos zum
heiligen Gefiss und seine Aufnahme unter die dgyptischen Kultgerite. Sobald
in der griechisch-agyptischen Religion die nunmehr nicht bloss vulgire, son-
dern auch offizielle Form des rituellen Wasserschopfens Fuss gefasst hatte,
ergab sich unverziglich das Bediirfnis nach einem zum Schépfen geeigneten
Gefiss, dessen Wahl auf den von den Griechen spiitestens zu Beginn der Ptole-
méerzeit in Agypten eingefithrten Kyathos fiel 4

Dass der Kyathos zum Hausgeriit der in Agypten zu fiihrender Rolle
gelangten griechischen Bevolkerungsschicht gehorte. dafiir legt die Zenon-
Archiv eindeutiges Zeugnis ab.*! Den Beweis fiir die spitere starke Verbreitung
des griechischen Schopfgefisses und fiir dessen Weiterleben bis in die byzanthi-
nische Zeit erbringen zahlreiche Papyri-Stellen®? und eine grosse Anzahl in
Agypten aufgedeckter Kyathos-Funde (Abb. 7-10.).28 Wir sind in der Lage,
die Zahl der bereits verdffentlichten Exemplare bei dieser Gelegenheit um ein
erst unlingst der griechisch-romischen Sammlung des Museums der Bildenden
Kinste einverleibtes Budapester Stiick (Abb. 10.) zu ergidnzen.®® Was nun
die Verwendung des Kyathos durch die Bevélkerung des dgyptischen Kultur-
kreises anbelangt. diirfen die demotischen Texte in diesem Zusammenhang
nur mit Vorbehalt beniitzt werden, da wir keine genaue Kenntnis der dem

10 Es muss hier darauf aufmerksam gemacht werden, dass die langsticlige Kyathos-
IForm im gricchischen und italischen Kulturkreis vom 6. Jahrh. v. u. Z. an bekannt ist
(aus Olvmpia: Olympia IV. 1890. 142, Nr. 886., ctruskische Stiicke: F. Macgr: Mus. Gieg.
Etr. Race. B. Gugliclmi, Bronzi. 1941. 205 ff. Nr. 69—72., Taf. 55.), wihrend diese
Form in Agvpten bereits zur Zeit der XXI. Dynastie in Verwendung stand (Kairo,
Agypt. Mus. 85 509, Aus dem Grab Psusennes 1.). Dieser Umstand wirft die Frage nach
dem Ursprung dieser Gefiissform auf, die bloss eine auf cin vollstindiges aichiologisches
Material gesttitzte Untersuchung befriedigend zu 16sen vermag.

41 P, (fairo Zenon 1. 59 038/14.

23 Jahrh. vau. Z.: P Hib. 121/48. — 3. Jahrh. u. Z.: P Cornell. 33;12. — 5. Jahrh.
u. Z.: P Oxv. 1289/10, 14.

8 Fr. W. von Bissing: Cat. Gén. Metallgefisse. 1901, 3552, 3561 —3565, 3567 —
3573. — W. Fruinprrs Prrrie: Stone and Metal Vases. 1037, Nr. 117—125. — C. Lgr-
maxs: Mon. Eg. du Mus. d’Ant. des Pavs-Bas & Leide 1 (1842—5) Nr. 46, Taf. XL. —
Berlin, Ausfiihrliches Verzeichnis, 1899, 251, 376. — Aus Hawara: W. M. FLINDERs
Perrie: Roman Portraits and Memphis IV. 1911. 20. Taf. XV., 8. — Aus Edfu: K.
MicHarowskr: Tell Edfou I1. 1938. 53, Nr. 167. Taf. XXI1V., 13. vier Stiick. — Aus
Nubien: Kipwan: JEA 21 (1935) Taf. XXIII., 6. — Die hier in Abb. 7—9. verdffent-
lichten diei Bronzeschdpfer wurden in Edfu aus ciner Schicht der Ptolemiierzeit auf-
gedeckt: R. ExgrrLBacH: ASA 21 (1921) 73. f. Ihre Lichtbildaufnahmen und das Recht
zur Verdffentlichung verdunke ich der Direktion des Agyptischen Muscums in Kaito.
Abb. 7.: Inv. Nr. 46 752, IIohe: 33 em; Abb. 8.: Inv. Nr. 16 751. [ohe: 47 em: Abb. 9.
Inv. Nr. 46 750. IIohe: 45 em.

H Inv. Nr. 60. 4. A, [{ohe: 44,3 em, Durchm.: 6 em. Bronze. Fiir das Budapester
Museum vom Verfasser in Medinet Fayum im Ilerbst 1959 kiuflich erworben.
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Kyathos entsprechenden Benennung haben. Die Worterbiicher identifizieren®
das koptische Wort ovor2 bzw. oyo8€ mit dem Kyathos, dessen demotisches
Gegenstiick wih ist, das aus dem altigyptischen wdh = giessen, Libation ver-
richten, abgeleitet ist. Schliesst man sich dieser Auffassung an, so kann man
auch die im demotischen Invertartext® einer Bronzetafel im Tempel von
Medinet Habu aufgezithlten beiden bronzenen Schipfgefisse als Kyathos-
Gefisse ansehen. Diese Annahme beruht indes nur auf einer sinngemiiss er-
mittelten Analogie und deshalb ist es auch leicht moglich, dass es sich hier
um andere Gefdassformen handelt.¥” Dass jedoch der Kyathos auch in dgypti-
schen Kreisen in Gebrauch stand, beweist in unanfechtbarer Weise die demoti-
sche Aufschrift eines lixemplars aus Kairo.#

Ahnlich den im Inventar von Medinet Habu angefiithrten Gefissen
scheint auch der aus der Ptolemierzeit stammende, bereits erwihnte Fund
von Edfu® sakrale Bestimmung gehabt zu haben, da dieser gemeinsam mit
der Stele eines Standartentrigers (Priester untergeordneten Ranges bzw. Kult-
diener) zum Vorschein gelangte. Innerhalb dieses Fundes kommen zwei
Kyathos-Gefdsse mit zusammenschiebbarem Stiel in einer Form vor, der man
in Agypten ofters begegnet, die aber sonst kaum bekannt ist. Das hiufige
Vorkommen dieser besonderen Form zeugt fiir den intensiven Gebrauch des
Schopfgefisses in Agypten, und es ist auch durchaus méglich, dass sie ihre
Entstehung geradezu rituellen Bediirfnissen (Wasserschiopfen aus dem Nil,
aus einer tiefer liegenden Zisterne oder aus einem heiligen Teich) verdankt.
Den entscheidendsten Beweis fiir die sakrale Bestimmung des Kyathos in
Agypten bildet eine alexandrinische Miinze aus der Zeit des (iallienus, auf der
Serapis mit einem Kyathos in der Hand abgebildet ist.51

Fiir die Auslegung dieses problematischen Details des vatikanischen
Reliefs bleibt nach alldem nur noch ein einziger Punkt ungeklirt, namentlich
die durch die beiden Vorspriinge am Stiel bestimmte eigenartige Form des
Schopfgefisses. Jene Analogie, nach der W. Amelung vergeblich suchte, findet
sich, zumindest in einem Kxemplar, innerhalb des dgyptischen Fundmaterials.
Am Stiel des im Museum des Londoner University College aufbewahrten, aus

%5 W, E. Crusm: A Coptie Dictionary. 1939. 499. a. — W. SpieceLBERG: Koptisches
Handworterbuch, 1921, 174, 203. — Fiir die Besprechung der sprachlichen Probleme
schulde ich meinem Kollegen W. WEsserzKkyY verbindlichsten Dank.

18 W, SeigceLBERG: Die demotischen Denkmiiler 1. Die demotischen Inschriften,
1904. 80 ff. Taf. XXVI., Kairo, Agvptisches Muscum, Nr. 30 691.

17 Mun pllegt auch das koptische Wort wymdox mit xdados gleichzusetzen: W,
SeiecrLBERG: Koptisches Handwérterbuch, 1921, 203,

- ¥ Agyptisches Museum in Kairo, Nr. 3569, Fr.W. vox BirssiNg: Metallgefiisse.
1901. 69.

# R. ExapLBacH: ASA 21 1921. 73, Nr. 12., Abb. 8. Agyptisches Museum in
Kairo, Nr. 46 750—52.

50 Abh. 7—9. — W. Frinprrs PrTrie: Stone and Metal Vases. 1937. Nr. 123,
Taf. XLVI.

51 Darrars: Numi Augg. Alexandrini. 1901, Nr. 5262. Taf. XXIII. — J. Voar:
Die alexandrinischen Miinzen IT (1924) 156.
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den Ausgrabungen W. M. Flinders Petries stammenden Kyathos lassen sich
zwei doppelte Vorspriinge®® und eine flache Auflage beobachten, so dass dieses
Gefiss, von den durch die Technik des Marmorreliefs bedingten Abweichungen
abgesehen,® mit dem Schépfgefiss der vatikanischen Prozessionsszene voll-
kommen iibereinstimmt. Halt man sich vor Augen, dass die den iibrigen Fi-
guren des Reliefs als Modell dienenden Typen nachweisbar dgyptischen Ur-
sprungs sind, so schliesst die dgyptische Analogie der eigenartigen Form des
Schopfgefisses jeden Zweifel dariiber aus, dass dieses Attribut, ferner dessen
kultische Bestimmung und somit aller Wahrscheinlichkeit nach auch die
vierte Figur am Ende des im vatikanischen Relief dargestellten Zuges aus
Agypten in die Reihe der vom rémischen Bildner beniitzten Vorbilder gelangte.

52 W. M. Frixpers PeTrIE: Stone and Metal Vases (1937) Nr. 122, Taf. XLIV.
Edith Varga hatte die Freundlichkeit, meine Aufmerksamkeit auf dieses Stiick zu lenken.

53 Fiir deren praktische Bestimmung vermag ich keine FErklirung zu geben.

54 Der Stielgriff des Londoner Gefisses ist auf der Zeichnung seiner Verdffent-
lichung verkehrt angesetzt, was aus dem nach innen gekchrten Fortsatz des Aufhiinge-
hakens hervorgeht.
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