Povedak Istvan

ETNIKUS ZARANDOKLAT ES/VAGY ,
ROMA FESZTIVAL: A CSATKAI BUCSU

Autoval érkeziink a Bakonyalja dombjai kozt megbiivé Csatkdra. A keskeny, hepehupds
utat a falu kozepén a rend6rok és a polgdrérok mdr lezdrtdk és megdllitds nélkiil terelnek
mindenkit a domboldal felé. Senki nem csoddlkozik, hiszen mi mdsért is jonnének a kis
faluba ldtogatdk, ha nem a kisasszonynapi — kozkeletii néven, dm helyteleniil megneve-
zett — , cigdnybiicsira”. A behajtdsi dij idén is jelentdsen emelkedett, de nem méltatlan-
kodunk. Valamibél a falunak is meg kell élni, no meg a teriiletet is rendbe kellett tenni a
tizendt-hiiszezer zardndok és turista szdamdra. A domboldalban lekaszdlt mezdn sok szdz
autéd és tucatnyi busz dll. Mogottiik kezdddik a biicsiis kipakolds. Sor-bor-pdlinka-iiditd,
cigdnyos ételek, gyros, kolbdsz, siilt krumpli — hirdetik a molindk. A padok szombat dél-
utdnra mdr megteltek, sokan dllva esznek. Csalddok érkeznek, beszélgetnek, fogyasztanak,
a gyerekek hatalmas lufikkal sétdlnak, miianyag, villodzé puskdkkal l6voldoznek. Néhiny
sdator mellett aggregdtor biig. Termelik az dramot az erdsitéknek, zene késziilédik. Minden
satorban egy-egy zenekar szolgdltatja a zenét az Osszesereglett tomegnek. Mobiltelefonok
emelkednek és rogzitik a szamokat, fotozzdk az énekeseket. A foldon tobb helyen mdr whis-
kys iivegek, szamuk az idd elérehaladtdval meredeken emelkedik. A témegben tobben mdr
késé délutdn tancolni kezdenek a felhangzo folkloreszk, ,, turbé-folk” dalokra. Ldthatéan
mdr se nem szomjasak, se nem szomoruak. A sdtraktdl kicsit tdvolabb, a fik drnyékdban
megteritett asztal koriil iinnepldbe 6ltozott emberek. Erezhetéen jobb médiiak, a ,cigdny
arisztokrdcia” tagjai, tdlcin szolgdljdk fel nekik az ételt. Késébb, az drusok sdtrai kozott
még taldlkozunk veliik. Az asszonyok kezében hatalmas virdgcsokrok kardvirdgbdl, liliom-
bdl, mig a férfiakndl dridsi gyertydk. Mindenki roppant elegdns. A holgyek magas sarkii
cipbben, testhez tapadd, szines, mintds ruhdban, kisminkelve, a férfiak oltonyben, fesziilé
ingben, napszemiivegiik a fejiikre tolva. Mindenkin csillogo ékszer, parfiimillat terjeng.
Elesen elkiiloniilnek a hétkoznapi oltozetben, nylonszatyorral érkez6 idésebb gddzsé [nem
cigdny] buicsujdréktol. Ugyanarra a szakrdlis ritusra érkeztek, mégis teljesen mdsként
viselkednek. Mdshol és mdsként élik meg a szentséget.!

Napjainkban nemcsak maga a bucsujaras, hanem a buiicstijaras kortars tenden-
cidinak vizsgalata is egyre népszer(ibbé valik. A zarandoklatok ,reneszansza”
mogott egyszerre htiizodnak vallasi és vilagi okok. Egyik generatora nyilvanva-
ldéan a turizmus ugrasszerti novekedése, aminek kdvetkeztében a vallasi desz-
tinaciok is kiemelkedd népszertiségre tettek szert. A vallasi turizmus (Pusztai
2004; Stausberg 2011) népszertisége atalakitotta a legjelentésebb tradicionalis
bucstjard helyek kornyezetét, ahol boltokkal, éttermekkel, szallodakkal ellatott
4j varosrészek emelkedtek. A hagyomanyos zarandokok mellett megjelentek a

1 A szdvegben el6fordul6 hosszabb, kurzivan szedett idézetek a szerz6 2017-es és 2022-es terepkuta-
tasi naplojabdl szarmaznak. Ekkor késziiltek az idézett interjarészletek is.
A tanulmany elkészitését a Moholy-Nagy Mtivészeti Egyetem Elméleti Intézete tamogatta.
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vallasos turistak, a ,homo turisticus religiosus”, a spiritualis turistak, és a pusztan
élménykeresd turistak. De a lokalis kzosség attitidje is sok esetben megvalto-
zott (Vukonié¢ 1996: 13). A zarandoklat mintha szembe menne az altalanos val-
lasi folyamatokkal és ahelyett, hogy veszitene a tarsadalmat befolydsold sulyabol,
gyors er6sodésnek indult. Mig Eurdépaban a templomok latogatottsaga — foleg a
torténelmi keresztény egyhazak esetében — kitartéan csokken, addig bizonyos
zarandokhelyek népszertisége meredeken emelkedik (Nolan — Nolan 1992).
Nemcsak a tradicionalis bucsujaréhelyek vonzanak azonban mind tobb latogatot,
hanem folyamatosan jelennek meg, vagy értékelédnek fel tijabbak is. A folyamat
mogott tobb ok is felfedezhetd (Olsen — Dallen 2006: 3). Az egyik f6 mozgato-
rugo és minta kétségkiviil a Santiago de Compostela-ba iranyuld El Camino rob-
bandsszerti népszertiségndvekedése. A , caminonizdcié” — ahogy Margry (2015)
nevezte a folyamatot — eredményeként Franciaorszagtdl Norvégian keresztiil
Magyarorszagig tobb, nem csak katolikus, hanem protestans régidban is hozza-
fogtak a zarandoklatok népszertsitéséhez (Bowman — Sepp 2019; Wettich 2017).
Emellett maguk a zardndokok is vildgszerte a Camino de Santiago soran abra-
zolt viselkedést kezdték mintanak tekinteni (Sdnchez-Carretero 2015: 96). Ennek
kovetkeztében a zarandoklatok ujrafelfedezése és , kitaldlasa” a modernizaciora
adott katolikus valaszként is értelmezhetd (Stausberg 2011: 59), habar a folyamat
- jegyezziik meg — messze nem csak a katolikus kulturat és hiveket érinti. S6t,
a zarandoklatok mar nem minden esetben értelmezhet6k ,csak” egyetlen val-
las keretein beliil. Nem feltétleniil csak egy, az adott bucsujarohelyhez szervesen
kotédd vallas hivei keresik fel,> hogy egy atmeneti ritus soran az adott helyen spe-
cialis kapcsolatba Iépjenek a transzcendenssel és biineik alél feloldozast nyerje-
nek, hitiikben elmélyiiljenek, szellemi vagy fizikai értelemben meggyogyuljanak.
Még egy olyan, tobb évszazados multra visszatekinté zarandoklat is, mint az El
Camino polispiritualissa valhat, egyszerre vonzva valldsos zarandokokat, spiri-
tualis keres6ket és nem hivé turistdkat is. A zardndoklas legfébb elemei, mint az
elvonulas, az elcsendesedés, a transzcendenssel valé személyes kapcsolat ugyanis
szerves részei a kortars spiritudlis és ezoterikus mozgalmaknak is (Ivakhiv 2003;
Rountree 2006; Povedak 2014a, 2014b). Ahogy Paul Post is emlitette, a zaran-
doklatok népszertisége f6ként annak koszonhetd, hogy az it egy nyitott ritudlis
forma, amit a kiilonb6zd résztvevd csoportok a nekik tetsz6 modon tdlthetnek
meg tartalommal és értelemmel. Tekinthetik a 1ét értelme utani keresésnek, vallasi
vagy sporttevékenységnek, krizishelyzet feldolgozasara létrejott terapianak valas
vagy épp életkdzépi valsag utan, de akar a természet, a kultiira vagy a mult inten-
ziv megélésének is (Post — Nel — van Beek 2014: 6). Mar Turner és Turner is ugy
fogalmazta meg, hogy ,a turista félig zarandok, amennyiben a zarandok is félig
turista” (Turner — Turner 1978: 20). ,,Szekularis” zarandoklatokra indulnak sok-
szor nem valldsos, 6nmagukat jobban megismerni és feltarni kivano ,keres6k”
is, igy célpontokka valhatnak torténelmi események szinhelyei, népszerti politi-
kusok, irok, sportolok, sztarok egykori lakhelye, sirja is (Margry 2008; Povedak
2011).

2 Persze tudjuk, hogy a zarandoklatok kordbban sem kotédtek kizarélagosan egyetlen felekezethez.
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Az tjabban megjelend zarandoklatok azonban nem feltétlentil hoznak létre
teljesen 1j szakralis kozpontokat és desztindcidkat, hanem tobb esetben raépiil-
nek egy mar meglévd, akar jelentds multtal rendelkezé hagyomanyos bucsuja-
rohelyre, és Gijabb jelentésrétegeket adnak értelmezési keretéhez. Ilyen figyelhet6
meg Csiksomlyo esetében (Mohay 2020: 215-314; Povedak 2014; Vords 2005),
vagy Mariagy(idon (Kis-Halas 2019) is. A jelen tanulmanyban bemutatandd csat-
kai bucsu is egyszerre hordoz tradiciondlis vallasi és szekularis, etnikai jegyeket,
azonban mai szinkretikus formajat mas tton szerezte. A 19. szazad végén, a lour-
des-i jelenések okozta csodavaras idején megjelend bucstjarohely hirtelen valt
népszeriivé, egyszerre vonzva magyarokat, szlovakokat, németeket és cigdnyokat
is. A torténelmi fordulatok kovetkeztében Trianon utan elébb a szlovakok, majd a
lakossagcsere egyezmény miatt a németek maradtak el. Ma pedig — az év kdzben
csendes és elhagyott csatkai erdei kdpolna — a valamikor multietnikus buicstjaro-
hely évente egyszer a ciganysag ,f6varosava” valik. Magyarorszag minden részé-
rél, de Szlovakiabol, Romanidbdl is érkeznek ciganyok a ,Csatkai Szliz Mdria-
hoz”, a ,cigany Csiksomlydra”?, hogy a csodatévonek hitt forras vizébdl igyanak,
benne megmosdjanak, vagy vigyenek beldle az otthon maradottaknak. A fentebb
felvazolt tendenciakat a most bemutatandé esettanulmany is aldtdmasztja, hiszen
mig a katolikus miséket latogatok és az dnmagukat katolikusnak vallok szama a
népszamlalasi adatok tiikrében Magyarorszagon is folyamatosan csokken, addig
a csatkai buicst népszertisége toretlen.

Tanulmanyomban a csatkai buicst példajan keresztiil a leiras mellett elsésor-
ban arra keresem a valaszt, hogy miért valik az elzart kis teleptilés korabban loka-
lis buicstjarasa a hazai ciganysag legfontosabb ritualéjava, illetve, hogy a tradi-
ciondlis vallasi ritusok és cselekvések mellett vagy helyett milyen Gjabb — nem
minden esetben a vallasi kultirdban gyokerez6 — hagyomanyok bontakoznak ki.*

1. A csatkai bucsu torténete

Amennyiben a csatkai bucsujaras torténelmét kivanjuk bemutatni — azonkiviil,
hogy kuriézumként felfedezziik a cigdnysag folyamatos jelenlétét — nem talalunk
semmi olyan rendkiviili eseményt, melynek okan kiemelhetnénk a 19. szazadi
bucstjardhelyek koziil. Ezt is, mint a tobbi zarandokhelyt, alulrdl jové mozga-
lomként, a nép tette kegyhellyé. A volgyben elébukkano, gyogyito erejiinek hitt
forrasviz, a tobbeknek megjelend Sziiz Maria, a hirtelen odaseregld, csodat varo
tomeg, az egyhazi szervek kétkedése mind tipikusnak szamitanak (Barth 1990:
371). Tények, biztos tudas és homalyos részletek, legendak szévédnek egymasba
a csatkai bucsu esetében is.

3 A Kkifejezés egy kulturalis-ismeretterjeszté tanulmanyban jelent meg el6szor (Laszlo 2009), azéta
viszont t6bbszor hallottuk éldszéban is az dsszehasonlité megjelolést.

4 A tanulmany megsziiletéséhez hozzajarult az altalam vezetett terepkutatasokon részt vevo tobb
hallgatom a Moholy-Nagy Mtivészeti Egyetemrdl (Balazs David, Drapko Péter, Horvath Anita, Szabo
Emma), valamint a Szegedi Keresztény Roma Szakkollégiumbodl (Hegeds Jozsef, Jakus Elena, Koncz
Viktoria, Kovacs Tamas). Segitségiiket, lelkesedésiiket eztiton is koszonom!
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Egyfeldl az tjkori zarandoklat kialakuldsa napra pontosan datalt. A torténelmi
forrasok — a falu kantoranak, tanitdjanak munkdja, illetve Csatka plébanosanak
a veszprémi pilispokhoz irott jelentése — precizen leirjak kezdeteit. Ezek szerint
az erdés-dombos volgyben elhelyezkedd forras mellett a sajat kezével asott bar-
langban lakoé Csobonyei Jozsef remetének 1862. augusztus 21-én, csiitortokon, a
délutani érakban megjelent Gabriel arkangyal és tudomasara hozta, hogy Sziiz
Maria masnap reggel 9 6rakor a forras mellett megjelenik. A hir hallatara a falu
népe a kantor vezetésével reggel 8 orakor a csatkai templomtol az erdében 1évo
kuthoz vonult, ahol a remete mar térdepelve varta 6ket. Révid éneklés és imadko-
zas utan harom emberi arnyék jelent meg, a kozépsének fején sargas szinti koro-
naval, majd fiist szallt fel a f6ldbdl. A kozel lévok nem csak az arnyakat és a fiistot
lattak, de mennyei illatot is éreztek.> A spontan zarandoklatok ezt kovetGen egy-
bdl megindultak, elébb a kdrnyezé telepiilésekrdl, majd a tagabb régiobdl. Ismer-
tek a csatkai csodat elmeséld, szinte azonnal megjelend és tobb ezer példanyban
magyarul és németiil is kiadott vallasi ponyvanyomtatvanyok is (Perger 2017).
Jol nyomon kovethet6 emellett a katolikus egyhaz sokaig elutasitd, ambivalens
hozzaallasa. Hivatalos allasfoglalas hianyaban eleinte tiltottak a zarandoklatokat,
probaltak megakadalyozni a ponyvak nyomtatasat, &m a veszprémi piispok latva
a helyi hivek elszantsagat, kérésiikre 1863-ban mar engedélyezte a kut melletti
kapolna felépitését, amit 1864. szeptember 8-an fel is szenteltek. T6bb piispoki
korlevél is megjelent a csatkai bticsu ellen, kiemelve az ott torténd , botranyos
visszaéléseket”, valamint tijra és Gijra hangstlyozva, hogy , Csatkan megerdsitett
és ilyennek elismert kegyhely nincsen, hanem csak egyszer(i kapolna a Bold, sz{iz
Maria tiszteletére.”® Csatka csak 1962-ben, Csbonyei remete latomasanak cente-
nariuman nyerte el a veszprémi piispoktdl a bevett zarandokhely titulust. A tor-
ténelmi események mellett pontosan ismertek tovabba a szentkut mellett 1862 dta
€16 remeték nevei (akik tobbsége aszketikus életet folytatd és mélyen hivd laikus
személy volt), a hely épitészeti kialakitdsanak menete, a kapolna bévitése, a szob-
rok és a freskok készitdi és készitésiik ideje is.

Mindezek mellett tobb adat ismeretlen, legendak 6vezik. Csobonyei remete
1861-ben egy mar régdta csodatévonek hitt forras mellett dsott maganak barlan-
got egyhazi engedéllyel, az ezt megel6z6, korabbi gyogyulasok emlékét azonban
csak néhany homalyos legenda 6rzi.” De hidnyos adatokkal rendelkeziink a kom-
munizmus-szocializmus idején lezajlott valtozasokrdl is. A kommunista allami
hatosagok nem tiltottdk a bucsut, hanem megprobaltak a szakralis jelleg helyett
a profan részt, a szérakozast erdsiteni. Altalanosan megfigyelhetd volt ekkor a
bucstjaré helyeken a lanchintak, céllovoldék, alkoholos pultok szaporodasa, a
5 Az eseményeket és az ezt kdvetd latomasokat, csodas gyogyulasokat a falu kantora jegyezte fel
(Takats 1862). Az egyhazi vizsgalatok jegyzokonyveit kozli Perger (2017).

6 A Gyori Plispok 1911.10.10-i korlevele. Litterae Circulares Venerabilem Clerum Almae Dioecesis
Jaurinensis, Gy¢r, 1911.

7 Allitélag mar 1792-ben meggyogyult itt egy Meizler Vilmos nevii vak ember. Vajkai Aurél, valamint
az 1865-ben kelt A csatkai vizsgdlat jegyzdkionyve (kozli Perger 2017: 221-222) pedig megjegyezte, hogy
a szomszédos Sur plébanosa mar 26 éve figyelte a kuthoz zarandoklokat és a csodas gydgyulasokat.

,, 1837 6ta figyeli e helyet és szerinte sokan jartak ide, betegek, akik a vizbdl ittak, fajdalmas tagjaikat
megmostak és a magas bikkfédkra akasztott képek el6tt letérdepelve imadkoztak” (Vajkai 1940: 51).

385



Povedak Istvan

vilagi mulatsag-jelleg er6sodése.® Ezzel parhuzamosan a sajtdban megjelent ira-
sokkal, felvilagosito jellegi dokumentumfilmekkel kisérelték meg bagatellizalni,
,varazstalanitani” a helyhez kot6d6 szerepldket és eseményeket.” Ennek eklatans
példdja Urban és Sziics 1973-as dokumentumfilmje, amiben az elrettenté hang-
suly a cigdnysag harsany mulatozasara, az atrocitasokra, kbzegészségiigyi prob-
lémakra, valamint a mértéktelen alkoholfogyasztasra és szemetelésre helyezddott.
A mogottes szandékot mutatja a film zaré mondata, miszerint ,csak a rengeteg
szemét, hulladék és a soroskupakok tiz és hiiszezrei mutatjak, hogy buicst cimén
és lirligyén mi minden ment itt végbe két napon at.”

A csatkai bticsti népszertiisége azonban toretleniil fennmaradt. 1941-ben — két
hénappal Magyarorszag II. vilaghabortba valo belépése utan — tizezer zarandok-
rol szamoltak be (Pereszlényi 1941), és tobb tizezres méreti tomeg figyelheté meg
a szocializmus idején, 1966-ban megjelent Hogy szaladnak a fik cimt film képso-
rain is."’ 1972-ben huszezer (Gyodrke 1972), 1973-ban negyven-negyvendtezer,"
1979-ben (valodszintileg elttilozva) nyolcvanezer zarandokrol tudodsitott a helyi
lap,'? és még napjainkban is 10-15 000 f6re becsiilik a buicstra latogatok szamat,
ami messze tulmutat a magyarorszagi bucsujarohelyek tobbségére érkezd zaran-
dokok és vallasi turistdk mennyiségén. Azt azonban, hogy mioéta vannak jelen a
ciganyok Csatkan, illetve, hogy a zarandoklat mikor és miért valt dominansan
cigany buicsuva, nem tudjuk pontosan.

2. Ciganyok a csatkai biacstban

A csatkai buicsu els6 preciz, etnografiai szempontu leirasat a kor ismert néprajzku-
tatdja, Vajkai Aurél adta 1940-ben. Az Ethnographia folyoirat hasabjain megjelent
tanulmanyban mar beszamolt arrol, hogy a bucstiban, amidta a zarandoklatok
megindultak, a cigdnyok mindig is jelen voltak. Vajkai szerint a csatkai buicst

8 Jo életképeket lathatunk a csatkai bucstiban ekkortdjt felsorakozo céllovoldések, korhintasok stb.
sokasagarol az A csatkai biicsti cim@ 1973-as dokumentumfilmben (Iré: Urban Ernd, Rendezé: Szlics
Laszl6, Magyar Televizid, 1973), valamint a Hogy szaladnak a fik... cim 1966-os jatékfilmben (Forgato-
konyv: Médos Péter, Zolnay Pal, Rendezd: Zolnay Pal, MAFILM).

9 Ennek kapcsan is felhozhaté példaként Urban és Sztics emlitett dokumentumfilmje, amely a doku-
mentarizmus és targyilagossag latszata mogott jol kivehetd célnak hodol. A film jelenetei egyértel-
mien alatdmasztjak nem csupan az 1961-es MSZMP parthatarozat cigdnysagra vonatkozo téziseit,
hanem a mimikri-vallasossag elképzelését is, miszerint a ciganysag 6ndllé vallasi kultaraval, tradicio-
nalis (keresztény) népi vallasossaggal nem rendelkezik és az ilyen jellegli tevékenységei csupan raci-
onalis dontés eredményei, melyeket az el- és befogadds, valamint az érvényesiilés érdekében alcaként
folytatnak. A mimikri-vallas részletes ismertetését és cafolatat lasd Gyetvai 2017: 95-119.

10 Zolnay Pal Hogy szaladnak a fik cim( jatékfilmje 1967-ben keriilt a filmszinhazakba. Leghiresebb
jelenetében a csatkai buicst tizezres tomegében abrazolja a f6hést, az akkor népszert szinésznét, Kiss
Manyit. A jelenet érdekessége, hogy nem elére megtervezetten, hanem spontan, improvizalva rogzi-
tették a bluicstisok kozott, ami miatt kiemelkedd dokumentaris értéke van szamunkra.

11 Urbén és Sztics filmje beszamol arrol, hogy a kozel 6tvenezer zarandok szdmara 6t hold szantot
biztositottak csak a parkolas céljara (21'15”).

12 Alap tudésitéja 15 000 személyautorol és 5-600 autdbuszrol szamolt be a 300 f6s telepiilésen, ami a
kornyezd, parkolasra alkalmas teriiletek méretét tekintve erds tilzasnak ttinik (Wér 1979).
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,amugy is élénk képéhez a legrikitobb szineket az ott sszesereglett toméntelen
cigany adja [...] Amiota Csatkan bucsut tartanak, azéta mindig itt voltak. Itt talal-
koznak, ismerkednek, dolgaikat megtargyaljdk, cigany eljegyzéseket tartanak
(négy-6tot is) a Dunantul ciganyai egyszer az évben” (Vajkai 1940: 63). Azt, hogy
miért valt a magyar oldh ciganyok szamara a csatkai bticsu az év legfontosabb
ritusava, amivel az elzart, elnéptelened6 kis telepiilést minden évben egyszer a
,ciganyok févarosava” teszik, azonban 6 sem emlitette.

A, ciganybticsu” eredetérdl a bucstjarok kozott kérdezéskodve tobb legendat
és taldlgatast jegyezhetiink le. Altalanossdgban megjegyezhetd, hogy a hely etni-
kus kotédésérdl szolo valamely legendat mindannyian hallottak mar. Sok cigany
korében €l a torténelmi események folklorizalddott valtozataként, hogy a forras-
nal tortént els6 csodds gyodgyulas valdjaban egy cigannyal esett meg, azaz Csatka
mar eredendden a ciganyokhoz k6t6d6 szakralis hely és ritus volt. A hely jelentd-
ségét ez a jellemz6 kiilonds mértékben megnoveli, hiszen a ciganysag alapvetéen
nem, vagy csak alig rendelkezik a katolicizmushoz k&t6dd, sajat szent helyekkel. ™
A Csatka melletti erd6 ennek kovetkeztében nem csak a vallasi, hanem az etnikai
identitasuk szempontjébél is kiilonleges helyszin. Adatkozlénk szavaival: ,,1862-
be volt egy cigany fiu, aki vak volt gyerekkora ota. Eljott, a forras vizébdl ivott és
meggyogyult A grofnak a barétja volt 6. A grof fianak a baratja volt. Es § épitette
1863-ba és szabadalmaztatta ezt a helységet. Es igy lett belSle egy nagyon nagy,
hires kegyhely, hogy a banatunkat itt sirjuk ki, és az éromiinket [...] Na és akkor
azér’ jonnek ide és azér’ mondjak ciganybucsuinak, mer’ a cigany fiurdl szdl, egy
vak cigany gyermekrdl szol, egy tizennyolc éves fitirdl és ezért hiresedett el ez a
kegyhely.” (60 év koriili asszony Papardl)™

Masok a ciganysag 6si, vandorl6 életmddjanak szimbolikus visszatértét sej-
tik a ciganysag jelenléte mogott. A természet kozelsége, az erdékben vald kozos
satorozas, a csaladtagokkal, baratokkal a tabort(iz koriil zajlé zenélés és mulato-
zas valdban a nomadizalds és a torzsi-nemzetségi keretek hagyomanyanak tjra
atélését teszik szdmukra lehetévé. Ahogy egyik adatkozlénk megfogalmazta:
,Csatka annyira bent van az erddben, tiizet raknak, mintha tdborozndnak. Osi
hagyomannyé valt naluk, hogy tobb generaci6 6ta ide jarnak. Oseik is erdékben
taboroztak, tiizet raknak. Itt még az atkosban is megengedett volt a buli estén-
ként, mas bucstjaréhelyen mar nem.” (50 év koriili férfi, Csatka)

A magyar katolikus cigdnypasztoracié emblematikus szerepldje, korabbi veze-
téje, a ciganyok korében népszerti Székely Janos piispok a cigany zarandoklatok
kapcsan kiilondsen fontosnak tartja, hogy ilyen alkalmakon a cigdnyok ujraélik a
vandor életmodd szabadsagat, a természet kozelségét (Székely 2010: 76). Az, hogy
a ciganyok részvétele a csatkai kisasszony-napi buicsin hosszabb idére vezet-
het6 vissza és a mai napig is tomegesebb minden mas bticsnal (Vajkai 1940: 63),
valdszintileg tehat nem csak a vallasi jellegnek tudhaté be. Elképzelhetd, hogy

13 Legfontosabb (0sszcigany) nemzetkozi zarandokhelytik, a Szent Sara kultuszara épiilt franciaor-
szagi Saintes Maries de la Mer.

14 Mogyorosi ennek eltérd véltozatat hallotta, melyben egy olah cigany asszonynak jelent meg Maria
(Mogyordsi 2014: 66).
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ténylegesen torténtek itt az 1860-as években hirtelen megszaporodd latomasok
és tomegessé vald zarandoklatok idején csodasnak tartott gyogyulasok ciganyok-
kal is, amik mar ekkor aktivizaltak a régio ciganyait. Ahogy a németek, szlova-
kok, magyarok, uigy a ciganyok is ennek a durkheimi értelemben vett , kollektiv
pezsgésnek” koszonhetden involvalodhattak. Valoszintisithetd, hogy a 19. szazad
masodik felében igy egyszerre jelentek meg a még vandorld életmddot folytatod
ciganyok, illetve a mar letelepedett, am a vandorlasra mint ési hagyomanyra
nosztalgiaval gondold falusi, varosi cigdnyok. A bucsujaras pedig — amellett,
hogy valéban vallasi ritus is volt — ekkoriban egyesek szamara jo alcat is szolgal-
tathatott az egyébként nem engedélyezett cigany gytilésekre, vasarokra, mulato-
zasokra, sajat szokasok szerint tartott hdzassagi ritusokra. Tobb forras is tantsitja
még 1938-bodl is, hogy a hatdésdgoknak a buicstiba érkezé hatalmas cigany tomeg-
gel meggytlt a bajuk, igy igyekeztek 6ket erdvel tavol tartani a ritustol, mivel,
ahogy irjak ,hatosagi engedéllyel ellatva, tomegesen jelentek meg ciganyok, rész-
ben sajat kocsijukkal, részben fuvarosok igénybevételével, s ott lelkigyakorlatok
végzésének leple alatt botranyos mulatsagokat rendeztek. Ezen Osszejovetelt
hasznaljak fel a ciganyok leginkabb arra, hogy az ifjabb ciganylegények a cigany-
leanyokkal 0sszeismerkedve, vadhazassagokat kossenek [...] utkdzben lopnak,
rabolnak és testisértéseket kovetnek el [...] kiilonos gondot kell forditaniok arra
is, hogy a kéborciganyok vagy mds kéborld csoportok a vasaroknak még csak
kozelébe se juthassanak” (Horvath 1938).

Ezektdl eltéré magyarazattal szolgdl tanulmanyaban Mogyordsi, aki szerint a
korabbi csatkai bticsii a szegények bticsija volt. Ez azt jelentette, hogy a zarando-
kok az alsébb tarsadalmi rétegekbdl keriiltek ki, igy a ciganysagot is befogadtak
maguk kozé. Véleménye szerint emiatt nem valtak megbélyegzés aldozataiva,
nem érezték magukat kiviilalloknak és nem nyomott rajuk bélyeget a tobbi, nem
cigany szdrmazasu zarandok (Mogyordsi 2014: 66). Ez a feltételezés azonban
nem magyarazza meg, hogy mas bucsujarohelyeken, ahol szintén részt vettek
szegényebbek és — kisebb szdmban ugyan — ciganyok is, miért nem jatszodott le
hasonl6 folyamat, és miért épp Csatka valt ,cigany” bucsuva®, sét, a legismertebb
,Cigany” bucstiva, amit generaciok ota ma is felkeresnek. Tovabba a torténelmi
forrasok is azt tanusitjdk, hogy a ciganyok és a nem ciganyok mindig egymastol
elkiiloniilve és eltéré modon iinnepelték a bucstt. Vajkai 1940-ben egyértelmiien
arrdl szolt, hogy az erd6 melletti tisztas egyik részén a magyarok, németek és
totok telepedtek le, mig masik végében a ciganyok satoroztak. S6t, mai szem-
mel mar erésen megkérddjelezhetd modon fejezte ki véleményét, miszerint ,,[a]z
Otszaz vagy ezer cigany kiabald, rikitéan szines idegen test a tizezernyi egységes
tomegben” (Vajkai 1940: 63). Az elkiiloniilés, szegregacio, a kdzos iinneplés hia-
nya akkor is érzékelhetd volt, és ez ma sincs masként.

15 A csatkai blicsi megnevezésére tobb szempontbdl is helytelen lenne a cigany bticst megjelolés.
Egyrészt, a szentbuicsu etnikai hovatartozas nélkiil mindenkire vonatkozik, nem csak a ciganyséagra.
Masrészt, a katolikus egyhaz sem kifejezetten csak a ciganysag szamara szervezi az eseményt. Har-
madrészt, a résztvevik etnikai megoszlasa is vegyes, bar lathatéan a roma csoportok vannak tobbség-
ben. A tanulmanyban ezért a , cigany” biicst megjel6lést alkalmazom.
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3. A bucsujardk tagozddasa, a hierarchia reprezentacioja

A templom el6tt hatalmas a tumultus, ami az épiiletbe vald belépéskor sem csokken. A két
padsor kozott fehéroltonyds, kezében fehér kalapot tartd, szhaju, ldthatéan jomodu cigdny
férfi rendezgeti népes csalddjdat. Az asszonyok mdr elhelyezték a vizdikba sajit virdgaikat,
mindegyik hatalmas kardvirdg-csokor jol ldthato helyre keriilt. Az oltdr eldtt iinnepldbe
oltozott nagymama tartja kezében unokdjdt, koriilotte fiai, unokdi kivétel nélkiil mind
oltonyben, nyakkenddében. Tobb ujjukon is hatalmas aranygyiiri, nyakukban silyos
aranyldnc. Mindegyikiik a sajdt feleségét és gyerekeiket dllitja az oltdr eldtti [épcsdre és
probaljik a tumultusban okostelefonjukkal lefényképezni, mikozben a csalddfének tiing
iddsebb férfi igyekezne mindenkit az oltdr elé feldllitani a kozos képhez. Az elfoglalt és
népes csalddtol senki mds nem tud a sziik padsorok kozott az oltdr kozelébe férni, de ldtha-
téan nem is akarnak. Tiirelmesen virnak, vagy elsétdlnak. A templom kozépsd része most
az elegdns csalddé, mintha az esemény csak réluk szélna. Kisajdtitjik, mintha egy eskiivdi
fotd késziilne egy csalddi eseményen. Es szamukra ez most taldn elsédlegesen ténylegesen
az? Szakrdlis helyszinen, egy szakrdlis ritus alkalmdoal létrejott csalddi taldlkozd?
Habar Csatkat rendszeresen Kozép-Eurdpa legnagyobb és Eurdpa masodik
legnagyobb cigany bucstjanak nevezik, mégsem mondhatjuk, hogy minden
cigany bucsuja lenne az esemény. Csatkan nem a Saintes Maries de la Mer-ben
megszokott, Eurdpa tobb orszagdbdl, szinte minden cigdny nemzetséget felso-
rakoztatd, egyhetes iinnepséggel és kavalkaddal talalkozhatunk, hanem féként
Magyarorszagrol és Szlovakiabdl (kisebb részben a Partiumbol, Erdélybdl, Vaj-
dasagbol) érkezé olah ciganyokkal. Nem egységesen minden cigany zaran-
doklata tehat, hanem féként a lovari nyelvet még beszéld, a cigany tradicio-
kat a legaktivabban 6rz6 olah ciganyok korében népszerii. Lényegesen kisebb
szamban jonnek mellettiik romungrok, akik mar a cigany nyelvet nem beszélik.
Valoszintsithetd, hogy az 6 szamuk a vallasossagot nem preferald6 kommunista
diktattira éveiben csokkenhetett erdteljesen. Vajkai 1940-ben még felfigyelt arra,
hogy a cigdnyok sem egységesek, és a buicstban jelenlév varosi muzsikus ciga-
nyok lenézték, szoba se alltak a hallgatag, félrevonult, kiilon csoportokat alkoto,
egyszer(, sziirke rongyokba 61t6zott falusi, teknévajo, badogos, olahul beszél6
kolompar ciganyokkal (Vajkai 1940: 63). Egy 1961-es tudositas viszont — utalva az
olah ciganyokra — mar kiemelte, hogy , a ciganyoknak az a rétege van itt, amelyik
még a legmakacsabbul ragaszkodik a régi életmdédhoz: a kocsival falurél-falura
jaré nép” (Havashazi 1961: 5). Mindez természetesen sokdig nem tiint fel a nem
cigany résztvevok szamadra, és a kiilsé, felszinesen itél6 ,, gadzso tekintet” altala-
ban ma sem tud kiilonbséget tenni a ciganysag egyes csoportjai kozott.'® Ennek
kovetkeztében a csatkai bucsut is leggyakrabban ciganybucstuként nevezik meg a
kiilonb6z6 riportokban, és nem tesznek distinkciot a jelenlévé romak kozott asze-
rint, hogy olah, gabor, beas vagy romungro csoportok lennének, hanem egysége-
sen ,a ciganyként” tekintenek rajuk. A valésagban a kép ennél természetesen ma

16 Erdemes ezen a ponton megjegyezni, hogy a cigany-magyar egymas mellett élés az elmult évsza-

zadokban olyan parhuzamos tarsadalmakat hozott létre, melyekben a magyar tobbség a ciganysagrol,
annak tagolodéasarodl alig rendelkezik ismeretekkel.
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is Osszetettebb, és a jelenlévd ciganyok nem csak nyelviikben, kultarajukban, tra-
diciokhoz valé viszonyukban, de vallasi kultirdjukban, vallasossaguk jellegében,
viselkedésiikben és 6ltozkodésiikben sem egységesek. Ahogy tapolcai romungro
adatkozlénk megjegyezte: ,Mi is jarunk Csatkéra, de nem ilyenkor. Idépontot
kériink a paptdl, és személyesen megyiink el olyankor, amikor nincsenek sokan
és at lehet élni. Nem akkor, amikor bticsti van, meg tomeg. Jaj, istenem, hogy azok
a ciganyok miket miivelnek ott! Istenem, milyen ruhakban és 6ltozékben jarnak
ilyenkor egyesek! Hogy nem szégyellik magukat! Mi nem olyanok vagyunk! Mi
romungrok vagyunk, nem olah ciganyok.” (40 év koriili n6, Tapolca)

A ciganysag tarsadalmi tagozddasa a zarandokok kozott jol érzékelhetd a
bticstrdl tuddsitd korabbi forrasok alapjan is. A kezdetektdl fogva jelen vannak
a legszegényebb rétegek, akik szamara a bticsun valo részvétel valéban aldozat-
hozatal. 1940-ben Vajkai még megjegyezte, hogy a ,szerény kolomparok nem
is kéregetnek, csendben kuporognak kiilén. A magyarok is szivesebben latjak
a kolomparokat, mint a hangoskod¢, diszes ruhakban jaré varosi ciganyokat”
(Vajkai 1940: 63). Ahogy egy id6s férfi megfogalmazta ,Mi egész évben keveset
szorakozunk, dolgozunk, spdrolunk. De ha eljoviink Csatkara, itt jol érezziik
magunk. Egész évben ezért spdrolunk, hogy itt megtisztelhessiik a Sz(iz Mariat.”
(nyugdijas férfi, Guta, Szlovakia) Az tinnepi alkalom pedig még a szegényebb
ciganyok esetében is vasdrlassal, pénzkoltéssel tarsul. Elesen elvalik egymastdl a
hétkoznapok visszafogottsdga és az tinnepi d6zsolés. Mig a nem cigany zarando-
kok altalaban szendvicseket hoznak magukkal, a ciganyok a vasarban veszik meg
az étel-italt. Az extenziv pénzkoltés jol megfigyelhetd az ajandékok vasarlasanal,
illetve a bazari arusok kinalatan is. A vasari satraknal a méretes, f6ként szentké-
peket abrazolo bizsuk mellett, orvosi fémbdl késziilt ékszereket, tobbféle méretd
és diszitésti gyertydkat, miianyag, sokszinti és eklektikus mintazatu, gyakran egy-
szerre zenéld és villogo vallasi targyakat, édességeket, s6t, markas (gyanithatéan
nem feltétleniil eredeti) ruhakat, baseball sapkakat, cipSket is lehetett vasarolni.
Az arusok egyontet(i elmonddsa alapjan a csatkai bucstiban lényegesen tobb
terméket és mas bucstjard helyeknél dragabban tudnak eladni. Mindez alata-
masztja Szuhay véleményét, mely szerint a ciganyok eléirasként értelmezik, hogy
a bucsuiban pénzt kell kolteni, komoly 6sszegekkel kell érkezni. Szégyennek sza-
mit koriikben, ha valaki batyubdl étkezik és nincs annyi pénze, hogy az drusoknal
megvasarolja maganak az enni-innivaldt (Szuhay 1999: 114). A cigany zarando-
kok kozott jelen van a cigany ,arisztokracia” is, akik lathatéan elkiiloniilnek a
tobbiektdl. A diszes 0lt6zék, az ékszerek, a minél nagyobb és dragabb virdgok,
vazak, a Méria szobornak varrott draga ruhak az tinnep rendkiviilisége a hozza
kotédo extenziv pénzkoltés mellett sajat statuszukat is hivatottak reprezentalni.
Kiils6 szemléldk, féleg a ,hagyomdanyos” bucstjarok szemében exkluzivitasuk
gyakran visszatetszést kelt§, nem fér &ssze a katolikus zarandokhely értékeivel:
»~Nem a toprongyos, szegény ciganyt latod itt, hanem az arany pecsétgytriikkel
teli kez(i ari cigdnyokat! Némelyiket elhtizza a lanc a nyakan, annyi arany van
rajta!” (60 év kortili férfi Papa)
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Modosabb cigany csalddok korében elterjedt, hogy a szokasos offerek mellett
a viragoknak porcelan vazat is hoznak, illetve ruhat varratnak a Sztizanya szo-
bornak. Evente 6t-hat, selyemmel, sokszor arannyal, gyéngyokkel berakott ruha
érkezik fogadalmi ajandékként, és az ajandékozo el is varja, hogy a buicsti soran
az altala hozott ruhat is raadjk a szoborra, amit igy tobbszor is at kell ltdztetni.
A targyi ajandékok mellett a perselybe dobott pénz is statusszimbdlum, bar az
egyik szervezd ennek csdokkenésérdl szamolt be. Mint mondta: , tobbet koltenek
ma mar fent az drusoknal, mint lent a templomban. Perselypénz mar joval keve-
sebb van, régebben azért ez nem igy volt.” (50 év koriili férfi, Csatka) De tobben
mondtak, hogy volt olyan csalad, amely koronat készittetett a szobornak: , ezt
a Maria szobrot, ezt a kegyhelyet, a kapolnat is a ciganyok épitették fel, én igy
tudom, és, hogy a szobornak sok arany ékszere is van, amit a cigdnyok csindltat-
tak neki. Van arany koronaja is.” (40 év koriili n6, Szombathely)

A tarsadalmi hierarchidban elfoglalt hely kiilséségekkel val6 reprezentacidja
nem Uj — és természetesen nem csak cigany — sajatossag. A minél dragabb jarma
természetes velejardja a jolétnek, amit a bticsiba érkezd ciganyok minden sze-
rénység nélkiil, biiszkén hangstlyoznak is. Az 1930-as években, amikor az auto6
még uri luxusnak szamitott, Vajkai mar arrdl irt, hogy a papai vajda autoval fuva-
roztatta magat, mindenki amulatara (Vajkai 1940: 63), ma pedig tobben is emli-
tették, hogy volt olyan vajda, aki nemrég maganhelikopterrel érkezett Csatkara.

A tarsadalmi hierarchia azonban nem csupan a kiilséségeken, hanem a visel-
kedésen is jol érzékelhetd. A gazdag ciganyok, a vajdak elkiiloniilnek a ,hétkoz-
napi” ciganyoktol. Nem igazan lépnek veliik kapcsolatba, nem kommunikalnak
veliik. Ennek a kutatd szamara is testkozelbdl megtapasztalhato példaja volt,
amikor a kutatasban részt vevé cigany hallgatokkal kozosen a bevezetoben emli-
tett modosabb cigany csalad tagjaival probaltak interjut késziteni, &m nem jar-
tak sikerrel, mivel atnéztek rajtuk, valaszra sem méltatva éket. Erezhet6vé valt
ezen a ponton, hogy a ,cigany” bicsu szdmukra nem csak a transzcendenssel
val6 kapcsolatteremtésrdl és altalanossagban a ciganyokkal valo talalkozasrol,
hanem sajat tarsadalmi csoportjukkal, rokonaikkal, barataikkal, mas vajdakkal
és azok csaladjaival valo talalkozasrol szol. Jelenlétiik ugyanakkor természetes a
tobbi cigany szamara, akik altaldban nem talalnak kivetnivalot a luxus expressziv
hangstlyozasaban, sét, a tradiciokhoz vald ragaszkodas, a buicsuban valé részvé-
telt inkabb a kdzosségi identitashoz val6 ragaszkodas jelekén értelmezik. Ennek
kapcsan jegyzi meg Szuhay, hogy a jdmdd prezentaldsa nem is a szegényebb
romak felé iranyul, hanem a gaddzsoknak akarjak mutatni sikeriiket, és toliik var-
nanak elismerést (Szuhay 2012: 55).

4. Inkompatibilis vernakularis vallasok

Megkockaztathatjuk, hogy a ciganysag jelenléte nélkiil a csatkai bucst csak egy
lenne a valaha szebb napokat élt,, madra azonban mar lassan elnéptelenedd, elo-
regedd bucstjarohelyek koziil. Erdekes mdédon viszont itt pont olyan atipikus
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elemek tartottdk fenn a buicst népszertiségét, melyek nem szamitanak altala-
nosnak mas, a népi vallasossaghoz kétédé tradicionalis bucsujarohely eszkoz-
készletében. A csatkai buicsti ugyanis mast jelent a helyszint felkeresd (cigany és
nem cigany) zarandokoknak, valamint a szentkut vizéért ugyan sorban allo és
gyertyakat is gyujtd, am a szentségekhez nem jaruld és a szentmiséken részt nem
vevd, vallasi és nem vallasi élményeket keres6k szamara. A csatkai bucsut fel-
keresé ciganyok és a tobbségi tarsadalomhoz tartozok vallasi kulttiraja, megélt
vallasossaga és bucsu-kulturaja alapvetéen nem kompatibilisek egymassal, ami-
nek kdvetkeztében tobbszor szamoltak be — f6ként a nem cigany zarandokok és a
helyi szervezdk — konfliktushelyzetekrdl, amik az altalanos szabalyok és normak
nem ismeretébdl, a bucstiban részt vevo ciganyok helyhez nem ill6 viselkedésébdl
fakadtak. Konfliktust, felhaborodast mindezek az esetek talnyomo tobbségében
a nem cigany zarandokokban sziiltek, nem pedig a romak kozott. ,Mikor lemen-
tem vizért, a varakozasban el6ttem 4llt egy cigany srac. Parodizalta a vallast, nem
igazan volt pontos fogalma Istenrdl. Egy lanyra mutatott és kacsintva szolt oda
nekem, hogy ‘'megszentelném’, [utalas a szexualis aktusra, PI] aztdn egy masik
lanynak azt mondta: ‘Isten azt mondja, ontsd ki a kolat és tegyél az iivegbe vizet!’
Annak ellenére, hogy ezek alapjan nem igazan volt vallasos, sokaig allt a sorban
kilenc darab egyforma, Jézust abrazold kartyaval, hogy lelocsolja éket és meg-
toltse vizzel a kolas {ivegét. Nem is értem.” (22 éves férfi, Szabadkigyds)

Emellett — mint korabban lathattuk — a katolikus klérus is hosszt1 id6n keresz-
tiil a magyar népi vallasossag tradicidibdl kiindulva itélte meg, és néha itélte
el a bacsyjard ciganyokat. Folyamatos valtozas e téren is tapasztalhato és az,
hogy a ciganysag mas ritusokat, tereket, cselekvéseket, viselkedést és szimboli-
kus formakat tart elsédleges fontossagunak, egyaltalan maga a bticsi is masrol
sz0l szamukra, egyre inkabb a ritusokat bemutaté plébanosok ,felvilagositd”,
értékkozvetitd és neveld szerepével tarsul. Azt, hogy a plispoki misén a szent-
ségekhez nem jarulo, sokszor teljes terjedelmében a szertartdson részt sem vevo
cigany zarandokok a mise végeztével spontan, hosszu sorokban allnak a piispok
elé csaladi aldast kérve, mar elvalaszthatatlan, tiirelemmel és megértéssel gya-
korolt része a szertartasnak. Két, egymassal latszolag nem kompatibilis verna-
kularis vallas (Primiano 1995) létezik tehat egymas mellett a csatkai buicstban.
Mindemellett jol lathatoan mds rétegeket és mashogy mozgat meg a ciganyok és
nem ciganyok koziil a bucsu. Mig napjainkra a nem cigany buicstjarok tobbsége
idésebb kort és nagyobb részben né — megfelelve ezzel a torténelmi keresztény
egyhazakra régionkban jellemzd altalanos vallasi tendencidknak — a ciganysag
korében minden életkori csoporthoz tartozok jelen vannak. Mivel a bucstjaras a
ciganyok esetében csaladi esemény, igy tobb generacid — gyermek, sziil6, nagy-
sziild, dédszuld — érkezik szinte minden esetben.
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1. kép. Cigany csalad a csatkai biicsuban
(Foto: Poveddk Istvan, 2017)

Egy tipikus cigany bucstjaré nem rovid iddre, a buicsti fémiséjére érkezik ajtatos
zarandokok kozosségében, zaszlokkal, hagyomanyos bticsus énekeket énekelve.
Bar egyes helyi cigany szervezddések és vallasos cigany csoportok kbzdsen bérelt
autdbusszal is utaznak, a parkoldban lathato jarmiivek, az akar ezernyi autd tanu-
saga alapjan 6k az elenyészd kisebbséget képezik. Sokan konvojban jonnek és a
dombtetdén 1év6 parkoldban csaladilag telepednek le. Tobbségiik szombat délel6tt
érkezik, am vannak tobben is, akik egy nappal korabban: ,idejonnek mar eldtte
pénteken és hozzdk a két bogracsot. Idejon Oroshdzardl is a [név], és varja a bara-
tokat, rokonokat.” (50 év kortili férfi, Csatka) Illetve tobben csak szombat estére,
s6t, vannak, akik szombat éjjel jonnek, igaz, 6k mar elsésorban a parkoldban zajlo
zenés-tancos mulatsagra.

Meggérkezés utan a ciganyok elsé allomasa a parkolobdl a volgybe vezetd ut
mellett felallitott vasarosok satrai, ahol beszerzik a gyertyakat, a Sz(iz Maria-for-
maju szenteltviz-tartokat, vallasi motivumokat tartalmazé bizsukat, a f6ként
mianyag kegytargyakat. Ezutan a II. Janos Pal kapolnaba, az un. ,cigany kapol-
naba” mennek. A kapolnat annak a cseresznyefabol késziilt fesziiletnek épitették,
amit 2003-ban cigany zarandokok vittek el Romaba, ahol Szent II. Janos Pal papa
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audiencian megaldotta.”” A keresztet az Orsz4gos Cigany Onkormanyzat felkéré-
sére készitette Heged{is Istvan, cigany fafarago, aki a korpuszt is egy cigany férfi-
rol mintazta. A kereszt cigany nyelv felirata ,Szuntona Dévla Zsutin E Romen”
(Szent Isten, segits a romakon). A cigany bucsujardk itt, a kapolna elétt gyujtjak
meg a bazari arusoktol elStte beszerzett gyertyakat. A csalad minden tagja egyet
vagy tobbet is gyujt. A gyerekek kisebbet, a feln6tt férfiak nagyobb, sokszor tobb
kilos, akar masfél méter magas gyertyat. Azt, hogy ki mekkora és milyen sszegii
gyertyat vasarol a bazarban, attdl is fiigg, hogy mennyi blint kovetett el az elmult
év soran. Ahogy a vasdri arus elmondta: ,, Akinek kevesebb a btine, kisebbet gyijt.
Aki sok blint kovetett el az évben, nagyobbat. Idén a negyvenezres gyertyakat mar
mind eladtuk, volt vagy harminc darab. A nagybdl, ami hetvenezer, mar harmat
vittek [az interjut a buicsui elsé napjan kora délutan készitettiik, PI].” (40 év koriili
nd) Ennek kovetkeztében a folyamatosan szaporodd gyertyakbol kiolvadt viasz
par 6ra utdn fehér lavaként mar a domboldalon folyik lefelé.'® A kdpolnaba lépés-
kor els6 dolog a kereszt lefényképezése, majd ezt kovetden sajat maguk megoro-
kitése. A fiatalabbak a képeket rendszeresen azonnali posztoljik is a Facebookon,
Instagramon. T6bben a rengeteg gyertya és a szabadtéri Szliz Maria szobor el6tt
hangos, latvanyos imdaba, konyorgésbe kezdenek. A kapolna utan a volgyben
1év6 templom a kovetkezd allomds, ahol a nék elhelyezik az tjabb viragcsokro-
kat, vazakat, bedobjak a perselybe a pénzt, majd csaladilag fényképezkednek,
tobben konyordgnek. , Amit én még nagyon szeretek, az az, hogy a ciganyok min-
dig letérdepelnek az oltar elé, és ciganyul imadkoznak hozza és annyira szép.
Viszik le a kisgyerekeket megszentelni, megaldani” (50 év koriili férfi, Csatka).
Az érkezd viragok és vazak mennyisége miatt a templomi személyzet kényte-
len 6ranként tobbszor is megszabaditani az oltart a virdghalomtol. Elsésorban a
templom épiilete az a helyszin, ahol a fényképek készitése zajlik. A csaladok tag-
jai egyesével, majd kozosen is fényképezkednek, és tobbségiik kifejezetten oriil
annak, ha a kutatok, tjsagirok is megorokitik 6ket. Mindez természetesen nem
csak a cigany kulttra sajatossaga, hanem az okostelefonok szamanak és a digi-
talis tarolas lehetéségeinek ugrasszerti ndvekedésével altalanosan megfigyelhetd
jelenség, ami olyan rendkiviili, iinnepi ritusok, mint a bucstjaras soran kiiléndsen
lathatova valik.

17 Mogyorodsi megjegyzi, hogy a kapolna a ciganyoké, az altaluk Osszegytijtott pénzbdl épitette sza-
mukra az Orszagos Cigany Onkormanyzat. Liturgikai szempontbél azonban nem télti be a neki szant,
eredeti funkciét. A kapolnaban nincs oltar, csak a fesziilet kozépen, mogotte I1. Janos Pal és Sziiz Mdria
képe, mig kdrben a falakon a papandl tett latogatasrol késziilt fényképek lathatok, rajtuk az Orszagos
Cigany Onkormanyzat prominens személyeivel (Mogyordsi 2014: 58-59). Legutobb, a 2022-es buicst
idején utobbi képek koziil tobbet lecseréltek.

18 Ujabban sarga mellényt visel6 6nkéntesek mar figyelnek arra, hogy a leégett gyertyakat elhelyez-
z€k az allvanyokrdl, igy csokkentve a lefolyd viasz mennyiségét.
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2. kép. Csaladi fénykép késziil a kdpolnaban 3. kép. Valentina a bucstira vasarolt ruhajaban az
(Foto: Povedak Istvan, 2022) oltér el6tt
(Fotd: Povedak Istvan, 2022)

A templomban tartjdk futdszalag-szertien a csoportos kereszteléket is, ahol a leg-
inkabb szembetiinévé valik, hogy a bucstra érkezé — am az év tobbi napjan alta-
laban szentmisére egyaltalan nem jard — ciganyok zome gyakorlatilag nem ismeri
a templomi szertartasok rendjét és sok esetben az ott elvarhatd viselkedési norma-
kat sem. A négy-0t, vagy akar tobb gyermek megkeresztelése igy altalaban kaoti-
kusnak hato ritus. A hangos sziiléi megfeddések, szidasok sok esetben hallhatdk,
az idésebb sziildk, nagysziilék néha a fiatal felnétt hozzatartozoikat is kiokitjak
a normakrodl. Vannak természetesen sokan, akik az atmeneti ritus rendkiviilisé-
gét értve megilletédotten, meghatddva, aldzatosan alljak végig a szertartast. Az
iinnepi ritus soran a szokasos csend helyett azonban altalanos az egymassal vald
beszélgetés, az események kommentéldsa, a megkeresztelend$ gyermek reakci-
6in val6 0rémkodés, gyakran a ragdgumizas és férfiakndl a sapka viselése, ami-
nek helytelenségére van, hogy a szertartas kozben tér ki a keresztelést végzd pap.
Tobbszor tapasztalhato, hogy a kereszteldi szertartas kotelezé részeit latvanyo-
san unjak, néha kozbe is szélogatnak, elégedetlen arcot vagnak. Gyakori, hogy a
papnak kell megkérni az egymas hegyén-hatan alld, az oltarhoz minél kozelebb
elhelyezkedni kivano rokonokat és fényképet készit6ket, hogy halkuljanak el.
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4. kép. Eltér6 cigany-magyar tér- és ritushasznalat
(Foto: Poveddk Istvan, 2017)

A cigany zarandokok szamara a templom el6tti kis volgyben talalhato, csodatévo
erejlinek tartott szentkut felkeresése zarja a szakralis cselekedetek sorat. A szent-
kathoz a szabadtéri oltar alatt 1év6 tucatnyi padsor mellett elsétalva lehet eljutni.
A padsorok mogotti két-harom méteres mélyedésben 1évé harom csap el6tt tomaott
sorokban allnak — a misék alatt szinte csak romdk, fiatalok, kdzépkortak vegye-
sen — keziikben gyerekekkel, kisebb-nagyobb flakonokkal. A vizbdl isznak, gye-
rekeik arcat, szemét megmossdk, az iivegeket €s a sokszor 5-10 literes miianyag
kanndkat feltoltik. A kut koriil kiépitett padokon varakozas kozben az idésebbek
iilnek. Mig fentebb zajlik a mise, itt a cigany kozosség tarsalog, kozben a gyere-
kek okostelefonnal fényképezik sziileiket, nagysziileiket. Tulajdonképpen Sziiz
Maria felkeresése és a szentkut vizének magukhoz vétele képezi a két f6 — vallasi
jelleg(i — motivaciot a cigany bucstjarok tobbsége korében. ,, Az volt az els6, hogy
gyiittiink a kuthoz. El6szor magunkat folszenteljiik. Kériink bocsanatot a Szent
Mariatol és a Szent Istenkétii. Otthon meg folszenteljiik a hazat, mindent. Autdt,
hazat, magunkat.” (47 éves férfi, Komarom, Szlovdkia) ,Szerintem mindenki a
Szliz Anyahoz jon, meg a vizhez, hogy megmosakodjanak. Minden évben én is
viszek haza nem csak magamnak, masoknak is. Otthon iszok bel6le, megmosak-
szok benne, aztan a hazban minden sarokba locsolok.” (50 éves férfi Zalaeger-
szegrol) ,Itt is van a kocsiba a viz. — Es mit szokott vele csindlni? — Megszentelem
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a hazat, a gyerekeket, unokdimat, szerencsét kivanok a hazamra, ami van bent,
ilyen, hogy valami iiti a hazat, azt mindet kisoprom vele.” (54 éves férfi, Gydr)
De olyan adatkozlével is talalkoztunk, aki 6nmagat nem tartja hivének, Istenben
nem hisz, csak Szliz Maridban (!), a csatkai forrasviz csodatévé erejét viszont 6
sem vonja kétségbe. ,,En nem hiszek Istenben, csak a magam moédjan, de a Sziiza-
nyacskaban igen. Azért jottem el erre a zarandoklatra, hogy elkisérhessem a csala-
dom. Nalunk mindenki vallasos a csaladomban rajtam kiviil. En csak azért jovok
minden évben, hogy vigydzzak rajuk. Meg, hogy tudjak vinni a csodatevé vizbdl,
hogy gydgyulgassak téle. A csodatevé viz erejében hiszek. Mindig visziink sok
nagy flakonnal haza, hogy gyogyitgatni tudjam az erds, migrénes-szerti fejfaja-
som.” (54 éves férfi, Tapolca) A kuttdl felfelé az arusoknal mar ékszereket, disze-
ket, gyerekeknek jatékot, markas emblémakkal ellatott (de gyanithatéan nem jog-
tiszta) ruhakat vasarolnak, majd a parkold melletti tisztason kezdddik a zenés
vilagi mulatsag.

Kiilon érdemes ezen a ponton szdlni a cigany buicstjarok vernakuldris valla-
sossagarol. A megélt vallas — Primiano szavaival az a moéd, ahogy az egyes sze-
mélyek érzékelik, megtapasztaljadk és megkonstrualjak sajat hitiiket — jellegébdl
fakadoan szinkretikus és akar tobb vallasi, vagy akar nem vallasi kanon elemei is
keveredhetnek benne. A csatkdra érkezd ciganysag megélt vallasanak, bar egyé-
nenként eltéré mintazatot 6lt, alapvetden jol leirhat6 jellemzdi vannak. Az olah
ciganyok katolikus identitassal rendelkeznek, am a vallasi intézmény szolgaltata-
sait csak rendkiviili alkalomkor veszik igénybe. Tobbségiik szamara ez az egyet-
len, onszantukbol végzett katolikus liturgikus cselekvés az év sordn, ezen kiviil a
templom kapujat nem 1épik at. Ahogy egy 60 év koriili, Kalocsardl érkez6 hazas-
par tagjai mondtak: ,Katolikusok vagyunk. Nem zarkézunk el a templomtdl, ha
olyan van, akkor megyiink. Péld4ul, ha misét rendeziink, hazassagkor, kereszte-
16kor.” A szabadtéri miséken a ciganyok zome nem vesz részt, a mise részeivel és
a padsorokban iil6 bucsujarokkal egyaltalan nem foglalkoznak. Ahogy Szuhay is
megjegyezte, nem élnek a miseszolgaltatassal, a gyontatdssal, valamint az ajtatos-
kodas, éneklés kiscsoporti formaival sem (Szuhay 2012: 53). Csendben sétélnak a
liturgia kozben a padsorok mellett a templombdl a hatul 1évé kis mélyedésben kié-
pitett forrashoz. Ez aldl egyetlen kivétel a szombat esti lovari nyelvi{i mise, melyen
rendszerint a katolikus ciganypasztoracié valamely ,, mintacsoportja” szolgéltatja
a ciganyos hangulatt, keresztény gitaros zenéket."” A cigany zenészekre ilyenkor
még a miséken amugy részt nem vevd romdk is felfigyelnek. Ez legutdbb a 2022.
évi bucst alkalmaval valt kiiléndsen lathatéva, amikor a lovari nyelv(i misén két,
nem roma szarmazasu holgy adta a zenei szolgalatot. Gitaros dalaik a romak sza-
mara mindaddig a , fehérek” ,érdektelen” zenéjének mindsiiltek, amig két roma
szarmazasu személy be nem allt kozéjiik. Innentdl kezdve a mise egyéb torténé-
seivel amugy nem foglalkozd, sétdlé romak koziil tobben is megalltak, felvételt

19 A cigany keresztény konnytizenérdl atfogoan lasd Povedak — Poveddk 2022, illetve, annak identi-
tasformalo hatasardl Povedak K. 2015.
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készitettek roluk. Lathatéan elnyerte tetszésiiket a folkloreszk ciganyos vallasi
zene, és mintegy magnesként vonzotta be éket a szertartas folyamataba.?

5. Szent és profan, buli és cigany identitas

Kevés keresztény szakralis ritust ismeriink, amelyen a szent és a profan cselek-
véssor olyan éles kontrasztban allna egymassal és annyira megosztand a résztve-
vOket, mint a csatkai blicst. A profan rész itt tilmutat a bucstjardhelyeken altala-
ban megtalalhat6 kirakodo6vasarokon, vagy a transznacionalis bucstjarohelyeken
megjelend éttermeken, boltokon, bazari forgatagon, szallodakon. Egyrészt, mivel
az év egy¢éb napjain zarandokok alig keresik fel, igy alland¢ szolgaltato hely (étte-
rem, arusok) Csatkan nincs is. Masrészt, a profan tér és eseményei itt nem csak az
étkezésrdl, a bucsufia beszerzésérdl szolnak, hanem sotétedéstél masnap reggelig
sokak esetében a kiilonféle boditoszerek és alkohol mértéktelen fogyasztasarol,
tancrol és bulizasrél. A parkold melletti tisztdson tobb nagyobb satrat is felal-
litanak, mindegyikben kiilon zenekarral. Szamukra az esemény szombat késé
délutan kezdddik. Az elsé dalok felhangzasat a buicstis tomegbdl sokan mar fel-
fokozott allapotban varjak. Eleinte f6ként az alkoholtdl mar felbatorodott szemé-
lyek kezdenek el tancolni az ekkor még kivancsian varakozd, am okostelefonnal
az eseményeket mar rogzit6 tomegek Slelésében. A sotétedés bealltaval a satrak
koriil a tdmeg egyre jobban gyarapszik. Ekkor mar az énekesektdl jelentésebb
Osszeg befizetésével dalokat és hozza személyre sz616 iizenetet is lehet kérni.
A pénz atadasa utan az énekes lovari nyelven elmondja, hogy az adott szamot
ki kiildi kinek, mely telepiilésre, és milyen alkalombol. A mikrofonallvany viz-
szintesre allitott szardn hamarosan egymas mellett sorakoznak az 5-10-20 ezer
forintos bankjegyek, a zenekar el6tt pedig ilyenkor mar azok tancolnak, akik az
adott dalt megrendelték. A fesztivaljelleggel egyiitt jaré dézsdlésnek az egyhaz és
a helyi hivek, valamint a ritus vallasi aspektusat szem el6tt tart6 zarandokok mar
probaltak véget vetni, egyeldre sikertelentiil. A domboldalban a bticst idején zajlo,
alulrdl jovo igényekre szervezddo cselekvések £616tt nincs befolyasuk.?

Mivel a csatkai bicsti sohasem ,,csak” szakrdlis ritus volt a cigdnyok szamara,
hanem az orszag (ma pedig mar Eurdpa) kiilonb6z6 részeire szétszorddott csa-
ladok talalkozasi alkalma is, igy a jokedv, az éneklés, a zene mindig is jelen volt
az emlékezet szerint. Abbol kifolydlag pedig, hogy olyan cigany ritus az orszag-
ban, ahol hasonl6é nagysagrendben jelentek volna meg a ciganyok, az elmult
évszazadokban nem létezett — és napjainkig sem létezik —, igy praktikusan egyéb
kozosségi ligyeiket is itt rendezték. A nagyobb kdzdsséget érintd ligyek koziil
ilyennek szamit (napjainkban mar ritkan) a vajda-valasztas, a csaladi tigyek koziil
pedig a menyasszony-valasztds, sét, a lednyvasar. A két esemény pedig tijabb
20 A folkloreszk kapcsan lasd Foster 2016. A keresztény kénnytizenérdl atfogdan Povedak K. 2019.
21 Hasonlé jelenséggel tobbek kozott a csiksomlydi plinkdsdi bucst esetében is taldlkozhatunk, ahol a
hajnali ,napbanézés” szertartasara kiilonféle tjtaltosok és etnopogany csoportosulasok is nagy szam-

ban érkeznek (Povedak 2014). De a szérakoztato jelleg, a dodzsemek, korhintak és italpultok vissza-
szoritasat a rendszervaltozas ota eltelt évtizedekben tobb bticstijarohelyen is eredményesen elérték.
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magyarazatot ad annak megértésére is, hogy miért reprezentaltdk tul a gazda-
gabb ciganyok sajat jomodukat, valamint arra, hogy a diszes 61t6zék valdban nem
csak a vallasi eseménynek szOl(t). Féként az eladd lanyok esetében ezek szerint
nem csak a reprezentdcid, hanem a leanyvasarok miatt is kellett iinnepi ruhat
olteni (Szuhay 1999: 114), kiegészitve fejiikon a milivirag-koszortval. A csatkai
leanyvasarok napjainkra egyre ritkdbbak, de az ezredforduld idején még gyako-
riak voltak. Tobben allitottak, hogy az utobbi 6t-tiz évben mar nem tortént leany-
vasar, bar egy adatkdzlénk megeskiidott ra, hogy 2015-ben még személyesen
latott egyet. A helyi napilap 1979-ben késziilt interjija pontosan leirta, hogy egy
menyasszony nagyjabol egyévnyi atlagfizetésért keriilt jovendd férjéhez. EI6bb
,mustra, majd alku a lanyra, és ujjongas, visitas, ha kész a vasar [...] Egész éven at
arra gyUjtottem, hogy eljohessek a menyasszonyvasarba. A fiam jol keres, 6 venni
is akar, és ha sikeriil, akkor nagy mulatsagot csapunk. Nekem is be kell szallni
tizenot-huiszezerrel... — Mennyibe keriil egy menyasszony? — Hat, mint a jo
16. Ha szép, meg formas, lehet 35-40 ezer forint is.?* — Es bevalik-e? — Az nem a
Sziilék dolga. Valahogy majd csak kijonnek. — Prébahazassag nincs? — Ilyenkor
nincs. Az a sziilére hozna szégyent. Dehat a csatkai vétel meg kézfogo az olyan,
mint a borban a tokaji aszt. Széval, marka” (Wér 1979: 7). A, sikeres” leanyvasar
utan kovetkezett az erdében megkotott eskiivd, amit késébb, hazatérés utan alta-
laban hivatalos, 4llami szertartas is kovetett. Az erdei eskiivd szerves folytatdsa
volt pedig a tisztdson megtartott — egyszerre akar tobb — lakodalom zenével, tanc-
cal és természetesen alkohollal. Ebbdl a szempontbol a mai zenés tancos mulatsa-
gok egyik el6zményét fedezhetjiik fel benniik.

A lednyvasarok és erdei eskiivék elmaradasa azonban a ritus kitiresedését
eredményezték. Részben jelentésvesztett ritusokkal van napjainkban mar dol-
gunk, ahol a vajdavalasztas és a lakodalom eltiinése okozta tirt a kollektiv cigany
identitas és az Osszetartozas tinneplése toltotte be. Az {innepld tomegben tobb
cigany ember is elérzékenyiilve, tobb esetben hangosan, kiabaldssal nyomaté-
kositva kivant ,minden ciganynak szerencsét, szeretetet, egészséget, boldogsa-
got, a Szliz Maria aldasat”. Az etnikai identitas kollektiv {inneplése azonban a
nem cigany bucsujarok kérében nem minden esetben valt ki pozitiv értékelést.
,Sajnos, az a tapasztalatom, hogy Csatkara mdr sokan csak a buli miatt jarnak.
Aki éjjel fél kettékor megérkezik a szlovak rendszamu autdjaval, az csak fent a
satraknal megall, bulizik, tancol egyet, jol bertig, azt reggel hazamegy. Az nem a
vallas miatt jon. Telefonon hivjak egymast, hogy gyertek, itt zenél a kis Pere, vagy
a Csorike meg a Sztojka, meg ilyenek! Azt jonnek Borsodbol is. Elindulnak akar
még kora este is, hogy a bulira ideérjenek.” (50 év koriili férfi, Csatka)

22 A brutt6 atlagkereset 1979-ben havi 3877 forint volt.
https://www.ksh.hu/docs/hun/xstadat/xstadat_hosszu/h_qli001.html
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5. kép. Koncert a parkoldban
(Fotd: Povedak Istvan, 2022)

Az €16 koncertek a cigdnysag szamara tehat tobbet jelentenek a puszta szorako-
zasnal. Egy-egy orszagosan ismert cigany énekes fellépése a cigany identitast
megerdsitd és iinnepld fesztivalla valtozik. Mivel a cigany identitas hijan van
példaképként szolgalo cigany torténelmi hésokben, igy a cigany sztarok szami-
tanak szamukra az egyik legfontosabb k6zdsségi orientaciés pontoknak (Pove-
dak 2017). A roma héskultusz fragmentaltsagat jelzi, hogy a cigany szarmazasu
Boldog Ceferin6 nevét és jelent6ségét — annak ellenére, hogy az elsé boldogga
avatott roma személy és a templomban is lathat6 rdla festmény — a bucsujarok
egy jelentds része példaul nem ismerte. A kdzosségi identitast megalapozé roma
hésok hianyaban a cigany médiaszemélyiségek — féként énekesek — vagy a cigany
turbo-folk és folkloreszk mulatds zene YouTube-sztarjai valnak szamukra a sajat
identitasukat felvallalo, nehéz sorsu, elnyomott helyzetd, kitartd, onerébdl sike-
ressé vald, a diszkrimindcid korlatait lekiizdé modern hésokké. Utdbbiakkal
pedig Csatkan a buicst alkalmabdl testkdzelben is taldlkozhatnak, s6t, akar veliik
is mulathatnak. Mivel a cigdnysag identitdsanak dpoldsara nem léteznek allami,
hivatalos emlékezd ritusok, igy ezek helyét tobbek kdzott a csatkai bticsu €s annak
ritusai toltik be. Azaz egy félhivatalos, jelentés mértékben az informalis kultira
szintjérdl szervez6dd eseményen, a populdris kultiran keresztiil tapasztaljak meg
és fejezik ki Osszetartozasukat.”

23 Ezen a ponton érdemes lehet hasznalni a , banal nationalism” megjeldlését (Billig 1995).
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6. Konkluzio

A csatkai bucst egyike azon kevés magyarorszagi bucsujarohelynek, mely az
utdbbi évtizedekben nem sorvadt lokalis ritussa, hanem orszagos, sét, hatarokon
atnyuld vonzaskorzet épiilt ki koré. Mig a 20. szazad elsé felében multietnikus
(cigany, magyar, német, szlovak) bucstjarohely volt, addig az 1970-es évektdl
fokozatosan a cigany jelleg valt dominanssa. A valtozas egyrészt annak az élta-
lanos vallasi atalakulasnak tudhatd be, melynek soran az 1960-as években még
létez6 népegyhdz, az akkor még aktivan €16 tradicionalis bicstjaras és népi val-
lasossag elveszitette tomegeket mozgatni képes erejét. A szocializmus idején a
magyarorszagi bucstjarohelyek tobbségénél a zarandokok szama fokozatosan
csokkent. Csatkdn a nem roma bucsujarok kore hasonldképp beszikiilt, és ma
mar csak a kornyezd telepiilésekre koncentralodik, ahonnan féként az idésebb
hiveket képes aktivizalni, emellett azonban a romak koz0sségi ritusa tovabb élt.

A tizezres nagysagrendben jelenlévé olah ciganysag vallasi kultaraja szolgal-
tat magyarazatot a ritus nem sz(ind népszertiségére. Vallastudomanyi szempont-
bdl a csatkai bticsu jol leképezi a cigany vallasi kulttrat, és emellett a , helyet-
tesitd vallas” eklatans példajat is szolgaltatja (Davie 2007). A bucstba érkezd
ciganyok rendelkeznek vallasi identitassal, tudnak arrél, hogy a helyhez Sziiz
Maria-jelenés kapcsolodik, am donté tobbségiik nem kotédik az egyhazhoz mint
intézményhez, azaz vallasi attit(idjiikre jol alkalmazhat6 az ,,odatartozas nélkiili
hit” (believing without belonging) megjeltlés (Davie 1990). Az év egyéb napjain
misére nem jarnak, a liturgikus el6irasokat nem ismerik, nem tudjak, hogyan
kell viselkedni a szertartds soran. Ugyanakkor az egyhdzhoz valo kotédésiiket
piaci alapon kezelik. Evente egyszer megjelennek, ilyenkor jelentds adoményokat
tesznek, ajandékokat vasarolnak, amiért cserébe minden elkdvetett biiniik aldli
feloldozast remélnek: , Amit elkdvetiink biint egész évben, itt probaljuk ezekkel
jovatenni. Ez az egy nap, amit itt toltiink, ez feltdlt minket egész évre lelkierdvel,
meg hittel, meg szeretettel.” (47 éves férfi, Mezo6falva) Az ide érkezdk az otthon
maradottak helyett is végzik a ritudlét. Nekik is viszik a forrasbol a vizet, az ajan-
dékokat és az aldast.

A bticstt mind térben, a ritusok jellegében és a ritualis cselekvésekben is bipo-
laris szerkezetd. JOl elvalaszthatd a szakralis (megtisztitd, védo, gyogyito) és a
vilagi (kdzosségi, identitas-erdsitd, szorakoztatd) része. A bucsun valo részvétel
f6 motivacidja napjainkban is a vallasi cselekvéssor, ami esetiikben szimbiozis-
ban létezik a kdzosségi Osszetartozas erdsitésével. Az éjszakan at tarté mulatozas
ennek csak jarulékos — de altaluk nagyon vart — eleme. A helyszin bipolaritsa
féleg a nem cigany zarandokokat és a klerikusokat zavarta és zavarja napjain-
kig is. A csendes ajtatossag és imadsag helyszine a kapolna és a szentkut lent
a volgyben talalhato, a vildgi mulatozas, a reggelig tarto italozas, zene, tanc,
régebben a lednyok adas-vétele, pedig a dombtetén zajlik. A bucstjarasban rejlé
pasztoralteologiai lehetdségeket, a ciganyok szerves bevonzasat a szakralis ritu-
sokba csak meglepden késén fedezte fel a katolikus egyhdz. Az utobbi években
mar rendszeressé valt a szombat esti lovari nyelvii mise, melyen cigany vallasi
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zenészek el6adasaban, cigany nyelvili keresztény konnytizene is megszolal, ami
kozos éneklésre, a mise aktiv részvételére Osztonzi a misekultiiraval altaldban
nem rendelkezé ciganyokat is.

A csatkai buicst, az olahcigany vernakularis vallasossagot jol leképezd olyan
ritus, amely egyszerre tartalmaz az eredeti, vallasi elemek mellett az etnikai iden-
titast erdsitd, politikai és szorakoztato elemeket is. A ciganyok szamara a bucsa
kozosségi Osszetartd szerepe lényegesen hangsulyosabb, mint mas magyaror-
szagi bucstjarohelyeken. Mig régebben vajdékat valasztottak, ma a bucsu kereté-
ben majdnem minden évben megrendezik a térségi ciganyvajdak talalkozojat, de
cigany civil szervezédések és néha politikusok is reprezentaljak magukat. Cigany
civil szervezet kezdeményezésére épitették a II. Janos Pal nevét visel6 , cigany
kapolnat” is.

A cigany kozosségi identitas szempontjabol szamitanak jelentésnek a bucsut
kiséré mulatsagban fellépd hiresebb cigany énekes sztarok is, akik — cigany tor-
ténelmi h6sok hidnyaban — fontos orientacios pontok a ciganysag szamara. Mivel
a ciganysag nem tud teljes mértékben azonosulni a magyar nemzeti {innepekkel,
a nem cigany nemzeti hésokkel, igy egy keresztény vallasi ritus keretein beliil,
sajat vernakuldris vallasuk értékrendje szerint élik meg kozdsségi, etnikus iden-
titdsuk. Ezt a még kell6képpen erds kulturalis-keresztény identitasuk (Demerath
2000) teszi lehetdvé. A csatkai buicsti szakralis funkcidja mellett emiatt vélik az év
egyik legfontosabb cigany tarsadalmi Osszejovetelévé, cigany linnepévé. Ahogy
Vajkai Aurél 1940-ben megfogalmazta, ,,a tomeg, a sokasag, a hasonlé emberek
belathatatlan rengetege a megkapo; a kozosség, az Osszetartozas érzése langol fel
a jovevényben, amit eddig soha ekkora erével at nem €lt” (Vajkai 1940: 59).
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