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A laikusok szerepe a kozépkori egyhazban
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A torténésznek mindenképpen feladata, hogy megadja az dket megilletd helyet azoknak a
csoportoknak, akik fontos szerepet jatszottak ugyan a torténelemben, de leértékelte vagy
elfelejtette Oket az utdkor. Ilyen twjraértékelés tortént meg a laikusokkal is. Egészen a
kozelmultig a kdzépkori egyhdz kutatasa gyakorta a hierarchia és a klérus torténetének, illetve
az intézmények torténetének kutatdsdra korlatozodott, homalyban hagyva a keresztény
tomegeket.

Ennek a szemléletnek a gyokerei a kozépkorba vezetnek vissza. 1296-ban VIII.
Bonifac papa Clericis laicos kezdetii hires bullajaban ezt allitja: ,,Tudjuk, hogy a vilagiak
régtol fogva ellenségesek voltak a klérussal, és ezt a mai id6k tapasztalatai is bizonyitjak.”
Azaz a klérus ellenfelének, rivalisdnak gondolta a laikusokat. SOt a klérus kulturalis
felsobbrendiisége, és az a tény, hogy az eseményekrdl csak az & interpretacidjukban
értesiiliink, azt eredményezi, hogy konnyen ugy lathatjuk az egyhéaz torténetét, mint szornyl
harcot Isten harcosai — a piispokok vagy a szerzetesek — és a gonosz eréi kozott, akik a
laikusok. Ez az enyhén manicheus bedllitds jocskan befolyéasolta a katolikus egyhdztorténet-
irast is. Példaul a hires francia egyhaztorténeti kézikonyv-sorozat, a Fliche-Martin vonatkozd
kotetének cime igy szol: ,,Az egyhdz a laikusok hatalmaban 888-1057",% amit a szerzok
azonositanak a teljes dekadencia koraval.

Ma a kép sokkal arnyaltabb: a fejlodést példaul a gregorianus reform esetében nem
érthetjiik meg, ha azt csak gy értjiikk, mint feliilr6l jové reform-Osztonzéseket, melyek
sorozatosan a laikusok ellenallasaval talalkoznak, akik tudatlansagukban megakadalyozzak az
igazsag gyozelmét. Erre a torténelemfelfogasra persze nem lehet helyénval6 valasz ennek az
egyszerli forditottja sem, amely csak a korrupt, a hivék valldsos igényei irdnt érzéketlen
hierarchiar6l beszél. A megoldds inkabb az, ha a laikusok régdta elhanyagolt torténetét
integraljuk az egyhaz torténetébe. Ezt mar tobb katolikus egyhaztorténész elkezdte, elég
legyen itt Meerssemann OP, Manselli, Delaruelle miiveire utalni, akik a kozépkori megélt
vallasossag megjelenési formaival foglalkoztak.’

E torténészek torekvései egységben voltak a II. Vatikani zsinat ekkléziologidjaban
végbement kopernikuszi fordulattal: tudniillik annak felfedezésével, hogy az egyhaz
elsdsorban Isten népe, amelyben minden megkeresztelt arra kapott hivatast, hogy aktiv
szerepet jatsszon. A teoldgiaban ez Yves Congar és mds zsinati teologusok mive.’

Ebbdl a teoldgiai perspektivabol aztan mas megvilagitasban lathatjuk a laikusok
vallasi mozgalmait a kdozépkorban, mint példaul a keresztes hadjaratokat, a konfraternitasokat,
a 12-13. szazadi evangéliumi megujulast, a beginak mozgalmat. Azaz fény dertiil igy a tényre,
hogy a laikusok nemcsak a klérus pasztoracios tevékenységének targyai voltak, hanem
tevOlegesen és kreativan is részt vettek az egyhaz életének, torténetének alakitasdban.
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Az alabbiakban ezt a nézdpontot szeretném érvényesiteni, felvetve azt a kérdést is,
hogy milyen értelemben beszélhetiink — egyaltalan beszélhetiink-e — a laikusok pasztoracios
tevékenységérol a kozépkori egyhazon belill; természetesen itt csak egy rovid attekintésre
nyilik lehetdség.

Hogyan alakult ki a klérus és a laikusok kozti kiilonbség?

Nem beszélhetiink a kozépkori laikusokrdl tigy, hogy gyors pillantast ne vetnénk az okori
egyhazra. Mar a kereszténység elsé szazadaiban kiformalodott a klérus és a laikusok csoportja
az egyhazban, de a hangsuly azon volt, hogy a ketté egy Krisztusban a keresztség altal. Ezért
nem is volt értelme példaul kiilon laikus spiritualitdsrol beszélni, hiszen minden keresztény
meg volt hivva arra, hogy aktivan részt vegyen az egyhaz életében. Amikor azonban a
konstantini fordulat utan a klérus egyre tobb privilégiumot kapott, és amikor mar az egész
tarsadalom keresztény lett, akkor a vildg és az egyhaz kozotti kiilonbségtétel, szembenallas
lassan az egyhazon beliilre tevédott at, amelyet igy foglaltak Ossze: spirituales contra
carnales, lelkiek a testiekkel szemben. A szerzetesség elterjedése is elsegitette ezt a
folyamatot, amelynek eredménye a laikusok, és a laikus ¢letallapot leértékelése lett, a
monasztikus életeszményhez viszonyitva.

A lelkiek azonositasa a szerzetesekkel és a laikusok azonositasa a testiekkel persze
nem csak a tiszta evangéliumi idedl befolyasara tortént. Belejatszott jocskan egy dualisztikus
metafizika is, amely a kereszténység sikeres okori inkulturacidja nyoman egyre inkabb teret
nyert.

Kezdetben a szerzetesek mind a klérust, mind a laikusokat vilaginak tekintették,
késobb a klerikusi €s a szerzetesi allapot kozeledett, hasonult egymashoz, mert mind a kettd a
szent letéteményese lesz (ezt a kozeledési folyamatot jelzi, amikor egyrészt a monachusok
kozott egyre tobb pap lesz, masrészt pedig, amikor a gregoridnus reform a papsag megujitasat
a monasztikus minta alapjan képzeli el). A klerikusok és a szerzetesek pedig azon vitatkoztak,
melyikiiké az elsébbség a tokéletesség tekintetében. Azokat a karizmakat és szolgalatokat,
melyeket az okori egyhazban laikusok testesitettek meg, most a szerzetesség szippantja
magaba ¢és intézményesiti. A laikusok leértékelését a klérus és a szerzetesek részérdl
eldsegitette az is, hogy a latin nyelv, €s ezéltal a kultra, a liturgia is a klérus monopoliuma
lett. A laicus és az illitteratus (miiveletlen, olvasni nem tudé) szavak szinonimak lettek. igy a
laikusok feladata elsésorban az lett, hogy engedelmesen kovessék a klérust. Ahogy
Humbertus de Romanis domonkos generalis a 13. szdzad masodik felében megfogalmazta: a
laikusok nem emelkedhetnek fel a hit misztériumainak szemlélésére, amelyeket a klerikusok
driznek, hanem csak ragaszkodniuk kell a hithez; egyébirant pedig meg kell elégedniiik a
klerikusok tanitasaval.

A keresztény életallapotok

Amikor a kozépkorban kialakult a keresztény tarsadalom, a societas christiana, vagy
egyszeriien christianitas, tobb klerikus torekedett megfogalmazni kiilonb6z6 metaforak
segitségével, mi a kiilonbség azok kozott, akik a Krisztusra vald vonatkozast, az 6 kovetését
kozvetlenill, sz6 szerint élik, és akik — a laikusok — engedményként hasznalhatjak evilag
dolgait (hazassag, munka, tulajdon, hatalom).

Jellemzd, amit Limerick-i Gilbert ir a 12. szézad elején: ,,Az egyhaz képe piramis
formaji, mert alul, ahol a testieket és hdzasokat befogadja, ott széles; feliil pedig, ahol a
szerzeteseknek és a felszentelteknek a szlik utat nyujtja, keskeny.”6 Masok az emberi test
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metaforajat hasznaljak, amelyben a klérus képviseli a fejet vagy a szemet, a tagokkal
szemben, akik a laikusok. De természetesen azt mindig mindenki elismerte, hogy egy jo
laikus sokkal tobbet ér, mint egy rossz szerzetes.

Adalberon laoni piispok fogalmazza meg elséként Europaban nem sokkal az ezredik
év utan a keresztény tarsadalom egy masféle, funkcionalis felosztasat, amely nagy jovo elé
tekintett: ,,Az Isten haza, amelyr6l azt hittiik, hogy egy, tehat harom részre oszlik: vannak,
akik imadkoznak, vannak, akik harcolnak, és vannak, akik dolgoznak. Ez a harom rész, mely
egylitt 1étezik, nem szenvedheti a szétvalasztast: az egyik altal végzett szolgalatok a masik
kettd szolgalatanak feltételét jelentik; mindenki a maga részérdl koteles az egylittest segiteni.
fgy ez a harmas csoport nem kevésbé egységes, és a torvény igy tudott gy6ézedelmeskedni, s a
vilag igy élvezheti a békét.”’

Azaz a harom ordo, vagyis rend az oratores, bellatores, laboratores, az imadkozok,
harcolok, dolgozok rendje. Ez a szdveg elsOsorban nem leird, hanem normativ, szerzdje
szeretné ilyennek latni a keresztény tarsadalmat. Absztrakcid, amely csak altaldnossdgban
felelt meg a valosagnak. Mar megfogalmazasakor sem tiikrozte a valds viszonyokat, és ahogy
a tarsadalom mozgasba lendiilt, egyre kevésbé. Hiszen a falusi papnak is kellett foldet
miivelnie, a parasztnak is kellett fegyvert fognia foldesura parancsara, s6t a fopapok is részt
vettek harcban, és valojaban mindharom rend imadkozott. A kirdly feladata a harom rend
harmonikus egylittmiikodésének koordinélasa volt.

Jellemzd az is a laikusoknak az okori és a kozépkori egyhdzban elfoglalt szerepe
kozotti kiilonbségre, ahogyan a kdzépkori szerzOk magyarazzak a Mt 13, 8.23 példabeszédet a
jo foldbe hullt magrol. Mig az Okori szerzok a szdzszoros, hatvanszoros és harmincszoros
termést a vértanukra, sziizekre és hazasokra vonatkoztattdk, azaz a legnagyobb értéke a
vértanisagnak volt, addig a 4. szdzad utdn mar a sorrend a kovetkezd lesz: sziizek, 6zvegyek,
hazasok: ,,Tudjuk, hogy a szent és egyetemes egyhazban a hivek mindkét nemében harom
rend, azaz fokozat van. Ezek koziil egyik sem biintelen, mégis az els6 jo, a masodik jobb, a
harmadik a legjobb. Az els6 rend mindkét nem esetében a héazasoké, a masodik az
onmegtartoztatoké, vagy 6zvegyeké; a harmadik a sziizeké vagy apacaké. A férfiak esetében
is hasonloképpen harom fokozat vagy rend van, amelyik koziil az elsd a laikusoké, a méasodik
a klerikusoké, a harmadik a szerzeteseké (monachusoké). (...) A hazassag egyediili oka az
engedékenység, nehogy a konnyelmiiségre haglamos ¢letkor még lejjebb siillyedjen” — irja
Felury-i Abbo apat az ezredfordul6 kornyékén.

Ebben a perspektivaban a hazassag csupan engedmény az emberi gyengeség szamara.
Es bar egyesek képezhettek kivételt, az altalinos meggy6z6dés szerint az iidvosség
szempontjabol a szerzetesi allapot sokkal eldbbre valobb, mint a laikusi, éspedig a cdlebsz
allapot miatt.

Azaz a monasztikus kritériumokat alkalmaztak a laikusokra. ,, /gy a szentegyhdzban
minél szigorubb egy életallapot, annal magasabbrendii” — allapitja meg Rupertus de Deutz, az
egyébként sok mindenben 11jitd bencés apat a 12. szdzad elsd harmadaban.’

Torténeti attekintés

1. A christianitas a csaszar vezetése alatt

A Kkaroling korban a sacerdotium és imperium, a lelki és a vilagi hatalom egysége a
meghatarozo. Ebben a teokratikus rendszerben, amely igen hasonlitott a bizanci szisztémara, a
csaszar legfdképpen, de a kirdlyok is, felkent mivoltuk révén Krisztus foldi képviseldi
lesznek, €s kvazi papi karakterrel rendelkeznek. Egészen a gregorianus reformig, nem
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szamitanak tehat egyszerii laikusnak, hiszen a kiraly egyszerre praesul et princeps (fépap ¢€s
fejedelem), ahogy az egyik kiralykoronazasi szertartasrend, az Egbert-ordo nevezi Ot.
Egyhazon belilli tevékenységik is, mint példaul az invesztitira, inkdbb az
egyhazkormanyzathoz, mint a pasztoracidhoz tartozik. A csaszar az uj Izrael vezetdje,
kozvetitd a klérus ¢és a nép kozott, mediator cleri et plebis, a klérus feladata pedig, hogy az 6
sikereiért imadkozzon. A karoling birodalom felbomlésa utdn azonban a lelki és evilagi
egysége megbomlik: az egyhdzat mar-mér kezdi teljesen beszippantani az ekkor kialakulo
feudalis rendszer, amely szeretné a tarsadalom egyik megnyilvanulasanak tekinteni az
egyhazat. De elindul Clunybdl a reform, amely a spiritudlis dimenzi6 felsObbségére helyezi a
hangsulyt. Cluny sikerei révén alakul ki a kereszténység monasztikus modellje a 10-11.
szazadban.

A valléasos ¢let ekkor az oratores privilégiuma, akiknek a feladata a kultusz és az
imadsag. Ez utébbinak komoly tarsadalmi funkcidja van, ahogy az az ordo-modellbdl is
kitinik. A valldsossag foként kiilsé jelekben, gesztusokban nyilvanul meg, nem
interiorizalodik még. A laikus vallasossag a szerzetesit koveti, nincs kiilonbség, kiilon laikus
vallasossdg vagy spiritualitds. Ebben a monasztikus modellben a monasztikus szerzetesi
eszmény az abszolut idedl. Az lidvosség utja egyediil a vildg megvetésében és az attol valo
menekiilésben all (contemptus mundi és a fuga mundi). A szerzetesség az angyali életforma,
amely eldvételezi a mennyei Jeruzsalemet. Minden laikus szilardan meg volt arrél gyézodve,
hogy a viladgban ¢lve sokkal kevesebb az esélye az iidvoziilésre, és arrdl is, hogy életmddjuk
eredendden biinds, hiszen egy romlott vilagban élnek. A laikusok szamara a megmenekiilés
egyetlen Utja ezért a monostorokhoz val6é valami féle kapcsolodas volt, akar conversio ad
succurrendum formajaban is (azaz olyan formaban, hogy halalos agyukon szerzetesi ruhat
oltottek). A laikusok ugy tudtak hozzéjarulni Isten tiszteletéhez (ami az egyhdz pasztoracios
tevékenységének célja volt ekkor), hogy adomanyokat adtak a kolostoroknak (példaul szent
targyakat a liturgidhoz) és alapitvanyokat kezdeményeztek. Ez volt tehat a megszentelddés
helyettesitdé koncepcidja, amelyben a szerzetesek szerepe anndl fontosabb, hiszen 6k
lemondtak a vilagrol, ezért imajuk hatékonyabbnak szdmitott. A szerzetesség nem vesz részt a
lelkipasztorkodasban; tevékenysége az arisztokrata ¢életstilus €s a lovagi intézmény
kereszténnyé tételére iranyul ekkor.

A laikus tomegek el6szor a treuga Dei, Isten békéje mozgalomban tiinnek fel a 11.
szazad elején. Ennek célja — kozponti kiralyi hatalom hianyaban — a béke helyreallitasa és a
habortz6 foldesurak megfékezése volt, a nép bevonasaval, a piispokok vezetése alatt.

A kovetkezd fazis a laikusok aktiv szerephez jutdsaban a keresztes hadjaratok lesznek,
amikor a keresztény tarsadalom minden rétege valaszol II. Orban papa felhivasara. A
keresztes hadjarat mintegy fegyveres zarandoklat, ahol az aktiv részvételért teljes bucsu jart.

2. A gregorianus reform és a laikusok

A laikusok tehat ekkor, a 11. szdzadban emelkednek ki a passziv szerepbdl. Részt vesznek a
klerikusokkal egyiitt a klérus megreformalasat célz6 mozgalmakban (mint példaul a milanoi
pataria-mozgalom, amelyben a papasag a laikusokkal egyiitt kiizd az erkdlcstelen papok
eltavolitasaért), hogy a klérus visszanyerje azt a tisztasagot, amely sziikséges feltétele annak,
hogy az eucharisztikus dldozat az iidvosség forrasa lehessen.

A pataria és a tobbi 11. szazadi reform-mozgalom hangsilyozta a szentségek
érvénytelenségét, ha erkolcstelen életli pap szolgaltatja ki. Egy ideig a papasag is vallotta ezt a
nézetet, aztan (érthetd okokbol) gyorsan elhagyta. Sok laikus viszont ragaszkodott hozza, és
annyiban engedelmeskedtek a papoknak, amennyiben hitelesen tanuskodtak az
evangéliumrol. Késobb ezek a csoportok kiviil keriiltek az egyhazon.

Az 1070-es években a papasag (VII. Gergely papa) atveszi a reform-mozgalom
vezetését, és elkezdi tAmadni a birodalmi egyhaz szisztémajat, amely a két hatalom, a lelki és



evildgi komplementaritasat és egységét hirdette. Bar a gregorianus reform kezdetben nagyon
is tAmaszkodott a laikusokra, nemsokara mégis azt eredményezte, hogy a tdvolsag nétt a papi
elit és laikus tomeg kozott. Hiszen, amint Etienne Delaruelle irja, ,,a gregoridnus reform
elsésorban a klérus reformja volt, és a papsag rehabilitacidja, amely erésebben hangsulyozta,
mint a multban, a pap szerepét az iidvoziilésben, és az egyhdzbol sajatosan «klerikalis»
tarsasagot hozott 1étre, amely néha odaig jut, hogy a klérus altal definialja 6nmagat, kizarva
tobbi tagjait. A gregoridnus reform a tekintély reformja is volt, amely megerdsitette a
kozponti hatalom tevékenységét és jogait egy olyan egyhazban, amely egyre inkabb «romai
egyhaznak» tiint”.'°

A papsag reformja a monasztikus eszmény jegyében folyt (papok kozos élete és
colibatus, monasztikus mintara), ezért aztan a klérus még jobban eltdvolodik a laikusoktol.
Mivel a reform célja az egyhéz fiiggetlensége volt, a spiritudlis szféra felsobbrendiiségének
allitasa, ezért az eredmény az lett, hogy a klérus azonosult az egyhazzal és néha kizarolagosan
magéénak tekintette. A gregoridnus reform még jobban kihangsulyozta a megkiilonboztetést a
laikusok és a klérus kozott. Ezen egyhazmodell szerint a szerzetesek és a klérus — a spirituales
— foglalkozik a lelkiekkel, a carnales — a testiek — pedig az evilag dolgaival.

Programadé idézet a gregorianus reform egyik fészerepel6jétdl, Humbertus de Silva
Candida biborostol: ,,A laikusok csak sajat dolgaikrdl gondoskodjanak és azokat rendezzék,
tudniillik a vilagi dolgokat, a klerikusok is sajat dolgaikat, azaz az egyhaziakat.”**

Ennek a folyamatnak a végeredményét fejezi ki Gratianus Decretumdnak hires Duo
sunt genera christianorum kezdetii részlete is 1140 koriil: ,,Két fajta keresztény létezik. Az
egyik fajta — minthogy 6k a klerikusok, akik Istennek szentelédtek, azaz megtértek — az
istenszolgalatra van szentelve, a szemlélddésnek €s az imadsagnak €I, ezért szakitania kell a
vilagi ¢let minden zajaval. A masik fajta a laikusoké. A laos sz6 ugyanis népet jelent. Nekik
szabad evilagi javakat birtokolni, de csak hasznalatra. Megengedetten hazasodnak, miivelik a
foldet, itélkeznek, ligyeket intéznek .2

A spiritualis és evilagi szféra élesebb szétvalasztasanak azonban van pozitiv
eredménye: bar egyrészt mindenképpen az torténik, hogy a laikusok igy még jobban
kiszorulnak minden aktiv szerepbdl az egyhdzban, és passziv szemlélOk lesznek, masrészt
paradox modon ugyan, de a civil tarsadalom mégis egyre jobban raébred autondmidjara.
az antigregorianus polémikusok azt is felvetik, hogy klerikusok és laikusok egyformén az
egyhaz részei és papok, és a laicus kifejezést a christianus-szal kellene helyettesiteni.

3. A ,,pasztoralis fordulat” és a laikusok felértékelése

A megujuldban 1év6 klérus ebben a helyzetben majd arra torekszik, hogy vallasos jelentést
adjon a laikusok tevékenységének. gy valt lehetévé a laikusok ,,felemelkedése”, amely az
egyhaz kozépkori torténetében a nagy Gjdonsagok egyike volt.

Ez elsOsorban az aktiv élet rehabilitdciojat jelentette a keresztény lelkiségben, a
kontempléacioval szemben. Az egyhazi hierarchia célja az volt, hogy az evilagi cselekvés
minden formajat, legyen az szent habort, karitativ tevékenység vagy barmi egyéb,
Osszhangba hozza a 12-13. szdzadban egyre fontosabba valo evangéliumi ideallal. Mindennek
a kontextusa egy olyan lelkiség volt, amelynek kozéppontjdban Isten embersége all.
Ugyanakkor szélesebb tarsadalmi rétegek kezdtek részt venni a vallasos életben. A 12. szazad
végére kézmiivesek és kereskedSk is beletartoztak ebbe a csoportba, akik példaul Eszak-
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2.¢.12.q.1, ¢.7. (ed. Ae. Friedberg, I, 678.) Idézi Marie-Dominique Chenu: La teologia del XII secolo. (Trad.
Paolo Vian.) Jaca Book, Milano, 1983, 272.



Italiaban meg akartak védeni a katolikus hitet az eretnekekkel szemben. Ennek a korszaknak a
masik fontos sajatossaga, hogy a ndk — akiknek a megitélése javulni kezd az egyre mélyiild
Maria-tisztelettel parhuzamosan — szintén részt vesznek a 12. szazadtol kezdve az uj vallasi
mozgalmakban (beginak) és a misztikaban.

fgy végbemegy a laikus stitus bizonyos rehabilitacidja. Azaz a 12-13. szdzadban
fokozatosan eltlinnek az akadalyok, melyek a laikusokat addig tavol tartottak a hiteles
vallasos élettdl. Az elsé volt ezek koziil a habort: az egyhdz ezt eldszor ellendrzés ala vette,
azutan megszentelte a keresztes hadjaratokban és a lovagi eszményben. A masodik a kézi
munka volt, amelynek aszketikus és tdrsadalmi értékét a klérus egyre jobban felfedezte. Végiil
minden foglalkozas elfogadhaté lett, az is, amire a klérus kordbban gyanakvéssal tekintett
(példaul a kereskedés). Legutolsdsorban pedig a szexualitds problémaja tiint el, amikor a 13.
szazadban a papasdg megalkotja a hazassagi tisztasag fogalmat (azaz a hézassadg, melynek
keretein beliil a hazasfelek kizardlag a gyermeknemzés céljabol ¢élnek hazasélet, a
megszentelddés eszkoze lesz, ellentétben a kordbbi idékkel, amikor a hangadd klerikusok
negativan, vagy legfeljebb kozombosen tekintettek a hazassagra). Ezzel lehetdvé valt, hogy
hazas laikusok is a szentek sordba léphessenek. A 14-15. szdzadban torténik egyébként a
legtobb laikus (és nd) szentté avatasa. A laikusok kedvelt vallasi idealjai a karitativ
tevékenység €és a blinbano életforma lesznek. Itt taldlhatok tehat a laikus spiritualitas kezdetei
a kozépkori egyhazban, amely kezdetben persze nem autoném jelenség.

1160 ¢és 1180 kozott valik elfogadottd az, hogy egyszerli hivok élhetnek buzgo
vallasos ¢letet a vilagban (kolostorhoz vald kapcsolddas nélkiil). Ez abszolut tjdonsag volt.
Ekkor jelennek meg az elsé begindk Németalfoldon, olyan ndk, akik valldsos életet akarnak
¢lni, de nem szerzetesi keretek kozott. Jelzi a laikusok helyzetének valtozasat, hogy — az 4j
1dok jeleként — 1199-ben III. Ince szentté avatja Homobonust, a cremonai kereskeddt, aki
hazasember volt. O az elsé ilyen.

A pasztoracio is atalakul a 13. szdzadban, az evangéliumi Ujjasziiletés hatdsara. A
zelus animarum, a lelkekkel valo tor6dés, azaz a klérus és a szerzetesek (leginkabb a
kolduldk) aktiv vilag felé fordulasa ekkor kezd majd erénynek szamitani. A papasag ekkor
mar nem monasztikus szerzeteseket avat szentté, hanem olyan laikusokat és klerikusokat
(féleg piispokoket), akik vagytak a lelkek megmentésére. Létrejonnek olyan szerzetesrendek,
akiknek f6 feladatuk a lelkipasztorkodas, a cura animarum.

A pasztoracids ,reformmal” egyiitt jart a katekézis radikalis atformalodasa is,
amelynek kozéppontjaba az Ige hirdetése keriil. Ebben a koldulérendeknek volt nagy
szerepiilk. Az igehirdetés reformja csak részben sikeriilt egyébként, mert a vilagi klérus
tovabbra sem volt képes az igehirdetésre. Ide illeszkedik a IV. Laterani zsinat programja is,
amely a szentségi gyakorlatot, azaz az évi egy aldozast és gyonast kotelezévé teszi.

A klérus arra is rajott, hogy a tarsadalom harmas felosztasa, az ordo-szisztéma mar
nem felel meg a valdsagnak, ezért elkezdi az ad status prédikaciot (kiilonbozd tarsadalmi
rétegekhez, foglalkozasi adgakhoz szO0ld beszédek), és ezen keresztiil egy hivatas-erkolcs
kiépitését is. Nehéz megitélniink e pasztoracids erdfeszités redlis eredményeit. Azt
mindenesetre megallapithatjuk, hogy a kozépkor utolsé szazadaira a klerikus prédikacid
hatéasara kiformalodott egy laikus elit réteg, amely nemcsak az arisztokrécia tagjaibol allt.

A laikus allapot rehabilitaciojaval parhuzamos jelenség, hogy a 12-13. szdzadi
evangéliumi megujulasi mozgalmak,™ melyek az apostolok életforméjat kivantak utanozni,
elsésorban a laikusokat mozgattdk meg, hiszen ezek nem intézményes szervezddések voltak
(bar a megljulas az egyhaz minden rétegét bizonyos fokig érintette’®). Ezekben a

B A 12-13. szézadi vallasi mozgalmakrél alapveté munka még mindig: Herbert Grundmann: Religidse
Bewegungen im Mittelalter. Darmstadt, 19617,

Y Err6l lasd Marie-Dominique Chenu: Monaci, chierici, laici. Al crocevia della vita evangelica; Il risveglio
evangelico. In: M.-D. Chenu: i. m. 253-3009.



mozgalmakban mertil fel a kérdés, hogy kinek a feladata az igehirdetés. Egyes laikusok azt
allitottak, hogy azoknak a keresztényeknek, akik evangéliumi ¢€letet élnek, jogukban all az
Isten szavat hirdetni. Ezt latjuk majd Valdes Péternél és kovetdinél, akik evangéliumi
szegénységiikre hivatkozva maguknak kovetelték a prédikalas jogat. Ugy tiint tehat egy ideig,
hogy az officium praedicationis, a prédikalas hivatala elszakad a klerikusoktol, és egyediil az
apostolok életformajanak utanzasatol fog fliggeni. III. Ince tisztdzza majd a helyzetet, amikor
szétvalasztja a tanitds feladatat (ami minden megkereszteltnek kijar) és az officium
praedicationis-t, amely azoknak a feladata, akik a cura animarum-mal vannak megbizva.'

Az evangéliumi mozgalmak ¢€s a laikusok részvétele benniik azt eredményezi, hogy
kezd kialakulni egy laikus tudat és szellem. Ebben persze nagy része van a tarsadalmi
valtozasoknak, egy 1j réteg, a polgarsag megsziiletésének, €s annak, hogy egyre tobb laikus
jut hozza a muveltséghez.

Ezt az 01 helyzetet jelzi az is, hogy egyes klerikusok viszont arr6l kezdenek beszélni,
hogy nemcsak a szerzetesek, hanem minden megkeresztelt az evangéliumi reguldt koveti.
Laikusok is lehetnek tehat hitelesen vallasosak, religiosi. Reichersbergi Gerhoch példaul azt
allitja, hogy a keresztség mar lemondds a vilagrol, ezért mindenki sajat hivatdsdban az
apostoli regulat kdveti, azaz regularis.’® Ugyanilyen véleményen van Jacques de Vitry is, aki
kivancsian és szimpatiaval figyelte az 01j vallasi kezdeményezéseket a 13. szazadban: ,,minden
krisztushivét, aki az evangélium regulaja alatt az Urnak szolgal, regularis-nak mondhatunk.”*’

Fontos végiil megemlékezniink legalabb roviden a konfraternitasokrol, a
vallasossagban valo aktiv laikus részvétel talan legeredetibb kozépkori formajarol, amelyek
torténete részben még ma is felderitetlen.’® Ezek a tarsasagok laikusok — bizonyos fokig
autondém — jamborsagi formai voltak. Olyan laikusok vallasi tarsuldsai, akik a blinbanattartast
mint ¢életformat vallaltak. A kozépkor spiritualitdsat egyébként is nagyon meghatarozta
Jézusnak a megtérésre szolo felhivasa (Mt 4,17), melyet a Vulgata igy forditott le:
penitentiam agite, azaz tartsatok (szo szerint: végezzetek) biinbanatot.

A bilinbanattartas ¢letformava valasa egyrészt valosziniileg a monasztikus szerzetesség
presztizsének koszonhetd. A monostorok voltak a blinband lelkiség kozpontjai, és eldszor
imakozosségek alakultak ki a kolostorok koriil. Késébb a laikusok konverzusként vagy
oblatusként tarsulnak a kolostorhoz (vilagiak maradtak, de személyiiket vagy munkaerejiiket
felajanlottak egy kolostornak). Ehhez jarult a 12. szazadtol az apostolok életformajanak (vita
apostolica) vonzasa, amely a 12. szazadi vallasi mozgalmak f6 mozgatorugdja volt, amint
lattuk. A konfraternitasok lelkiségének fobb elemeit a szegénység, aszkézis (foként bojtolés),
iddszakos megtartdztatas, karitativ tevékenység, gyakoribb szentségekhez jarulas alkotta (évi
haromszor aldoztak, zsolozsmaztak). Tehat altalaban a monasztikus spiritualitas és a vita
apostolica forrasaibol meritenek, amelyek mindenki szamara elérhet6ek voltak, de bizonyos
fokig szerettek volna autonémok is maradni, legaldbb szervezetileg. Nemcsak a blinbanok
konfraternitasai 1éteztek, hanem olyan testvériiletek is, melyek célja példdul a zarandokok
ellatasa, betegek apoldsa vagy mas karitativ tevékenység volt.

4. Kesokozépkor

A klérus és a laikusok kozotti viszonyt a kozépkor utolsd szazadaiban még egy
nagyjelentdségli valtozas modositja: jambor laikusok hiteles vallasos kultarahoz jutnak.
Sokan lefordittattak a maguk szdmara vallasi szovegeket anyanyelviikre, vagy részt vettek az
egyhaz liturgikus imajaban. Létrejonnek tovabba koztes életallapotok is a klerikusi és a

> M.-D. Chenu: i. m. 266-267.

*° Liber de aedificio Dei, c¢.43. PL 195, 1302cd

" Historia Occidentalis, ¢.34. Ed. J.F. Hinnebusch, Fribourg, 1972.

18 A kozépkori konfraternitasok kutatasaban ttoré jellegii volt G. G. Meerssemann fentebb idézett miive.



laikusi kozott, amelyek a szerzetesi kategdriaba sem fértek bele. Az 6 kdreikben jelenik meg
az anyanyelvi lelki irodalom, és egyes misztikus irdnyzatok a 14. szdzadban.

Ugyanekkor azonban bizonyos visszalépés is tapasztalhatd volt: a papasag példaul
megkérdojelezte az abszolut szegénység eszményét, amely a 13. szdzadban még vitathatatlan
értek volt (lasd XXII. Janos papa vitajat a spiritualis ferencesekkel a 14. szdzad harmincas
éveiben, akiknek a talzé szegénységeszményét a papa végiil elitélte). A hierarchia is részben a
vallasos laikusok ellen fordult (tobb elitélés is sziiletik példaul a beginak ellen).

A késo kozépkori egyhaz képtelennek bizonyult végiil arra, hogy megmutassa a vilag
keresztény hasznalatanak modjat azok szamara, akik benne élnek. Bar utakat kinalt, de ezek
legtobbszor a klérus életformajanak utanzasat jelentették. A mai értelemben vett 6nallo laikus
spiritualitas kialakuldsdhoz varnunk kell ezért legalabbis Szalézi Szent Ferencig.

A témahoz kapcsolodoan lasd André Vauchez tanulmanyait a kovetkez6 kotetben: The Laity in the Middle Ages.
(Transl. Margery J. Schneider.) University of Notre Dame Press, Notre Dame, 1993. Rovid osszefoglalas
ugyancsak téle: Laici. In: Dizionario Enciclopedico del Medioevo 11, Citta Nuova — J. Clarke — Cerf, 1998,
1002-1004.; A laikus spiritualitasrol: Yves Congar: Laic et laicat. In: Dictionnaire de Spiritualité, vol. 9.,
Beauchesne, Paris, 1976, 79-93.



