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Influenta hristologiei Sfantului Grigorie de Nazianz
asupra lui Teodoret de Cir

PASZTORI-KUPAN Istvin

Institutul Teologic Protestant din Cluj-Napoca
mcpasztori@yahoo.com

Opera Eranistes (Cersetorul) compusa de Teodoret in mijlocul controversei eutihiene (in
anul 447) marcheaza intr-un fel punctul culminant al disputei teologice legate de existenta
si interactiunea celor doud firi ale lui Hristos. Episcopul din Cir si-a stabilit reputatia de
autoritate de referinta in probleme doctrinale deja inaintea si dupa cel de-al treilea conciliu
ecumenic din Efes (431). Prima datd, in sens negativ, la cererea lui loan de Antiohia in
februarie 431 in numele antiohenilor a compus raspunsurile la anatematismele lui Chiril de
Alexandria'. In acestea, mai ales in rispunsurile sale la anatemele nr. 2 si 3, care contin
termenii de ,,a fi unit dupa ipostas” [ka®  vmécTacY VOS] si ,unire naturald” [Eveooig
guoikiy], Teodoret se dovedeste a fi un discipol fidel al lui Grigorie de Nazianz. In primul
rand mentioneaza cd termenul de ,unire ipostatica este total strdin si diferit de Sfintele
Scripturi si de parintii care au interpretat acestea”. Faptul cd in 431 acest termen era
intr-adevar necunoscut in doctrina hristologica, singurul teolog care 1-a folosit Tnaintea lui
Chiril insusi fiind Apolinarie de Laodicea, este suficient dovedit de cercetarea in domeniu.?
Expresia unire ipostatica a fost o noutate care in cursul a doua decenii s-a dovedit pana la
urmai a fi benefica, fiind inclusi si in Definitia sinodului din Chalcedon. In ceea ce priveste
insa termenul de ,,unire naturald”, disputele hristologice si terminologice ale secolului al
V-lea au determinat Biserica crestind sa renunte la acesta din cauza eutihianismului. In
anatema 3 Chiril de Alexandria spunea:

Eil g éni 100 €vog Xpiotod Swaipel Tdg ,Daca cineva desparte in Hristos Cel unul ipos-
VIOGTACELS HETh TV Voo, novy cuvéntev  tasurile, unindu-le pe acestea doar printr-o unire
avtag ocvvoeeig T kotd TV a&iov §| yodv  dupa vrednicie sau cel putin dupa autoritate supre-
avBevtiov 1 Suvooteiav kai odyxl on puiAlov  ma sau putere, si nu mai degrabd in sensul unei

' Teodoret intr-adevar a compus aceste replici privitoare la anatemele indreptate Impotriva lui Nes-

torie de catre Chiril la cererea explicitd a lui Ioan din Antiohia. Acest fapt este coroborat e.g. de
Epistola 1a (Coll. Vat. 167) a episcopului din Cir adresata lui loan. Vezi Théodoret,
Correspondance 1V, Sources Chrétiennes 429, ed. Yvan Azéma, Cerf, Paris, 1998, p. 62. Cf. expli-
catia lui Blomfield Jackson in Blomfield Jackson, trans., The Ecclesiastical History, Dialogues
and Letters of Theodoret, Nicene and Post-Nicene Fathers III, ed. by Henry Wace and Philip
Schaff, James Parker, Oxford, 1892, p. 324.

2 Pentru o prezentare a dovezilor relevante vezi Pasztori-Kupan Istvan, Theodoret of Cyrus, Rou-
tledge, London, 2006, pp. 60—-65 (in continuare: Pasztori, Theodoret). Cf. Marcel Richard,
,Lintroduction du mot hypostase dans la théologie de I’Incarnation”, Mélanges de science
religieuse 2 (1945), pp. 5-32, 243-270; Luise Abramowski, ,,Uber die Fragmente des Theodor von
Mopsuestia in Brit. Libr. add 12.516 und das doppelt tiberlieferte christologische Fragment”, Ori-
ens Christianus 79 (1995), 1-8.
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combindri conforme unei uniri naturale, sia fie
anatema.”

owvedw ti] ko Eveow euowny, Aavabepo
£0T0.

In raspunsul sau, Teodoret ridici o obiectie impotriva termenului ,,unire naturald, spu-
nand cd natura/firea deja presupune ceva ce se intdmpla din necesitate,* la care Cuvantul
divin nu poate fi supus. In consecinti, argumenteazi in favoarea termenului ,,unire”
[Evmoic] fara alte precizari, pundnd de asemenea accent pe proprietatile diferite ale naturii
divine si ale celei umane. Episcopul din Cir nu s-a referit in zadar la ,,sfintii parinti”, care
au interpretat Scripturile divine. De exemplu, Grigorie de Nazianz, in Cuvdntarea 30, cu-
noscuta si sub titlul 4 doua cuvintare despre Fiu, in contextul doctrinei trinitare spune
urmatoarele:

‘Hvika ai pvoelg duotavtat, toig énvoiolg
ocuvdlapeitol kol o ovopata. ITadrov Aéyo-
vtog Gkovoov: “Tva 0 Bgdg T0d Kvpiov NUdV
‘Incod Xpiotod, 6 matip thg d6&nc. Xpiotod
pev 0gog, tilg ¢ d0&NG martnp. &l yop kol TO
cuvoupdtepOV v, GAL" oV T} @Voel, Tf| 08
GLVO® TOVTAV. Ti AV YEVOLTO YVOPILDTEPOV;

,Ori de cate ori naturile sunt distincte, in min-
tea noastra concomitent se diferentiaza si denumi-
rile. Asculta ce spune Pavel: «Dumnezeul Domnu-
lui nostru Isus Hristos, Tatal slavei»’. Pe de o parte
Dumnezeul lui Hristos, pe de alta Tatal slavei.
Chiar daca cele doua laolalta una sunt, acest lucru
nu se intampla prin fire, ci prin punerea laolalta a
lor. Ce ar putea fi mai clar?”

Grigorie de Nazianz a fost intr-adevar un mare precursor al hristologiei diofizite, o idee

adoptata si de antioheni. Acest fapt se datoreaza in mod special criticii foarte precise a lui
Grigorie indreptate impotriva doctrinei apolinariste. In acest context, Grigorie militeaza
foarte clar in favoarea asumarii de catre Hristos a unei naturi umane complete, care si in-
cluda si mintea umana, ,,duhul rational” sau intelectul omenesc. in celebra sa Epistold 101
adresata catre prezbiterul Cledonie din anul 382, citata de altfel si in lucrarea Eranistes de

Teodoret, prelatul din Nazianz enunta urmatoarele:

Tig 6¢ xai 6 Adyog avtoig tiig Evavlpo-
noeng WBopev, &t’ odv capkdoemg, O
avtol Aéyovowv. Ei pév iva yopndf] 0eog,
GA@G aydpNntog GV, Kol MG VIO TOPUTE-
Tdopatt Tf] copki Tolg AvOpdTOS TPoGo-
WANOY, KOUWOV TO TPOCMAEIOV 0OTOIG Kol
10 dpdpa Tig vrokpicewg iva pn Afym Ot
Kol SAAoC OpMficol Mpiv olov te v, donep
&v PBato mupdg kol avbpomive &idel 1O
npoétepov. Ei 8¢ tva Aoon 10 katdkpylo Tig
apoptiog @ Opoi@ TO Ouoov  ayllicog
®omep c0pKOG £6€N0E d10. TNV GAPKO, KOTO-
kpweioov Kol yoyfig S v yoxnv, obto
Kol vod St Tov vodv ov mraicavto povov v
™® AdGu, dAAd kol TpoTomabncavta, dmep
ot iozpol Aéyovowv €mi TV AppOOTNUATOV.
“O yap Vv €vtolnv £6é€ato, todTo Kol TV

ACOTL 1,6, p. 116.

Efez 1, 17.

[ SV R N U}

,,Hai sa vedem si relatarea lor in privinta inome-
nirii sau a Intruparii, cum spun ei. Dacd aceasta s-a
intdmplat cu scopul ca Dumnezeu, fiind de altfel
necuprins, sa devina cuprins, si ca sa poatd comuni-
ca cu oamenii prin mijlocirea trupului sdu ca
printr-un val, pentru ei masca si drama ipocriziei
este ingenioasd; ca sd nu mai spun ca pentru El era
posibil sa vorbeasca si altfel cu noi, cum a facut mai
inainte, din rugul cu foc sau in formd umand. Dar
daca aceasta s-a intamplat ca El sa distrugd con-
damnarea pacatului prin sfintirea asemanatorului cu
asemanatorul, atunci, asa cum a avut nevoie de trup
de dragul trupului condamnat si de suflet de dragul
sufletului, in acelagi mod a avut nevoie si de minte
de dragul mintii, care nu numai a esuat in Adam, ci
a fost cea dintai afectatd, asa cum spun doctorii
despre boli. Aceea care a primit porunca este si cea

1M Yap @Vo1s dvaykaotikdv ti EoTtv kai afovintov xpijpa. ACO 1, 1, 6, p. 116.

Grigorie de Nazianz, Oratio 30 De Filio 8 (TLG). Vezi Gregor von Nazianz, Die fiinf theologis-

chen Reden, ed. J. Barbel, Patmos, Diisseldorf, 1963.
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EVIOMIV 00K £pUAacev: O 8¢ odk €pvAae,  care n-a implinit-o; iar aceea care n-a implinit-o este
todt0 kol TV mopdfacty EtoOAuncev: 0 0¢  si cea care a indraznit s-o Incalce; iar aceea care a
nopéPn, todto Kol Tiig cwmpiog €6elto  incdlcat porunca este si cea care are cea mai mare
péaotos 0 8¢ ti|g cwtnpiag €0€ito, Todto  nevoie de mantuire; iar aceea care a avut nevoie de
Kol TpoceMeOn 0 vodg dpa mpooeilnmrar.  mantuire este si cea care a fost asumatda de Domnul.
[...] Ei 8¢ vmd tovtov &Eeipyduevor tdv  In consecinti, mintea a fost asumati. [...] Iar daci
Aoylopdv Kotapedyovow €mi 10 Suvatov  ei, coplesiti de aceste argumente, cautd scapare
glvar Be@ kail ywpic vod odoar OV dvBpw-  spunind ci ii este cu putintd lui Dumnezeu si man-
7oV, duvatdv 61 ToL Kal yopig capkog pove  tuiascd omul chiar si fard minte, atunci acest lucru
™® PodrecOar, domep kai td GAAo mhvto  este posibil In mod evident si fard trup, numai prin
€vepyel kol évipynkev Goopdtec. Avele  vointa lui, asa cum si pe toate celelalte le lucreaza si
odv petdt Tod vod kai TV ohpka, iv’ § oot le-a lucrat neavand trup. Inliturd, deci, si trupul
TéLeLoV TO TG Amovoiag. impreund cu mintea, pentru ca raticirea ta sa fie
deplina.””

Rationamentul de mai sus inseamna, de fapt, cd in scopul mantuirii depline a fiintei
umane, Domnul Isus Hristos trebuia sa asume intreaga naturd umana, inclusiv mintea sau
intelectul, deoarece de la mintea umana pornesc toate deciziile care afecteaza existenta si
soarta intregii fiinte. Asa cum elucideaza Grigorie, Dumnezeu nu a avut nevoie de trup ca
sd poatd comunica cu oamenii: el a putut sa faca acest lucru si inainte, fara trup. Mantuirea
insd este efectiva numai daca este si completa, adica se extinde la absolut toate aspectele si
componentele afectate de pacatul uman comun (de esecul lui Adam, cum spune Grigorie).
Principalul sau argument privind necesitatea incontestabild a asumarii mintii umane de
catre Hristos este ca, in contextul caderii in pacat, mintea nu a jucat un rol minor sau secun-
dar, ci dimpotriva: a fost primul si principalul component uman afectat de péacat. Din mo-
ment ce porunca Domnului se adreseaza mintii, guvernatorului fiintei umane, decizia de a
incélca aceastd poruncd a trebuit sa porneasca tot de acolo. Mintea nu poate fi absolvita nici
de aceasta responsabilitate, nici de consecintele ei. Ea se afla in cea mai mare nevoie de
mantuire, deci nu poate lipsi din persoana lui Isus Hristos, care sfinteste ,,asemanatorul cu
asemanatorul”, adica trupul cu trupul, sufletul cu sufletul si mintea cu mintea. Daca nu s-ar
fi intmplat asa, intreaga opera a mantuirii ar fi incompleta, si, in consecinta, zadarnica.

Pentru a observa in ce masurd a ramas Teodoret credincios acestor idei exprimate de
Grigorie — idei care, de altfel, sunt in consonanta si cu cele ale lui Diodor de Tars si Teodor
de Mopsuestia —, vom cita mai intai dintr-o opera a sa scrisad inaintea conciliului din Efes.
Aceastd lucrare, care in mod curios a supravietuit sub numele lui Chiril de Alexandria, este
intitulata Despre inomenirea Domnului [TTepi Tiic Tod Kvpiod évavBpomicewnc]. In capitole-
le 18 si 19 regasim toate elementele importante ale argumentului prezentat de Grigorie de
Nazianz cu aproape o jumatate de secol in urma. Capitolul 18 este intitulat Explicatia faptu-
lui ca asumarea intelectului uman a fost potrivita.®? Teodoret scrie:

7 Grigorie de Nazianz, Epistola 101 ad Cledonium 50-55 (TLG). Vezi Grégoire de Nazianze, Lettres
théologiques, Sources Chrétiennes 208, Cerf, Paris, 1974. Cf. Theodoret, Eranistes, ed. Gerard H.
Ettlinger, Clarendon Press, Oxford, 1975, Florilegium I, pp. 104—-105.

Capitolele 18 si 19 1n editia lui Migne In PG apar ca fiind capitolele 17 si 18. Pentru clarificarea
diferentelor in numerotarea capitolelor din aceasta lucrare vezi Eduard Schwartz, ,.Zur
Schriftstellerei Theodorets”, Sitzungsberichte der Bayerischen Akademie der Wissenschaften,
Philosophisch-philologische und historische Klasse, 1 (1922), 30-40, si Pasztori-Kupan Istvan,
,»An unnoticed title in Theodoret of Cyrus’ Ilepi tiig 100 Kvpiod évavOpwnncewg”, The Journal of
Theological Studies 53 (2002), 102—111.
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‘Huelg 6¢ éni v mpokepévny HmoOeowv
Emavélopev, kol detéopev v 100 ZOTHPOog
NUAOV  oikovopioy  AvayKoi®g — yeyevnuévny.
‘Emeidn yop dmoag 6 dvOpomog Mmotnon, wod
Gmag Vo v apaptiov €yéveto, kol mpo TOd
oOPOTOG 6 TNV AmdTnV 0 vodg vredélato’ 1| Tod
vob yap mpdtepov cvykatddeois v apoptiov
oKkloypogel, €0’ obtwg S Tfic dvepysiog 1O
o®po TavTnV Hopeol, &ikoTmg O AegomoOTNg
Xpotog TV menTOKLioy  @OcWY  AvaoTijoot
Povdodpevog, mhot yelpa Opéyel, Kol KeEWEVNV
gyelpel v odpka, oMU, Koi TOV vodv, Og
€yeydver kot eikdva tob Kricavrog [...]
Otkovv Nrtipace TOv obTo Tifov, Tov Bepomeiog
dedpevov: o0dE 1O @belpduevov, kai voom kai
ype SovAiedov kol OBavate avélaPe, tO 8¢
Aoywov kai aBdvatov kol kot eikovo yeye-
vnpévov Omepeide, kol TadTo KOKMS, OGS Qaot,
Swokeipevoy: GAAG oAV TNV UGV TOAN®-
Ogicaov éveomoinoe. Kol 0 pév avtilg kaivov
amelpydoato, 10 08 TEMOAUOUEVOV KOl OlEQ-
Bapuévov aviatov elooe; Kol TadTo THUATOTOV
Vmhpyov, kol dbavaociq teTumpévov, kol AOY®
Kekoounuévov, kol Tig TV vont®dv poipag
TOYYAVOV" TV ATOTMTATMV YOP TO UEV O TO
mAwvov, Kol oikov, kai mébect cuvelevypévov,
Kol TpooAn@Ofjvar, Kol avoinedfvor, kol €k
de&udv g peyarlwoidvng kabwpuvoijvar tov o6&
vobv tov ddpatov, TOv abdvatov, TOV fyeudva
10D {dov, TOv Kot eikdvo Belov yeyevmuévov,
ov apbapoig TeTIUNUEVOY, TOV TOD OOUATOG
nvioyov kol kvPepvinv Kol povokov, dt” ov
ok GAoyog 1 avBpomeio eUol, GALL copiog

,Dar sd ne reintoarcem la subiectul nostru
propus si sd ardtim ca inomenirea® Mantuitorului
nostru era necesard. Tot omul a fost inselat si a
ajuns in intregime sub pacat; mintea insa a ac-
ceptat inselaciunea inaintea trupului, deoarece
consimtamantul initial al mintii contureaza paca-
tul, iar mai apoi, prin actiune, trupul 1i da forma.
De aceea Stapanul Hristos, in dorinta sa de a
ridica natura cazutd, isi intinde mana catre toti si
ridicd, spun eu, atat trupul doborat, cat si mintea
facuta dupa chipul Creatorului. [...] Astfel [Hris-
tos] nu a dispretuit aceastd [componentd] atat de
pretioasa, care are nevoie de vindecare. El nici
nu a asumat ceea ce este coruptibil, supus bolii,
imbatranirii si mortii, dar a si dispretuit ceea ce
este rational si nemuritor si facut dupa chipul
[lui], caci acestea erau intr-o stare rea, dupa cum
spun ei. Dimpotriva: el a reinnoit intreaga naturd
invechita. Oare a reinnoit numai trupul, ldsand
nevindecatd mintea imbatranita si distrusa? Dar
aceasta era cea mai pretioasd, onorata cu imorta-
litate si impodobitd cu ratiune, menita a impar-
tasi soarta [creaturilor] rationale. Cat de nepotri-
vit ar fi fost ca Hristos sa ia, sa asume si sa aseze
de-a dreapta maiestatii [lui Dumnezeu] trupul din
praf si cenusd, care este legat de pasiuni, si sd
neglijeze mintea invizibila si nemuritoare, nea-
cordand acesteia onoarea oferita trupului! [Fiind-
ca mintea] este conducatorul fiintei [umane],
fiind facuta dupa chipul divin, si este onorata cu
incoruptibilitate. Mintea este vizitiul'®, cArmaciul
si muzicianul trupului, prin care natura umana nu
este irationald, ci plind de intelepciune, artad si

9

Expresia oikovopio in literatura patristicd — atat pentru antiohieni, cét si pentru ceilalti — era un
terminus technicus insemnand atat planul divin privind mantuirea omenirii, cat si toate aspectele
legate de intruparea lui Hristos, inclusiv ceea ce astazi numim soteriologie si hristologie. Cand Te-
odoret vorbeste despre oikovopio tod Xwtijpog, se refera atat la intruparea Mantuitorului —
inteleasa in toate cazurile ca ,,inomenire” sau ,,devenire in om” (§vavOpdnnoig) si nu o simpla
Lintrupare” (cépxooic) — cét si la activitatile lui mantuitoare. In textul de mai sus oikovopia este
echivalentul expresiei évavOpmnnoig, contrastatd cu termenul apolinarist cdpkmotg. De aici rezulta
necesitatea ,,oikonomiei”, adica a asumarii Iintregii naturi umane, si nu numai a trupului.

Expresia nvioyog reprezinta o aluzie cat se poate de clara la opera Phaedrus (Phaidros) de Platon,
unde filozoful antic foloseste ca simbol al sufletului imaginea unui vizitiu si a carului la care sunt
inhdmati doi cai buni in cazul zeilor, sau un cal bun si un cal rau in cazul oamenilor. Vezi Platon,
Phaidros 246a-247¢. Aceasta imagine a sufletului rational sau a mintii/intelectului ca fiind ,,viziti-
ul intregii fiinte umane o regdsim in mai multe locuri in opera lui Teodoret. Vezi de exemplu
Graecarum affectionum curatio 5, 31; Eranistes 192, 11; Historia religiosa 14, 4; 21, 26; De pro-
videntia orationes decem PG 83: 560, 576, 580, 584, 600, 616, 633, 645, 648, 649, 672, 724, 733.
Cf. Theodoret of Cyrrhus, 4 History of the Monks of Syria, trans. R.M. Price, Cistercian Studies
88, Mowbray, Oxford, 1985, p. 6; Theodoret of Cyrus, On divine providence, trans. Thomas P.
Halton, Ancient Christian writers 49, Newman Press, New York, 1988, p. 75. Pentru rezumatul
acestei conexiuni platonice in gandirea lui Teodoret vezi Pasztori, Theodoret, p. 34.
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Kol TéQvnG kol Emotung avémiemg, TodTOoVv
anmeppipfor kbto, Kol Tfig T0d COMHOTOG N
peTOAOyXavEY Tiufig™ 61 Ov T0 odpo Tiig Ao-
YiKiic €yéveto Kkrticewg OU Ov vopobeoion, kai
npoentelar St Ov dydveg, Kol mdhot, Kol vikot,
Kol avapproels, kol otépavor 8 Ov kol To
o®uo 10 cuvablodv, dOov TV TéVeY Exel THY
T®V obpavdv Pacideiov: 8U° Ov kol avtr Tod
Yotijpog HuAV 1 mapovcio yeyévntor, Kol TO
i oikovopiog Empayporeddn pvotipov: ov
YOp VIEP AYOYOV 1| AVONTOV TO COTIPLO KOTE-
déEato mabn, 003" VIEP AAOY®V KTNV®V | AbV
yoxfic €otepnuévov, AGAL" Omép  avbpodnov
YoV aBdvotov Evotkov KEKTNUEVOV.

cunoastere. Datoritd mintii, trupul a devenit
partas al creatiei rationale. Datoritd mintii s-au
dat legile si profetiile; datoritd mintii s-au dat
luptele, intrecerile, victoriile, laudele si coroane-
le. Prin ea chiar si trupul participant in competi-
tie primeste premiul eforturilor sale: imparatia
cerurilor. Chiar si venirea propriu-zisa a Mantui-
torului nostru s-a intamplat datoritd mintii, reali-
zandu-se aceastd taind a inomenirii [a «oiko-
nomiei», i.e. mantuirii]: deoarece El nu a
acceptat suferintele mantuitoare de dragul unor
[creaturi] fara suflet sau fara minte, nici de dra-
gul unor animale irationale sau pietre neinsufleti-
te, ci de dragul oamenilor, care poseda un suflet
nemuritor inlduntrul lor!!!

Modul expunerii textului de mai sus nici nu necesitad prea mult comentariu. Episcopul

din Cir isi axeaza intregul discurs pe rationamentul lui Grigorie, adoptand nu numai ideea
ca ,,intreaga fiintd umana a fost Inselata si a ajuns in Intregime sub pacat”, dar si faptul ca
»mintea a acceptat Inseldciunea Tnaintea trupului”, adicad ea este responsabild in mod pri-
mordial de esecul omului, fiind partea care ,,contureaza pacatul”. Conexiunea platonica
privind rolul mintii, al duhului rational ca ,,vizitiul” fiintei umane — o aluzie de altfel destul
de frecventd in operele lui Teodoret — vine s intareascd argumentul privind necesitatea
asumadrii de catre Hristos a mintii, a intelectului, care are cea mai mare nevoie de mantuire.
Practic, rostul inomenirii lui Dumnezeu este vindecarea si salvarea mintii, de dragul careia
de fapt se intdmpla toate in intreaga istorie a mantuirii. Principalul argument al lui Grigorie,
care a devenit parte integranta a traditiei patristice privind hristologia ortodoxa, se regaseste
intru totul in explicatia de mai sus a episcopului din Cir. Asa cum Grigorie Insusi a formulat
in aceeasi epistola:

Eil 11c €ig Gvouv avBpomov fAmikev,
avontog 6vimg €oti kai ovk (&g GAmg
o®lecboat. To yap dnpdoinmrov, abepdnev-
Tov: 0 8¢ fjvotar 1@ Oed, TodTO KOL
o@letor.

»Dacd cineva sperd intr-un om fard minte, este
intr-adevar lipsit de minte si nu merita deloc sa fie
mantuit. Deoarece ceea ce nu a fost asumat, nu a fost
vindecat, iar ceea ce s-a unit cu Dumnezeu, a fost si
mantuit.”!?

In ceea ce priveste obiectia apolinaristi cum ci Dumnezeu ar fi putut mantui omul chiar
si fard asumarea mintii umane, episcopul din Nazianz, asa cum am vizut mai inainte, a
raspuns clar ca mantuirea ar fi posibila chiar si fard asumarea trupului, numai prin vointa
divina. In urmatorul capitol al lucrarii Despre inomenirea Domnului a lui Teodoret regisim
nu numai argumentul, dar si expresiile-cheie ale parintelui capadocian:

AM 0 1OV UOlov mpotunoog tig GAndeiog
AmoAlvaplog, kol TV gdoePdV Soypdtmv Thv
oikelav mpoth&ag adoieoyiov, TV HEV GAPKA TOV
Oeov Adyov averneévar enot, Kol tavty Kobdmep
Tvi TopomeTdopatt xpnoocor tod 0& vod un
dendijvor, avtov 8¢ avti vod yevéoHat 1@ codpaTL.

,Apolinarie, care a preferat vorbele goale
in locul adevarului, si a randuit propria fleca-
reald peste Invatiturile pioase, a spus ca
Dumnezeu Cuvantul a asumat trupul si l-a
folosit ca pe un val. Nu a avut nevoie de
minte, deoarece Cuvantul insusi a luat locul

1 Teodoret, Despre inomenirea Domnului 18 [17] in PG 75, 1445-1448. Cf. Theodoret, On the
Inhumanation of the Lord 18 [17] in Pésztori, Theodoret, pp. 153—154.
12 Grigorie de Nazianz, Epistola 101 ad Cledonium 32 (TLG).
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AM, @ Péltiote, glmol Tig GV TPOg ADTOV, OVSE
00 oopotog 0 0e0g Adyog Expnlev, AmpPocdeng
vap: MoOOvato 6¢ kol HOVE TPOGTAYUOTL TNV
nuetépov  mpaypatevcochor  cotnpiov:  GAAL
NnBéAnoev Eyetv Tva Kol Mg €ig TO KoropHodye-
vov kowoviav, od yépw Aapav evoty THv Huaptn-
Kviav, TOVogS avtiVv oikeiowg dkodoog, TV Te
mKpAV Tuphvveov amiihoagev apoptiog, kol dwo-
Borov, xai Bavatov, kol TV movpaviov Opdvev
nélooe, kol S o0 ANPOEVTOC TavTl T YEVEL THG
€hevbepiog LeTEd@KEV.

mintii 1n trup. «Dar dragul meuy, i-ar putea
spune cineva, «Dumnezeu Cuvantul n-ar avea
nevoie nici de trup, fiind suficient in sine! Ar
fi putut infaptui mantuirea noastra chiar nu-
mai printr-o porunca!» Dar el a vrut ca si noi
sa avem partasie la indreptarea [savarsitd] de
el: de aceea a luat natura cea pacdtoasd si a
indreptat-o prin propriile sale suferinte, a
eliberat-o de sub tirania amara a pacatului, a
diavolului si a mortii. A onorat-o cu tron
divin, iar prin ceea ce a fost asumat, a conferit

libertatea Intregii rase [umane].”!3

Autoritatea si influenta Sfantului Grigorie de Nazianz se resimte in aproape fiecare pro-
pozitie a acestui tratat, compus de Teodoret inaintea conciliului din 431.!* La sinodul din
Efes (431) Teodoret a facut parte din conciliabulum-ul antiohian, refuzand maniera in care
lucrarile conciliului au fost incepute de Chiril — in ciuda protestelor reprezentantului impe-
rial — Tnaintea sosirii lui loan de Antiohia si a episcopilor sirieni'. Dupa incheierea ambelor
concilii, In toamna anului 431 antiohienii au prezentat o formula doctrinald pentru impera-
tor, compusa de Teodoret insusi.

Faptul ca Teodoret era autorul acestui document crucial in perioada efeso-chalcedoniana
a fost dovedit in secolul al 19-lea de citre Albert Ehrhard'®. In epistola adresata calugarilor
din Orient (scrisa in iarna din 431-432), Teodoret repeta aproape cuvant cu cuvant intreaga
Formula Antiohiana"’, iar la sfarsitul Capitolului 34 [32] al tratatului Despre inomenirea
Domnului (tratat care precede conciliul din Efes) sunt exprimate aceleasi idei ca si in con-
cluzia Formulei. Pentru a se putea observa similitudinile clare, reproducem aceste doua
texte in paralel:

13 Teodoret, Despre inomenirea Domnului 19 [18] in PG 75, 1448. Cf. Theodoret, On the
Inhumanation of the Lord 18 [17] in Pésztori, Theodoret, pp. 154—155.

in privinta datirii tratatelor Despre Sfinta Treime datdtoare de viatd si Despre inomenirea Domnu-
lui compuse de Teodoret, vezi e.g. Pasztori-Kupan Istvan, Theodoret of Cyrus’ Double Treatise On
the Trinity and On the Incarnation: The Antiochene Pathway to Chalcedon, Transylvanian District
of the Reformed Church in Romania, Cluj, 2007, pp. 25-34.

5 Vezi ACO L 1, 1, pp. 120121 si ACO 1, 1, 5, pp. 119-120. Cf. C.J. Hefele, 4 History of the Coun-
cils of the Church from the original documents, vol. III, T. & T. Clark, Edinburgh, 1883, p. 46. Cf.
Norman Russell, Cyril of Alexandria, Routledge, London, 2000, pp. 47-48.

Vezi Albert Ehrhard, ,,Die Cyrill von Alexandrien zugeschriebene Schrift Ilepi tfig Tod Kvpiov
évavOpornoswng ein Werk Theodorets von Cyrus”, Theologische Quartalschrift 70 (1888),
pp. 179-243, 406450, 623-653 (p. 644, nota 2). Cf. Marijan Mandac, ,,L’ union christologique
dans les oeuvres de Théodoret antérieures au Concile d’ Ephése”, Ephemerides Theologicae Lova-
nienses 47 (1971), pp. 64-96; William Bright, The Age of the Fathers, Longmans, London, 1903,
II, p. 338.

Vezi Théodoret, Correspondance 1V, Sources Chrétiennes 429, pp. 102-104. Pentru mai multe
detalii privind calitatea lui Teodoret de autor al Formulei, vezi Péasztori-Kupan Istvan, Theodoret of
Cyrus’ Double Treatise On the Trinity and On the Incarnation: The Antiochene Pathway to Chal-
cedon, Transylvanian District of the Reformed Church in Romania, Cluj, 2007, pp. 32-33, 199—
200 etc.
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Sfarsitul Cap. 34 [32] din Despre inomenirea
Domnului (compusa intre 429 si 431)!3:

Dvceny HEV SAKPICY, TPOGHTOL 08 EVRCLY
doyuarifovteg. Obtw v Apeiov kai Edvopiov
Bracenuiov Eréyéopev, Ta HEV TOTEWVRDG ElpNIEVL
Kol mempoypévo 1@ Zotipt XpoTd, TPOGHTTO-
vteg T Tod doVAOL HOPETiT T 6€ DYNAL Kkai Ogo-
npent] kol peydAo, T OYNAR kol peyddn woi
navta vodv DrepPavovon avatiBévreg Oednrti.

»~Propovaduim deosebirea dintre naturi, dar si
unitatea persoanei. Astfel distrugem blasfemia lui
Arie si Eunomie, atribuind cele spuse si facute cu
smerenie, in chip de rob, [Fi/ 2,7], Mantuitorului
Hristos, iar cele sublime, dumnezeiesti si marete le
conferim divinitatii sublime si marete, care intrece
orice pricepere [cf. Fil 4,7].”

Concluzia Formulei Antiohene prezentate
in toamna anului 431 (semnatd de ambele parti
in 433)1%:

Tag 8¢ edayyeMKag Kol ATOGTOMKAG TTEPL
100 Kvpiov Qwvag iopev tobG Beoddyovg dv-
dpog TOG WHEV KOWOMOODVIONG ®G €0 €VOG
TPOCHOTOV, TAG O¢ dlopodviag ®g €ml dVo
@Ooewv, Kol Thg pev Oeompemel katd TNV
Oeotnta tod Xpiotod, Tag O& TOmEWAG KATO
v avlpomodTTa 0OTOD TOPUIIOOVTIC.

»otim cd teologii pe de o parte unifica
anumite afirmatii evanghelice si apostolice
despre Domnul ca referitoare la unica persoa-
nd, iar altele le aplica distinct celor doud naturi,
atribuind enunturile dumnezeiesti divinitatii lui
Hristos, iar cele smerite umanitatii sale.”

In ceea ce priveste faptul ca, intr-adevar, au existat teologi care au aplicat acest princi-

piu de atribuire a diferitelor afirmatii biblice fie singurei persoane a lui Hristos, fie vreuneia
dintre cele doud naturi ale lui, putem sa verificam florilegiul anexat celui de-al doilea Dia-
log al operei Eranistes intitulat dotOyyvtog (neconfundat). Aici, printre ilustratiile patristice
il gasim si pe Grigorie de Nazianz, care, In Cuvdntarea 30, explicind mesajul din Mat
2436 (,,despre ziua aceea si despre ceasul acela nu stie nimeni: nici ingerii din ceruri, nici
Fiul, ci numai Tatal), spune:

"H néicwv 6dnhov, 8Tt yvdokst pév tg 0sc,
ayvoel 8¢, pnoiv, dg dvBpomog; [...] dote v
Gyvolav drolapPavew Emi 0 evoePféotepov, T@
avbporive, pn 1@ Beio, Tavtny Aoylopévoud.

,»Nu este clar pentru toatd lumea, ca el stie ca
Dumnezeu, dar nu stie ca om? [...] Asadar,
pentru a da un sens cdt mai evlavios acestei
nestiinte, o consideram ca tine de partea umana

si nu de cea divind.?

Textul nemodificat al formulei teodoretiene din 431 va fi semnat in 433 de catre princi-
palii antagonisti ai controversei nestoriene: Chiril de Alexandria, reprezentand partea ale-
xandrina, si loan de Antiohia, reprezentantul celor din Orient. Astfel, dupa doi ani de la
compunerea sa de catre episcopul din Cir, formula antiohiana devine renumita Formula de
Reunire prin care cele doud grupari teologice — reprezentand mai mult sau mai putin traditia
alexandrina si cea antiohiand — ajung la o intelegere comuna, sarbatoritd de Chiril insusi
printr-o epistola festiva.”!

Limitele prezentei lucrari sunt inadecvate pentru analizarea temeinicd a Formulei de
Reunire. Insa influenta teologiei capadocienilor si a lui Grigorie de Nazianz asupra compu-

18 PG 75, 1473. Cf. de exemplu cu afirmatia lui Grigorie din lucrarea In sancta lumina: Ti yivetoy

kol T 10 péya mepl Mudg poompilov; Kawvotopodvor @ioelg, kol 0eog dvOpomog yivetar kol O
EmPePnkmdg £l TOV 0VPOVOV TOD 0VPAVOD KOTO AvaTOAXS THG 1dlag dOENG Te Kal AapmpodTTog, Eml
dvoudv do&aleton tiig NueTépag evtereiog kol TamevdTnTog, Kol O Yiog tod 0eod déyetan kai vidg
avBpdmov yevécBot te kai kAndfjvar ody O fv petafardv dtpentov yép, GAL O odK TV Tpocho-
Bav ekavBporog yap, tva xopndij o dyxmpntog, St péong capkoc, opuinoag Nuiv (PG 36, 348—
349).

19 ACOL 1,4,p.17.

20 Grigorie de Nazianz, Epistola 101 ad Cledonium 32 (TLG).

2l Vezi epistola Laetentur caeli a lui Chiril in ACO 1, 1, 4, pp. 15-20. Formula se afld pe p. 17.
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nerii acestei declaratii de catre Teodoret este cat se poate de evidenta. Textul contine recu-
noasterea ambelor naturi Intregi ale lui Hristos (partea umana incluzand mintea sau duhul
rational: yoyr Aoywmn) precum si dubla sa ,,omoousie” (cu Dumnezeu si cu oamenii). For-
mula o numeste pe Sfanta Fecioard ,,ndscitoare de Dumnezeu (0gotdxog)?? in sensul ,,unirii
fard confuzie” (kata v Ti|g dovyyvTov Evdoews Evvolav) a celor doua naturi unite intr-un
singur Hristos, Fiu si Domn. Natura umand asumata de Hristos este denumita si ,,templu”
(vaodg), un terminus technicus de lunga traditie, frecvent in operele grigoriene, adoptat si de
antiohieni. Formula lui Teodoret este extrem de importantd si din punct de vedere ecume-
nic, deoarece pe ea se bazeaza intr-o foarte mare masura si Definitia de la Chalcedon.

In ceea ce priveste lucrarea Eranistes (Cersetorul), compusa de Teodoret in 447, princi-
palele expresii si termeni tehnici care vor aparea in Definitia de la Chalcedon din 451 sunt
deja anticipati de autor. De exemplu, termenii &tpentog (neschimbat) si dcvyyvTOG
(neamestecat) atdt de importante pentru doctrina chalcedoniana, constituie insesi titlurile
Dialogului I si II al lucrarii. La sfarsitul primului dialog dintre Orthodoxos si Eranistes
privind imutabilitatea naturii divine, Cersetorul i multumeste lui Orthodoxos pentru inter-
pretarea sa biblicd, dar este totusi curios sa afle cum au explicat invatatorii vechi ai Bisericii
pasajul ,,Cuvantul s-a facut trup”. Orthodoxos 1l atentioneaza ca ar fi trebuit sa fie convins
deja prin dovezile apostolice si profetice — un principiu extrem de important pentru Teodo-
ret — dar se ofera totusi si prezinte interpretirile sfintilor parinti ca medicament.? In cadrul
acestei demonstrari, dupd o referinta la Sf. Atanasie apare si numele lui Grigorie de Nazi-
anz:

,»Orth.: Grigorie, de asemenea [lui Atanasie], al carui renume este mare printre toti,
care la inceput a condus orasul imperial in gura Bosforului, iar dupéa aceea a locuit in
Nazianz, asa a scris cétre Cledonie Tmpotriva pretiozitatii lui Apolinarie. Eran.: El a fost
un barbat ilustru si un luptator de prim rang al evlaviei. Orth.: Asculta-l atunci, ce spu-
ne: «Expresia Cuvdntul s-a facut trup imi pare a fi paralela si cu ceea ce se spune despre
el cd a devenit pacat si blestem [2Cor 5, 21 si Gal 3, 13], nu ca si cum Domnul s-ar fi
transformat [petamomOévtog] in acestea (cum sa se transforme?), dar pentru ca a accep-
tat acestea cand a luat asupra lui faradelegile noastre si a purtat suferintele noastre [Cf.
Isa 53, 4-5]».2%

Aceasta transformare sau transmutare a Domnului In altceva (trup, om, materie) in
cursul intruparii (in loc de unirea cu natura umana) este ideea principald Impotriva careia au
luptat toti teologii evlaviosi. Ideea apolinarista ameninta cu introducerea unui amestec ob-
scur 1n persoana lui Hristos, supunandu-1 in acest fel schimbarii si, in consecinta, timpului
(ca unitatea de masura a schimbarii). Teodoret a refuzat orice interpretare in acest sens deja
cu multi ani in urma. Desemnénd actul de iInomenire a lui Hristos drept ,,pura filantropie”
(o expresie foarte frecventa si In operele lui Grigorie), episcopul de Cir descrie acest mo-
ment crucial in istoria mantuirii cu urméatoarele cuvinte:

22 Vezi de exemplu afirmatia categorica a lui Grigorie in aceeasi Epistold 101 citre Cledonie: ,,daca

cineva nu o considerad pe Sfanta Maria ca fiind Néascatoare de Dumnezeu, este fard Dumnezeu” [E{
TG 00 Oeotdrov TV ayiav Moapiav dmorapfavet, xmpig €oti tiig Oedttog] — Ep. ad Cledonium
101, 16.

Theodoret, Eranistes, ed. Ettlinger, Florilegium I, p. 91.

Theodoret, Eranistes, ed. Ettlinger, Florilegium I, pp. 91-92. Cf. Grigorie de Nazianz, Ep. 101 ad
Cledonium, 61.

23
24

180



Tote 10 péyo kal dppnrov yiverar Tiig oiko-
vopiag pootpov: avtog yap 6 Adyog tod Ogod,
0 dMUIoVPYOg ambiong Tiig KTicewg, O AydpNTOog,
0 Ameplypomtog, O GvoAAOI®TOG, M ANYN THG
Lofg, 10 €k 100 EOTOC PdG, N {doa tod ITatpog
glkav, 10 anavyoopa tig 00ENG, O YopaKTnp TS
Vmoothoeng, ™V avOpareiov @Oo  dvolop-
Bavet, kol v oikegiav gikéva veomotel T Gpop-
tig StopBapeicav, kai Tov avdprivto TOV KO ToD
iod tiig movnpiag maAoiwdévta dvaveol, kol tod
TPDTOL YOPLEGTEPOV JEIKVLOLY, OVK OO YTig MG
TaAoL TODTOV SMUOVPYHCoHG, GAA" oOTOG KOTO-
de&apevog ob TV Belav @vowv gl avBpomeiov
petoforov, alho tf Ogip ™V AavOpomeiov
cuvayag pévav yap 8 v, ELoPev d ovk fv.

LAtunci se Intdmpld misterul cel mare si
inefabil al oikonomiei: deoarece Cuvantul lui
Dumnezeu 1insusi, fauritorul intregii creatii,
nemasurabilul, nedescrisul si imutabilul, izvorul
vietii, lumina din lumina, chipul viu al Tatélui,
oglindirea slavei lui si amprenta ipostasului lui
[Evr. 1, 3] ia natura umana si-si reface propriul
sau chip care a fost distrus prin pacat. Reinno-
ieste statuia invechitd de rugina [sau otrava]
raului, aratand-o si mai frumoasa decat prima
[adica natura lui Adam], dar nu o faureste din
tarand, ca pe vremuri, ci asumand-o El insusi.
Nu transforma natura divina in naturd umana, ci
uneste divinul cu umanul. Ramanand astfel ceea
ce a fost, a luat ceea ce nu a fost.”*

Concluzia rationamentului de mai sus este direct consonantd cu afirmatia clasica a lui
Grigorie cum cd n persoana lui Hristos nu s-a unit un ,,altcineva cu altcineva” (o0k dAAogG
8¢ xai &AAog), ci un ,,altceva cu un altceva” (Aéyo 8¢ Ao kai GALo)?*. Pe 1angd multiplele
exemple de acest gen pe care le gasim in Eranistes (si 1n florilegiile atasate acesteia), o
ultima tendintd comuna a celor doi teologi — Grigorie si Teodoret — merita sa fie mentiona-
ta, si anume: preocuparea amandurora de a sustine caracteristicile ambelor naturi ale lui
Hristos, insistand in acelasi timp asupra unitatii Persoanei, refuzand astfel orice idee de a
introduce doi Fii in ,,oikonomia. Dupa ce a terminat lucrarea Eranistes in 447, Teodoret a
suferit o serie de umiliri din partea gruparii eutihiene. Cu putin Inaintea sinodului din Efes
din 449 (Latrocinium Ephesinum) el compune o scurtd lucrare apologetica cu urmétorul
titlu sugestiv: Domnul nostru Isus Hristos este un singur Fiu chiar si dupd inomenire.’
Impreund cu proclamatia hristologiei diofizite, episcopul din Cir accentueaza faptul ci
vorbeste despre un singur Fiu al lui Dumnezeu, céruia ii ofera o singura preaslavire:

Ot 106 kad” MudV cvkoeavtiog cuvtedelkoTeg
€ig dvo pepilev Muag paowv viodg Tov Eva Koplov
nudv Inocodv Xpotdév. Huelg 6¢ tocodrov
améyopev Tod TadTO PPOVeElV, OTL Kol TOVG TADTO
Aéyew toAludvrag dvooefeiog ypapodueda. “Eva
vop Yiov moapa tiig Oeiog [paoiic mpookuvvelv
€614y Onpev, tov Koprov nudv Incodv Xpiotov,
1OV povoyevi] Yiov 1ob @god, tov EvovBpornoa-

,Cel care au compus calomnii Impotriva
noastrd sustin cd noi impartim unicul nostru
Domn Isus Hristos in doi fii. Noi insa suntem
asa de departe de a concepe asa ceva, incat ii
acuzam de impietate pe cei care indraznesc
macar sa rosteasca asemenea lucruri. Deoarece
am fost invatati de Sfanta Scriptura sa preasla-
vim unicul Fiu, Domnul nostru Isus Hristos, pe

singurul nascut Fiu al lui Dumnezeu, Dumne-

25 Teodoret, Despre inomenirea Domnului 8; PG 75, 1425; Pésztori, Theodoret, pp. 141-142.

26 Ep. 101 ad Cledonium, 20-21; Sources Chrétiennes 208, pp. 44-46.

27 Aceasti lucrare intitulatd ‘Ot koi petd Tv vavlpodmnoty ei¢ Yiog 6 Koprog fiudv Tnoodg Xpiotdc
a fost atasatd Epistolei 151 adresatd monasticilor orientali (scrisd in iarna 431-432). Vezi PG 83,
1433-1440. Marcel Richard a dovedit insa, ca aceastd lucrare a fost compusd mult mai tarziu, dupa
Eranistes, cu putin timp inaintea sinodului de la Efes (449) ca o apologie a ortodoxiei sale. Vezi
Marcel Richard, ,,Un écrit de Théodoret sur 1'unité du Christ aprés 1’Incarnation”, Revue des
sciences philosophiques et théologiques, 24 (1935), 34-61 (p.52). Cf. Pasztori, Theodoret,
pp. 188-192.
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via Ogdv Adyov: zeu Cuvantul inomenit.”?8

Ideea propovaduirii unui singur Fiu prin oferirea unei singure preaslaviri apartinand
Cuvantului Tnomenit apare si in Epistola 102 a lui Grigorie in felul urmator:

"Eneidn 8¢ koi mepi tiig Oelog EvavBpomiosmg ,Deoarece s-a pus problema privind ino-
git” oV capkmoemg Kveltal Tt {juo, kai todto  menirea sau intruparea divind, transmite si
Sropilov mdot mepl MudV 6t Tov Yiov tod Ogob,  acest lucru tuturor despre mine: cd eu ma alatur
tov yevvn0évta €k 100 Ilatpdg kai peto todto €k celui Unic, Fiului lui Dumnezeu, celui ndscut
g ayiag [apbévov Moapiag, €ig &v dyopev, kai  din Tatdl si dupa aceea de Sfanta Fecioard
0V 800 viovg dvopdlopev, GAL” €va kol Tov avtov  Maria, si cd eu nu il desemnez [ca fiind] doi
€v adtopéT® e6TNTL Kol TIUf] TPOGKVLVODLEV. Fii, ci il preaslavesc ca pe unul si acelasi in

neimpdrtita divinitate si veneratie.”?’

Singura preaslavire adusa Cuvantului inomenit, sau unica veneratie apartinand celui ca-
re este ,,unul si acelasi” in doud naturi este o idee si invatatura profunda a hristologiei chal-
cedoniene. in acest context atat teologia alexandrina, cat si cea a lui Grigorie de Nazianz si
a lui Teodoret, a autorului Formulei de Reunire, este intr-adevar indispensabila si pentru
teologia contemporana.

i multumesc colegului meu Adrian Podaru pentru asistenta sa exceptionala.
Prescurtari

ACO = Acta Conciliorum Oecumenicorum, Series 1, ed. E. Schwartz et J. Straub, Walter de Gruyter,
Berlin, 1914-1984; Series 11, ed. sub auspiciis Academiae Scientiarum Bavaricae Walter de
Gruyter, Berlin, 1984ff.

PG = Patrologiae Cursus Completus, Series Graeca, ed. Jacques Paul Migne, 161 vols, Paris, 1857—
1887

TLG = Thesaurus Linguae Graecae (CD-rom)

28 PG 83, 1433.
2 Ep. 102 ad Cledonium, 4; Sources Chrétiennes 208, p. 72.
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