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Paul Celanrol, a mésodik vilaghaborta utani Eurépa egyik legjelentdsebb
koltojérdl koztudott, hogy zsido szarmazasa ellenére ellentmondésos
viszony fiizte a judaizmushoz — a Holokauszt borzalmaival akarata elle-
nére nézett kellett szembenéznie. Liraja megitélésem szerint, s ebben ma
mar talan szdmos elemzd egyetért, egyetemes perspektivabol is olvasha-
to, nem csupan ugy, mint ugynevezett KZ-lira. Sokkal inkabb egy szeg-
mentdlhatd, elemz6i megkdzelitéstdl erdsen fliggden tobb halmazra
oszthatd életmiirél beszélhetiink, azonban természetesen szamtalan he-
lyen felbukkannak verseiben olyan motivumok, melyek a zsidé identi-
tasra, a judaizmusra utalnak — a celani koltészet ezen jegyeinek vizsgala-
tara szeretnék roviden kitérni, valamint arra, hogyan lehet a Holokauszt
traumaja e koltészet egyik esztétikumképzo tényezdje.

Természetesen szinte lehetetlen feladatra vallalkozna az, aki a legap-
robb részletességgel kivan elemezni és kiemelni minden egyes motivu-
mot e nagyszabasu koltoéi életmiibol, mely kapcsolatba hozhat6 a zsido-
sag kérdésével, e téma kiillon monografiat érdemelne, mint ahogyan szii-
lettek is ilyen munkak® Celan koltészetérdl, azonban ugy gondolom,
mindenképp érdemes egyes aspektusokat, motivumokat megvizsgalva
egy pillantést vetni arra, mit is jelenthetett a koltd szamara a zsido iden-
titas vagy annak ellentmondasai, milyen modon is jelenik meg mindez
egyes versekben, tovabba a celani értelemben vett zsidosagnak, ha van
ilyen, milyen egyetemes vonasai lehetnek.

Ahol talan a zsidosag kérdésének vizsgalatat Paul Celan lirajat ille-
téen kezdeni érdemes, az talan mara alapmiivé valt, szinte mindenki altal
ismert korai verse, a Todesfuge — Halalfiiga cimi koltemény, melynek
elemzésére mindenképp érdemes kisérletet tenniink.

! Viszonylag korai Celan-kritikusok tollabol sziilettek olyan, nem egy esetben
konyvnyi elemzések, melyek Paul Celan lirajat szinte kizarolag a zsid6 identitas
kérdése felél igyekeznek megkdzeliteni. Az egyik legszélsdségesebb ilyen al-
laspontot talan Peter Meyer korai Celan-monografiaja képviseli, mely szinte
csak és kizardlag zsido kolt6ként foglalkozik Celan életmiivével. Lasd béveb-
ben: Peter MEYER, Paul Celan als jiidischer Dichter, Dissertation, Heidelberg,
Landau, 1969.

Halal-esztétika, zene, dialogus — kisérlet Paul Celan Halalfugajanak
egy olvasatdra

Halalfuga

Napkelte korom teje este iszunk

és délben iszunk és reggel iszunk és éjszaka téged
iszunk csak iszunk csak

¢s sirt asunk a szelekbe fekiidni van ott hely

Egy ember lakik a hazban a kigyokkal jatszik szakadatlan
ir német foldre mikor besttétedik irja aranyhaji Margit
ezt irja csillagragyogasban elofiittyenti kutyait

fiittyenti zsidoit el sirt asat a foldbe

és rendeli tanczene sz6ljon

Napkelte korom teje ¢&jjel iszunk

és reggel iszunk és délben iszunk és este iszunk mi

iszunk csak iszunk csak

Egy ember lakik a hazban a kigyokkal jatszik szakadatlan

ir német foldre mikor besotétedik irja aranyhaju Margit
hamuhaji Szulamit sirt 4&sunk im a szelekbe fekiidni van ott hely

Mélyebbre kialtja az 4sot itt meg ott hadd szoljon a zene az ének
kap az 6véhez a vashoz lenditi kék szeme van
mélyebbre a foldbe az asot itt ott fujjatok huzzatok a tanchoz

Napkelte korom teje é&jjel iszunk

¢és délben iszunk és reggel iszunk és este iszunk mi
iszunk csak iszunk csak

Egy ember lakik a hazban aranyhaju Margit
hamuhaju Szulamit a kigyokkal jatszik szakadatlan



Kialt lagyabban jatszd a halélt a némethoni mester
kialt borusabb muzsikat s fiistként a szelekbe foszoltok
s fekhettek fellegsirba fekiidni van ott hely

Napkelte korom teje ¢éjjel iszunk

¢s délben iszunk a halal némethoni mester

és este iszunk és reggel iszunk csak iszunk csak

a halal némethoni mester kék szeme van

elér a golyoja talal sose téved

egy ember lakik a hazban aranyhaju Margit

rank hajtja szelindekeit sirt 4d minekiink a szelekben

a kigyokkal jatszik szakadatlan s almodozik a halal némethoni mes-
ter

aranyhaju Margit

hamuhaju Szulamit®

2 Lator Laszl6 forditdsa az alabbi kotetben keriilt publikalasra: Paul CELAN,
Haldlfuiga, ford. LATOR Laszl6, Budapest, Eurépa Konyvkiado, 1981, 16-17. A
vers eredeti német szovegét az dsszevethetdség kedvéért:

Todesfuge

Schwarze Milch der Frithe wir trinken sie abends

wir trinken sie mittags und morgens wir trinken sie nachts

wir trinken und trinken

wir schaufeln ein Grab in den Liiften da liegt man nicht eng

Ein Mann wohnt im Haus der spielt mit den Schlangen der schreibt

der schreibt wenn es dunkelt nach Deutschland dein goldenes Haar Margarete
er schreibt es und tritt vor das Haus und es blitzen die Sterne er pfeift seine
Riiden herbei

er pfeift seine Juden hervor 146t schaufeln ein Grab in der Erde

er befiehlt uns spielt auf nun zum Tanz

Schwarze Milch der Friihe wir trinken dich nachts

wir trinken dich morgens und mittags wir trinken dich abends

wir trinken und trinken

Ein Mann wohnt im Haus der spielt mit den Schlangen der schreibt

der schreibt wenn es dunkelt nach Deutschland dein goldenes Haar Margarete
Dein aschenes Haar Sulamith wir schaufeln ein Grab in den Liiften da liegt man
nicht eng

Er ruft stecht tiefer ins Erdreich ihr einen ihr andern singet und spielt
er greift nach dem Eisen im Gurt er schwingts seine Augen sind blau
stecht tiefer die Spaten ihr einen ihr andern spielt weiter zum Tanz auf

Schwarze Milch der Frithe wir trinken dich nachts

wir trinken dich mittags und morgens wir trinken dich abends
wir trinken und trinken

ein Mann wohnt im Haus dein goldenes Haar Margarete

dein aschenes Haar Sulamith er spielt mit den Schlangen

Er ruft spielt siiler den Tod der Tod ist ein Meister aus Deutschland
er ruft streicht dunkler die Geigen dann steigt ihr als Rauch in die Luft
dann habt ihr ein Grab in den Wolken da liegt man nicht eng

Schwarze Milch der Frithe wir trinken dich nachts

wir trinken dich mittags der Tod ist ein Meister aus Deutschland

wir trinken dich abends und morgens wir trinken und trinken

der Tod ist ein Meister aus Deutschland sein Auge ist blau

er trifft dich mit bleierner Kugel er trifft dich genau

ein Mann wohnt im Haus dein goldenes Haar Margarete

er hetzt seine Riiden auf uns er schenkt uns ein Grab in der Luft

er spielt mit den Schlangen und trdumet der Tod ist ein Meister aus Deutschland
dein goldenes Haar Margarete

dein aschenes Haar Sulamith
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A Haldlfuga kétségtelentil Paul Celan legismertebb versei koz¢ tar-
tozik, s benne sok mas egyéb mellett talan egy hatdrozott liraesztétikai
elképzelés is megfogalmazasra keriil. A szerz6 még aranylag korai kol-
tészetéhez tartozik, s nyiltan, deklaraltan kotodik a Holokauszthoz, mi-
ként az mar a jelen dolgozat korabbi fejezetében is emlitésre kertilt. A
vers egyszerre hasznalja a Holokauszt torténelmi negativ tapasztalatat, s
ezzel parhuzamosan a holtakkal folytatott implicit dialogust, illetve a
zenei szerkesztettséget €s a zenei formakra torténd explicit utalast, mint
esztétikumképzo tényezot. Egyszerre tarja elénk a szerz6 fiatalkori, még
rengeteg ornamentikus elemet magaban foglalo liraesztétikajat, illetve
vazolja fel, vetiti elére a kolto egész életmiivén végightizodo, s a kézzel-
foghatdan csak joval késobb kialakulo esztétikai koncepciokat.

A szdveg értelmezése elsé olvasasra nem igényel kiilonosebb felké-
sziiltséget, irodalomtudomanyi és irodalomtorténeti ismereteket, min-
dossze elég annyit tudni hozza, hogy volt masodik vilaghaboru és azon
beliil volt egy, a zsido nép elleni népirtasi hullam, amelyet ma Holoka-
usztként ismeriink. A kolteményben, mint arra Peté Zsolt® tanulmanya is
kitér, csak ugy, mint Celan némely mas versében visszatéréen, fligasze-
rien ismétlédnek az elementumok. A vers sulyat éppen a zenei megQ-
komponaltsag, a hazban lako férfi (nyilvanvaléan Hitler és a naci Néme-
torszag szimboluma), a sajat sirjukat aso zsidok, a vérebek, Margit és a
bibliai referenciat hordozo Szulamit, az aranyhaju (arja?) Margit (felte-
hetéleg Goethe Faustjanak ndalakja, tehat az idealizalt german / német
n6é motivuma) és a hamu-haju zsidé né, Szulamit (az Enekek énekének
allegorikus ndalakja) motivumanak valtogatasa, varialasa, ismétlése
adja. Voltaképpen az egész versszoveg egy bizonyos részlet kombinato-
rikus Gjrarendezésén alapul, a szigor zenei szerkesztettség pedig a be-
fogadd szamara foként hangos felolvasas, deklamalas esetén valhat vila-
gossa ¢€s atiitévé. A vers persze nem csUpan az ismétlédés, de a hangzas

$ PETO Zsolt, A celani fiiga. Az 6rvény esztétikumdnak megkizelithetésége Paul
Celan koltészetében, Gond, 1999/18-19, 68-75.

ritmusa szintjén is szisztematikus, ezt pedig még a magyar forditas is
képes visszaadni.

A Todesfuge szévege tehat egyszerre tekinthetd valamilyen mdodon
nyelvi és nem-nyelvi médiumnak, mivel a zenei szerkesztettség mar
nyelven kiviili tulajdonsaga a szovegnek, annak tartalmat, ilizenetét
azonban mindenképpen maga is kdzvetiti, egy ritmikus, zenei mintak
szerint megszolald szoveg pedig nyilvanvaldan tobbet hordoz, mintha
csupan egyszerlien, a természetes nyelvhez kozel allo mdédon megszolalo
prozai szoveg volna. Hiszen kozismert, hogy az olvasds bizonyos torté-
neti korokban, egészen a nyomtatas elterjedéséig hangos olvasast jelen-
tett, a vers kritériuma pedig az énekelhetség, a zenei megkomponaltsag
volt. Mig nem létezett a nyomtatott szoveg médiuma, az irodalmi miivek
jelentds része elsGsorban akusztikus médiumokon keresztiil szolalt meg,
melyekben olyan nem pusztan nyelvi elemek is jelentéshordozo erdvel
birtak, mint a ritmus és a zene. Koltészet és zene, kiilondsen lira és vo-
kalis zene éppen ezért nem valnak el egymastol gyokeresen, hiszen ko-
z0s torténeti multra tekintenek vissza.

Amennyiben a verset bizonyos zenei formak imitacioja® fel6] kisér-
jiikk meg értelmezni, ugy talan figyelmet érdemelhet az a filologiai tény
is, mely szerint a Todesfuge cime eredetileg nem Haldlfiiga, hanem
Todestango — Haldltangé volt. A vers tobbek kozott ezen a cimen jelent
meg, el6szor roman nyelven kozolte a Contemporanul folyoirat, Petre
Solomon forditasaban, 1947-ben —, ezzel utalva nem csupan a zenei
szerkesztettségre, illetve a zene nyelven kiviili / nyelven tali médiumara,
hanem bizonyos gyaszos torténelmi tényekre, nevezetesen a koncentra-
cios taborok konkrét eseményeire is. Tobbek kozott John Felstiner hivja
fel rd a figyelmet, hogy bizonyos lagerekben a vilaghabora soran bevett
gyakorlat volt, hogy deportalt zsido zenészekkel a kényszermunka koz-
ben lelkesitd zenét jatszottak, és nem egyszer eléfordult, hogy az embe-

* V5. Bonyhai Gabor nevezetes tanulméanyéval: BONYHAI Gébor, Egy festészeti
és egy zenei forma imitdcicja Celan Haldlfugdjanak struktirdjaban, Helikon,
1968 / 3-4, 525-544.



rekkel zenei kiséret mellet 4sattdk meg sajat sirjukat, majd nem sokkal
késobb kivégeztéek Oket. Egy bizonyos konkrét zenemil is létezett
Todestango — Haldltangé cimen, mely az argentin zenész, Eduardo
Bianco egyik vilaghaboru eldtti ismert slagerén alapult, csupéan a szove-
gét irtdk at, groteszk modon a lagerlét koriilményeihez igazitva. Nem
messze Celan sziilovarosatol, a Csernovictol, a lembergi Janowska kon-
centracios taborbdl maradtak fenn dokumentumok a Haldltango 1étezé-
sérél és eljatszasanak koriilményeir6l, maga Celan pedig, mint életrajzi
személy és mint a koncentracios tdborok tuléldje, bizonyara nem csupan
tudott e torténelmi tényekrdl, hanem adott esetben meg is tapasztalta
ket a maga bérén.”

Elterjedt megkdzelités, mely szerint a zenei szerkesztettség és az
akusztikus megszolalas oly mértékben képes 6nalldé médiumként visel-
kedni, hogy bizonyos esetekben — pl. dalok vagy megzenésitett versek
esetében — a nyelvi textara teljesen hattérbe szorul, és akar esztétikailag
kevésbé értékes szoveg is képes ugyanazt a hatast tenni a befogadora,
mint egy értékesebb irodalmi szoveg, ha megfeleld zenei dallamon sz6-
laltatjuk meg.® Erdekes lehet ugyanezen elképzelést a celani kéltészetnél
maradva a ritmikusan, zeneileg megszerkesztett Todesfuge cimii versre
alkalmazni, és feltenni a kérdést, milyen hatast képes az elérni, ha a be-
fogadd csak a zenei ritmust hallja, a textualis vers maga pedig hattérbe
szorul. A versben egyébként még motivumként is megjelenik a zene,
mégpedig ironikusan, az énnon sirjukat 4s6 emberek tanczene jatszasara
valé utasitasaként. Nem elképzelhet6-e, hogy ez a vers koltoi vilagaban
megszolald tanczene, mely nyilvanvaléan nyelven kiviili médium, vala-
mennyire képes enyhiteni a versben megjelend lirai besz¢élok lagerbeli
szenvedését? A kérdésre nyilvanvaloan nincs egyértelmi valasz, és le-

> John FELSTINER, Paul Celan. Poet, Survivor, Jew, New Haven and London,
Yale University Press, 2001, 28-31.

® Vo. Susan K. LANGER, Feeling and Form. A Theory of Art, London,
Routledge and Kegan Paul, 1953.

het, hogy a halal eldtt utasitdsra megszolaltatott zene motivuma pusztan
a koltéi beszéd ironikus retorikajanak kelléke.

Mint az fentebb emlitésre keriilt, bizonyos esetekben nyilvanvaléan
igaz lehet, hogy a zene 6nmagaban képes érzelmi hatast kivaltani a be-
fogadobol és auditiv médiumként funkcionalva felé bizonyos tartalmakat
kozvetiteni, fiiggetleniil attol, esztétikai szempontbol mennyire értékes,
mennyire irodalmi vokalis szoveg tarsul hozza. Azt azonban megitélé-
sem szerint mindenképpen érdemes figyelembe venni, hogy példaul
megzenésitett koltemények esetében a zeneszerz6 nem-nyelvi miivészi
alkotasa a kolto eredetileg csak nyelvi médium altal 1étez6 miivébol
indul ki, értelmezve, interpretdlva, tovabbgondolva azt. Az eredmény
igy egyiittesen nyilvanvaloan tobb, mintha csak szoveg vagy csak zene
sz6lalna meg — ily mddon viszont az interpretaciokban elhangzo vokalis
szoveg, mely értelemszertien azonos az adott vers szovegével, talan szin-
tén hozzajarul ahhoz az esztétikai hatashoz, amit a megzenésitett versek
eldadasa képes a befogadora gyakorolni. Ugyanez allhat a zenei szer-
kesztettség bizonyos jegyeit magukon visel6 irodalmi szovegekre, ahol a
helyzet 1ényegében forditott — a nyelvi médium tovabbra is elsddleges,
de a ritmus nem egészen nyelvi médiuma valami tobbletet képes hozza-
adni a nyelvi szoveg médiumahoz, ezaltal pedig talan valamennyire
kozvetlenebbé valhat az irodalmi szoveg altal hordozott tartalom, még
akkor is, ha a medialitas nyilvanval6an nem sziintethetd meg. A miivészi
alkotasok bizonyos esetekben mindazonaltal képesek lehetnek a kozvet-
csalodas.

Amennyiben feltételezziik, hogy Paul Celan koltészete borzalom és
szépség hatdrdra helyezi el 5nmagat’ — borzalom alatt érthetjiik az altala
kozvetitett negativ torténelmi tapasztalatokat és a nyelvi szkepszis ka-

" Ingeborg BACHMANN, Frankfurter Vorlesungen: Probleme zeitgendssi-
scher Dichtung, in ué Werke, 4. k. szerk. Christine KOSCHEL et al., Piper
Verlag, 1978, 108. Idézi: BACSO Béla, A sz6 drnyéka — Paul Celan kiltésze-
térdl, Pécs, Jelenkor, 1996.



tasztrofajat — akkor feltételezhetjiik azt is, hogy a szépség(eszmény),
amelyet a lirai koltemény hordozni képes, szemben all az emberi nyelv
tulzott kozvetettsége, adott esetben megbizhatatlansaga altal megtestesi-
tett borzalommal.

A zenei szerkesztettségen tul a Todesfuge esetében nehéz azt allitani,
hogy a vers (foként a torténelmi) kontextustol fiiggetlenithetd, abbol
kiragadhat6, mint Celan késébbi, oly gyakran hermetikusnak titulalt
verseinek jelent6s része, hiszen a szakirodalom jelentds hanyada is az
ugynevezett Holokauszt-irodalom egyik legjelentdsebb alkotasaként
tartja szamon. Sulyossaga, a torténelmi esemény borzalmas mivoltanak
koltészeti formaba foglalasa, lirai keretek kozott valo archivalasa egyut-
tal mégiscsak képes a szoveget onallositani, egyetemes értelmiivé emel-
ni, miként az minden eminens irodalmi szoveg esetében fennallhat.

A szoveg tehat a celani koltészet eme viszonylag korai szakaszéban
még viszonylag explicit modon referal a valosagra, a torténelem esemé-
nyeire, azonban mégis 6nalld koltéi vilagot / valosagot hoz létre, ezaltal
pedig mintha megkisérelne kilépni a kontextusbol, egyetemessé, torté-
nelmi eseményekt6l és korszaktol fiiggetlenné valni. Ugy gondolom, a
Todesfuge, habar megel6legezi Celan késdbbi, hermetikus és kontextus-
tol mar jelentds vagy teljes mértékben fliggetlenithetd koltészetét, s an-
nak esztétikai vonulatait is, még mindenképpen erds valosagreferencia-
val bir, s 6nnon fikcionalitdsat nem gy generalja, hogy azt teljes mér-
tékben a koltoi képzelet sziilleményeként, az imaginarius sikjan kellene
értelmezni. Sokkal inkabb egy nagy emberi és torténelmi narrativa rész-
leteként szolal meg, mely nem explicit, de inkabb implicit utalasokkal
Ujrafogalmazza azt, ami tortént, meg nem nevezett, de koriilirt tajakra
helyezve a torténteket. E koriilirtsag, a jol ismert elbeszélésnek puszta
sejtetése, toredékes metaforizalasa pedig talan hozzajarulhat ahhoz, hogy
annak indokait, vagy egyszerlien csupan megtorténtének tényét képesek
legyiink megérteni, feldolgozni.

Ha kozelebbrdl vetiink egy pillantdst a Todesfuge szdvegének
kulcsmetaforaira, igy ami mindenképpen els6ként a szemiinkbe 6tlik, az
a korom tej oximoronja. A fekete tej tobbek kozott utalhat a KZ-

lagerekben fémbogrében osztott fekete kavéra. A tej fehérsége, illetve az
anyatejhez tarsithatd szemantikai mez6 révén eredetileg az élet szimbo-
luma — e tej azonban minden bizonnyal nem mas, mint a halal teje. Talan
ez a fekete tej®, ez a bizonyos oximoron a versszoveg egyik legerdsebb
koltoi képe, mely mar rogton az elején megadja a kezdd lendiiletet a
szOveg tovabbi részének. A hdzban lako férfi egy zart térben tartdozkodik
— a haz olyan vildg, melyen beliil annak ura nyilvdn mindenhat6. A naci
Németorszag allegériajaként, képviseldjeként azonosithatd férfialak egy
meglehetdsen groteszk koltéi kép keretében a kigyokkal jatszik — a kigyd
akar a blinbeesés bibliai kigyojara, a Satan egyik megtestesiilési forma-
jara is utalhat, de mindenképpen olyan alvilagi szimbélum, mely az em-
beri gonoszsdggal hozhatd Osszefiiggésbe. Margit €s Szulamit nevének
folyamatos ismétlése ellenpontozas ¢€let és halal, a naci ideologia szerint
¢életre méltok és arra méltatlanok kozott. Ugyancsak ezzel 0sszefliggo,
ijeszté kolt6i kép, hogy a halalukat vard zsidokkal azonosithatd, tobbes
szam els6 személyben megszolald besz€él6k a szoveg vilagaban folyama-
tosan asnak, mégpedig 6nndn sirjukat, a szelekbe, a levegObe. Természe-
tesen paradoxon a szinte anyagtalan levegébe sirgddrot asni, azonban ha
a krematoriumok altal megsemmisitett halottakra gondolunk, ugy e pa-
radoxon is rovid Uton érthetové és kézzelfoghatdva valik a szamunkra.

A vers nem csupan a zsidd népért, zsidé embereknek, egy sziik, be-
avatott embercsoportnak szo6l — szdlhat éppugy minden emberhez vallas-
ra, nemzetiségre, identitasra vald tekintet nélkiil, aki kész szembenézni a
torténelem irracionalis alakulasaval — akar nemcsak 6tven-szaz, de tobb
szaz évre visszamenodleg is, az ember elembertelendésének tényével.
Hiszen a zsid6é nép ellen elkodvetett blindk éppen azt az embertelen 1étal-
lapotot hivatottak leleplezni, amelybe az ember egyetemesen képes volt
eljutni. Celan vilagtapasztalatai ily médon semmiképp sem vezethetéek

® Az eredeti német szovegben egyszertien schwarze Milch olvashato, Lator
Laszl6 forditasa kissé mintha felfelé stilizalna a szoveget.



le csak és kizarolag a zsidosag torténelmi sorsabol’, a zsido identitas és
az egyetemes emberi identitds ily modon kiegyensulyozddni latszik e
nyomaszto, vilagvégi tajakat megidézo koltészetben.

A Haldlfiiga a halottakkal dialogust folytatdo emlékbeszédként is ér-
telmezhet6 — e halottak azonban nem mind sziikségképpen zsidok, a
zsidosag és a Holokauszt valhat 6nmaga is metaforava, mely tulajdon-
képpen az egész emberiséget, és az embertelen 1étallapot minden meg-
hurcoltjat, halottjat jelképezi. Az értelmezési korok kitdgulnak, ugyanaz
a jelentés attevddik az egyesrdl az altalanosra, a zsido emberrdl barme-
lyik emberre. Mivel minden stabil definici6 megbomlani latszik, épp
ezért a kdltemény kapcsan talan nincs értelme specifikumokban gondol-
kozni sem. Celan lirajanak egyik alapélménye valoban a Holokauszt —
ennek tagadasa mindenképp jogtalan volna —, ez a Holokauszt azonban
semmiképp sem csupan egyetlen nép Holokausztja. Eppen ezért nem
gondolom, hogy akéar a Haldlfiiga, akar més hasonlo tematikaju Celan-
versek értelmezhetdsége kimeriilne a zsido identitas kérdésének vizsga-
latdban. Ahol Celan koltéi beszéloje ,,zsido”-ra utal, ott megitélésem
szerint akar (megalazott, meghurcolt) ,,ember”-t is olvashatunk. Hiszen
bizonyos bibliaértelmezések is felvetik az egyetemes zsidosag koncepci-
ojat, mely szerint a zsido nép pusztan az egész emberiséget szimbolizalo
csoport, Isten elott pedig minden ember, barmiféle kulturalis, vallasi
identitasra valo tekintet nélkiil egyenld. Celan koltészetének referencia-
lis pontjai kereshetdk egyes torténelmi eseményekben, azonban az egyes
események is egy altalanosabb tendenciaba illeszkednek bele — a zsido-
sag narrativaja része az emberiség narrativajaba, a Holokauszt a masodik
vilaghaboraba, a masodik vilaghabort a vilagtorténelem rengeteg aldo-
zatot koveteld viharaiba simul, mar az emberiség kezdeteitél fogva.
Celan nem csupan adott helyen meggyilkolt vagy megalazott, adott iden-
titassal bir6 emberekért kialt, s nem pusztan veliik folytat parbeszédet,
hanem rajtuk keresztiil mindenkihez sz0l — pusztan rajtunk, olvasokon

° A fentebbi elgondolast tobbek kozott a kovetkezd tanulmany osztja: DANYI
Magdolna, Paul Celan kéltészetérdl, Hid, 1984/6. 828-831.

mulik, milyen mértékben halljuk meg, s féleg hogyan értelmezziik e
kialtast.

Maga a tény, hogy a kdlt6 anyanyelve a német volt, és habar szamos
nyelven anyanyelvi szinten tudott, élete végéig szinte kizarolag németiil,
a zsido népet legyilkolni akardk anyanyelvén irt, is mar magaban hordoz
bizonyos ellentmondasokat. A kérdést tobbszorosen arnyalja Celan le-
hetséges rétegzett kulturalis identitasa, hiszen a kolté Bukovinaban®, a
mai Ukrajna teriiletén sziiletett. A Haldlfuigaban megjelend a halal ne-
methoni mester metaforajat egyébként Immanuel Weissglas, Celan ba-
ratjanak, a szintén bukovinai szdrmazasu koltének Er'' cimii verse el6-
legezi meg.

Bukovina, a t4j, ahol Celan sziiletett és felndtt, azonban mégsem
kapcsolodik olyan szorosan a Holokauszthoz, mint az ismert koncentra-
cios taborok helyei, ahogyan azt Kiss Noémi®? is megjegyzi. Hiaba allt
kozel Celanhoz a bukovinai irodalom és kultura, hidba jelennek meg
Iépten-nyomon  koltészetében sziildhelyére wutaldé motivumok, a
Todesfuge metaforikus helyszine valahogy mégsem Bukovina, hanem
feltehet6leg inkabb Auschwitz, vagy a Holokauszt egy masik ismert
szinhelye. A Kiss Noémi altal is hivatkozott Barthes™ megallapitasa
szerint az irodalomban id6nként sokkal beszédesebb, tobbet monddbb
az, ha egy hely nem kertil explicit médon megnevezésre, hanem attétele-
sen, metaforikus kortilirassal keriil bemutatasra. Nem a konkrét foldrajzi

10 A kérdéssel alaposabban Kiss Noémi is foglalkozik. Lasd: Kiss Noémi, Ha-
tarhelyzetek — Paul Celan koltészete és magyar recepcioja, Budapest, Anony-
mus, 2003, 20-21.

1 Immanuel Weissglas versének szovegét lasd: Immanuel WEISSGLAS,
Aschenzeit. Gesammelte Gedichte, Aachen, Rimbaud, 1994,

12 Kiss Noémi, Hatdrhelyzetek, 18-29.

13 Roland BARTHES, 4 régi retorika, in Az irodalom elméletei 111, Jelenkor,
Pécs, 1997. ford. SzIGETI Csaba, 67-178.



hely holléte szamit, sokkal inkabb az, hogyan nevezziik vagy nem ne-
vezziikk meg, illetve milyen asszociaciok tarsulnak hozza az emberiség
kulturalis emlékezetében. A hely és annak jelentése kozotti viszony
egymasnak valo megfeleltetésen alapszik, azaz metaforan.’* Habar a
KZ-lira klasszikus szinhelye kétségteleniil nem Bukovina, mindenképp
Csernovic volt az a varos, ahol Paul Celan sziiletett és feln6tt, mely ko-
rabban az Osztrak-Magyar Monarchidhoz, majd Romanidhoz, végiil
Ukrajnahoz, a Szovjetunidhoz tartozott. Mar ebbdl az aprod, latszolag
elhanyagolhat6 torténelmi ténybdl is kideriilhet, milyen sokféle kultira
és sokféle identitas keveredhetett egy Csernovicban sziiletett, zsido csa-
ladbol szarmazo, egyébként nem mellékesen német anyanyelvii kolto-
ben. Mint ahogyan arra a Kiss Noémi Celan-konyvében idézett Krasztev
Péter’® is ramutat, Csernovic a XX. szazad elején olyan varos volt,
melyben egyszerre szamos kultura volt jelen parhuzamosan anélkiil,
hogy egymasnak artottak, egymassal versengtek volna, a varost a korban
a Punt partjan fekvé Jeruzsalemnek is nevezték.

Ilyen, kulturalisan sokszinti kdzegbdl indult ki tehat az, amit ma
Celan-liranak szokas nevezni. A zsiddé gyokerek mellett ott talaljuk a
német, az orosz-ukran és a roman hagyomanyokat is, melyek egymassal
is keverednek, egymassal is interakciot folytatnak barki életében, aki e
teriiletrdl szarmazik. Ehhez tarsult még, hogy Celan a vilaghaborti utan
emigracioban, Parizsban €t és alkotott egészen halalaig.

Celan korai recepcidja még kétségteleniil szinte csak és kizarolag a
Holokauszthoz és a zsido kultirdhoz kapesolja a kolté életmiivét'®, ér-
telmezése csak késobb, halala utan, a 80-90-es évek tajékan valt valami-
vel egyetemesebbé. KésObb persze a szerzé csernovici és bukovinai
szarmazasa, ¢és az ebbdl eredd esetleges komplex kulturalis identitas is

Y Kiss Noémi, Hatdrhelyzetek, 18.

15 KrRASZTEV Péter, Az aldott varos. Csernovic, Csernovci, in ud Mitosz, sem-
mi, mads, Seneca, Budapest, 1997. 171-176.

8 Kiss Noémi, Hatarhelyzetek, 25.

az elemzések kozéppontjaba keriilt."” Winfried Menninghaus™ gy véli,
a koltd csernovici szarmazdsanak vizsgdlata ugyancsak azért maradt
sokaig figyelmen kiviil, mert a bukovinai régié egyaltalan nem volt a
Holokauszt kozpontja, a celani életmiivet a zsidosag és a Holokauszt
kérdésébdl kiindulva elemzoknek pedig ez a tényezd szinte teljesen elke-
riilte a figyelmét.

Israel Chalfen®, Celan a kolt6 fiatal koraval foglalkozé biografusa-
nak meglatasa szerint ahhoz, hogy Celan lirajanak egyes aspektusait
barmilyen aspektusbol megértsiik, mindenképp sziikség van a szerzd
bizonyos életrajzi tényeinek ismeretére, tobbek kozott bukovinai szar-
mazasanak és zsido identitdsanak figyelembe vételére. Chalfen ezt ugy
nyilatkozza, mint ,, Celan foldije”, éppen ezért persze elképzelhetd, hogy
elemzoi-életrajzirdi allaspontja valamennyire elfogult. Mindenképpen
felvetiil a kérdés, hogy Celan lirdjanak megértéséhez kell-e a kolté biog-
rafiajanak alapos, vagy legaldbbis felszines ismerete, vagy egyes szove-
gei annyira egyetemes tartalommal birhatnak, hogy akar az életrajzi
tények figyelmen kiviil hagyasaval is elemezhetdek?

A kérdésre alighanem nincs egyértelmii valasz, meglatasom szerint
azonban talan létezhet egy olyan kompromisszum a két allaspont kozott,
mely szerint egyes szovegek, melyekben nincs konkrét utalas a zsido
identitasra, talan értelmezhetéek az életrajz ismerete nélkiil is, mas szo-
vegek azonban, melyek a zsid6 és / vagy keresztény kulturkor esetleges
kevésbé ismert utalasaira, fogalmaira épiilnek, megkovetelhetik azt is,
hogy az elemz6 rendelkezzék valamiféle ismerettel a szerzo életrajzarol.

Zsidosaga mellett azonban Paul Celan, mint kultardk kozott atlépo,
mintegy tobbes identitassal rendelkezd koltd, mindenképpen mas ira-

YA kérdésr8l  részletesebben  lisd:  Winfried  MENNINGHAUS,
Czernovits/Bukovina als Topos deutsch-jiidischer Geschichte und Literatur.
Merkur, 1999/3-4. 345-357.

'8 Winfried MENNINGHAUS, i. m.

9 |srael Chalfen, Paul Celan. Eine Biografie seiner Jugend, Frankfurt am
Main, Insel Verlag,, 1979.

Isrel Chalfen konyvét idézi: KiISS Noémi, Hatdrhelyzetek, 41.



nyokbol is megkozelithetd. Koltészetében megtaldlhatd az ismert
sibbolet-motivum, mely a kultarak, nyelvek, identitasok kozotti atjarasra
is utalhat. Azonos, Schibbolet® cimii verse, melyre itt és most nem térek
ki részletesebben, és amely cimmel Derrida egész kdnyvet irt Celan
koltészetérdl, ugyanerre utal. A zsidosag tehat mintha magaban foglalna
azt is, hogy a kolté atlép, keresztiljar a kultarak kozott, dnmaganak
azonban nincs valddi hazija, igy egyszerre érezheti otthon magat min-
deniitt és sehol.

Kiss Noémi ugyanennek kapcsan kitér Celan masik viszonylag is-
mert, Huhediblu® cimii versére is. A verset ugyancsak nem idézem tel-
jes szovegében és nem elemzem részletesebben, hiszen ugy gondolom,
Kiss Noémi forditasa és elemzése teljes mértékben megfeleld, azt talan
Celan zsid6 identitasanak vizsgalata kapcsan mégiscsak érdemes megje-
gyezni, hogy a huhediblu tulajdonképpen értelmetlen, pszeudo-héber
sz0, a komplex, nehezen dekodolhatd vers szovege pedig citatumokbol
épiil fel. Idézésre keriil példaul Appolinaire, Verlaine vagy Mandelstam,
a vers esetleges értelme pedig Kiss meglatasa szerint mindenképp a zsi-
do-keresztény kultirahoz rendelendé. A Celan altal megidézett szerzok
maguk is mas-mas kultirak képviseldi, k6zds vonas benniik azonban,
hogy mind eurépai kolték. A cim zsido identitasra utald referenciaként
is érthetd, de megint csak megjelenik Celan koltészetének egyik jelleg-
zetes vonasa — a megszolalasmodok, motivumok, kulturdk 6tvozése.

Persze vizsgalhatd Celan liraja csak és kizarolag a zsidosag aspektu-
sanak nézépontjabol. Példanak okaért Bacso Béla? és masok meglatasa
szerint Paul Celan Radnétihoz hasonloan olyan koltd, aki képes volt
megirni, megénekelni a traumat, amely kevés koltonek sikeriilt atiitd
erével.

2 v. Jacques DERRIDA, Schibboleth. Fiir Paul Celan, Edition Passagen, 1986.
2L A vers Kiss Noémi altali, megitélésem szerint pontos forditasat és a hozza
kapcsolodo elemzést lasd: KisS Noémi, Hatdrhelyzetek, 95-97.

%2 BACSO Béla, Neoklasszikus és inhumdn. Alfld, 2000/1, 63-67.

Celannak persze szadmos olyan verse van a jol ismert Haldlfugan tal,
amelyrél elmondhat6, hogy tulajdonképp a zsidosdgrol, annak ellent-
mondasairdl szol, vagy legalabbis szamos olyan utalast tartalmaz,
amelynek megértéséhez elengedhetetlen a zsidd vallasban és kultarkor-
ben valo valamilyen mértékii jartassag, és semmiképp sem art ismerni
azt a tényt, hogy a vers szerzdje birt valamiféle zsido identitéassal.

A jelen keretek kozott elészor a még a koltéi életmiivének korai
szakaszahoz sorolhatd, ugyancsak kiterjedt recepcioval rendelkezd
Tenebrae cimii szoveg rovid értelmezésére tennék kisérletet, majd attér-
nék a celani oeuvre néhany sokkal késobbi, érettebb darabjara, példaként
kiragadva azokat a szerz6 életmi{ivébdl, annak bizonyitasara, hogy Celan
koltészetének vizsgalatakor a zsido identitas figyelembevétele elenged-
hetetlen, de talan nem kizarolagos feltétele.

Kisérlet a Tenebrae cimii vers értelmezésére
Tenebrae

Kozel vagyunk, Uram.
foghatdan kozel.

Mar fogva, Uram,
egymasba marva, mintha
minddnk teste a te

tested volna, Uram.

Imadkozz, Uram,
imadkozz hozzank,
kozel vagyunk.

Kajlan mentiink oda,
mentiink oda, rahajolni



katlanra, valytra.
Az itatora, uram.

Vér volt, a vért
te ontottad, Uram.

Csillogott.

A te képedet verte szemiinkbe, Uram.
Nyitva s iires a szem, a szaj, Uram.

Ittunk, Uram.
A vért és a képet a vérben, Uram.

Imadkozz, Uram.
Kozel vagyunk. %

23 . . .. yor 1
A vers eredeti német szovege az dsszevethetdség kedvéért:

Tenebrae

Nah sind wir Herr,
nahe und greifbar.

Gegriffen schon, Herr,
ineinander verkrallt, als wir
der Leib eines jeden von uns
dein Leib, Herr.

Bete, Herr,
bete zu uns,
wir sind nah.

Windschief gingen wir hin,
gingen wir hin, uns zu biicken

Nehéz helyzetben van az az olvaso, aki valami Gjat akar allitani a
fenti versr6l. A Tenebrae, Paul Celan egyik ismert, immar sokat elem-
zett verse talan a legkomplexebb hordozoja a kolté istenképének. A
Patmos cimii Holderlin-kolteményre intertextulisan rajatszo®, kifordi-
tott zsoltar formajaban irddott vers egy menet képét tarja elénk — egy
menetét, melynek tagjai a Tenebrae, a Jézus kereszthalala utani elsotéte-
dés idején tartanak valahova.” A meneteld, megalazott, egymas husaba

nach Mulde und Maar.
Zur Tranke gingen wir, Herr.

Es war Blut, es war,
was du vergossen, Herr.

Es glinzte.

Es warf uns dein Bild in die Augen, Herr,
Augen und Mund stehn so offen und leer, Herr.

Wir haben getrunken, Herr.
Das Blut und das Bild, das im Blut war, Herr.

Bete, Herr.
Wir sind nah.

A verset Lator Laszl6 forditasaban idéztem. Lasd: Paul CELAN, Haldlfuga, ford.
LATOR Laszl6, Budapest, Eurépa Konyvkiado, 1981, 36.

A vers eredetileg a Sprachgitter — Nyelvracs c. kotetben keriilt publikalasra.
Lasd: Paul CELAN, Sprachgitter, Frankfurt am Main, S. Fischer Verlag, 1959.

? A Tenebrae intertextudlis vonatkozasairél bovebben lasd: OROSzZ Magdolna,
Biblical Emblems in Paul Celan’s Tenebrae, Neohelicon XXII/1, 1995, 169-
188.

V. Dietlind MEINECKE, Wort und Name bei Paul Celan. Zur Widerruflich-
keit des Gedichts, Gehlen Verlag, Bad Homburg, V.D.H. Berlin-Ziirich, 1970.



mar6 emberek csopotja Istent szolita meg, azonban e csoport tagjai nem
konyorognek hozza, ahogyan az egy hagyoméanyos imaban vagy zsoltar-
ban elvarhat6 volna. Ellenkezdleg, sajat kozelségiikre utalva ¢ szolitjak
fel, hogy hozz4juk imadkozzon, konyordgjon.

A tobbes szam els6é személyben megszolalo beszElo altal megtestesi-
tett embercsoport elbeszéli, hogy menetelésiik kozben katlanra (Maar),
valyura (Mulde) hajolva ittak, azaz lealacsonyodtak az oktalan allatok
szintjére, a kulturabol mintegy visszaléptek a naturdaba. Megallapithatat-
lan, vajon e meneteld csoport, mely elbeszéli sajat nyomorusagos utja-
nak torténetét, vajon a kétségbeesett atkozodas, vagy sokkal inkabb a
fenyegetés hangjan sz6l Istenhez. Még az sem egészen bizonyos, hogy a
két értelmezés kizarja egymast.

Vajda Karoly a Tenebraet elemz6 tanulmanyaban végigkiséri a vers
exegézistorténet, s felhivja ra a figyelmet, hogy tobbek kozott Otto
Poggeler visszaemlékezéseibdl tudhatjuk: Celan katolikus felesége,
Giséle de Lestrange és rokonsaga révén részt vett egyszer a nagypénteki
virrasztas &jszaki istentiszteletének azon mozzanataban, melyet officium
tenebrarumnak hivnak — a szertartas lényege, hogy az 0sszegytilt hivek
egy-egy zsoltar elmondasa utan mindig eloltanak egy-egy gyertyat a
templomban, s ezt addig ismétlik, mig a helyiségben be nem all a teljes
sOtétség.”® Vajda tovabba arra is felhivia a figyelmet, hogy Gadamer
értelmezésben a versben a jelen és mult idejii torténelmi és vallasi ta-
pasztalat egyarant jelen van, a te tested szokapcsolat pedig olvasataban
egyértelmiien a megfeszitett Krisztus testére utal, tehat mindenképpen a
keresztény, krisztologizalé interpretacié mellett foglal allast.”” Ugyan-
csak

% \/AIDA Karoly, Antropoldgiai és ontolégiai irodalomtudomdany, in Antropo-
légia és irodalom, szerk. BiczO Gabor, KIsS Noémi, Debrecen, Csokonai Ki-
ado, 2003, 100-116.

Vajda Karoly tanulmanyéaban Otto Poggeler alabbi szovegét idézi: Otto POGGE-
LER, Spur des Wortes, Alber Verlag, 1986, 133; 405.

7 \AIDA Karoly, i. m. 104-105.

Vajda Karoly értelmezéstorténeti vazlatat tovabb kovetve talan ér-
demes megjegyezniink, hogy a Tenebrae egyik magyar értelmezdje,
Lichtmann Tamas egy el6adasaban, melyet Pilinszky és Celan kapcsola-
tanak szentelt, megjegyzi, hogy Celan tobbek kozott a koltészet erején
keresztiil keriili meg az elnémulas veszélyét, s szamara a nyelv nem
csupan a kommunikacié kozvetité kozege, hanem egyuttal maga is 1ét-
mod és kizarolagos valosag.®® A Tenebrae cimii Celan-vers nyelv-
valosaga altal megteremtheti annak lehetdségét is, hogy a XX. szazad
legborzalmasabb torténelmi eseménysorozatidt mitopoétikai alakzatok
mentén helyezzEék el a kortars befogadok, egyuttal atlépve a megvaltas, a
remény horizontjaba.”

A valyu vizében, melyb6l a menetel6 embercsoport iszik, felsejlik
isten képe (Bild), s éppen annak kép jellege az, melyet a szoveg hangst-
lyoz. Isten képe semmiképpen nem egyenlé magaval Istennel, csupan
metonimikus kapcsolatban all vele. A meneteld csoport iszik a vizb6l,
mely végiil is vérré valtozik — e vér referencigja a szoveg alapjan, bi-
zonytalan, hiszen a német eredeti alapjan nem allapithaté meg egyértel-
miien, vajon a vér az emberek vére, melyet Isten, talan Oszovetség bosz-
szuallo-biintetd Istene ontott ki, vagy pedig Krisztus, a testet 6ltott Isten,
az Ujszovetség megbocsatd Istenének vére, mely az ember biineinek
bocsanatara ontatott ki. Amennyiben ugyancsak Vajda Karoly értelme-
z¢séhez kanyarodunk vissza, a szerzd kifejti, hogy megitélése szerint a
vers azt mondja, hogy nem az Ur vérét ontottdk ki, tehat Gadamer
krisztologizalé olvasatival szembehelyezkedve az Ur ontotta mdsok
veérét, a vér tehat semmiképpen sem azonos Jézus az emberiség bocsana-
tara kiontott vérével.** Barmelyik értelmezés mellett foglalunk is allast,
a vérré valtozott viz megivasanak képe groteszk, megbotrankoztato,

V6. LICHTMANN Tamés, Paul Celan und Jdnos Pilinszky. Dichter des Welsts-
kandals und Erlosungsansanspruchs, in Nicht (aus, in, iiber, von). Debrecener
Studien zur Literatur I., Wien, Peter Land Verlag, 1995, 96.

Idézi: VAIDA Karoly, i. m. 105.

2 \/AIDA Karoly, i. m.

%0 \/AIDA Karoly, i. m. 106.



Istent megszolitva pedig egyenesen az istenkaromlés, a blaszfémia gesz-
tusaként értelmezhetd.

A blaszfémia, az Isten (emberhez vald) kdnydrgésre torténd felszoli-
tasa Paul Celan koltészetének tagabb vonatkozésait ismerve persze in-
dokolt és érthetd lehet. A kolt lirajanak alapélménye, a masodik vilag-
haboru és a Holokauszt borzalmai utan — sugallhatja nekiink tobbek
k6z6tt a Tenebrae cimii vers is — immar semmi, igy Isten és ember vi-
szonya sem lehet a régi, hiszen éppen a visszajara fordul. E problémakor
mélyebb megértéséhez ugyancsak Vajda Karoly alapos interpretacidja
adhat a szamunkra tampontot. A blaszfémia, az iStenkaromlas ugyanis,
bar a Celan-irodalom szamos képviseldje egyértelmiien emellett az olva-
sat mellett foglal allast, ebben a kontextusban, ebben a versszovegben
korantsem egyértelmi. A keresztény hagyomany mellett a zsido vallasi
tradiciot is mélyebben bevonva a vers értelmezésébe kiemelendd, hogy
Talmud egyik szerzdje, Jochanman rabbi szerint Isten maga is imadko-
zik, mégpedig 6nmagahoz, éppen azért, hogy irgalma gyézedelmesked-
jen a blinds emberek iranti haragja és itélkezni akarasa felett, ez pedig a
zsid6 vallasi hagyomany egyik megkeriilhetetlen motivuma, még akkor
is, ha a versben megfogalmazodo fenyegetd hangvételli felszolitas talan
elsd olvasasra feszegeti is az istenkaromlas hatarait. Az imabdl, mint a
nyelv specialis hasznalatabol fakad a koélteményben megfogalmazott
kizelség Isten és ember kozott.*! Az istenkaromlas ténye bibliai alapo-
kon tehat ebbdl az iranybdl olvasva nem igazolhatd teljes mértékben,
sOt, adott esetben még meg is cafolhato.

A vers tobbes szam els6 személyben megszolald koltdi beszéloje,
amennyiben feltételezziik egy referencialis(abb) olvasat lehetdségét,
talan behelyettesithetd a Holokausztot elszenvedett zsidd néppel, de
emberrel is. A blaszfémia, az Isten ember altali, konyorgésre valé felszo-
litasa, burkolt megfenyegetése talan abbol eredeztethetd, hogy ha Isten
hagyta végbemenni a torténelem jol ismert borzalmas eseményeit, ki-

1 VAIDA Karoly, i. m. 112-113.

szolgaltatva nekik az embert, az ember joggal fordulhat el t6le, ponto-
sabban ellene. A versben megszolalé embercsoport talan magyarazatot,
adott esetben pedig elégtételt kovetel Istentél.* Ebben az esetben indo-
kolhatonak tinhet, miért az ember hatdrozza meg sajat maga kozelségét
Istenhez képest®® (Kozel vagyunk, Uram — Nah sind wir, Herr.), s min-
dez miért nem forditva torténik.>* A trauma utin az ember sajat néz6-
pontjabdl kiindulva talan joggal var magyarazatot, elégtételt a jogtalanul
elszenvedett sérelmekért. Ebben az esetben a versbdl kiolvashato isten-
kép egyrészt egy (indokolatlanul?) biintetd Isten képe, masrészt egy
szamon kérhet6 (ad absurdum az ember altal megbiintethetd?) Isten képe
is. Isten a versben hangsulyozottan néma marad, csupan megszolitott-
ként van jelen, a szoveg nem emelkedik a dialdogus szintjére. Az ember-
csoport fenyegetden kozeledik felé, s tagjai arra szolitjak fel Istent, hogy
hozzdjuk konyorogjon. Ha Isten maga annyira passziv, hogy nem is fel-
tétleniil maga biintette meg szandékosan az embert, csupan hagyta, hogy
sérelmeit mintegy 6nmaga altal elszenvedje, akkor megkérddjelezhetd a
zsid6 és a keresztény vallas istenének mindenhatosaga is. Passzivitasa-

%2 Tobbek kozott Michael Lackey az, aki Paul Celan koltészetét a teoldgia nyilt
biralataként olvassa, mely olvasat szerint akar maga Isten, illetve a benne vald
hit is felelossé tehetdé a Holokausztért, hiszen ha a zsid6 nép nem hitt volna
feltétlentil az 6t elhagy6 Istenben, nem kellett volna a Holokauszt elszenvedését
sem vallalni. Lackey ezen allaspontjat az Es war Erde in ihnen kezdetti Celan-
vers elemzése kapcsan fogalmazza meg. V6. Michael LACKEY, Poetry as Overt
Critique of Theology: A Reading of Paul Celan’s Es war Erde in ihnen, in
Monatshefte, Vol. 94., No. 4, University of Wisconsin Press, 2002, 433-446.

% Isten és ember kozelségérél a Tenebrae cimii vers kapcsan bévebben lasd:
BARTOK Imre, Paul Celan. A sériilt élet poétikdaja, Budapest, L’Harmattan,
2009, 112-117.

¥ V6. a kozelség motivuma kapcsan Felstiner, Celan amerikai monografusa
felveti annak lehetéségét, hogy a vers beszél6i azért vannak kozel Istenhez, azaz
pontosabban a megfeszitett Jézushoz, mert maguk is halottak. Lasd: John
FELSTINER, Paul Celan. Poet, Survivor, Jew, New Haven and London, Yale
University Press, 2001, 103.



bol kifolyolag az Ur mar a kdromlasra, az emberi szamonkérésre sem
reagdl feltétleniil, hanem adott esetben cinikusan hagyja, hogy az ember
sajat szabad akarata szerint cselekedjen, akar még szamon is kérheti rajta
sajat sérelmeit, ironikus modon ettdl semmi nem fog megvaltozni. Ebbdl
az olvasatbol egy inaktiv, a vilagot magara hagyo, cinikus, talan kiab-
randito Isten képével szembesiilhetiink, aki talan indokolatlanul biintette
meg az embert, talan csak magara utalta és hagyta, hogy megtorténjen,
ami megtortént. Az ember felhaborodasa, kétségbeesése €és ebbdl fakadod
fenyegeté megnyilatkozéasa ebben az esetben taldn indokolhat6, igy akar
a vers beszéli is felmenthetSk az istenkaromlas biine alol.*

Lehetséges persze a versnek mas olvasata is, melybdl adott esetben
egy teljesen mas istenkép tarulhat elénk. Az alapélmény, a motivacio
persze itt is ugyanaz, a beszélé azonban lehet egészen mas, mint a Holo-
kausztot elszenvedd, vagy altalaban a habort borzalmait atélé emberek.
A csoport halad, azaz valahonnét valahova tart, menetel. Talan nem el-
képzelhetetlen feltételezés, hogy e magukbdl kifordult, elallatiasodott
emberekbdl all6 menet voltaképpen a masodik vilaghdboru gyilkolni
tartdé naci német katonainak menetére utal, de mindenesetre értelmezhetd
hatalomra tor6, vérszomjas emberek csoportjaként is. A tobbes szam
elsé személyli besz¢élo altal megtestesitett embercsoport talan nem indo-
kolatlanul elszenvedett sérelmeket kér szamon Istenen, pusztan a vilag
uralasanak Griilt vagyatol hajtva® tornek Isten, mint a 1étezd leghatalma-
sabb er6 ellen, hasonloan a bibliai Babel tornyanak épitdihez. A katlan-
ra, valyura hajolva ivas gesztusa, illetve az Isten kiontott vérének meg-

% V6. Gadamer Tenebrae-olvasataval, melyben a szerz6 odaig jut, hogy a tra-
umabol fakado kétségbeesésre hivatkozva szinte felmenti a vers beszéloit az
istenkaromlas biine alol, az Isten ellen fordulasra elegendd mentség a szenve-
dés. Lasd: Hans-Georg GADAMER, Meaning and Concealment of Meaning in
Paul Celan, in ud, Gadamer on Celan. ’Who am I and Who are You” and
Other Essays, Albany, State University of New York Press, 1997, 167-178.

% V. Heidegger elgondolasat a Machenschaft, a vilag technikai uralésara tor6
vagy koncepciojaval. Lasd tobbek kozott: Martin HEIDEGGER, Beitrdge zur
Philosophie (Vom Ereignis), Klostermann Verlag, 1989.

ivasa ebben az esetben nem valamely sérelem altal motivalt szdmonké-
rés, sokkal inkdbb az 6ncélu elallatiasodas és szentségtorés, a megvaltas
visszautasitasanak gesztusa. A kiontott vér, fenntartva a krisztologizalo
olvasat létjogosultsagat, ismételten lehet Krisztus, a testet 6ltott Isten az
emberi blindk bocsanatara kiontott vére. Az ember azonban vérszom;tol
hajtva, dncéluan iszik ebbdl a vérbdl, ezzel a vampirizmusra emlékeztetd
gesztussal kifejezve, hogy nem kér tobbé a megvaltasbol, illetve Istent
magat sem helyezi tObbé arra a szintre, ahonnét egyaltalan megvalthatna,
autoritast gyakorolhatna felette. E vérivas hangsulyozottan nem keve-
rend0 Ossze a keresztény liturgai szertartasaval, a megszentelt borbol
ivas szimbolikus gesztusaval, mely szakralis cselekedet, s 1ényege sze-
rint nem mas, mint a megvaltasbol vald részesiilés. A viszonyok a szo-
veg terében kiforgatasra keriilnek, groteszk modon a visszajukra fordul-
nak, e térben pedig, ahol az ember Isten folé helyezi magat és konyor-
gésre, imara szolitja fel a Teremt6t, talan nincs is tobbé helye a megval-
tasnak. A megvalthatatlansagot éppen a tradicionalis Isten-ember vi-
szony felforgatidsa, az autoritds veégsO visszautasitasa és kigunyolasa
sziili.¥” Isten eszerint az olvasat szerint nem biintetd, de mar nem is
megvalto, a biindk alol feloldozé Isten, hiszen megvaltoképessége, maga
az isteni mindsége az, ami drasztikus médon megkérdojelezodik.

Persze a megvalthatatlansag sem egészen magatdl értetddo, még a
blinok és a blaszfémia e fokan, a megvaltas ember altali visszautasitasa
esetén sem. Talan maga Celan verse sem mond le a megvaltas lehetdsé-
gér6l, hiszen, miként azt fentebb mar emlitettiik, Isten, a zsido-
keresztény kulturkor Istene annyira josagos és konyoriiletes lehet, hogy
akar még maga is képes konydrdgni az emberhez, hogy biineit megbo-
csatva megvalthassa.®® Ebben az esetben egy harmadik, a végletekig

% A versben az ironia alakzatarol, illetve a szoveg szemantikailag kiforditott
zsoltarként vald olvasasarol bévebben lasd: Kiss Noémi, Hatarhelyzetek. 179-
185.

8 V5. Simone WEIL, Ami személyes, és ami szent, ford. PILINSZKY Janos, Bu-
dapest, Vigilia Kiado, 1983, 129, 249, 273. Erre Eisemann Gyorgy hivta fel a
figyelmemet.



konyoriiletes, mindent megbocsatani képes Isten képével szembesiilhe-
tiink, aki még az ellene tord, a megvaltast visszautasito embernek is
képes lehet elvenni a biineit. A bizarr, kétségbeesett, diihot, fenyegetést
sugdrzd sorok koziil még mindig kiolvashatok a remény, a megvaltas
lehet6ségének foszlanyai. Isten aldassal fordul az emberhez, s ilyenkor
maga is meghajtja a térdét.*® Tobbek kozott a Tenebrae nyolcadik vers-
szaka az, mely rédjatszik a Teremtés konyveére, amelynek allitdsa szerint
az ember nem mas, mint Isten képmasa. A vers sugalmazasa szerint
talan éppen ez a kép az, amely a vér altal visszatiikr6zott arcok eltorzult
vonasaiban szétzazodik, hiszen a Bibliaban a vér és a lélek szamos he-
lyen szinonim kifejezések, tobbek kozott ezért tilos a zsido vallas kove-
tdi szamara az emberi vér fogyasztasa, a versben az izott, allati szintre
degradalodé emberek csoportja ellenben vért iszik, ezaltal stlyos szent-
ségtorést kovetve el.” A Holokauszt elszenvedett trauméja, az értelmet-
len halalt halt emberek aldozata azonban talan még ez aldl is felmentést
adhat. Vajda Karoly értelmezését kovetve Celan verse a poliszémia, a
jelentésrétegek parhuzamos jelenléte altal leszamol a kozhelyekkel, s
éppen a Tenebrae tobbértelmiisége az, mely altal a lirai beszél6ként
megnyilatkozo, méltosagat vesztett, elallatiasodott embercsoport talan
vissza is kaphatja ember mivoltat, méltdsagat, hisz Isten kozel van hoz-
zajuk, tobb értelemben is — az ember varatlan modon éppen azaltal nyeri
vissza emberségét, hogy az dnmagabol vald kivetkdzottség allapotaban
atélt szenvedésen keresztiil az emberiség biineiért és megvaltasaért
szenvedd Istenhez hasonlatossa valik. A kozelség a lehetd legkomple-
xebb értelmet nyeri el a vers elejétol a végéig, Isten pedig nem a torté-

% Tanulmanyaban Vajda Karoly ezen allitas alatimasztisara szamos zsoltart,
bibliai szoveghelyet idéz.

“ Vajda Karoly felhivia rd a figyelmet, hogy a zsidé torténetirds éppen a
holocaustum kifejezés vallasos konnotacioi miatt (a szd eredeti jelentése: Isten
kiengesztelésére szant égéaldozat) vonakodik a Holokauszt kifejezés hasznala-
tatol, s hasznalja helyette inkabb a Sod bibliai kifejezést, mely hirtelen végbe-
mend, maga utan pusztasagot, koparsagot hagyo kataklizmat jelent. V6. VAIDA
Karoly, i. m. 113.

nelmet mozgato erd birtokosaként, hanem maga is a népirtas altal beko-
vetkezd szenvedés részesévé valo, az emberrel szovetséget kotd Isten-
ként jelenik meg, aki paradox moédon maga is aldozatot mutat be.** Az
egymasnak latszolag radikalisan ellentmondo olvasatok, az elsd olvasas-
ra szégyenletesnek hato blaszfémia és az emberhez még e ponton is
sziikségszeriien irgalmas Isten képe nem kizarjak, sokkal inkabb kiegé-
szitik egymast, az ima, a visszajara forditott zsoltar pedig talan egyszerre
olvashat6 vad- és védobeszédként.

EGYSZER

hallottam 6t,

a vilagot mosta,
lathatatlanul, egész ¢jjel,
valdsan.

Egy és végtelen
megsemmisiilve

énné lettek.

Fény volt. (Meg)menekiilés.*

*1 \VAIDA Karoly, i. m. 114-116.
2 A verset sajat forditasomban kdzlom (K. B.). A vers eredeti német szovege az
Osszevethetdség kedvéeért:

EINMAL,

da horte ich ihn,

da wusch er die Welt,
ungesehn, nachtlang,
wirklich.



A fenti kései Celan-vers az Atemwende — Lélegzetvaltas cimii kotet
utolso darabja, tulajdonképpen a kolté utolsd szavainak egyike.* Meg-
lehetdsen kézenfekvOnek hathat, hogy a szovegben megjelené & (er)
nem maésra, mint magara Istenre utal.** A kolt6i beszéld egy Istennel
valo talalkozast beszél el, am e talalkozas nem teljesen személyes, hi-
szen a kolté csupan hallotta Istent, amint mosta a vilagot, am e gesztus
hangsulyozottan egy egész éjen at (nachtlang) tartott, illetve mindenképp
valos (wirklich) volt. A vildg megmosasanak gesztusa nyilvanvaldéan
nem mas, mint a biindktél valdo megtisztitasa, az emberek biineinek elv-
étele, tehat 1ényegében a megvdaltdas.

A verset tovabb olvasva furcsa képbe iitkoziink: egy és a végtelen
megsemmisiiltek, majd énné lettek (ichen — ichten). Celan e furcsa neo-
logizmusa, a német eredetiben ichten ige feltehetdleg arra utal, hogy az
egy(es) (Eins) és a végtelen (Unendlich) megsemmisiilésiik révén benne,
a koltoben valtak eggyé, tehat a megsemmisiilés voltaképpen nem teljes

Eins und Unendlich,
vernichtet,

ichten.

Licht war. Rettung.

A forditas egy valamivel kevésbé pontos valtozatat lasd: Paul CELAN, Léleg-
zetvaltasok. Darabok Paul Celan kései koltészetébdl, ford. KANTAS Balazs,
Budapest, Napkut Kiado, 2009.

A vers eredetileg az alabbi kdtetben keriilt publikalasra: Paul CELAN, Atemwen-
de, Frankfurt am Main, Suhrkamp Verlag, 1967.

V6. BARTOK Imre, i. m. 131-133.

* Ugyancsak Bartok Imre hivja fel ra a figyelmet Celan-tanulmanykdatetében,
hogy tobbek kozott Martin Buber és Rosenzweig Bibliaforditasiaban az Ur
(Herr) megnevezés helyett az O (Er) névmas all, mely képes személyes jelleget
kdlcsénozni a megnevezettnek anélkiil, hogy néven nevezné. Ehhez
kapcsolodhat még az a koztudomasu tény, mely szerint a zsido vallasban Isten
neve titkos, néven nevezni nem lehet, a Jahve és egyéb elnevezések pedig csak
potolnak bizonyos tabuként szamon tartott, ,,valodi” megnevezéseket.

megsemmisiilés, inkabb valamiféle atlényegiilés, transzfiguracio. A kol-
t6i besz€l6 talan a kivalasztott szerepében tiinik fel, hiszen 6 az, aki bir-
tokaba keriil egynek és a végtelennek, akivé ez a bizonyos egy és végte-
len dtsemmisiilnek. A vers zaroképe csupan annyi, hogy a koltéi besz¢ld
fényt latott, majd (meQ)menekiilést. Az eredeti német szovegben olvasha-
t6 Rettung f6név nem egészen azonos a bibliai értelemben vett megval-
tassal (Erlésung), azonban mindenképp rokonértelmii vele, a retten
(megmenteni) igébdl képzett fonév szotari alakja szerint menekiilést,
szabadulast, segitséget, mentséget jelent, e megmenekiilés, megmentés
pedig minden valdsziniiség szerint ok-okozati 6sszefiiggésben all azzal,
hogy Isten mosta a vildgot, azaz elvette biineit.

Habar a forditasban nyilvan nehezen érzékelhetd, a német szdveg-
ben a vernichten — ichten — Licht szavak ich hangsora félreismerhetetle-
niil egybecseng, utalva az ich (én) névmasra is, melynek puszta kimon-
dasa altal Isten dnmagat nyilatkoztatja ki. E szavak jatékba hozatala altal
Celan egy kissé mintha a német nyelvet a héberhez igyekezne kozeliteni,
melyben a szavak tovét massalhangzok alkotjak, s a némethez hasonloan
flektalé nyelvek, szoképzési rendszeriik valamennyire hasonl6.”® A hé-
ber a Tora, a zsid6 vallas szent konyve, mely a keresztény Biblianak is
részét képezi. A Tora nyelve Isten kivalasztott népének nyelve, igy e
tradicid6 nyoman talan kdzelebb all Isten nyelvéhez, mint mas emberi
nyelvek. A (német) ko6ltdi nyelvnek a Biblia egyik szent nyelvéhez ha-
sonlova tétele talan torekvés a koltd nyelvének az isteni nyelvhez hason-
lova tételére, vagy akar a vele vald egy szintre emelésére. Amennyiben
feltételezziik, hogy a koltd kivalasztott, akinek kivéalasztottsaga abban
all, hogy Istenhez hasonlatos mddon képes hasznalni a nyelvet, gy talan
e hasonlosag allhat abban is, hogy a koltéi nyelv valamelyik szentnek

* Tobbek kozt Petd Zsolt hivja fel a figyelmet a fenti vers kapcsan arra, hogy
Paul Celantol zsid6 identitasabol kifolyolag nem idegen a német nyelvii versek-
ben a héberhez hasonld szoképzések 1étrehozasanak kisérlete, sajat kolté nyel-
vének a héber nyelv képére vald formalasa. Vo. PETO Zsolt, 4 celani fiiga. Az
orvény esztétikumdnak megkozelithetésége Paul Celan koltészetében, Gond,
1999/18-19, 68-75, 71.



nyilvanitott, tehat az isteni nyelvhez hasonlatos emberi nyelv felé (is)
tendal. Amennyiben a héber nyelv alkalmas volt kinyilatkoztatasok koz-
lésére — a tizparancsolat kotablai a Tora szerint héberiil irodtak —, ugy
erre talan a hozzd valamilyen moédon hasonlé (német) koltéi nyelv is
alkalmas lehet.

A vers kapcsan felvetddhet a kérdés, miért szolal meg narrativaként,
miért besz€li el mult iddben az eseményeket? Hiszen ha a vilag megmo-
satott, blnei elvétettek, isteni fény gytlt, az emberek pedig megszaba-
dultak / megmenekiiltek, akkor mindennek a végitélet utan kellett tor-
ténnie, olyankor, amikor az id6 dimenzidja mar megsziintnek tekinthe-
t6.* E tapasztalat nyilvan nem lehet(ett) a sz6 tradicionalis értelmében
véve valos, s talan még a vers kolt6i vilagaban sem mas, mint valamiféle
koltoi alom / latomas sziileménye. Az alom azonban ennek ellenére lehet
a maga modjan valos (wirklich) tapasztalat, foleg akkor, ha az adott
alom isteni sugallatra torténik.

A szovegbdl kiolvashatéd istenkép egy olyan Isten képe, aki talan
almot bocsat a koltére, s ebben az dlomban lattatja vele azt a jovobeli,
utopisztikus allapotot, amikor a Janos jelenéseiben vazolt végitélet utan
kigytl a fény, a vilag megmosatik biineitél, felgyal az isteni fény, és az
emberek szamara lehetségessé valik az addigi vétkeiktdl valé megszaba-
dulds (Rettung), tehat Iényegében végbe megy a megvaltas. Habar a
kolté mindezt elbeszéli olvasdinak, mint valamiféle multban megélt
tapasztalatot, nem elképzelhetetlen, hogy mindez egyfajta jovore vonat-
koz6 latomas volt. Isten volt az, aki mindezt megmutatta neki, lathatova
tette szdmara, a vers, mint kinyilatkoztatas altal pedig talan a tobbi em-
ber szamara is. Mult és jovO megkiilonboztetése talan azért sem feltétle-
nill sziikségszerli, mert a zsido-keresztény kultirkdr Istene szamara az
id6 mult-jelen-j6vé trichotomiaja nem-létezik. Az id6 linearitasa, a mult-

* Bartok Imre az, aki a kérdést felveti, s véleménye szerint a végitélet utan
elhangz6 szavak logikus magyardzata az lehet, hogy a koltdi (el)beszéld nem
mast, mint egy almot beszél el, mely dlomban hallotta Istent, és latta a me-
gvaltas utani 1étallapot képeit. BARTOK Imre, i. m. 133.

bol a jovo felé tartds feltételezése emberi kategoria, Isten szdmara azon-
ban minden kor, minden idépillanat egyforman jelenvalé”, hiszen a
Teremtd maga 6rokkévalo. Isten azonban, miként a fenti vers sugalmaz-
za, jelenvalova teszi az emberi kategoriak szerint a jovohoz tartozo
megvaltas képeit az ember, a koltd szamara, ezaltal pedig kozvetve
ugyan, de szinte biztosan mondja ki, hogy a megvaltas igenis lehetséges.
Lehetséges, a torténelem minden gydszos eseménye ellenére, tehat a
Vizsgalt versb6l, még ha attételesen is, de talan egy konyoriiletes, krizis-
helyzetekben is valamiként az ember segitségére siet6 Isten képe bonta-
kozik Ki.

KOZEL, AZ AORTA-IVBEN,
vérragyogasban:
a ragyogo szo.

Réhel anya

nem sir tobbé.

Keresztilvitték / Keresztiilvittek mindent,
az elsiratottak kozott. / amit elsirattak.

Néman, a szivartériakban,
megkotozetlendil:

. r r 4
Civ, a fényesség. “

T ve. Augustinus AURELIUS, Szent /fgoston vallomasai,, XI. konyv, ford. VASS
Jozsef

A vonatkozo részeket lasd online:
http://mek.oszk.hu/04100/04187/04187.htm#188

8 A verset sajat forditasomban kozlém. (K. B.)

A vers eredeti német szovege az Osszevethetoség kedvéért:

NAH, IM AORTENBOGEN,
im Hellblut:



A Nah, im Aortenbogen — Kozel, az aortaivben kezdetii kései Celan-
vers két olyan motivummal indit, melyek Paul Celan koltészetének
meghatarozo elementumai — ezek pedig a sziv és a sz6. Az aortdn atfo-
lyo vér ragyogéasaban mintha a sz6 ragyogna fel — feltehet6leg szent szo,
isteni szo.

A kovetkezo strofaban explicit bibliai utalas keriil a versbe — Rahel,
Jakob felesége, Jozsef és Benjamin anyja, az Oszovetség egyik emble-
matikus noéalakja, a zsido nép egyik Osanyja. Azonban Rdhel anya
(Celan valosziniileg rajatszik a Rahel név eredeti, héber jelentésére is,
hiszen a sz6 valaha ndstény baranyt, anyajuhot jelentett) nem sir tobbé,
hiszen keresztiilvitték az elsiratottak kozott — a fragmentalt szintaxist
hasznalo versszoveg egy masik értelmezési lehtésége szerint az- / keresz-
tiilvittek mindent, amit elsirattak, ebben az esetben pedig az elsiratott
dolgok referencija igencsak bizonytalan. Talan ugy is interpretalhatjuk
a szoveget, hogy talan Rahel anya immar maga is halott, azaz az elsira-
tottak, a halottak koré keriilt, de persze az az értelmezes is megengedett,
hogy miutan latta azokat, akiket / amiket mar elsirattak, s6t, dtvittek /
keresztiilvitték 6ket valahova (a talvilagra keriiltek?), az elvesztésiikbe
végiil beletérddik és tobbé nem siratja oket.

das Hellwort.

Mutter Rahel
weint nicht mehr.
Riibergetragen
alles Geweinte.

Still, in den Kranzarterien,
unumschniirt,
Ziw, jenes Licht.

A vers eredetileg az alabbi kotetben kertilt publikalasra: Paul CELAN, Faden-
sonnen. Frankfurt am Main, Suhrkamp Verlag, 1968.

A rovid koltemény utolso strofajadban ismét megjelenik a sziv szim-
bolikdja, és a szivartéridkban, megkdzelithetetleniil, transzcendens mo-
don, ebben az emberi vilagon thli térben ott van Civ, a fényesség. A Ziv
vagy Civ a zsido misztikaban az isteni fényesség, Isten fény altal valo
megjelenésének, megtestesiilésének elnevezése. A fényen keresztiil Isten
iizenhet az embernek, vagy pusztan kinyilatkoztathatja sajat 1étét. *

A vers harom kulcsmotivuma megitélésem szerint a sziv, Rahel
anya, és Civ, az isteni fényesség. De vajon milyen kapcsolat fedezhetd
fel e harom elementum kozott? A vers kezdetén és végén megjelend
aorta és artéria lehet akar maganak Rahel anyanak a szive is — e koltoi
vilagban a vérkeringés, a ciklikussag valik meghatarozova. Rahel anya
nem sir, sirat tobbé, miutan keresztiilvitték / korbehordoztak az elsiratot-
tak kozott, és akar eggyé valt veliik, akar csak latta 6ket, szembesiilt
veliik, de akkor is békesség lett urra rajta. A szivben kigyul az isteni
fényesség, melyen keresztiil Isten talan magahoz emeli a zaklatott lelkd,
hanyatott sorsi embert, legyen az akar a Biblia egyik emblematikus
asszonyalakja, akar a zsid6 nép, akar az ember altaldban. Civ, a fényes-
seg talan magaval a vérragyogasban megjelend ragyogd szoval azonos,
Isten tehat ezen keresztiil nyilatkoztatja ki jelenlétét, egyuttal elhozva a
megnyugvas, a megvaltas lehetdségét.

Celan koltészetére jellemz6 modon itt is megjelenik a nyelvek, ne-
vezetesen a német és a héber nyelv kozti atlépés jateka, végbemegy a
lélegzetvaltds, hiszen a szoveg intertextualisan egy jiddis, tehat a német
és a héber kozott allo nyelven irddott szovegre utal, nevezetesen egy
régi, 1919-es jiddis altatddalra:

,, Vet di mamme Rokhl veynen
Vet Meskieh nit mer kenen
Dos geveyn aribetrogn.’

* Celan minden bizonnyal Scholem vagy Martin Buber munkai alapjan ismer-
hette e zsido misztikaban hasznalatos terminust.



E harom sort egyébként maga Celan is lejegyezte, mégpedig
Gerschom Scholem Isten anyaszer{i, ndi megnyilvanulasi formajat, a
Sekhinat targyald konyvének Rahelrdl alakjat értelmezd része egyik
oldaldnak aljara.® A jiddis szoveg koriilbeliili magyar forditasa vala-
hogy igy hangzik:

,,Rahel anya sirni kezd
a Messidas nem bir tovdabb
tavol maradni e siralomtol.”

Ezen, a verssel szoros intertextualis kapcsolatban allo sorok alapjan
tulzas volna-e azt feltételezni, hogy a fenti versbol kiolvashato egyfajta
megvaltasvagy, vagy a megvaltas elorevetitése? Az isteni fényesség
mindenképpen Isten sajat, pozitiv, reménykelté megnyilatkozésa. A sziv
pedig az a hely, ahol a zsido-keresztény hagyomany szerint Isten min-
denképp lakozik, jelen van. Ha pedig a szivben, a ciklikus vérkeringés
kozpontjaban kigyul az isteni jelenlétet jelolo fénysugar, az mar egy
1épés lehet a megvaltas felé. Rahel anya talan azért nem sir tobbé, mert
minden viszontagsag utan felsejlik a Messias eljovetele, a megvaltas
reménye.

Akar Auschwitz, akar csupan altalaban a zsidd nép €s az emberiség
tragédiai utan, de egy-egy Celan-versben, e koltészet altalaban nyomasz-
to, lidércnyomasszerti, olykor vilagvégi tajai ellenére idénként mintha
felvillanna az optimizmus, a megvaltas lehetdéségében vald hit is. E
megvaltas persze torténhet sokféle modon, hiszen mar semmi sem ugya-
naz, mint a trauma eseményei el6tt volt — am Civ, az isteni fényesség
akkor is jelen lehet az emberi szivben, és amig ott fényeskedik, zsido és
nem-zsidoé embereknek egyarant reményt adhat a megvaltasra.

% John Felstiner, Poet, Survivor, Jew, New Haven and London, Yale Univer-
sity Press, 1995, 238.

TE A SOTETSEGPARITTYAVAL,
te a kovel:

(Orok?) ¢j van,

vilagitok 6nmagam mdogott.
Terits le gyorsan,
komolyodjunk

e 1
meg végre. °

A fenti vers a Schneepart — Hészélam cimii kotetben keriilt jelent
meg, 1971-ben, Celan haldla utan. A szoveg elején azonnal megjelend
megszolitds, mint Celan kései verseinek tobbségénél, meglehetsen
megneheziti az interpretaciot. Nem tudni, a lirai besz¢éld kit szolit meg,
ki az a Kkorilirhatatlan valaki, aki ott all a vers terében a
,,SOtétségparittyd”-val és a ,.k6”-vel, ki az, akinek le kellene teritenie a
lirai beszElot.

A parittya €s a ko szimbolikaja azonban minden bizonnyal nyilvan-
valo — esziinkbe idézheti az Oszovetséget, azon beliil is David és Goliat
torténetét. Ez pedig egyértelmiien a zsidé-keresztény kultirkdr bevono-

1 A verset sajat forditasomban kozlém. (K. B.)
A vers eredeti német szovege az 0sszevethetdség kedvéért:

DU MIT DER FINSTERZWILLE,
du mit dem Stein:

Es ist Uberabend,

ich leuchte hinter mir selbst.
Hol mich runter,

mach mit uns

Ernst.

A vers eredetileg az alabbi kotetben kertilt publikalasra: Paul CELAN, Schnee-
part, Frankfurt am Main, Suhrkamp Verlag, 1971.



dasa a vers vilagaba — de vajon a bibliai Déavid kiraly volna az, akinél
sotétségparittya és kO van, a megszolald lirai beszéld pedig szimboliku-
san Goliat?

Aligha donthetd el egyértelmtien, mit is akar megfogalmazni ez a
minddssze néhany soros, enigmatikus kdltemény, annyi azonban szinte
biztos, hogy valamilyen modon David ¢€s Goliat bibliai torténete idéz6-
dik meg, keriil Gjrafogalmazasra, ijramesélésre a vers szovegében.

Azonban sz6 sincs tobbé kiizdelemrél — a parittya anyaga is maga a
sotétség, a lirai beszEld / Goliat megszemélyesitdje azt kéri a felteheto-
leg a sotétségbol kibontakozo, kezében is sotétségbol késziilt parittyat
tartd alaknak, hogy végezzen végre vele, forduljon végre komolyra a
beszEld szerint latszolag nevetséges, ironikus helyzet.

A viszonyok teljesen a visszajukra fordulnak — Goéliat koztudottan
nem zsido, hanem filiszteus nemzetiségii, egy a zsidé nép ellen tord
masik nép fia, és aki egy ifju izraelita hos, Izrael késobbi kiralya altal
gyOzetett le. Itt azonban mintha nem a homalybodl kibontakozo, a sotét-
séget megtestesitd alak lenne a pozitiv figura — persze nem tudhatjuk azt
sem, a megszo6lald, megtort, leteritését is szinte liraiatlan tomorséggel,
hermetizmussal megfogalmazo besz¢élé mennyire pozitiv figura, illetve
mennyire van még értelme ennek a kategorianak a baljos, lidércnyomas-
szerl tajakon jatszodo kései Celan-versekben.

Az egyetlen referencialis pont, ami a verset a valésaghoz, az eurdpai
/ emberi kultarahoz koéti, az a parittya és a ko, illetve az altala valo leteri-
tés, leterittetés szimbolikaja. Ha feltételezziik, hogy a Holokauszt és a
vilaghaboru utdn szinte minden a visszajara fordul, az is elképzelhetd,
hogy Goliat harc nélkiil, onként kéri sajat leteritését, azaz elpusztitasat.
Ha pedig minden inverz mdédon, 6nmagabdl szemantikai értelemben
kifordultan jelenik meg, akkor még az is elképzelhetd, hogy Goliat a
zsido, és éppen David, egyfajta ellen-David az, aki a zsido népre tor a
sOtétségbol kibontakozva, sotétségbol valo fegyverekkel. A zsido népet
megtestesité koltéi beszél, ez az ellen-Goliat azonban nem harcol, hi-
szen mar megszokta {ildozetését — nem ellenall a halalnak, inkabb egy-

fajta cinikus kiallassal kéri a felbukkan6 fenyegetd arnyalakot, hogy
legyen végre vége, teritse le végre valahdra.

Nem elhanyagolhat6 persze, hogy a lirai beszél6 az ,,(6r6k) éj”-ben,
a koriilotte gytilekvo sotétségben, mindannak dacara vilagit, 5nnén maga
mogott, mintegy utolsd fényként egy olyan vilagban, ahol mar csak a
sOtétség 1étezik. Ekkor 1ép a képbe az a bizonyos te a sotétségbdl vald
parittyaval és kdvel, akinek a beszéld, aki maga is koriilhatarolhatatlan,
mintha téren és idén kiviil allna, 1étezne, minden fenntartas nélkiil meg-
adja magat. Ez az a pont, ahol mar nincs értelme kiizdeni semmiért és
semmi ellen — sem a zsido népért, sem az altalanos emberi értékekért,
sem 6nmagunkért, hiszen minden atértékelddott. Aki talélt, azért is eljon
elobb-utobb a sotétségbdl az a bizonyos, meghatarozhatatlan személy,
akar a halal szimbolikus megtestesitdje, akar valamiféle itéletvégrehajtd
alak — a taléld azonban harc nélkiil, emelt fével adja meg magat a sorsa-
nak.

Akar a zsidosors, akar az altalanos emberi végzet beteljesiilése ez,
mindenképpen mintha sziikségszerii lenne. Celan lirai beszél6je azonban
elébe megy a sotétségparittyanak és a kének, hacsak nem 6 maga hivja
magahoz a sotétségbol valo, metaforikus itéletvégrehajtot, aki elél mar
esze agaban sincs tobbé menekiilnie.

MANDULASODO, te csupan félig beszélo,
a gocbal kitorve atremegtél mindenen,
téged

varattalak meg,

téged.

Nem

volt(am) még

megfosztva szemétdl / megvakitva

megfosztva toviskoronamtol a dal csillagzataban / homlok(zat)aban

(?)



mely kezdetét veszi:
Hachnissini. >

A Mandelnde kezdetti kései Celan vers 1973-ban, a Zeitgehdft ko-
tetben, a szerz6 halala utan keriilt publikalasra. A Mandelnde sz6 felte-
het6leg neologizmus, koriilbelill manduldsodot jelenthet, mint a nyil-
vanvaldan szemantikailag nem egészen pontos forditasban, azonban a t6
utalhat akar az orosz koltére, Oszip Mandelstamra is, aki, mint az kdztu-
dott, Celan lirajara szdmos mas szerzovel egyetemben mély hatast gya-
korolt. Hangstilyozandé persze, hogy a megszolitott Mandelnde nénemii
alak, ez persze még mindig nem zarja ki a Mandelstamra torténd utalast.
Elképzelhetonek latszik az is, hogy e vers megszolitottja — paradox moé-
don — nem mas, mint maga Isten. El8szor is hangstulyozandd, hogy
Celan lirajaban szamtalan helyen megjelenik egy koriilhatarolhatatlan,
imaginarius ndalak (?), aki szamos elemzd szerint azonosithatd akar a
kolté meggyilkolt édesanyjaval, akar egy sosem létezett, am vagyott

52 A verset sajat forditasomban kozlom. (K. B.)
A vers eredeti német szovege az 0sszevethetdség kedvéért:

MANDELNDE, die du nur halbsprachst,
doch durchzittert vom Keim her,

dich

liess ich warten,

dich.

Und war

noch nicht

entdugt,

noch unverdornt im Gestirn
des Lieds, das beginnt:
Hachnissini.

A vers eredetileg az alabbi kotetben keriilt publikalasra: Paul CELAN, Zeitge-
hdft, Frankfurt am Main, Suhrkamp Verlag, 1976.

lanytestvérrel, s6t, himnemii és ndnemi megszolitottak alakjai olykor
koriilhatarolhatatlanul egymaésba folynak, tigy akéar paradox moddon e
nénemii melléknévi igenév is valoban utalhat a nagy orosz koltéelddre,
Oszip Mandelstamra, implikidlva a Mandelstamhoz hasonlova valast,
amely talan egyfajta apotedzist, megisteniilést is magaban foglal. Min-
dazonaltal itt a Mandelstam-utalason tul minden valdszinliség szerint a
beszEl6 Istent szolitja meg, a megszolitas nénemi alakja pedig azzal
magyarazhatd, hogy a zsid6 misztika hagyomanyaban, melyet Celan
tobbek kozott Martin Buber kozvetitése révén jol ismert, 1étezik Istennek
egy nénemi / feminin megtestesiilése, a Sekhina, mely megtestesiilés
Isten anyahoz és / vagy szeretd ndvérhez hasonldan 6vja, emeli magahoz
embert.

Ezzel egyiitt persze nehéz lenne egyértelmiien megallapitani a vers
megszolitottjanak kilétét — vajon Ki az, aki dtremegett mindenen, s akit a
lirai besz¢l6 megvaratott? Mint Celan legtobb kései versében, a megszo-
litott személy kilétére valdszintlileg nincs egyértelmi valasz. Feltételez-
hetiink egy képzeletbeli megszolitottat, akinek személye tulajdonképpen
nem is lényeges, de sz6 lehet akar dnmegszolitasrol is. A masodik stro-
faban a war utalhat akar a beszélore magara (ich war...), de akar egy
ismeretlen harmadikra is — a megfeszitettségrol esziinkbe juthat akar
maga Jézus is, a dal csillagzatanak emlitése utan pedig egy héber sz6
kovetkezik: Hachnissini, s itt talalunk véleményem szerint egyértelmii
utalast a kolto / lirai beszél6 zsido identitasara. Az idézett szo jelentése
kb. ,,bocsass be minket, hozz be minket”, és nem mas, mint egy 1905-6s
zsido vers és egyuttal miidal kezddsora, melynek szerzdéje Chaim Bialik,
az els6 héber nyelven ir6 modern kolto.

Kérdés persze, miért pont ezt az idézetet valasztott Celan kolteme-
nye zarésoraul, illetve pontosan milyen kozonségnek / befogadonak is
szanta azt, hiszen labjegyzet vagy szotar nélkiil igen nehéz rajonni, hogy
a Hachnissini héberiil annyit tesz, bocsdss be, és feltehetéleg csak egy
szlk, zsido identitassal bird vagy a zsid6 kultirkorben jaratos réteg sza-
mara érthetd, azt pedig feltehetdleg még kevesebben tudjak, hogy Chaim
Bialik szerzeményének kezddsorardl lehet szo.



A bocsdss be azonban utalhat a mennybe torténd bebocsattatasra,
igy a Hachnissini sor megszolitottja feltehet6leg Isten, aki talan nem
csupan a zsidok 6szovetségi, de minden ember istene is egy személyben.

Lehetséges persze, hogy a versben megszolalo dal a zsidok nevében
kér bebocsattatast a mennyekbe, az elszenvedett évszazados gyotrelme-
kért, meghurcoltatasokért, a Holokausztért és mindazért cserébe, amivel
zsid6 identitassal, vagy akar csak zsido felmendkkel biré embereknek az
esetek tobbségében onkénteleniil kellett szembenézniiik. Akarhogyan is,
akarkinek is szol a Hachnissini kezdetti dal, akar az egész emberiségért,
akar csupan a zsidosagért, vagy csupan az alkotokért, a koltékért, min-
denképpen felhangzik valahol, ahol igény tdmad a megvaltasra, a bebo-
csattatasra — bebocsattatasra onnét, ahol a borzalmas események lezajlot-
tak. Bebocsattatasra, elbocsattatisra az emberi 1étezés korlatai koziil,
valahova, ahol végre létezhet remény az ujrakezdésre, vagy akar a teljes
kitiriilésre, de legalabbis az emberi viszonylatok, a lassan elviselhetet-
lenné valo 1étezés megszlinésére.

A HOSEG

Osszead minket

szamarbdgés kdzepette

Absalom sirjanal, akar még itt is,

a Gecsemané, amott,
korbevéve, vajon
ki f61é tornyosul?

A legkdzelebbi kapunal nem tarul fel semmi,
magadon keresztiil, nyitott / kivalasztott, magamhoz emellek.>®

%% A verset sajat forditasomban kozlém. (K. B.)
A vers eredeti német szovege az 0sszevethetdség kedvéért:

Kik is azok pontosan, akiket a idség dsszead a fenti kései Celan-
poémaban? A vers vilagaban ismert topografiai tajak jelennek meg,
mégpedig Absalom, Salamon kirdly harmadik, apja ellen felldzado fia-
nak sirja® és a Gecsemané-kert, Krisztus elfogatasinak helye — az
Oszovetség az Ujszovetség emblematikus helyszinei, Isten régebbi és
ujabb foldi helytartdjdhoz, Salamonhoz (pontosabban annak fidhoz) és
Jézushoz kothet6 pontok a Szentfoldon.

Nem elfelejtendd az sem, hogy mig a Biblia hagyomanyos értelme-
zései szerint Salamon csupan ember volt, addig Jézus a testet 6itott Isten,

DIE GLUT

zéhlt uns zusammen,

im Eselschrei vor
Absoloms Grab, auch hier,

Gethsemane, driiben,
das umgangene, wen
iiberhaufts?

Am néichsten der Tore tut sich nichts auf,
iiber dich, Offene, trag ich zu mir.

A vers eredetileg az alabbi kotetben keriilt publikalésra:

Paul CELAN, Zeitgehdft. Frankfurt am Main, Suhrkamp Verlag, 1976.

> A Biblia szerint Absalom Hebronban, Izrael korabbi févarosaban fellazadt
apja ellen, hogy megbosszulja testvére, Tamar megbecstelenitését, melyet
szintén egyik testvériik, David idésebb fia, Amnon kovetett el. A csataban
Salamon direkt megparancsolta embereinek, hogy fiat ne 6ljék meg, azok
azonban mégis végeztek vele, Salamon egyik hadvezére, Joam és emberei
végiil megolték a hdsiesen kiizdd fiat. Absalom veresége ellenére apja,
Déavid szomoru volt, hiszen elvesztette a fiat, ezért nagy, mauzoleumszeri
emlékmivet épitett neki. Ennek rekonstrukcidja lathaté a mai Jeruzsalem-
ben. A megfeleld szoveghelyeket a Biblidban lasd tobbek kozott: 2 Samuel
16-18.



aki csak a kereszten, az emberiség biineinek elvételéért valt emberré és
halt emberi haldlt. A zsid6 és a keresztény hagyomdany itt mintha keve-
redni latszana, habar az Oszovetség és Salamon nem csupan a zsido, de
az abbol késobb kialakult keresztény vallasnak is fontos pillérei.

A vers tovabbi részében megjelend legkdzelebbi kapu Jeruzsalem
varosanak az a kapuja, ahol a zsido vallas szerint a Messias majd belép —
Jézus tehat nem maga volt a Messids, csupan egy proféta ahogyan azt a
zsido vallas kovetdi a kereszténységtol eltéréen mai napig gondoljak? S
a Gecsemané-kert vajon ki folé tornyosul? Kilonboz6 teologiai hagyo-
manyok latszanak keveredni e néhany sor enigmatikus koltéi vilagaban,
mely maga is utalhat arra a feltevésre, hogy zsidonak lenni a Holokauszt
utdn gyokeresen mast jelent, mint annak eldtte — nem csupan egy vallas-
6l vagy kulturalis identitasrél van szo, melyet bizonyos emberek sziile-
tésiik vagy valasztasuk révén kovetnek, sokkal inkabb egyfajta emberi
sorsrol, kiildetésrol.

A legkozelebbi kapundl nem tarul fel semmi — a Megvaltd tehat még-
sem lép be rajta. A megvaltas, ha torténik is, tehat nem a Messias eljove-
telén keresztiil fog végbe menni. Mintha ezt sugallna a vers utolsé sora
IS — magadon keresztiil, kivilasztott, magamhoz emellek. Nyilvanvaloan
nehéz eldonteni, ki is a vers konkrét beszéldje és megszolitottja, hiszen
mint Celan lirajanak esetében legtobbszor, ez itt is meghatarozatlan,
meghatarozhatatlan marad. Sejtéseink lehetnek azonban, hogy a koltdi
beszél6 hangja az utolso6 sorban talan atfolyik egy masik, rajta tali hang-
ba — mégpedig Isten hangjaba. Ki volna mas, aki képes lenne magahoz
emelni a kivalasztottat? Megjegyzendd persze, hogy a német Offene nem
egészen kivalasztottat, sokkal inkabb nyitottat, Isten szavat meghallani
képes embert jelenthet — ily modon tehat mindenki lehet kivalasztott,
nem kell feltétleniil profétai értelemben vett elhivatasra gondolni. A
folyamat, ahogyan Isten magahoz emeli a megszolitottat, iiber dich —
onmagad altal, onmagadon keresztiil torténik, azaz nem kell tobbé
transzcendens értelemben vett megvaltast, a Megvalto eljovetelét varni —
a megvaltas, az Istenhez valo felemelkedés talan onmagunkon keresztiil,
onmagunk lelki tisztasagan és békéjén, Isten szavanak meghallasan,

Offene-vé, nyitotta valason keresztiil is elérhetd. Az 6szovetségi és 0j-
szovetségi, zsido és keresztény helyszinek, motivumok kavalkddjaban
talan mar nem is szamit, ki milyen vallast, zsido vagy keresztény, hivo
vagy vallastalan — kései versében Celan, mintegy menekiilésiil, talan azt
sugallja, hogy mint végsé fogddzo, a megvaltas, az Istenhez valo fel-
emelkedés, a blinds emberi 1étezésbdl vald kitérés talan mégis, minden
ellenére elérhetd. E megvaltast, felemelkedést azonban csak 6nmagun-
kon keresztiil, sajat lelki megtisztulasunk Utjan érhetjiik el, am egy telje-
sen transzcendenciamentes vilagban mar onmagaban ez is képes re-
ményt adni.

A RAGYOGAS, igen, ezt latta

Abu Tor,

felénk lovagolt, amint

egymasba arvultunk, az élet elott,

nem csupan a gyokereket megragado kezekkel —:

egy aranybdja,
templommélységekbdl,
jelezte a vesz€lyt, mely végig
ott rejtzott alattunk. >°

% A verset sajat forditasomban kozIom. (K. B.)
A vers eredeti német szovege az 0sszevethetoség kedvéért:

DAS LEUCHTEN, ja jenes, das

Abu Tor

auf uns zureiten sah, als wir
ineinander verwaisten, vor Leben,
nicht nur von den Handwurzeln her —;

eine Goldboje, aus
Tempeltiefen,



A fent idézett koltemény szintén a Zeitgehoft — Idoudvar kotetben
jelent meg, immar Celan haldla utan, 1976-ban. A vers ragyogassal,
fényjelenséggel indit, majd a koltdi vilag helyszine konkretizalodik —
Abu Tor nem mas, mint egy zsido-arab szomszédsagi teriilet Jeruzsalem
falain kiviil, mely az 1948-as izraeli-arab habort egyik helyszinére, a
senkifoldjére néz, ez a teriilet, a senkifoldje pedig a régi zsido hagyo-
mény szerint nem mas, mint a Gyehenna, Ennom vélgye, a Biblidban a
pokollal is azonositott kultikus hely, ahol az 6korban eldszor aldozati
kegyhely miikodott, késébb itt kapott helyet Jeruzsalem szemét- €s ha-
lottégeto telepe, s valt a volgy allanddan égo tiizeivel a pusztulas, a kar-
hozat szimbolumava. Abu Tor egyébként Szaladin szultin, a Szentfoldet
a kozépkorban meghddité szeldzsuk torokok uralkododjanak jobaratja
volt, azaz a ma ilyen néven ismert teriilet és telepiilés egy iszlam vallasa
torténelmi személyrdl kapta a nevét — ily modon pedig még egy kultira,
még egy vilagvallas, az Iszlam is bevonddik a vers vilagaba.

De ki is az, aki a tobbes szam els6 személyben megszolald lirai be-
sz¢€10 felé lovagolt, mieldtt ok egymdsba arvultak ott, az élet elétt? Maga
Abu Tor, a torténelmi személy, vagy valaki mas? Taldn arrdl lehet sz0,
hogy a koltoi beszéld a genezis el6tti allapotot, a 1étezés el6tti dsallapo-
tot emliti — az ember taldn mar teremtésekor elarvult, de ha teremtésekor
rogton nem is, de az 6sblin elkdvetésekor mindenképp. Az egymasba
arvulas lehet Adam és Eva szerelmének beteljesiilése, férfi és nd egyesii-
lése, mely azonban egyszerre arvasag is, hiszen az ember kilizetett az
Edenkertb8l. A gyckereket megragado kezek jelenthetik a zsido identi-
tashoz, az Oszovetségi értelemben vett zsidosaghoz valod visszatérést,

mass die Gefahr aus, die uns
still unterlag.

A vers eredetileg az aldbbi kotetben keriilt publikalasra:
Paul CELAN, Zeitgehdft.

vagy legaldbbis az izraelita gydkerek felvallalasat, a szarmazéssal vald
szembenézést.

A vers masodik stréfajaban megjelend aranybdja, mely templom-
mélységekbdl jelzi az odalent mindvégig meghuzodo, a feltorés lehetd-
ségére varakozo veszélyt, minden bizonnyal valamiféle transzcendens,
isteni jelenlétet jelz6 szimbolum.

A végig néman odalent rejt6zkodé veszély — Gefahr, die uns still
unterlag valdsziniileg egy olyan esemény, mely a zsidé népet és annak
1étezését alapjaiban rengette meg. Lehet ez a celani lira alaptapasztalata,
a Holokauszt, de lehet csupan a zsido nép okori idok 6ta vald folyamatos
iildoztetése, melynek a Holokauszt csak egyfajta betetdzése volt. Am
talan megengedhetd az az olvasat is, hogy az odalent, a mélységekben
rejtézkdodd veszély nem csupan a zsido népre, hanem egyetemesen az
egész emberiségre leselkedett, leselkedik, s a zsido nép pedig csupan
ennek szimbolikus megtestesit6je — a Holokauszt, mint a masodik vilag-
habora részeseménye, talan szintén értelmezhetd egyetemes emberi tra-
umaként is. A vilaghabor nem csupan a zsidosagot, de az egész emberi-
séget sujtotta, nem csupan a zsidosag, de szinte minden ember kollektiv
traumadja volt.

Ugy vélem, Celan e soraibol kiolvashaté nem csupan a konkrét, val-
lasi vagy kulturalis értelemben vett, de az egyetemes zsidosag elképzelé-
se is — minden ember Isten kivalasztott népének tagja lehet, az emberi-
ség elkOvetett blneiért azonban szenvedni, vezekelni kell, térténelmi,
eszmetOrténeti és egyéni traumakon at vezet az Uit az esetleges megval-
tashoz.

Nyitott kérdés, Celan, mint életrajzi személy, vajon komolyan hitt-e
a megvaltas lehetoségében, melynek motivuma kései, nem sokkal halala
el6tt irt és részben csak utana publikalt verseiben idénként megjelenik.
Annyi azonban bizonyos, hogy a kérdés, nem sokkal késébb bekdvetke-
706 ongyilkossaga ellenére, a zsido identitassal parhuzamosan kétségtele-
niil foglalkoztatta. A nyomaszto, képzelet és Oriilet, emberiség és ember-
telenség hataran jatszodo celani liraban idonként felbukkan a fény, a
megvaltas, mint a remény, az Gjrakezdés lehetésége — az emberen pedig,



akér zsido, akdr nem-zsidd, mindenképpen rengeteg mulhat azt illetden,
vajon elfogadja-e a torténelmi és egyéni traumak utani Gjrakezdés lehe-
toségét. Habar Celan lirajaban sokszor tiinhet ugy, hogy minden elve-
szett, néhol mintha mégis felderengene valamiféle reményt add fény,
amely menekiilési lehetdség lehet mindaz eldl, ami a multban trauma-
ként, megprobaltatasként és megalaztatasként érte az emberiséget.

Adorno sokat idézett, provokativ kijelentése, féleg Celan, mint a ha-
bort utani eurodpai lira prominens képviseldje életmilivének ismeretében,
mely szerint ,,Auschwitz utan egyszeriien barbarsag verset irni”, nyil-
vanvaldan sem egészen értelmezendd, nem értelmezhetd sz szerint. A
Holokauszt alapvetéen nem mas, mint az eurdpai szellemtorténetben
bekdvetkezett Orisi torés, cezura.>® Adorno esztétikai elképzeléseit eh-
hez a — feldolgozhatatlan — toréshez igazitja, és ezen provokativ kijelen-
tésével voltaképpen egy olyan miivészi nyelv kialakitdsara 0sztonoz,
mely mindenképpen jelzi a torést, és nem viszonyul kritikatlanul ahhoz,
ami visszavonhatatlanul megtortént — ahhoz a téréshez, melyet Ausch-
witz jelent.”’

Auschwitz maga a barbarsag megtestesitdje, a miivészet pedig nem
engedheti meg maganak, hogy az embert végletekig eldologiasité bar-
barsaghoz kritika nélkiil viszonyuljon.”® A miivészet dolga, hogy a tant-
sitas esztétikaja jegyében ellenalljon ennek az eldologiasitasanak, mely
adott esetben emberek lemészarlasaban csucsosodhat ki, és rajta keresz-
tiil végre megszolalhasson a szenvedés.”

% Szucs Terézia, A taniisag poétikai, esztétikai és teolégiai kérdései a Holo-
kauszt-irodalomban. Szoveg és emlékezet a kortdrs- és utonemzedék miiveiben,
Pilinszky Janostol Borbély Szilardig, PhD-értekezés, ELTE BTK Filozofiatu-
domanyi Doktori Iskola, Esztétika Doktori Program, 2008, 10.

> V§. Theodor W. ADORNO, Elkotelezettség, in ud, A miivészet és a miivésze-
tek, Budapest, Helikon, 1998, 132.

%8 Sziics Terézia, 1. m. 12.

V6. Theodor W. ADORNO, Kulturkritik und Gesellschaft, in Gesammelte
Schriften Vol. 1., Darmstadt, Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1998, 30.
1dézi: SzUcs Terézia, i. m. 13.

Sziics Terézia doktori értekezésében Adorno elhiresiilt kijelentését
tropusként értelmezi, melynek l1ényege szerint a barbarsag a modernitas
egész kulturkritikajaként értendd, a ,,vers” (Gedicht) pedig az olyan
nyelvi mualkotdsra utal, mely hamis illuziokba ringathatja az embert
onnon kultaraja magasztossagat illetden, egyuttal megnyugvast hozva a
a kultara olyan borzalmai utan, mint amilyen Auschwitz.®® A ,szabad-e
egyaltalan még verset irni Auschwitz utan?” kérdést — s ezt késébb maga
Adorno is megteszi — még radikalisabban ugy is fel lehet tenni: ,,lehet-e
egyaltalan Auschwitz utan, a megtorténtek tudataval és tapasztalataval
éIni?”®" Adorno tehat Iényegében a multtal valo szembenézésre, illetve
folyamatos biintadatra szolit fel, az egyébként teljes egészében feldol-
gozhatatlan trauma folyamatos tovabbgondolédsara 6sztonozve.

A fentebb idézett versek elemzésén tll talan figyelmet érdemelhet a
tény, hogy Henri Michaux®, az ismert belga kolté Celan halala utan
néhany honappal nekrologot irt koltétarsa halalara. Michaux véleménye
szerint Celan vdlasztott, e valasztast pedig ugy is érthetjiik, hogy meg-
szabadult, kitort az emberi 1étezés korlatai koziil. Persze merész feltéte-
lezés volna azt gondolni, hogy a megvaltas az ongyilkossaggal, az on-
ként valasztott halallal lehetne egyenlé — Celan esetében ennek ellenére
ugy tiinik, a fizikai értelemben vett halal kiutat jelenthetett az emberi
élet gyotrelmei koziil. A megvaltas mindenképpen halal keretében torté-
nik — ez esetben pedig az dnkéntes halal talan nem mas, mint az egyete-
mes zsidosors vallalasa.

% Sz0cs Terézia, i. m. 13-14.
%1 V. Theodor W. Adorno, Theodor W. ADORNO, Negative Dialektik, Frankfurt
am Main, Suhrkamp Verlag, 1966, 353.

%2 Henri MICHAUX, Az élet utjan, Paul Celan. In: Nagyvilag, 1970/10. Ford.:
Gyergyai Albert. 1476.



Danyi Magdolna® egyik Celanrél sz616 esszéjében, mar 1984-ben, a
Celan-filologia viszonylag korai id6szakaban amellett érvel, hogy ugyan
a szerzé valoban sokat merit a haszidizmusbol és a zsido vallds mas
iranyzataibol, és némely korai értelmezés, mint a korabban mar emlitett
Peter Meyer, némileg széls6ségegesen szinte csak zsidd alkotoként ko-
zeliti meg, koltészetében a zsido és az emberi sors kiegyenlitddni latszik.
A zsidosag tragédiaja éppen azt az embertelen 1étallapotot hivatott lelep-
lezni, amelybe az ember egyetemesen képes volt eljutni. Celan vilagta-
pasztalatai ily moédon semmiképp sem vezethetdek le csak és kizardlag a
zsidosag torténelmi sorsabol.

Danyi Magdolna persze utal Celan ketts nyelvszemléletére is, mely
a zsido identitassal szorosan dsszefligghet — a nyelv egyszerre exilium és
azylum, a szamiizetés és a menedék szinhelye, egyszerre kelti az ildo-
zOttség, a szamkivetettség érzetét és ad valamiféle fogodzot, megnyug-
vast. Ezen megkozelités kapcsan jut az elemzésben valamivel messzebb
Celan egyik szintén korai elemzéje, Dieter Schlesak™, s bar a
haszidizmus és a zsido vallas fogalomvilagan beliil marad, kifejti, hogy
a szoban, az ellenallast kifejteni képes koltéi szoban, megfelelve a
haszidizmus exodus-fogalmanak, 11j kezdet / megvaltas elofeltétele ké-
pes megnyilvanulni, azaz Celan els6 olvasasra komor, nyomaszto kolté-
szete bizonyos tényezOk figyelembe vételével akar optimista szemszog-
b6l is megkozelitheto.

Celan egy masik kritikusa, Marlies Janz® — legalabbis Danyi Mag-
dolna meglatasa szerint — tigy elemzi Celan miiveit a haszidizmus szem-
sz0gebdl, hogy nem erdszakolja ra sajat elemzdi megkozelitéseit a koltd
hermetikus, a vilagtol és a valdsagtol elzarkozo, kiilon valdsagokat
konstitudlni kivand lirdjara, ugyanakkor mégis képes kiemelni Celan
tarsadalmi és torténelmi kotédéseit. Janz szerint a koltészet egyfajta

% DANYI Magdolna, Paul Celan kéltészetérdl. Hid, 1984/6. 828-831.

® Dieter SCHLESAK, Wort als Wiederstand. Literaturmagazin 9, Reinbek, 1979.
% Marlies JANZ, Vom Engagement absoluter Poesie. Athenaeum, Frankfurt am
Main, 1984.

topografiat, koltoi térképet hoz létre, melyben egy még-nem-létezé vilag
korvonalazodik, egy 1), 6nallo valdsdg megteremtodése megy végbe.
Danyi Magdolna szerint ennek fényében Celan nem egészen sziirrealista
koltd, hiszen a sziirrealizmus szabad asszociaciokbol épitkezik a materi-
alis valosag teljes kizarasaval, Celan verseivel azonban nem ez a helyzet
— kolteményeinek sajatos, atonalis ritmusa van, e ritmus pedig nyilvan-
valdan ismétlédéseken alapszik, igy egyes szavak motivumokk4 képesek
emelkedni, ilyenek a sziv, a k6, a vér, a sz0, a lélegzet, a virag, stb. A
kiilvilag dolgai egy, Danyi Magdolna szavaival élve metaforikai reduk-
cio keretében mintha megsziinnének létezni, ily médon az ismert, érteni
vélt szavak jelentésmezeje kitagul, instabilla valik — talan a derridai de-
konstrukcié értelmében®® is —, az eredetileg metaforaként viselkedd
nyelvi jel a versben 6rvénylé tudatfolyamok jel6lésére vallalkozo gyiij-
téfogalomma valtozik.

Celan zsid6 identitdsa kapcsan Schein Gabor® is bévebben kifejti,
hogy a kolté orosz-zsido koltdtarasahoz, Oszip Mandelstamhoz nyulik
vissza szdmos versében, a zsidosors kérdéskore pedig egész koltészeté-
nek egyik meghatarozo tényezdje. Tobbek kozott kiemeli, hogy Celan
ismert beszéde, a Meridian a talalkozas titkair6l beszél, amely a szemlé-
16vel egyiitt vandorolva az égi délkor kozpontja lehet — itt is megjelenik
Celan kolt6éi topografidja €s verseinek lehetséges valosag-referenciaja,
illetve a bukovinai taj, a szerz6 sziildhelyének motivikus jellege sajat
lirajan beliil. Schein azt is megemliti, hogy a nyelv, a nyelvbe valo be-
zartsag szintén sorsszer(l, ugyanakkor valosagos jatéka képes kimenteni
az ént a vilag megsemmisité kezébél — Schein erre az Einmal®® — Egy-
szer kezdettli, fentebb mar elemzett verse kapcsan tér ki. E versben a
vilag megmosdasanak koltoi képe jelenik meg, a mosas, mosakodas pedig

% Derrida jelentésrél alkotott elméletét lasd bvebben tobbek kozott: Jacques
DERRIDA, De la grammatologie, Paris, Les Editions de Minuit, 1967.

%7 SCHEIN Gébor, Egy folyé, egy tdj, ismered a neviiket, Enigma, 1995/2. 103-
106.

% paul CELAN, Atemwende, Frankfurt am Main, Suhrkamp Verlag, 1967.



a zsidé-keresztény hagyomanyban a ritudlis engesztelés gesztusa. A
kolteményben azonban taldn maga Isten az, aki mossa a vilagot, ezaltal
pedig, mintegy kiengesztelddve, talan kimenti az embert sajat 1étezésé-
nek borzalmai koziil. Celan zsid6 identitasa kapcsan Schein ugyancsak
kitér a Hiittenfenster — Kunyhdéablak c. versre is, melyet a jelen tanul-
many keretei k6zo6tt nem kivanok idézni és bévebben elemezni, kieme-
lend6 azonban, hogy a vers a héber beth — hdz, a német Bett — dgy és
beten — imaddkozni szavak Osszecsengésére épit — e szavakon Keresztiil
pedig egymastdl annyira nem is tavoli kultardk idéz6dnek meg, rende-
16dnek egymas mellé.

A 7sid6 és a német, a zsido és az eurOpai identitas tehat valamilyen
modon kozos, mintha valamilyen modon egymast is feltételeznék. Hi-
szen a zsido Kultira napjaink eurdpai kulturajanak egyik alapja, Eurdpa
kapcsan szokas zsido-keresztény kulturkorrdl is beszélni, igy taldn nem
tulzas azt mondani, hogy egy koltd, aki zsidd, egyben nagy valdszinii-
séggel eurdpai is.

Bartok Imre®, Celan egyik friss magyar monografusa szerint maga a
koltészet, annak mivelése tulajdonképpen egyenld a zsiddsorssal, hiszen
maga Celan is tobb alkalommal, tobbek kozott tel-avivi beszédében is
hangot adott azon véleményének, mely szerint a zsidonak lenni annyi,
mint egyediil lenni, hiszen a zsidok tulajdonképp olyan emberek, akik
folyamatos iildoztetésiik révén nem haladnak a torténelemben. Ily mo-
don a koltészet altal sem lehetséges a nyelvben vald haladas, ezaltal
magyarazhatova valik Celan latszélag tértdl és 1d6tdl elzarkdzo, herme-
tikus koltészete, illetve nyelvrdl alkotott képzetvilaga.

Ugyancsak Schein Gabor™ jegyzi meg azonban, hogy nézete szerint
a hermetizmus a koltészetben nem rekeszti be a szoveget, nem sziinteti
meg a kozlést, éppen ellenkezbleg — sokkal inkdbb a mélységbe hivja a
befogadoét, a szavak tomorsége, enigmatikussaga, némasag felé tendalasa

% BARTOK Imre, Paul Celan. A sériilt élet poétikdja, Budapest, L’Harmattan,
2009.
"0 SCHEIN Gébor: Egy folyé, egy tdj, ismered a neviiket, 103-106.

pedig tarsszerzdségre, a szoveg tovabbgondolasara készteti az olvasot,
ily modon pedig mélyebb jelentéstartalmak tarulhatnak fel eldtte, mint
egy tobbé-kevésbé explicit, Snmagat definialo szoveg altal.™

A hallgatas felé tendalas persze ismételten csak szoros 0sszefliggés-
ben van a zsidosidggal és a zsido identitassal, tobbek kozott a
haszidizmussal, melyet Celan Martin Buber’? munkassagan keresztiil
meglehetSsen jol ismert, mint arra Bartok Imre” is felhivja a figyelmet
Celan-konyvében. Eszerint az elszabadult, esztelenné valt emberi er6-
szakra csak és kizarolag a hallgatis, a csend felé orientalodas lehet a
megfeleld valasz. Celan szikar, hermetikus koltészete ily modon valasz a
Holokausztra, éppen ezért mar ez a fajta ,,zsidosag” sem jelentheti teljes
mértékben ugyanazt, amit korabban, hiszen a habort és a népirtas bor-
zalmai révén minden atértékelddott, 0j definiciot nyert.

Zsidosag, zsidosors alatt tobbé mar nem feltétleniil az izraelita vallés
gyakorlasat vagy zsid6 szarmazast kell érteni — zsidonak lenni jelenthet
annyit, mint emlékezni a halottakra, miként azt Celan teszi tobbek kdzott
a Todesfuge — Haldlfiiga és az Engfiihrung — Sziikmenet cimii hosszabb,
a halottakkal dialogust teremteni probald ismert kolteményeiben, akar a
jol ismert és sokat elemzett Stehen — A/lni kezdetii versben megfogalma-
z6d0 tanusitas értelmében. A kolto, aki szinte sziikségszerlien a zsido-
sors vallaldja, részese, Orzi a multat, a halottak emlékét, tanusdgor téve,
e tanusagtétel pedig talan Istennek valod tantsagtételt is jelenthet oly
modon, ahogyan az Oszovetség profétai cselekedtek a Szentfoldon —
mar amennyiben feltételezziik, hogy Isten — aki hagyta, hogy a vilagtor-
ténelemben, mind a zsid6 nép, mind az emberiség egyetemes torténeteé-

™' V6. ugyancsak Schein Gébor tanulméanyaval: SCHEIN Gabor, A hermetizmus
fogalmardl és poétikajardl, Literatura, 1995/2, 192-203.

"2 Martin Buber nézeteit a haszidizmusrol bévebben lasd példanak okaért: Mar-
tin BUBER, Die Erzihlungen der Chassidim. Manesse Bibliothek der
Weltliteratur, Manesse Verlag, Zirich, 1990. vagy: Martin BUBER: Die
Chassidischen Biicher. Schocken Verlag, Berlin, 1927.

3 BARTOK Imre, i. m. 87.



ben mindaz, ami megtortént, megtorténjen —, még valamilyen formaban
létezik egyaltalan.
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