ANNA JANI

Von der Welterfahrung zur geistigen Welt
Spuren der Dilthey-Rezeption in Edith Steins frithen Schriften

Der Einfluss Edmund Husserls auf die frithen phinomenologischen
Schriften Edith Steins ist aus mehreren Quellen bekannt. Nicht nur
Steins Lebenslauf Aus dem Leben einer jiidischen Familie fragt nach
der Wirkung von dessen Phinomenologie, sondern auch Karl Schu-
mann berichtet in seiner Husserl-Chronik' ausdriicklich von der in-
spirierenden Assistenten-Zeit Edith Steins. Sie selbst hat eindeutige
Hinweise auf den Einfluss Husserls auf ihr Frithwerk gegeben.? Dieser
hat ihr die Problemstellung und die Methode des Denkens vorgegeben,
wodurch aber héchst fragwiirdig wurde, »... was ich [Edith Stein, der
Verf.] von den folgenden Ausfithrungen als mein >geistiges Eigentums
in Anspruch nehmen darf<’. Diese Fragestellung, die Steins Selbst-
Interpretation entstammt, lassen ihre frithen Werke ganz in der Hus-
serl-Rezeption verstehen. Aus Steins fritheren Problemstellungen wird
auch erkennbar, dass sie nicht nur die Problemlésungen von Husserl
tibernahm, sondern auch in bestimmten philosophischen Einstellungen
threm Meister nahegestanden hat. Thre philosophischen Werke standen
demnach unter dem Einfluss Husserls, aber auch Theodor Lipps, Max
Schelers, Adolf Reinachs, und beziiglich Wilhelm Dilthey lassen sich
bedeutungsvolle Auflerungen finden. Auch wenn diese von Diltheys
Thesen zu den Geisteswissenschaften ausgehen, werden sie doch auf
cigene Zwecke, auf eine eigene philosophische Zielsetzung angewen-
det. Die intensive Beschaftigung mit Diltheys Thesen zu den Geistes-
wissenschaften fillt in die Zeit zwischen 1917 und 1925. Dilthey wird
insgesamt zweimal, namlich in der Einfiihlungsarbeit und in den Bei-
trdgen unter jeweils unterschiedlichem Aspekt zitiert, doch umkreisen
die zwei Zitate dasselbe Thema zur Ausarbeitung einer Philosophie

'Vgl. Karl Schumann, 1981, Husserl-Chronik. Denk- und Lebenswerk Edmund Husserls.
Martinus Nijjhof Dordrecht, Hua Dok I.

2 Vgl. Edith Steins Vorwort zu ihrer Dissertation Zum Problem der Einfiihlung und
zum Jahrbuchbeitrag Beitrige zur philosophischen Begriindung der Psychologie und
der Geisteswissenschaften. ESGA 5, S. 5; ESGA 6, S. 8-10.

* Edith Stein, 2010, Zum Problem der Einfiihlung, ESGA 5, S. 6.
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der Person. Die Rezeption Diltheys bezicht sich einerseits in ihrer
Dissertation auf dessen Einleitung in die Geisteswissenschaften und
Die geistige Welt, und in den Beitriigen macht Stein sogar Andeutungen
auf Dilthey als eines Zeitgeistes.* Im Mittelpunkt der Husserl’schen
Phinomenologie steht die Konstitution der geistigen Welt als einer
intersubjektiven Welterfahrung. Deswegen ist es nicht erstaunlich,
dass Stein am Ende ihrer Dissertation in Ausarbeitung der geistigen
Welt mehrmals auf Dilthey verweist und seine Auffassung zu den
Geisteswissenschaften sogar kritisiert. Im Weiteren reflektiert Stein
in den Beitrigen den sogenannten »Psychologismusstreit« und erwog,
in welchem Ausmaf psychische Elemente an der Erlebniskonstitution
Anteil haben. Stein untersucht unabhingige Bereiche der Erlebnis-
konstitution. Man muss jedoch darauf aufmerksam machen, dass die
Verbindung zwischen den zwei Werken nicht nur die thematischen
Ausarbeitungen bilden, sondern vielmehr die Fragestellung, die sich
immer tiefer auf die Person richtet. In diesem Zusammenhang erscheint
die Dilthey-Reflexion unter unterschiedlichen Aspekten, nimlich ei-
nerseits im Zusammenhang mit dem Individuum und dessen Geistes-
leben und andererseits in Analyse der psychischen Elemente als Kon-
stitutionselemente. Im Folgenden mochte ich Edith Steins Dilthey-
Rezeption in ihrer Inspiration entwickeln, die zugleich zweierlei zeigt,
nimlich die zeitgenossische Rezeption Diltheys und ihre eigene Ziel-
setzung, inspiriert durch dessen Weltanschauung.

EINFUHLUNG UND INDIVIDUALITAT IN DER FRUHEN PHANOMENOLOGIE
voN EpitH STEIN. Von pDER HusserL SCHEN TERMINOLOGIE ZU DILTHEY

Von der Analyse der Einfithlung zur Analyse der geistigen Welt im
Geist Diltheys war es fiir Edith Stein ein recht langer Weg. Die Quelle
des Einfihlungsproblems, dessen Beziehung zu Theodor Lipps’ Bei-
tragen® und zum historischen Hintergrund des Themas, einschliefllich

'Vgl. ESGA 5, § 7. Auscinandersetzung mit Dilthey, S. 131; ESGA 6, S. 105 Anm. 119,
S.248 Anm. 271.

*Vgl. Theodor Lipps, 1903/1906, Asthetik, Psychologie des Schénen und der Kunst
I-1I, Hamburg/Leipzig; ders. 1900, Asthetische Einfiihlung in: ZPPS 22 S. 414-450;
ders. 1901, Das Selbstbewusstsein, Empfindung und Gefiihl, Wiesbaden; ders. 1902,
Einheiten und Relationen. Eine psychologische Skizze, Leipzig; ders. 1903, Einfiihlung,
innere Nachahmung und Organempfindungen, in: AGPs I, S. 185-204; ders. 1905,
Weiteres zur Einfiihlung, in: AGPs 1V, S. 465-519; ders. 1909, Leitfaden der Psycho-
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des Einflusses Husserls und dessen »Natur und Geist«-Vorlesung im
Jahr 1913, sind seit langem bekannt. Auch die Doktorarbeit von Edith
Stein, die sich in ihrem vollstindigen Inhalt sowohl eine systematische
als auch eine historische Ausarbeitung des Themas zum Ziel gesetzt
hat, umspannt die historische Entwicklung der »Einfiihlung« und de-
ren phinomenologische Neuentdeckung. In der Einleitung in die Geis-
teswissenschaften versteht sogar Dilthey selbst den Begriff der »Ein-
fiihlung« als die Erfahrung fremder Individuen, doch bestimmt er den
individuellen »Strom des Geschehens« der Naturkausalitat zugeh6rig,
und damit reiht er die »Einfiihlung« in den Bereich der Psychologie
ein.®
Zur Auseinandersetzung mit Dilthey fiihrte Stein der Weg durch das
Denkkonstrukt Husserls, der erst durch die statische Rekonstruktion
der menschlichen Erfahrung zu einer eigenen Definition der »Ein-
fithlung« fiihren konnte. Dass Edith Stein mit ihrer verteidigten Dok-
torarbeit nicht ganz zufrieden sein konnte, mogen das eindeutige Gut-
achten von Husser]” und Edith Steins Briefwechsel mit Roman Ingar-
den hinreichend beweisen. In demselben Brief vom 27.1V.1917, in dem
Edith Stein auf Ingardens Einwinde reagiert, weist sie auf zwei Teile
der Dissertation hin, die ihre Bedeutung nur in der Druckform ge-
winnen konnten. »Daf} das erste Kapitel nicht viel wert ist, wuflte ich,
und es war vielleicht leichtfertig, es so zu verdffentlichen.«® Aus den
eigentlich sieben vorgesehenen Kapiteln der Dissertation wurden nur
vier fiir die Druckausgabe ausgewihlt,” welche Husserls Theorie der
Erlebniskonstitution zweifellos folgen. Derselbe Brief verrit uns dies-
beziiglich in der folgenden Bemerkung eine weitere Charakteristik
der Stein’schen Auffassung: »Der Begriff des Psychischen ist noch
nicht klar herausgestellt — das weifl ich auch. Das wird erst moglich
sein, wenn der Begriff des Geistes ganz klar herausgearbeitet ist,auch
da fehlt ja noch so ziemlich alles (obwohl der TV. Teil der einzige ist; - d

- —

den ich >con amore< [mit Liebe] gemacht habe); ich glaube aber, d@%

logie, dritte Auflage, Leipzig; ders. 1907/1913, Psychologische Untersuchungen /Il
Leipzig; ders. 1905, Die ethischen Grundfragen. Zehn Vortrige, zweite Auflage Hz
burg/Leipzig.
¢ Vgl. Wilhelm Dilthey, 1933, Einleitung in die Geisteswissenschaften. Versuch
Grundlegung fiir das Studium der Gesellschaft und der Geschichte, Erster Band, Dri
Auflage Leipzig/Berlin, S. 36.
7Vgl. ESGA 2, S. 19: Gutachten Edmund Husserls zur Dissertation Edith Steins. -
¥ ESGA 4, Brief an R. Ingarden, S. 56.

?Vgl. Maria Antonia Sondermann OCD, Einleitung zu ESGA 5, S. XXI.
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die Richtung, in der ich gegangen bin, stimmt und daf nur alles noch
lange nicht weit genug ist.«!° Die eigene »Richtung, die Edith Stein
in diesem Brief nur andeutet, wird ein Jahr spiter wieder aus einem
Brief an Ingarden deutlich: »Als >Arbeit< habe ich noch immer die
Analyse der Person vor.«"! Edith Steins Jahrbuchsbeitrag aus dem Jahr
1922, die Psychische Kausalitit, schlieft an die Problemstellung ihrer
Dissertation an.'? Der Zusammenhang zwischen Personanalyse und
Edith Steins erster wissenschaftlicher Arbeit zur »Einfiihlung« als
eines phinomenologischen Aktes lisst uns die Frage stellen, welche
Anschlusspunkte Edith Stein an den Ubergang von der Aktbeschrei-
bung zur Analyse der Person vorgeschlagen hat.
Die »Einfithlung« wird in ihrer Dissertation »als Erfahrung von frem-
den Subjekten und ihrem Erleben«' verstanden, welche Erfahrung
ihrer Definition nach die intersubjektive Weltkonstitution erméglicht.
Den Impuls zur Arbeit gab Husserls Beschreibung der gemeinsamen
Welterfahrung, die auf der individuellen Welterkenntnis fuflt, wobei
er die Frage, wie die Konstitution der Intersubjektivitat, die Erfahrung
yon fremden Subjekten moglich wird, im Unklaren gelassen hat. Ob-
wohl Husserl schon im Wintersemester 1910/11 unter dem Titel
»Grundprobleme der Phinomenologie« eine Vorlesung gehalten hat,
in der er seine transzendentale Reduktion zu einer intersubjektiven
Reduktion, nimlich die objektive Welt erst konstituierenden Inter-
subjektivitit, erweiterte und die »Einfiihlung« als einen konstituie-
renden Akt beschrieb,' hat Stein den Begriff der » Einfiihlung« zuerst
durch die Vorlesung »Natur und Geist« zur Kenntnis genommen. »In
seinem Kolleg iiber Natur und Geist hatte Husserl davon gesprochen,
dafl eine objektive Auflenwelt nur intersubjektiv erfahren werden
konne, d. h. durch eine Mehrheit erkennender Individuen, die in Wech-
selverstindigung miteinander stiinden. Demnach sei eine Erfahrung
- von anderen Individuen dafiir vorausgesetzt. Husserl nannte diese
- Erfahrung im Anschluf an die Arbeiten von Theodor Lipps Einfiih-
- lung, aber er sprach sich nicht dariiber aus, worin sie bestiinde.«'?

ESGA 6, S. 3.

585

l. Rochus Sowa, »Einleitung des Herausgebers«, in: Edmund Husserl, Die Le-
wswelt. Auslegungen der vorgegebenen Welt und ibrer Konstitution. Texte aus dem
,Iaﬂ‘-'(1916—1937), Hua XXXIX, Springer 2008, S. XXXV.

GA 1,S. 218f.
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Steins personliche Beschreibung ihres Weges, der sie zur Frage nach
der »Einfithlung« gefiihrt hat, zeigt eine Parallelitit zu Husserls Per-
sonanalysen in Ideen II, deren Einfluss Stein in threm Vorwort zur
eigenen Arbeit ebenfalls zugibt. Es ist jedoch merkwiirdig, dass Stein
ihr Interesse auf den Aktverlauf und dessen Folgerungen richtet, wel-
che die Beschreibung der gemeinsamen Umwelt der Subjekterfahrung
zuerst abweist und sich dagegen auf die Erfahrung von fremden Er-
lebnissen fokussiert: zuerst iibersprang sie die Betrachtung der ge-
meinsamen Weltkonstitution, um auf die individuelle Konstitution
des Selbst zu fokussieren. Wie die §§ 50 und 51 der Ideen I von der
Umwelterkenntnis der Person feststellen, bauen Personenverbinde
auf das Erfassen einer gemeinsamen Umwelt, d. h. »Komprihension«
dieses Verbandes, die eine »Beziehung auf eine gemeinsame Umwelt
herstellt«'. Diese Beobachtungen lassen uns schlussfolgern, dass der
gemeinsame Erfahrungshorizont in den /deen nicht wie bei Stein auf
eine individuelle Entwicklung zuriickgefithrt werden kann, auch wenn
Husserl auf die intersubjektive Welterfahrung als die Erfahrung von
fremden Subjekten angedeutet hat. Obwohl im § 60 seines Werkes die
Frage nach dem »Individualtypischen« im Verstindnis stellt, lisst er
doch den Einfluss der Erlebnisse von fremden Subjekten auf die Welt-
konstitution unberiicksichtigt. Nach § 60 sind Einzelpersonen mit ei-
ner aus ihren individuellen Fertigkeiten stammenden allgemeinen ha-
bituellen Einstellung ausgestattet, welche sich in jeder intersubjektiven
Welterfahrung bekundet. Diese Habitualitit in der Welterfahrung
spielt nach Husserl die entscheidende Rolle im Ausbau der intersub-
jektiven Umwelterkenntnis. Diese spiegelt zwar die Individualitat der
subjektiven Welterfahrung wider, doch konnen die Einzelcharaktere
der Subjekte nicht nachgewiesen werden; vielmehr erhalt die Indivi-
dualitit ihre Bedeutung in der Aktivitit der Einzelakte."”
Der Begriff »Habitus« erscheint ein einziges Mal in der Dissertation
Steins in Beziehung zu den »ruhenden Formen« und wird als ein

16 Edmund Husserl, 1952, Ideen zu einer reinen Phinomenologie und phinomenol
gischen Philosophie. Zweites Buch. Phinomenologische Untersuchungen zur Konsti
tion. Marly Biemel (Hrsg.), Hua IV, § 51, S. 191.

17 So Husserl, Hua IV, § 60d, S. 277: »... ob die Verhaltungsweisen des Subjekts dii
genschaften seiner >Individualitit< sind oder ob nicht diese vielmehr auf Seiten s
eigentlichen Aktivititen licgen. Freilich gibt es einen Sinn, von Individualitét als
samtstil und Habitus des Subjekts zu sprechen, der als eine zusammenstimmende
durch alle Verhaltungsweisen, durch alle Aktivititen und Passivititen hindumh’ y
und zu dem auch der ganze seelische Untergrund bestindig beisteuert.«
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Haltung, in der sich etwas Personliches bekundet, angesehen. Demnach
konnen wir schlussfolgern, dass der »Habitus«, der in Steins Verstind-
nis die Bedeutung eines Symbols des Gemeinschaftslebens trigt, auf
die duflere Erscheinung der individuellen Bestimmtheiten hinweist
und den aktuellen Charakter des persénlichen Individuums bekunder.
Gegentiber Husserl besteht aber Steins besonderes Interesse nicht an
der habituellen Einstellung, sondern an der Einstellung des Einzel-
subjekts in Erfahrung von fremden Subjekten, was allerdings eine ge-
meinsame Habitualitdt voraussetzt. »Es kann im ganzen duferen ha-
bitus eines Menschen, in der Art und Weise, sich zu bewegen, und in
der Haltung etwas von seiner Personlichkeit liegen: das wire gemein-
sam mit den >ruhenden Formen« zu behandeln und kann hier fortfal-
len.«'® Zusitzlich zu den zwei Beziigen auf Husserl, die Edith Steins
Einfiihlungsthema durch die intersubjektive Welterfahrung charak-
terisierten, findet sich im Vorwort zu ihrer Dissertation eine dritter.
Dieser positioniert die Arbeit Steins gegentiber Husserls /deen I1.
Aus Steins Ausgangsposition, die das Umwelt erfahrende Subjekt in
seiner Beziehung zu anderen Subjekten betrachtet, folgt, dass ihre
Untersuchung sich auf die gemeinsame Umwelterfahrung von Husserl
bezieht und die »Einfihlung« einerseits als einen Erfahrungsakt be-
trachtet, andererseits als einen das Individuum erst bildenden Akt vo-
raussetzt. Dies wird durch folgende Aussage gestiitzt: »Wir konnten
ausgehen von dem vollen konkreten Phinomen, das wir in unserer
Erfahrungswelt vor uns haben, dem Phinomen eines psychophysi-
schen Individuums, das deutlich unterschieden ist von einem physi-
schen Ding: es gibt sich nicht als physischer Korper, sondern als emp-
findender Leib, dem ein Ich zugehért, ein Ich, das empfindet, denkt,
fithlt, will, dessen Leib nicht nur eingereiht ist in meine phinomenale
Welt, sondern das selbst Orientierungszentrum einer solchen phino-
menalen Welt ist, ihr gegentibersteht und mit mir in Wechselverkehr
tritt.«'?
Augenscheinlich ist Steins Zielsetzung in ihrer Leib-Kérper-Auffas-
sung untrennbar von der Husserl’schen Intersubjektivitit, wenn unter
dem psychophysischen Individuum eine Leib-Seele-Einheit verstanden
wird, dessen Ich von anderen Subjekten erkennbar ist. Die Bedeutung
- der Individualitit als eines untrennbaren Zusammenhangs des phy-

- WESGASS, S. 96.
S ESGA S, S. 13,

-4
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sischen Korpers und des Bewusstseins kann mit der Husserl’schen
Auffassung identifiziert werden. Doch versieht Husserl die Einheit
von Leib und Seele fiir die Individualititsbildung mit einer grofieren
Bedeutung als Stein, wenn er die intersubjektive Welterfahrung auf
den gemeinsamen leiblich-seelischen Kontakt basiert sicht. Damit ist
Stein einverstanden und betont, dass die intersubjektive Welterfahrung
nur durch die Erfahrung von fremden Subjekten moglich ist. So be-
kommt der Einfiihlungsakt von Anfang an seine eigene Definition als
eines Aktes von fremdem Erleben, der sich folglich auf die individu-
ellen Eigenschaften des anderen richtet. »Eingesperrt in die Schranken
meiner Individualitit kénnte ich iiber >die Welt, wie sie mir erscheints,
nicht hinauskommen, es wire jedenfalls denkbar, daff die Moglichkeit
ihrer unabhingigen Existenz, die als Moglichkeit noch gegeben sein
konnte, immer unausgewiesen bliebe. Sobald ich aber jene Schranken
mit Hilfe der Einfihlung tiberschreite und zu einer zweiten und dritten
von meiner Wahrnehmung unabhingigen Erscheinung derselben Welt
gelange, ist jene Moglichkeit ausgewiesen. So wird die Einfiihlung als
Fundament intersubjektiver Erfahrung Bedingung der Moglichkeit
einer Erkenntnis der existierenden Auflenwelt.«* Von Anfang an ver-
bindet sich die Welterfahrung nach Stein mit der Erfahrung von frem-
dem Erleben, und damit wendet sich die Untersuchung von der ori-
ginellen Aktintention der Welt zur Erfahrung des anderen. Im Ver-
gleich zu anderen Akten, die sich auf ein dufleres Objekt richten, ist
die »Einfiihlung« eine spezielle duflere Wahrnehmung, die sich zwar
an korperlichen Zeichen erkennen lisst, aber doch eine innere, seelische
Bedeutung hat. Demnach dreht sich die Wahrnehmung nach ihrer
Originritat um und wird die Leiblichkeit als eine origindre Erfahrung
des anderen verstanden. Durch diese originiare, aber nur korperliche
Erfahrung erhebt sich die Frage, wie sich die Erfahrung fremden Sub-
jektlebens verwirklicht, wenn das gegenwirtige Erlebnis seinem Gehalt
nach nicht originir ist.?! Welche Bedeutung hat Leiblichkeit in den

geistigen Aktvollziehungen, wenn sie als Verbindungsglied fremder

20BSGA. 5;5.82.
 ESGA 5, S. 15f.: »Origindr sind alle cigenen gegenwirtigen Erlebnisse als solche

was konnte originirer sein als das Erleben selbst? Aber nicht alle Erlebnisse sind ongmag_,_

gebend, sind threm Gehalt nach originir: die Erinnerung, die Erwartung, die Phantasi
haben ihr Objekt nicht als leibhaft gegenwirtig vor sich, sondern vergegenwirtige
nur; und der Vergegenwirtigungscharakter ist ein immanentes Wesensmoment diest
Akte, keine von den Objekten her gewonnene Bestimmung. «
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Subjekte verstanden wird, aber von der gegenwirtigen Aktintention
ablosbar ist? Der Leib ist in der »Einfithlung« vom originiren Erlebnis
ein Vermittlungsglied zwischen dem Erlebnis des anderen und meiner
gegenwirtigen Wahrnehmung. Die Problemstellung der Leiblichkeit
machen die Aktvollziige der Erinnerung, Erwartung und Phantasie
noch komplexer, fiir welche die gegenwirtige leibliche Stellung keine
Rolle spielt. »Das Verstindnis des leiblichen Ausdrucks baut sich auf
das Erfassen des fremden Leibes, der bereits als Leib eines Ich aufgefaf3t
ist. Ich versetze mich hinein in den fremden Leib, vollziche das Er-
lebnis, das mir mit der betreffenden Miene bereits leer mitgegeben
war, und erlebe, wie es in jenem Ausdruck endet.«?? Durch diese leib-
lichen Ausdrucksformen, welche die fremde Individualitit in ithrer
Eigenartigkeit in sich tragen, ist mein eigenes Erlebnis bestimmt. Diese
leiblichen, zufleren individuellen Eigenschaften konstituieren sich mir
»in einer ganzen Reihe sich bestatigender und korrigierender Einfiih-
lungsakte«?.

Welche individuellen Eigenschaften tragen Einfiihlungsakte, die die
Erlebnisse eines anderen in nicht origineller Form in den seelischen
Wahrnehmungen mit-erfahren lassen? Mein originires gegenwirtiges
Erlebnis ist seinem Gehalt nach nicht-originar, ist aber originar in
dem Sinn, dass es als Erinnerung, Erwartung und Phantasie wieder
auftreten kann. Als Objekt einer Erinnerung, Erwartung oder Phan-
tasie gehort der Gehalt nur zu mir und mein Erfahrungsakt schliefit
den Bezug des anderen aus. In dem Akt der Einfiihlung begegne ich
aber dem Objekt der Erfahrung so, dass das nicht fiir mich da ist, oder
die Zugehorigkeit zum Objekt die »Hineinbezogenheit« ins fremde
Erlebnis bedeutet. »... ich bin ihm jetzt nicht mehr zugewendet, son-
dern in ihm seinem Objekt zugewendet, bin bei seinem Subjekt, an
dessen Stelle.«** Dieser Wechsel des Nullpunkts der kérperlichen Ein-
stellung zum anderen Nullpunkt eréffnet sich uns erst durch die leib-
liche und die geistige Erfahrung des anderen. Indem ich mich selbst
und meinen Orientierungspunkt als eine kérperliche Stellung gegen-
tiber dem anderen auffasse, erfahre ich eine individuelle Wechselwir-
kung. »Den Zugang zu diesen Erlebnissen gewihrten uns in erster Li-
nie die Ausdruckserscheinungen. Da wir sie als aus den Erlebnissen

2ESGA 5, S. 100.
Y ESGA 5, S. 104.
HESGA 5,$.19.
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hervorgehend betrachteten, haben wir hier zugleich ein Hineinreichen
des Geistes in die physische Welt, ein >Sichtbarwerden«< des Geistes
im Leibe, ermoglicht durch die psychische Realitat, die den Akten als
Erlebnissen eines psychophysischen Individuums zukommt, und die
Wirksamkeit auf die physische Natur in sich schliefit.«?* Die Gege-
benheit eines Korpers mit bestimmten Beschaffenheiten ist also in der
dufleren Wahrnehmung fiir die Erfahrung von fremden Subjekten Vo-
raussetzung. Die Individualitdt, die in einer leib-seelischen Einheit
begriffen werden kann, wird sich selbst nur in Wechselwirkung mit
anderen Subjekten als eine Individualitat erkennen lassen. »Bei der
Betrachtung des Leibes als Orientierungszentrum ... war die Konsti-
tution des fremden Individuums Bedingung fiir die volle Konstitution
des eigenen; etwas Ahnliches findet sich auch in den héheren Schich-
ten.«? Die Naturwelt als Voraussetzung fiir den geistigen Akt der
»Einfiihlung« zeigt die kausale Einheit der Welterfahrung, in die auch
die Kausalitit des anderen Subjekts einbezogen ist. »Der Korper des
fremden Individuums als solcher ist als ein Glied der physischen Natur
in kausalen Beziehungen zu anderen physischen Objekten gegeben.«?
Von dieser kausalen Einheit ausgehend, die mir und dem anderen ein
gemeinsames Umfeld, einen gemeinsamen Orientierungspunkt und
eine gemeinsame Raumkonstitution schafft, entsteht in der leiblich-
korperlichen Einheit eine gemeinsame geistige Welt. »Von dem in Ein-
fihlung gewonnenen Nullpunkt der Orientierung aus muf} ich meinen
eigenen Nullpunkt als einen Raumpunkt unter vielen, nicht mehr als
Nullpunkt betrachten. Und damit zugleich — und nur dadurch - lerne
ich meinen Leib als einen Korper wie andre sehen, wihrend er mir in
originirer Erfahrung nur als Leib und auflerdem (in duflerer Wahr-
nehmung) als ein unvollkommener und von allen andern verschiedener
Kérper gegeben ist.«?® Die Individualitat des Eigenen wird mir durch
die Begegnung mit dem anderen, in Erfahrung des anderen, dessen
Korperlichkeit analog zu meiner ist, bewusst. Diese Erfahrung der ei-
genen Individualitit ist mir durch die Erfahrung des anderen und von
dessen Erlebnissen gegeben, die sich von meinen Erlebnissen unter-

scheiden. Die wechselseitige Erfahrung der Individualitét fithet uns =
zuriick zur intersubjektiven Welterfahrung. Paradoxerweise ist aber

% ESGA 5, S. 109.
% ESGA 5, S. 106.
7 ESGA 5, S. 88.
2 ESGA 5, S. 80.
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diese durch die Intersubjektivitit konstituierte geistige Welt durch un-
terschiedliche Erlebnisse konstituiert, welche zwar dem Objekt nach
auf derselben Welterfahrung basieren, ihrem Gehalt nach aber mit in-
dividuellen Eigenschaften versehen sind. Gerade in dieser Hinsicht er-
wirbt die »Einfiihlung« ihre groffe Bedeutung, die durch die Erfahrung
von fremden Subjekterlebnissen eine gemeinsame Welterfahrung er-
moglicht. »Zundchst wollen wir feststellen, wie weit sich der Geist
schon in unsere Konstitution des psychophysischen Individuums ein-
geschlichen hat. Schon indem wir den fremden Leib als Orientierungs-
zentrum der riumlichen Welt auffassten, haben wir das zugehorige Ich
als ein geistiges Subjekt hingenommen, denn wir haben ihm damit ein
objektkonstituierendes Bewufltsein zugeschrieben, die Auflenwelt als
sein Korrelat betrachtet; alle dulere Wahrnehmung vollzieht sich in
geistigen Akten. Desgleichen sind wir mit jedem Einfihlungsakte im
wortlichen Sinne, d. h. mit jedem Erfassen eines fithlenden Aktes, be-
reits in das Reich des Geistes eingedrungen. Denn wie in Wahrneh-
mungsakten physische Natur, so konstituiert sich im Fiihlen ein neues
Objektreich: die Welt der Werte; in der Freude hat das Subjekt ein Er-

freuliches, in der Furcht ein Furchtbares, in der Angst ein Bedrohliches

sich gegeniiber.«* Durch die parallelen Einfiihlungsakte des Ichs und
des anderen formulieren sich auch geistige Erlebnisse. Diese Erlebnisse
kénnen in der Reflexion widerrufen oder erneut konstituiert werden,

wodurch sie ihren individuellen Charakter nicht verlieren. Betrachtet

man die Gefiihlsakte, sind sie von dem individuellen Charakter ent-

wertet. Diese aus der Wahrnehmung konstituierten geistigen Werte

bilden unsere ganze Kulturwelt, »alles, was >Menschenhand« gebildet

hat, alle Gebrauchsobjekte, alle Werke des Handwerks, der Technik,

der Kunst sind Realitit gewordenes Korrelat des Geistes«*. Welche

Beziehung aber zwischen den Werte bildenden und Kultur bildenden

Akten besteht, wenn beide von der Individualitit abhingen, ist die

Hauptfrage des letzten Kapitels der Dissertation Edith Steins.

Es ist bereits deutlich geworden, wie die »Einfiihlung« als ein das In-

dividuum bildender Akt an der gemeinsamen Weltkonstitution teil-

nimmt. Eine individuelle Verbindung von fremden Subjekten vollzieht

sich demnach im aktuellen geistigen Austausch, im geistigen Kontakt

mit dem anderen. Die gemeinsame Welterfahrung basiert aber auf iiber

“ESGA 5, S. 108.
YESGA 5,. 109.
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aktuelle individuelle Erfahrung hinausgehenden Erinnerungen und
Erwartungen, die in den Reflexionsakten als Werte der Welt bewahrt
bleiben. Diese von Einzelpersonen abgeleitete Welterfahrung, die sich
auf den leiblich-kérperlichen Kontakt griindet und in eine gemeinsame
Wertethik einmiindet, besteht einerseits unabhingig von der Existenz
der Kulturwelt und ist andererseits in bestimmten Sitten, Gewohn-
heiten und Signalen eine Konstante dieser Welt. »In der Verfolgung
des Entstehungsprozesses geistiger Werke findet sich der Geist selbst
an der Arbeit; genauer gesprochen: ein geistiges Subjekt ergreift ein-
fiihlend ein anderes und bringt sich sein Wirken zur Gegebenheit.«’!
Hiermit erhebt sich die Frage, in welchem Akt die zwei — die Kultur-
welt mit ithrem geschichtlichen Hintergrund und die Wertbildung der
Welt in ihrer gegenwirtigen Werterfahrung — miteinander verbunden
sind und wie der Ubergang von der einen zur anderen erfolgen kann.
Edith Stein stellt fest, dass die derzeitige Erforschung der geisteswis-
senschaftlichen Methode mit Diltheys Ideen iiber eine beschreibende
und zergliedernde Psychologie an der Spitze einen groflen Fortschritt
in die Richtung der Festsetzung einer von den Naturwissenschaften
unabhingigen geisteswissenschaftlichen Methode gemacht hat. Dil-
theys Lebensziel sei —so Stein —, den Geisteswissenschaften ihr wahres
Fundament zu geben, das mit der Zielsetzung der Phinomenologie
der reflektierenden Erforschung des betreffenden wissenschaftlichen
Bewusstseins — Gemeinsamkeiten hat. Doch findet Stein mit Blick auf
das geisteswissenschaftliche Verfahren bei Dilthey eine von der de-
skriptiven Psychologie herstammende naturalistische Einstellung.
Den Begriff der »Selbstbesinnung« aus Diltheys Einleitung in die
Geisteswissenschaften interpretiert Stein als ein Verstehen »des geis-
tigen Lebens der Vergangenheit«*?, deren Subjekt, der Mensch, die
Natur des Verstehens bestimmt. Demnach versteht Stein die deskrip-
tive Psychologie und deren Objekte in Kunst, Sitte und Recht als Vo-
raussetzung der Geisteswissenschaften. Diese deskriptive Analyse der
Gegenstinde der Geisteswissenschaften, die in Steins Verstindnis nach
Dilthey die Methode der Geisteswissenschaften erklirt, enthilt nach
ihr selbst im Sinne einer Ontologie der Geisteswissenschaften keine
ausreichende Methode. Selbstverstindlich spielt in der Konstitution

der einzelnen Objekte deren individueller Charakter eine Rolle, die

4

% ESGA 5, S. 110.
2 Vgl. ESGA 5, S. 113.
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durch den Akt der »Einfiihlung« identifiziert werden kann, doch diirfe
man nicht behaupten, dass die »Einfiihlung« der einzige Akt sei, der
in der Ontologie des Geistes bestimmend wire. »Zur Konstitution
dieses Objekts war Einfiihlung erforderlich und damit bis zu einem
gewissen Grade das eigene Individuum vorausgesetzt. Aber von dieser
Eintithlung ist das geistige Verstehen, das wir noch niher charakteri-
sieren werden, zu scheiden.«* Die geistige Welt zeigt sich nicht nur
in threm kausalen Geschehen, sondern nimmt in ihrer Kausalitit das
erfahrende und reflektierende Subjekt in sich auf, von dessen indivi-
duellen Akten nimlich die Objektivitit der geistigen Welt mitbestimmt
wird. »Dieser >Sinnzusammenhang« der Erlebnisse, der sich inmitten
der psychischen und psychophysischen Kausalbeziehungen so fremd-
artig ausnahm und keine Parallele in der physischen Natur hatte, ist
durchaus auf Rechnung des Geistes zu setzen. Motivation ist die Ge-
setzlichkeit des geistigen Lebens, der Erlebniszusammenhang, geistiger
Subjekte ist ein erlebtes (originar oder einfihlungsmaflig) Sinnganzes
und als solches verstandlich.«**

Nach Dilthey entsteht die » Vernunftgesetzlichkeit« des geistigen Le-
bens durch solche typischen Beschaffenheiten, die eine universelle
Werterkenntnis von allen moglichen personalen Typen konstituieren
lassen und deren Realisationen in den empirischen Personen erschei-
nen. Mit diesem Anliegen Diltheys stimmt Stein vollig tiberein und
fiihrt den Konstitutionsablauf auf den Einfihlungsakt zurtick. Sie fin-
det aber immer noch problematisch, dass die geistige Welt bei Dilthey
phanomenologisch nicht interpretiert werden kann. Wenn auch in
beiden Fillen die »Einfiihlung« der die Individualitit abbildende geis-
tige Akt sei, besteht in der Einleitung Diltheys kein Ubergang von
der »Zirkelhaftigkeit« der individuellen Erkenntnis zur »Zirkelhaf-
tigkeit« der Entfaltung der geistigen Welt. Damit erhebt sich Steins
Frage, welcher Akt von der geistigen Welterfahrung zur Erfahrung
der Geisteswissenschaften fiihrt. »Wir kamen zur geistigen Person
durch das psychophysische Individuum, bei seiner Konstitution stie-
fien wir auf den Geist. Im Zusammenhang des geistigen Lebens be-
wegten wir uns frei, ohne Rekurs auf die Leiblichkeit; einmal einge-
drungen in dies Labyrinth, fanden wir uns durch den Leitfaden des
»Sinnes< zurecht, aber wir haben bisher keinen andern Zugang kennen

P ESGA 5, S. 113,
*ESGA 5, 8. 114,
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gelernt als den von uns beniitzten, den sinnlich wahrnehmbaren Aus-
druck in Mienen u. dgl. oder Handlungen. Sollte es eine Wesensnot-
wendigkeit sein, daf Geist mit Geist nur in Wechselverkehr treten
kann durch das Medium der Leiblichkeit? Ich als psychophysisches
Individuum erlange vom geistigen Leben anderer Individuen tatsich-
lich auf keinem andern Wege Kunde.«** Wie steht es nun aber mit dem
geistigen Leben von Individuen, die ich nie gesehen habe, also mit
dem Geist der Vergangenheit, der mich ohne leiblichen Einfluss be-
stimmt? Mit welchem Akt eigne ich mir die Tradition an und fiihle
darin einen Wert fiir mich? — Das sind die Fragen, die Stein in ihrer
Dissertation stellt, jedoch nicht im Detail beantwortet hat.

PrANOMENALE KAUSALITAT. DiE KONSTITUTION DER PSYCHISCHEN
ELEMENTE IN DER WAHRNEHMUNG

Aus den bisherigen Uberlegungen ist deutlich geworden, dass in der
Dissertation Edith Steins die kausale Bestimmtheit der Natur als eine
Voraussetzung der Erlebniskonstitution betrachtet wird, die sich als
leibliche Erfahrung bekundet. Die kausale Ausgesetztheit des Leibes
verstanden als Situation des »es ist mit mir geschehen«, »es ist mit
meinem Leib passiert« ist eine innere Erfahrung, die eng mit der du-
Reren verbunden ist. Als Schlussfolgerung weist Stein auf den leib-
seelischen Zusammenhang der Welterfahrung hin, wonach jede Er-
fahrung eine duflerliche, korperliche Erfahrung voraussetzt. Mit diesen
Feststellungen unterstreichen wir auch, dass sich die frithe Phinome-
nologie Edith Steins auf der Spur der Husserl’schen Problemkreise
mit der statischen Beschreibung von Phinomenen beschiaftigt, deren
Zentrum in der Erfahrung der menschlichen Person bestimmt ist.
Diese Abweichung von der Husserl’schen Phinomenologie zur Pha-

nomenologie der Person zeigt sich in mehreren frithen Bemerkungen

Steins. Der letzte Teil der Dissertation, der sich analog zu Husserls

Ideen 11, Abschnitt 111, mit der geistigen Welt beschiftigt, bestimmt f
die Erfahrung der geistigen Welt durch die »Einfiihlung« in frem’dﬁ

Personen. Dass aber Edith Stein nicht in erster Linie auf die Weltkon:
stitution, sondern vielmehr auf die Selbsterfahrung durch eine ande
Person konzentriert war, zeigt ihre Dissertation. Der vorletzte Para:

» ESGA 5,S. 135.
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graf, die »Bedeutung der Einfithlung fiir die Konstitution der eigenen
Person«, bestimmt die »Einfiihlung« als einen Akt der Erfahrung der
eigenen Subjektivitit durch die Personalstrukturen des anderen.? Da-
mit fokussiert sich Stein nicht mehr auf die Beschreibung des Einfiih-
lungsaktes, sondern auf die Voraussetzungen, die einen solchen Akt
ermoglichen. Welche Voraussetzungen mit diesem Aktverlauf ver-
bunden sind, beschiftigt Stein in ihrem Jahrbuchbeitrag, der mit der
Dissertation in mehreren Hinsichten eine Einheit bildet. Sie leitet ihre
Arbeit mit der Darstellung des Zusammenhangs des Einfiihlungspro-
blems mit der Kausalitit in Beschreibung der Struktur der menschli-
chen Personlichkeit ein, welcher in seinen Grundziigen untersucht
werden muss. Die Auswahl der zwei Grundziige der menschlichen
Erfahrung bestimmt die doppelte Grundgesetzlichkeit der psycho-
physischen Einheit der Person, die als leibk6rperliche Bestimmtheit
einerseits der Kausalitit und andererseits als eine geistige Einheit der
Motivation ausgesetzt ist. Offensichtlich war Stein in der Kausalitits-
frage durch die zweite Halfte der /deen 11 und durch den sogenannten
»Psychologismusstreit« beeinflusst, dem der Briefwechsel Diltheys
und Husserls zu methodischen Erwigungen bezogen auf die Geistes-
wissenschaften einen weiteren Anstof gegeben hat. Der Logos-Artikel,
der Husserls damalige Kritik an den zeitgendssischen Stromungen
des Naturalismus, Psychologismus und Historismus widerspiegelte,
hat einen richtungweisenden, methodischen Hinweis zur Phinome-
nologie gegeben und entfesselte die Meinungsverschiedenheit zwischen
Husserl und Dilthey, die beide in Briefen ausgetragen haben. Wie sich
aus diesen erkennen lasst,”” lag der Brennpunkt der Debatte am Ver-
standnis der Weltanschauung als einer Erkenntnismethode der Phi-
losophie. Dilthey rechnet mit der historischen Weltanschauung, die
in Erkenntnisformen der Kultur, der Religion und in Entwicklung
des menschlichen Geistes die Grundwissenschaft der Philosophie,
namlich die Metaphysik, setzt. Nach dem Gegenargument Husserls
weist »alle objektive Giltigkeit, also auch die der Religion, Kunst,
usw. auf ideale und damit auf absolute (in einem gewissen Sinn abso-
lute) Prinzipien hin, auf ein Apriori, das als solches also in keiner
Weise durch anthropologisch historische Faktizititen beschrinkt ist.

*ESGA 5, 8. 134,

" Vgl. Husserl 1994, Briefwechsel, Hua Dok. 3. VI. Philosophenbriefe, Briefe an Wilhelm
Dilthey, S. 43-52.
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Genauso weit, als dieses Apriori reicht, dessen allseitige Herausstellung
in ontologischer und spezifisch phinomenologischer Hinsicht die
grofle Aufgabe ist, genauso weit reicht der Sinn der betreffenden Art
objektiver Giltigkeit.«*® Die Debatte kreist um die Frage, ob die on-
tologischen Voraussetzungen der Geisteswissenschaften aus deren on-
tischen Struktur erworben werden konnen oder ob die a priori gege-
bene Struktur der Geisteswissenschaften ihre Identifikation in jeder
Verwirklichung einer Kulturform erhilt. Husserl und Dilthey sind
darin einig, dass die Metaphysik keine empirische Grundwissenschaft,
sondern die Vor-Wissenschaft von allen Wissenschaften und dadurch
die Wissenschaft des Geistes sei; fragwiirdig ist allerdings, woher diese
Wissenschaft ihre Methode gewinnt. Die Philosophie als strenge Wis-
senschaft charakterisiert Husserl als eine Vor-Wissenschaft zwischen
den Natur- und Geisteswissenschaften, deren Methode sie vorschreibt
und deren Gesetzlichkeit phanomenologisch erkennbar ist.*” Die Pha-
nomenologie als Wesenswissenschaft des Bewusstseins unterscheidet
sich von den Naturwissenschaften und von der zu den Naturwissen-
schaften zugehérigen Psychologie dadurch, dass Letztere das Be-
wusstsein in seiner Natur, in der empirischen Gegebenheit der Natur
untersucht, wihrend fiir die Phinomenologie das Bewusstsein in sei-
nem Korrelat zur Auflenwelt wichtig ist. In diesem Sinn erhebt sich
die Frage, ob die Methode der Geisteswissenschaften naturalistisch
als ein psychisches Symptom des Bewusstseins bestimmt werden kann
oder ob die Phinomenologie zur wesentlichen Methode der Geistes-
wissenschaften wird. Wenn man einen kurzen Blick auf den diesbe-
ziiglichen Teil der Ideen 11 wirft, fillt ab dem dritten Abschnitt des
Werkes eine Parallelitit mit Diltheys Problembeschreibung der Geis-
teswissenschaften auf. Zwei Einstellungen, die naturwissenschaftliche
und die geisteswissenschaftliche Einstellung, werden einander gegen-
ibergestellt und es wird untersucht, ob die kausale Bestimmtheit der
Natur auch im Geistesleben erkennbar ist. Offensichtlich hat der
letzte Teil der Dissertation Edith Steins durch Husserls Erwagungen
seine Motivation erhalten, die Analyse der Geisteswissenschaften in
Auseinandersetzung mit Dilthey durchzufithren. Die methodische

Unterscheidung zwischen den Naturwissenschaften und den Gei's‘;n.

- Sl
% Husserl 1994, Briefwechsel, Hua Dok. 3. VI. Philosophenbriefe, Brief an Wilh‘a"@!

Dilthey vom 5./6.VIL.1911, S. 48. s
¥ Vgl. Hua 1V, Beilage XII, II. Subjektivitit als Seele und als Geist in naturwisser
schaftlicher und in geisteswissenschaftlicher Einstellung. S. 340-367. A
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teswissenschaften fiihrt fiir Stein zur phinomenologischen Analyse
der Person. In ihrer Dissertation schligt sie den Einfiihlungsakt als
eine Methode fiir die Geisteswissenschaften vor, was auch in ihren
nachfolgenden Werken zur Grundstruktur der Person weiterhin un-
tersucht und diskursiv bewiesen wird.*

Wir diirfen einen weiteren Beitrag von Husserl, die »Phinomenologie
und Psychologie«, auch nicht aus den Augen verlieren, den Edith Stein
1917 wihrend ihrer Assistentenzeit betrachtet hat. Schon der Titel
der Arbeit, »Phinomenologie und Psychologie«, verrit viel iiber die
Problemstellung, die zwischen den zwei Wissenschaften eine jahrelang
andauernde methodische Debatte erweckte. Der vorherige Logos-Ar-
tikel von Husserl, der beweisen will, dass die Psychologie entweder
eine naturwissenschaftliche Einstellung hat und dadurch nur mit der
Natur des Bewusstseins zu tun hat oder in die Geisteswissenschaften
eingeordnet wird und dann von der phinomenologischen Methode
bestimmt ist, ist durch die »Phinomenologie und Psychologie« als ei-
ner methodischen Korrektur erganzt.* In diesem neuen Artikel be-
stimmt Husserl viel radikaler die Bezichung von Phinomenologie und
Psychologie, und die Psychologie bekommt eine eindeutige natur-
wissenschaftliche Einstellung. Nach Husserl untersucht die Psycho-
logie das Bewusstsein in seiner raum-zeitlichen kausalen Gegebenheit,
das heiflt, das Bewusstsein wird in der natiirlichen Apperzeption als
»animalisches, leiblich bezogenes Seelenleben« aufgefasst.* In der
»Psychischen Kausalitit« schlief8t sich Stein eindeutig der Problem-
stellung an, ob die psychischen Elemente, die in der Erlebniskonsti-
tution eine bedeutende Rolle spielen, der phinomenologischen Un-
tersuchung unterzogen werden konnen. Auf die Phinomenologie, die
fiir alle anderen Wissenschaften mafigebende Methoden vorgibt,

#©Zum Thema Naturkausalitit und psychische Kausalitit siche auch Beate Beckmann-
Zoller, 2010, Einfiihrung zu ESGA 6, S. IX-LXIX.

S0 Husserls strenge Abgrenzung der Wissenschaften in »Philosophic als strenge Wis-
senschafte, Hua XXV, S. 39: »Es ist nach all dem Ausgefiihrten klar und wird, wie ich
Grund genug habe zu hoffen, bald allgemeiner anerkannt sein, daf eine wirklich zu-
reichende empirische Wissenschaft vom Psychischen in seinen Naturbeziigen erst dann
im Werke sein kann, wenn die Psychologie sich auf cine systematische Phinomenologie
baut.« Vgl. ebd., S. 52: »Die >Idee« der Weltanschauung ist dabei fiir jede Zeit eine
andere, wie aus der obigen Analyse ihres Begriffes ohne weiteres ersichtlich ist. Die
»ldeec der Wissenschaft hingegen ist eine iiberzeitliche, und das sagt hier, durch keine
Relation auf den Geist einer Zeit begrenzt. Mit dicsen Unterschieden hingen nun we-
sentliche Unterschiede praktischer Zielrichtungen zusammen.«

Vel Hua XXV, »Phinomenologie und Psychologie«, S. 110.
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deutete Edith Stein auch als eine Grundwissenschaft hin, deren Er-
kenntnismethode alle wissenschaftlichen Kenntnisse voraussetzt. Die
methodische Erklirung der Einfithlungsarbeit setzt die Methode der
Phinomenologie als letzte Begriindung aller Erkenntnis in den Vor-
dergrund, die »keinen Gebrauch von irgendwelchen Resultaten ir-
gendeiner Wissenschaft« macht, die sich »nicht wiederum auf eine
schon bestehende Wissenschaft stiitzen darf, sondern sich in sich selbst
begriinden mufl«*. In dieser Hinsicht erhebt sich die Frage nach der
Kausalitit als Phinomen der Naturphilosophie, Phinomen von solchen
physischen Vorgingen, die zueinander in Abhingigkeit stehen. Edith
Steins Ausgangspunkt ist in Beitrdge und in der Einfiibrung in die
Philosophie auch eine naturphilosophische Einstellung, die allen phy-
sischen Phinomenen eine kausale Zustindlichkeit zuschreibt, eine
Bewegung und Verianderung, welche in den jeweiligen kausalen Um-
standen zur Existenz des Dinges gehort und im anderen hervorgerufen
werden kann. Neben der Kausalitit der Natur, an der das Ding als
Teil der Natur teilnimmt, spricht Stein tiber die kausale Beschaffenheit
des menschlichen Korpers, der wihrend der Bertihrung der Auflenwelt
deren kausale Zusammenhiange erleidet. »Die Zustindlichkeiten des
Lebewesens sind bedingt durch die jeweilige Beschaffenheit seines
materiellen Korpers und wechseln mit den Veranderungen, die er im
Zusammenhang des dufleren Kausalgeschehens erleidet.«* Weil die
Gegenstinde in der Auflenwelt nicht starr und unveranderlich sind,
sondern iiber unterschiedliche Zustindlichkeiten verfiigen, sind sie
Verinderung und Bewegung ausgesetzt, und wihrend dieser Bewegung
verursachen sie in der raumzeitlichen Umwelt das Kausalgeschehen.
Auf Grund der Naturkausalitit vermutet Stein in der psychischen
Kausalitit die innere Kausalitit der Seele, fiir deren Basis die aktuelle
Lebenskraft vorausgesetzt ist wie die Naturwelt fiir die Naturkausa-
litit. Z. B. ist ein Anstof} zu einem anderen Korper in der Straflenbahn
von dem unerwarteten Bremsen des Fahrers verursacht, und in diesem
Sinn besteht eine kausale Kette zwischen der Auflenwelt und der psy-
chischen Erfahrung. Ein Fuganger tritt plotzlich vor die Bahn,
Fahrer zieht die Bremse, man selbst stofit gegen einen anderen
jemand tritt einem auf den Fuff. Dieser physikalische Anstof}, der
einer dufleren Kausalkette vorliegt, verursacht in der Psyche ebens

PESGL5,8.11.
“ESGA 8, S. 119.
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eine kausale Einheit der Erlebnisse, und die zusammenhingenden
Vorginge zwischen innerer und auflerer Wahrnehmung machen den
beseelten Leib zum Vermittlungsglied zwischen der physischen und
der psychischen Ebene. »Da die Zustindlichkeiten des Leibes von sei-
ner materiellen Beschaffenheit abhingen, zugleich aber als psychische
Zustandlichkeiten den Anstof} zu einem inneren Kausalgeschehen
(dieses Kausalgeschehen besteht eben in der Beeinflussung des gesam-
ten Erlebnisverlaufs durch die Sphare der Lebensgefiihle) geben, bilden
sie die Briicke zwischen Auflen- und Innenwelt, erméglichen eine
reale Einwirkung von auflen nach innen.«*

Schon in der Dissertation deutete Stein auf den unabhingigen Bestand
der seelischen Kausalitit hin, die sich in dem Erlebnisstrom begriindet.
Doch bleibt noch etwas unklar, welcher Zusammenhang zwischen der
Naturkausalitit des Kérpers und der psychischen Kausalitit des In-
nenlebens besteht, welche grundsitzliche Funktion die psychische
Kausalitit in der Erlebniskonstitution hat, wenn sie in dieser Be-
stimmtheit den individuellen Charakter der erfahrenden Person vor-
schreibt. Nach dem Vorwort des Textes Beutrige zur philosophischen
Begriindung der Psychologie und der Geisteswissenschaften fiihrte die
Untersuchung durch die Einfithlung von der Erfahrung fremder Sub-
jektivitit zu den Grundziigen der Personlichkeit. Mit der Frage nach
der elementaren Beschreibung der menschlichen Welterfahrung wendet
sich Stein in einer bestimmten Weise dem Psychologismusstreit zu,
weil sie die Wichtigkeit der psychischen Komponente in der Welter-
fahrung betrachtet. Stein folgt der Husserl’schen These im Psycholo-
gismusstreit, wonach die psychischen Elemente zwar mafigebende
Komponenten der Wahrnehmung sind, sich in der Erlebniskonstitu-
tion jedoch ein geistiger und nicht ein psychischer Akt abspielt. Wenn
die Psychologie nach der naturwissenschaftlichen Methode angestellt
ist und ihre Kausalgesetzlichkeit in der Naturkausalitit eingeordnet
1st, dann erhebt sich das Problem, »ob vielleicht das Psychische seinen
eigenen, der Gesetzlichkeit der physischen Natur analogen Notwen-
digkeitszusammenhang hat«*. In dieser vor-phinomenologischen
Auffassung — Stein bezieht sich auf Hume, Kant und auf die Brenta-
no-Schule -, welche alle Erkenntnisprobleme mit der Naturkausalitit
beschreiben will, entfaltet sich nach Stein der Psychologismusstreit,

#ESGA 8, S. 120.
Y ESGA 6,S. 5.
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dessen Basis in der Verwechslung von Bewusstsein und Psychischem
liegt. Auf dieser Scheidung zwischen Bewusstsein und Psychischem
beruht die Abgrenzung von Phinomenologie und Psychologie, die
Husserl, nach Stein, in »den Ideen und schon vorher in seinem Lo-
gos-Artikel iiber >Philosophie als strenge Wissenschaft« durchfithrte«".
Die psychischen Korrelate der Welterfahrung, die in einem die Ge-
genstinde der Psychologie ausmachen, sind Konstitutionselemente
der Gesetzlichkeit des Bewusstseins, deren Klarheit nur durch die
Erorterung der psychischen Kausalitit gewonnen werden kann. Im
Psychologismusstreit ist es von phinomenologischer Seite her frag-
wiirdig, welche Rolle die psychischen Elemente in der Wahrnehmung
spielen, ob die psychischen Bestimmtheiten phinomenologisch be-
greifbar sind. Stein schreibt dazu: »Unter dem Mangel an Klarheit
tiber den Begriff des Psychischen miissen natiirlich auch die Erorte-
rungen iiber die psychische Kausalitit leiden, und wir kénnten nichts
daraus verwenden, ohne es vorher einer kritischen Priifung zu unter-
ziehen, um festzustellen, in welche Sphare es gehort. Stattdessen ziehen
wir es vor, unmittelbar an die Sachen selbst heranzugehen, und zwar
wollen wir mit einer Betrachtung des Bewufitseins beginnen und zu-
nichst sehen, ob wir hier so etwas wie Kausalitit aufweisen konnen.«*
Ausgehend von der Naturkausalitat, die in den Naturwissenschaften
die letzte Ursache des natiirlichen Geschehens bedeutet, versteht Stein
unter psychischer Kausalitit den psychischen Grundmechanismus
der Erlebniskonstitution. Die Einzigartigkeit und Unabhangigkeit
der psychischen Kausalitit von der Naturkausalitit begriindet Stein
nicht nur mit den von den korperlichen unabhingigen seelischen Pro-
zessen, sondern beweist, dass der physische Zustand des Individuums
fiir die psychische Kausalitit eine materielle Natur bildet, wihrend
in der Naturkausalitiat der Gesamtzusammenhang der materiellen Na-
tur mitspielt. So schreibt Stein weiterhin: » Anscheinend unterscheidet
sich die psychische Kausalitat von der physischen, insofern dort die
Einheit des kausalen Geschehens den Gesamtzusammenhang der ma-
teriellen Natur durchwaltet, aus dem sich einzelne Dinge als Zentren
des Geschehens herausheben, wihrend wir hier auf die physischen

Zustinde eines Individuums beschrinkt sind, das als Substrat des kau-
salen Geschehens der Gesamtheit der Materie entspricht, wihrend

7 ESGA6,S.9.
#ESGA 6, S. 10.
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seine Eigenschaften sich als einzelne dinganaloge Zentren heraushe-
ben.«*” Damit leidet die Erlebniskonstitution unter der zweifachen
Kausalgesetzlichkeit der Natur einerseits und der Psyche andererseits,
und es stellt sich die Frage, mit welcher Kausalitit, die beide Aspekte
des Erlebnisses, sowohl den psychischen als auch den kérperlichen,
in sich einschlief}t, der Erlebnisstrom versorgt ist. »Wir wollen un-
tersuchen, ob es in der Erlebnissphire ein allgemeines Kausalgesetz
gibt, etwa des Inhalts: Alles, was im Erlebnisstrom auftritt, steht unter
kausalen Bedingungen (natiirlich ist hier nur die Erlebniskausalitit
gemeint und nicht die Naturkausalitit, da wir ja von einer Einbezie-
hung des Bewufitseins in den Naturzusammenhang noch gar nichts
wissen). Darauf ist zu antworten: Es ist ein Bewuf3tsein denkbar, in
dem keine Lebensgefiihle auftreten, das in standig gleichem Flufl und
Rhythmus dahinfliefit; in diesem gibe es ... einen Abflufl von Daten
verschiedener Gattung, Qualitit, Intensitiat und Dauer, aber nicht jene
Anderungen der >Firbung< und der Spannung des Erlebens, die wir
als das spezifisch kausal Bedingte erkannten. Gibt es aber in einem
Strom ein >Feld< der Lebensgefiihle, so ist es — wie wir aus friitheren
Betrachtungen wissen — kontinuierlich erfiillt und damit auch konti-
nuierlich wirksam.«>°

Die Psyche des Individuums betrachtet Stein als eine Welt fiir sich,
eine materielle Natur des Innenlebens, die von den anderen Psychen
vollig isoliert und mit eigener Gesetzlichkeit versorgt ist. Wie die Na-
turkausalitit in den zusammenhingenden Geschehen, so begriindet
sich die psychische Kausalitit in den Eigenschaften des Individuums
als »Substrate des psychischen Kausalgeschehens, das in einem gere-
gelten Wechsel der Modi dieser Eigenschaften besteht, und zwar so,
dafl eine bestimmte Eigenschaft — die Lebenskraft — ausgezeichnet ist
als den Modus der anderen durch ihre jeweiligen Modi bedingend und
wiederum in ihren Zustinden von ihnen her bedingt.«*! Diese einzelne
Eigenschaft — die Lebenskraft — besteht als allgemeine Lebenssphire
der Kausalitit des Psychischen, die sich in dem Wandel des gesamten
Ablaufs des gleichzeitigen Erlebens begriindet. Nach der Eigenschaft
der Lebenskraft halt das Individuum durch sie einen psychischen Kon-
takt mit der Aulenwelt, die psychischen Eigenschaften bauen sich

“ESGA 6, S. 24.
**ESGA 6, S. 26.
*'ESGA 6, S. 24.
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durch die Einwurzelung in die Natur aus, der sie ihre Krifte entneh-
men. Dadurch wird die kausale Bestimmtheit der Psyche der natur-
kausalen Gesetzlichkeit untergeordnet, deren Verwirklichung aber
nicht duflerlich in der Natur, sondern innerlich im einzelnen Innen-
leben geschieht. »Mit der sinnlichen Lebenskraft wurzelt die Psyche
in der Natur, der sie ihre Krifte entnimmt. Wie das geschieht, das ist
ein neues Problem. Unsere Untersuchung der psychischen Kausalitit
fordert also als Erginzung eine Untersuchung der psychophysischen
Zusammenhinge, d. h. der Zusammenhinge von Psyche, Leib und
materieller Natur. Durch die geistige Lebenskraft wird der Psyche die
Objektwelt zuginglich und wird sie zugleich fahig, von daher neue
Triebkrifte aufzunehmen. «*2

Dieser Beriihrungspunkt der Psyche mit der Natur durch die Lebens-
kraft lasst die Frage aufkommen, ob die Psyche selbst nicht dieselbe
Kausalitat hat wie die Natur. Vor der Beantwortung dieser Frage miis-
sen wir auf unsere Auslegung, was wir unter Kausalitit verstehen, zu-
riickkommen. Sowohl in der Einfiihrung in die Philosophie als auch
in den Beitrigen sucht Stein zu der Naturkausalitit einen analogen
Vorgang im psychischen Leben. Sofort wurde aber festgestellt, dass
das kausale Geschehen im psychischen Leben auf die einzelne Natur
des Individuums konzentriert ist, wihrend die Naturkausalitit die
ganze materielle Natur durchwaltet. Auf diese Feststellung folgt eine
weitere Feststellung, die uns zur phinomenalen Kausalitit der Erleb-
nissphire fihrt. Indem das kausale Geschehen in der Naturkausalitit
die einzelnen Dinge unterschiedlich betrifft, sind die psychischen Zu-
stande in ithrer Gesamtheit von der Kausalitat bertihrt. Das heifit, die
psychische Kausalitat besteht in der Unwandelbarkeit der personlichen
Eigenschaften, in der stindigen und unverinderlichen Lebenskraft,
deren phanomenale Erscheinung, die phanomenale Kausalitit die Ab-
wechslung des Lebensgefiihls bedeutet. »Bei der Erlebniskausalitit
haben wir die >Ursache« darin zu schen, daff in der Lebenssphire ein
Wandel eintritt. Dem verursachenden und verursachten Geschehen:
entsprechen das jeweilige Lebensgefiithl und der Ablauf des sonstigen
Erlebens. Aber wihrend in der physischen Natur das verursache
Geschehen unabhingig von dem Ereignis auftritt, das zur Auslosur
des verursachten Geschehens fiihrt und ohne den Eintritt eines solch
Ereignisses wirkungslos verlaufen wiirde, ist in der Erlebnissph

2ESGA 6, S. 99.
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das Ereignis, das wir speziell als Ursache bezeichnen, nicht zwischen-
geschaltet zwischen verursachendes und verursachtes Geschehen, und
es ist unmoglich, dafl dieses >wirkungslos«< verliuft. Hier haben wir
also einen ersten Unterschied zwischen mechanistischer und Erleb-
niskausalitit.«*> Dic phinomenale Kausalitit erscheint uns in solchen
Phinomenen wie Nervositit, Frische, Mattigkeit, die unser derzeitiges
Erlebnis in seinem Ganzen beeinflussen. Ob es immer noch die psy-
chische Kausalitit ist, die uns in dem Erlebnisstrom beeinflusst, oder
die phinomenale Kausalitit von der psychischen vollig unabhingig
ist, beantwortet uns der Unterschied zwischen physischer und psy-
chischer Kausalitit, wonach im ersten Fall der Kausalzusammenhang
mitberiicksichtigt werden muss, wenn man ergriinden will, was mit
einem dufleren Gegenstand passiert ist. Im anderen Fall kann die Per-
son jederzeit aus dem psychischen Kausalzusammenhang freilich aus-
treten und sich von diesem Zusammenhang unabhingig machen. Die
psychische Kausalitit ist demnach nur in jener nachtriglichen Refle-
xion der Erlebnissphire erfahrbar, die von der psychischen Kausalitit
bestimmt ist, diese Bestimmtheit ist aber nur phanomenologisch kon-
SILUEIYV.

Im zweiten Teil der Beitrige zur philosophischen Begriindung der Psy-
chologie und der Geisteswissenschaften betrachtet Stein die Beziehung
von Individuum und Gemeinschaft durch die Erlebniskonstitution
der beiden. Es stellt sich uns die Frage, ob die gemeinschaftlichen Er-
lebnisse auch auf einer gemeinsamen Erlebniskausalitit basieren und

daran die unterschiedlichen Individuen in gleicher Weise teilnchmen.

Wenn sich die individuelle Weltkonstitution durch den Einfiihlungsakt

in der intersubjektiven Welterfahrung verwirklicht, konstituiert sich

das Gemeinschaftserlebnis durch die Gemeinschaft, wo jedes Einzel-

individuum in unterschiedlichem Grad an der gemeinsamen Konsti-

tution teilnimmt. Stein versteht unter Gemeinschaft eine typische

Form des Zusammenlebens, innerhalb derer die Individuen eine ty-

pische Struktur annehmen und von dieser Struktur motiviert werden.

»Dieses Wesensmoment wird erst sichtbar, wenn wir nicht blof§ die

Einflisse der Individuen aufeinander beriicksichtigen, sondern der

'Richtungc des Gemeinschaftslebens nachgehen. Das Wesen des Ge-

meinschaftslebens sahen wir ja gerade darin, dafl die Subjekte nicht

aufeinander gerichtet, sondern gemeinsam einem Gegenstindlichen

Y ESGA 6, 8. 17.
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zugewendet sind.«>* Ob ein Unterschied in dem Aktablauf des Sub-
jekterlebnisses und des Gemeinschaftserlebnisses besteht, beantwortet
Stein mit den unterschiedlichen individuellen Eigenschaften der er-
fahrenden Subjekte, deren Wertkonstitution zwar auf einer gemein-
samen Welterfahrung basiert, sie jedoch trotzdem von den Werten,
gegebenenfalls vom Gemeinschaftsleben, unterschiedlich bestimmt
sind. Ein Ubergang von den Gemeinschaftserlebnissen zu den indi-
viduellen Erlebnissen und umgekehrt findet nach Stein durch die so-
zialen Alcte statt, die sich auf die Gemeinschaft als Objektivation der
gemeinsamen Wertkonstitution richten und diese individuell erneut
konstituieren. »Es ist ferner eine Eigentiimlichkeit der >sozialen< Akte
(im weitesten Sinne), dafl sie neue Gegenstandlichkeiten erwachsen
lassen: Beziehungen zwischen Personen wie Freundschaft, Feindschaft,
Kameradschaft, Herrschaft u. dgl.; und diese zeigen wie die Quelle,
der sie entspringen, eine individuelle und eine typische Seite.«** Die
Zusammengehorigkeit des individuellen und des Gemeinschaftslebens
beweist nach Stein, dass die typischen Verhaltensweisen keine Masken
sind, mit denen das Individuum sein »wahres Gesicht« verbirgt, son-
dern »das typische Verhalten und die Typen selbst erhalten in jedem
Einzelfalle ihr individuelles Geprige von den Personen, die in sie ein-
gehen.«® Der Typus als Erscheinungsweise der individuellen Eigen-
schaften ist in Diltheys Verstindnis auch das wesentliche Element des
Geisteslebens, das sich durch die geschichtlichen Erscheinungsformen
und lebendigen Personlichkeiten charakterisiert.’” Stein findet, wie
Dilthey, die Untersuchung der von der Individualitit abgetrennten
geistigen Welt unmoglich und bestimmt im Weiteren in den sozialen
Akten den Ubergang von der individuellen Welterfahrung zur Erfah-
rung der geistigen Welt. Die normative und Werterfahrung der geis-
tigen Welt fithrt uns wieder zur Grundkonstitution der menschlichen

Erfahrung, zur Erfahrung des psychophysischen Individuums zurtick; ‘
dessen Erlebniszusammenhinge in der geistigen Welt mitkonstituie=

rend sind.

Bleibt uns nur die Frage, welche Folgen Edith Steins Dilthey-Rezep- -

51 ESGA 6, S. 225.
* ESGA 6, S. 244.
% ESGA 6, S. 245.
7 Wilhelm Dilthey, 1933, GSch L., S. 32.
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und mit welchen Konklusionen sie diese Kenntnisse weiterentwickelte.
Wir haben fiir uns festgestellt, dass die Dilthey-Rezeption von Edith
Stein einen zweifachen Einfluss ausiibte. Das Einfithlungsproblem als
aktuelles phinomenologisches Problem der Zeit wurde durch Stein
um die Individualititsfrage erginzt und der Akt als geistiger Akt des
Individuums verstanden. Durch die intersubjektive Welterfahrung
der Individuen gilt die Husserl’sche Einsicht tiber die Welterfahrung
als geistige Erfahrung. Diese von den Individuen konstituierte geistige
Welt erweckt bei Stein die Frage, welche Bezichung zwischen den In-
dividuen und der unabhingigen, zeitlosen geistigen Welt besteht, wenn
auch die Individuen in der Weltentwicklung mitkonstituierend sind.
Es war also eine ganz verniinftige Entscheidung von Stein, sich in
dieser Frage an Dilthey zu wenden und zu untersuchen, ob Dilthey
selbst einen Ubergang von den lebendigen Individuen zur geistigen
Welt und zu deren Produkten in den Geisteswissenschaften findet.

Stein scheint grundsitzlich mit der Dilthey’schen Losung nicht zu-

frieden zu sein, die alle Verantwortung den derzeitigen Individuen

zuschreibt und gar nicht die Frage stellt, mit welchem Akt zwischen

den Einzelindividuen und der geistigen Welt vermittelt werden kénnte.

Ihren Weg findet Stein in der Wertbildung der intersubjektiven Welt-

erfahrung, die ein kommunales, gemeinsames Wertsystem vorbereitet

und sich mit dem sozialen Akt erreichen lasst. Die zweite Richtung,

die Stein mit Dilthey verband, begriindet sich in der Zielsetzung der

Beitrige, die fiir die psychischen Akte eine phinomenologische Er-

klirung geben mochte. Damit beweist Stein einerseits, dass nicht die

psychische Perzeption die Weltkonstitution bildet, sie dennoch eine

bestimmte Rolle in der Welterfahrung hat.
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5. Spiritualitit

HARALD MULLER-BAUSSMANN

Edith Stein und ihre Theaterstiicke

»Die Philosophie ist nicht die Hauptsache einer Karmelitin. Wenn ihr
Gliick darauf gebaut wire, stiinde es auf recht schwachen Fiiflen.«
Dies schreibt Edith Stein in einem Brief an Helene Hirschler' und gibt
damit ein Stiick von ihrem spirituellen Leben preis. Eine Aussage, die
man so vielleicht nicht unbedingt von ihr erwartet hitte.?

Doch »erste Spuren einer intensiven geistlichen Erfahrung Edith Steins
finden sich in ihrer 1918/19 entstandenen Schrift Psychische Kausali-
tdt«, worin sie unter anderem festhilt: »Es gibt einen Zustand des Ru-
hens in Gott der volligen Entspannung aller geistigen Tatigkeit, indem
man keinerlei Pline macht, keine Entschliisse fasst und erst recht nicht
handelt, sondern alles Kiinftige dem gottlichen Willen anheim stellt.«
Das ist ein Fallenlassen in Gott, das ist die Aufgabe eines unbedingten
Wollens jenseits ihrer philosophischen Schaffenskraft. Es ist zweifellos
die Vorwegnahme eines inneren Betens, das die unbeschuhten Kar-
meliten morgens und abends jeweils eine Stunde zu tun pflegen, ein-
gebettet in den tiglichen Rhythmus von Beten und Arbeiten. Diese
zweistlindigen Zwiegespriche mit Gott allein prigen die Karmeliten
und man kann davon ausgehen, dass Edith Stein schon friih sich dieses
spirituelle Gebetsleben aneignete.

»Was [...] iber Edith Steins reiches Schaffen als geistliche Schriftstel-
lerin sofort ins Auge springt, ist die grofle Bandbreite an Themen und
literarischen Gattungen, in denen sie ihre Gedanken zu Papier bringt.

Daglbt es Meditationen und Gebete, wissenschaftliche Vortrige und
hi&&ﬁmsche Studien, theologische Abhandlungen und fromme Erwi-
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