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Meészaros Csaba

A tavak és az emberek kapcsolata.
Az animizmus jelensége Jakutiaban

KET TO TORTENETE

November vége és december eleje a legalkalmasabb idépontja a jég alatti huzohalos
halaszatnak (mungkha) valamint a jég alatti lebeg6halos halaszatnak Jakutidban. 2012-
ben és 2013-ben két haldszati szezonon keresztiil laktam Jakutia egyik halaszatarol
leginkabb ismert teriiletén Tyaja és Aryktaakh falvaban, Kebeeji megyében.

A halaszati szezon idején a halak még nem siillyednek le teljesen a élovizek fe-
nekére, és a tavakat befedd jégpancél sem olyan vastag, mint késébb, januarban. A
mungkha azonban nem egyszeriien halaszati tevékenység, hanem igen fontos kdzossé-
gi esemény is Jakutidban. Egy-egy ilyen alkalmon olykor a falu férfijainak fele is 6sz-
szegylilhet a halaszatra kijelolt t6 jegén, nem szamitva a vendégeket és a tdvolabbi ro-
konokat, akik kifejezetten a halaszat miatt latogatjak meg ilyenkor a telepiilést. Azon-
ban nemcsak emiatt koz0sségi esemény a halaszat, hanem azért is, mert a zsakmanybol
részeslilnek a haldszaton részt venni nem képes raszorul6 falubeliek is. Valamint azért
is, mert ebben az iddszakban a kozdsségi beszédalkalmak egy jelentds része a halak
és a tavak koriil forog. Vagyis ebben az idészakban egyaltalan nem kiilonds arrol szot
valtani, hogy milyen tulajdonsagokkal rendelkezik egyik vagy masik t6, milyen izii
halat lehet egyes vizekben fogni, vagy éppen kivel, milyen anekdotikus esemény esett
meg egyik vagy masik évben a halaszat soran.

A terepmunkara egy helyi illetdségii, honismerettel foglalkozo szerzé konyvével
érkeztem Tyajaba, amelyet esténként a halaszatokrol hazatérve olvasgattam. Mivel
szallasadomnal (a helyi allatorvosnal és annak szintén allatorvos feleségénél) a nappa-
liban aludtam, minden holmim el6l volt, ezért nem lepddtem meg, amikor a feleség,
Aanchyk kezében meglattam a kotetet. Az az azonban mar meglepett, hogy megkér-
dezte, lefénymasolhatja-e az otthoni fénymasoldjaval az egyik oldalt a konyvembdl. A
kovetkez6 rovid mondat kivanta megorokiteni maganak:

,,Az Ondordj nemzetségében' egy Khara Szilip nevii ember éldegélt. Semmije
sem volt, de hatalmas ereji saman volt. Mellette élt még egy tunguz saman is.
Amikor ez a tunguz saman az Ajyylaakh’ nevii teriileten lakott, akkor ott még egy
hatalmas és mély to teriilt el. Ebbe a toba esett bele és lelte halalat vadaszat soran
a [tunguz] saman két fiabol az egyik. A fiti halalat kovetden a tunguz sdman nagy
elhatarozassal harom nap és harom éjszaka réviilt. Igaz-e, hamis-e, nem tudni.

1 Az Ondérdj nemzetség az egyike a teriilet két 6shonos szaha nemzetségének.
2 Vagyis magyarul ,,Istenes”

ETHNOGRAPHIA 127/2016. 3. sz.

@ 2016.08.23. 14:32:46 ‘ ‘



392 Meészaros Csaba

A réviilést koveto éjszaka a to vize észak felé az alig egy kdsznyi® tavolsagra
fekvo hatalmas mocsaras teriiletre elfolyt. Amikor a vize elfolyt, a té karaszai,
halai a fak tetejére akadtak fel. Akkor igy szolt a tunguz saman: A vizedet, Nagy-
anya, Asszonysag, ahogy te megetted a fiamat, én is megvaltoztatom. Csak még
nevet is adok neki. Legyen a neve Ajyylaakh. Ezt kovetden e teriilet hosszu ideig
szerencsétlen fold lesz, csak egyetlen gazdag ember fog itt rovid ideig élni.

Abban a nagy mocsarban, ahova lefolyt a t6 vize, ma a Borokhojdookh nevii
to fekszik. Igen mély és kiterjedt to. Ajylaakhnal pedig, miutan a t6 vize elfolyt, a
csatorna bezarddott és egy meredek partfal alakult ki, amely egy nagy rétet hata-
rol ma korbe. E rét kdzepén egy egész kicsi to van, amelyen télen nem lehet 1éket
iitni az itatashoz, mert kiszarad. A rét pedig csupa zsombék, nehezen jarhato.”
Miutan lefénymasolta a szoveget, szallasadom elmondta, hogy miért olyan fontos

az szamara. A vejének ugyanis éppen itt, Ajyylaakh teriiletén van a kaszaloja, és a
felmendi is e szoban forgo teriiletrél szarmaznak. Azt ugyan eddig is tudta, hogy nem
szerencsés a vejének a csaladja, de most mar az okat is megtalalta ennek. A csalad sze-
rencsétlenségének egyértelmii jele, hogy a naszurat egy vita soran megdlte egy masik
falubeli, igy a veje arvaként nevelkedett fel. Aanchyk — aggddva a lanyaért — azonnal
telefonalt Chagdaba (abba a faluba, amelynek kozigazgatasi teriiletéhez tartozik ma
Ajyylaakh), hogy felolvassa a kifénymasolt torténeti mondat. A beszélgetés soran arra
kérte a lanyat, hogy cseréljék el az Ajyylaakh teriiletén 1év6 kaszaloikat, mert az a to
¢és az a kaszalo veszélyes lehet rajuk nézve (kuttallaaakh).

A telefonalast kdvetd beszélgetés kozben ugyan nem hasznaltam diktafont, de az-
nap esti naplojegyzeteim egy részét idemasolom:

— Miért veszélyes az Ajylaakh?

— Azert, mert ellenséges lehet.

— De hat egy to, egy mezo hogyan lehet ellenséges?

— Eddig is szerencsétlenséget okozott, hat ugy.

— Ertem, de mit csindl olyankor a t6?

— Képzeld el ugy, hogy olyan, mint egy ember. Ha valaki mindig rosszat akar neked,

akkor egy id6 utan biztosan torténik is valami rossz veled.

A beszélgetés utan hat nappal egy kozos jégalatti hiizohalos haldszaton vettem részt
Tyajatol északra az Ulgeeni tavon, ahol az dsszegytilt haldszbrigadot Szider nagyapo
vezette. A jégalatti halaszatot aldozas eldzte meg, amelyet Szider maga végzett. Talan
nem is pontos az aldozas kifejezés, hiszen a tonak adomanyozott vodkat és ételt, a ha-
laszok egyiitt fogyasztottak el a toval. Vagyis, amikor 6k is megreggeliztek, adtak reg-
gelit a tonak is.> A t6 megetetését kovetden az alabbi beszélgetést rogzitettem a jégen.

— Miért aldoznak a tonak?

— Tudod, a t6 egy nagymama. Nemcsak jatékbol mondjuk ezt. O taplalt, & nevelt

benniinket. O a mi nagymamdnk

3 A kosz egy szaha mértékegység, altalaban 10 kilométert jelent.

4 Everstov 2010: 32.

Szaha nyelven ezt a z eljarast nem aldozasként, hanem etetésként (ahatar), vagy itatasként, az
ivokupa atadasaként nevezik meg (ajakh tutar).

v

‘ ‘ Konyv Lindb 392 @ 2016.08.23. 14:32:46 ‘ ‘



A tavak és az emberek kapcsolata. Az animizmus jelensége Jakutiaban — 393

— Es vannak szellemei is a tonak? Itt példaul hallottam egy Kiiokh Bollokh nevii

toszellemrdl
— Na, hat vannak mindenféle nevek, szoktik mondani 6ket, de én még nem talalkoz-
tam semmi ilyesmivel! A to, az t6 — 6 a nagymama.

1. kép. Szider nagyapd aldozasa halaszat eldtt, Tyaja. (Foto:
Meészaros Csaba, 2013.)

@ Sem az Ajyylakh-t6, mind az Ulgeeni-to nem tartozik a legjelentésebb és legtisz- @
teltebb tavak kozé a kornyéken. A két legnagyobb tordl, a Tyaja t6szomszédsagaban
elteriild Kiindede-torol illetve az Aryktaakh mellett 1évé N’id’ili-torol a helyiek sokkal
gyakrabban nyilatkoznak tigy, mintha azok él6, érzé és eleven lények lennének, de a
két kisebb kiterjedésii és jelentdségii tora is gy gondolnak, mintha azok emberszerii
¢él6lények volnanak.
A jelen tanulmany azokat a terepmunka soran szerzett élményeket kivanja megérteni,
illetve szakmai vitara bocsajtani, amelyek arra utalnak, hogy a helyiek olykor él6nek
tekintenek olyan entitasokat (tavakat, réteket), amelyeket az a szemlélet, amelyet altala-
ban természettudomanyos (naturalista) szemléletként neveziink meg, nem tekint annak.b
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1. térkép. Kebeeji-megye a Kiindede- és a N’id’ili-toval

¢ V4. Descola 2013.
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ANIMIZMUS: SZELLEMEK VAGY ELOLENYEK

Az antropologiai kutatasok kezdetétdl fogva egyre vildgosabb volt a kutatok szama-
ra, hogy az eurdpai tudomanyok és a kereszténység nyujtotta ismeretelméleti rend-
szer nem alkalmas arra, hogy a gyarmati terjeszkedés soran megismert, radikalisan
eltérd vilagképpel rendelkez6é kozosségek gondolkodasmodjaba behatoljon. Az egyik
legjelent6sebb hozzajarulas a 19. szazad végén ,,primitiv’-nek nevezett kozosségek
vallasi és tarsadalmi jelenségeinek megértéséhez Edward Burnet Tylor 1871-ben irott
Primitive Culture. Researches into the development of mythology, philosophy, religion
art and custom cimli munkéja volt. E munkaban bocsajtja vitara és dolgozza ki az
antropoldgiai kutatas szamara az animizmus kifejezést a szerzé. Az animizmus, val-
lasi jelenségként (és egyben szellemhitként) vald értelmezése gazdag hagyoméannyal
rendelkezik az antropoldgiai kutatasban.”

Az 1990-es évektdl kezdve azonban igen radikalis kritika éri az animizmust vallasi
jelenségként értelmezd kutatasi hagyomanyt. Els6ként a dél-indiai gylijtogeto-vadasz
najakak kornyezetérzékelésének vizsgalata kapcsan Nurit Bird-David fogalmaz meg ké-
telyeket.? Véleménye szerint — a Primitive Culture megirasa Ota eltelt masfél évszazad-
ban alig tortént kisérlet arra, hogy az antropologiai kutatds megtargyalja az animizmus
terminus érvényességét. Vagyis azt, hogy pontosan milyen gyakorlatokra és elképzelé-
sekre vonatkoztatja — és melyekre nem — a kifejezést.” A legfébb probléma az animizmus
antropologiai értelmezése soran azonban ismeretelméleti jellegli, mivel az animizmus
jelenségkorének koriilhatarolasat az a modernista szemlélet hatarozta meg, amely az
embereket individuumokként képzeli el, a természetet és a kulturat két kiilon szféra-
ként értelmezi, illetve a testet és a lelket egymastol elvalasztva szemléli.!” A leginkabb
kritikus pontja az animizmus vallasi jelenségként valo értelmezésének az, hogy az ant-
ropologusok sajat, egyénrol és 1élekrdl alkotott elképzeléseiket a kutatott kdzosségek-
nek tulajdonitva érveltek amellett, hogy a bennsziilottek miképpen személyesitik meg a
természeti jelenségeket.!! Ez a megkozelités egyben azt is eredményezte, hogy a kutato
sajat episztemologiai rendszerén beliil illogikusnak, az objektiv (tudomanyos) 1atasmaod-
dal szembenall6 irracionalis gondolkodasként jelent meg az animisztikus vilagkép.

Nurit Bird-David az animizmust ismeretelméleti kérdésként kezeli. Vagyis az ani-
mizmus egyfajta értelmezési modja az emberek és nem emberek kdzotti interkacidknak.
Az altala bevezetett reldcios episztemologia kifejezés azt a najakakra is jellemz6 vi-
laglatast kivanja megragadni, amelyben az egyén 6nmagat és a kornyezetét abban a

7 Tylor recepciotorténetéhez: Stringer 1999.

8 Korabban Alfred Irving Hallowell 1960-ban irédott tanulmanya vilagitott ra az animizmus konst-
rukcidjanak gyengeségeire.

¢ Bird-David 1999: 68.

10" Az emberr6l, mint individuumrdl valé gondolkodas kialakulasat, és annak Gsszefiiggését a mo-
dernizmus vilagképével: Dumont 1998. Fontos fordulopontot jelentettek Marilyn Strathern me-
lanéziai kutatasai, amelyek megkérddjelezték az individuumnak, mint a tarsadalom tovabb oszt-
hatatlan, integrans részének képét. (Strathern 1988). A természet és a kultira szembeallitasanak
torténeti alakulasarol Descola 2013.

11 Bird-David 1999: 69.
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viszonyban értelmezi, amelyben a cselekvé (aki egyben a cselekvés soran észleld is)
kapcsolatba 1ép mas 1étezkkel. Az interakci6 soran azonban nemcsak a masikat, ha-
nem egyuttal 6nmagat is értelmezi. Ez utobbi megjegyzés azért fontos, mert a najaka
individuum valdjaban egy dividum — vagyis a najakak kornyezetiiktol nem fiiggetle-
nithetd, attol nem elkiiloniild dividualis személyként képzelik el 6nmagukat. Emiatt
egy elefanttal, egy kédarabbal és szdmos mas, szdmunkra az emberi szféran kiviil esé
1étezével gy l1épnek kapcsolatba, mintha azok hozzajuk hasonld entitdsok lennének
— akkor, ha az adott interakcio értelmezése ezt megkivanja és megengedi. Vagyis nem
az elefant ,,elefantsaga” vagy a ko alapvetd tulajdonsagai teremtik meg annak a lehe-
tdségét, hogy egy najaka 6ket dnmagahoz hasonl6 intencionalis 1ényként értelmezze,
hanem annak a helyzetnek a sajatossaga, amelyben kettejiik kozott interakceio zajlik le.
Az animizmus Bird-David szerint tehat egy olyan természetes és normalis vilaglatas,
amely a kdrnyezetében feloldodni, azzal azonosulni képes dividualis személy sajatja.

Az animizmus Bird-David javasolta megkozelitését hatarozott kritikaval illette
Eduardo Viveiros de Castro. Ugyanis — véleménye szerint — az élettel atitatott vilagban
vald 1étezés nemcsak egy megértési mod, egy ismeretelméleti rendszer, hanem egy on-
toldgiai sajatossag. Vagyis nem az a kérdés, hogy az egyébként a bennsziilottek szama-
ra rendelkezésre allo vilagot 6k miképpen élik meg, értik meg, hanem az, hogy milyen
vilag all(hat) az 6 és egyuttal potencialisan a mi rendelkezésiinkre is. Az animizmus
tehat nem a megértés, hanem a valosag felépitésének a kérdése. Viveiros de Castro
szamos tanulmanyéaban és konyvében érvel amellett,'” hogy sziikséges és megterméke-
nyitd az antropoldgiai gondolkodas szamara az eltéré ontologidkban vald elmélyedés.
A nemzetkozi antropoldgiaban francia'® vagy ontologiai'* fordulatként aposztrofalt pa-
radigma nemcsak az antropologia egyik alapfogalmarol, az ontikus mdssagrol alkotott
elképzeléseire hatott jelent6sen,'’ hanem atformalta a jelen tanulmany problémafelve-
tését érintd tudasteriiletet is, és 01j megvilagitasba helyezte az animizmus kérdéskorét is.

Ha altalaban véve az antropoldgia mindaz, ami az emberi életvilag kutatasat je-
lenti, akkor az ontoldgiai antropoldgia arra is Osszpontosit, ami az emberi szféran tal
van — vagyis a nem emberi 1étezOk halmazara. Nem meglep6 tehat, hogy az ontoldgiai
antropoldgia néprajzi hivatkozasi alapjaiként leggyakrabban azok a gytijtdgetd-vadasz
kozosségek szolgalnak, amelyek kutatdsa soran szembe6tld (ez eurdpai szemléld sza-
mara) az emberi és nem emberi vilagok k6zotti hatar elmosodottsaga, eltolodottsaga. '
Az ontoldgiai antropoldgia arra hivja fel a figyelmet, hogy nem elmosédottsagrol van
itt sz6, hanem olyan kidolgozott 1ételméleti rendszerekrél, amelyek az ember és nem
mint a gérég-romai és keresztény hagyomanyokra épiild eurdpai ontoldgiak. Eppen
ezért az ontoldgiai antropoldgia 1ényege szerint nem ontologiardl, hanem ontologiak-
rol beszél. Egymas mellett 1étez6 polifon rendszerekrol.

12 Viveiros de Castro 1998.; 2004.

13 Kelly 2014.

14 Kohn 2015.

15 Jensen 2013.

16 Nurit Bird-David erélyesen érvel amellett, hogy az animizmus jelensége (mint ismeretelméleti
rendszer) leginkabb a gyiijtogetd-vadasz kozosségekben figyelheté meg. Bird-David 1999.
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Az 0j ontologiakban vald gondolkodas érvényessé teszi a perspektivikus szemlé-
let hasznalatat is. A perspektivikus gondolkodas logikaja szerint a kiilonféle 1étezok
latasmodja kozotti pluralitas az élet természetes része. A dél-amerikai indianok kuta-
tasa soran kristalyosodo latasmod nem tulajdonit az ember nézépontjanak kdzponti
szerepet. Hasonloképpen a dél-indiai és szibériai gyiijtogetd-vadasz kdzosségekhez az
Amazonas medencéjének kozosségei is egyetlen nagy tarsdalomként élik meg egyiitt-
¢élésiiket kornyezetiikkel. Vagyis a ragadozok, a prédaallatok, az istenek és az emberek
egy kozosséget alkotnak, amelyben a kiilonbséget a kiilalak illetve az egymashoz kép-
esti pozici6 jelenti az egyes l1étezok kozott. E gondolkodas szerint, a jaguar, a tapir, az
istenek és az emberek egyarant embernek tekintik dnmagukat, és sajat perspektivajuk
szerint értelmezik a tobbi 1étezét. Mig egy jaguar tapirnak, addig a tapir jaguarnak
tekinti az embert. A vadallatok vérét maniokasorként isszak a jaguarok, ahogy az is-
tenek az emberekét. Vagyis minden Iétez6 ugyanugy latja a vilagot — de (és ezt fontos
kiemelni) egy masik vildgot. Ez azt jelenti, hogy az ember 6nmagaban sosem tudhatja,
hogy az elétte all6 manidkasor valojaban nem egy allat vére-e. Csakis akkor juthat el
ehhez a tudashoz, ha a k6z6sség mas tagjainak (jaguarok, pekarik, istenek) perspekti-
vajaval veti Ossze sajatjat.!’

Az animizmus ontologiai és/vagy episztemologiai rendszerként vald értelmezésé-
nek az a célja, hogy a jelenséget kiszabaditsa a vallasi jelenségek igen tag, és egyre
semmitmondobb halmazabdl, ramutatva arra, hogy az é16nek vagy emberinek tekintett
1étezok széles értelemben vett kzegében hogyan viselkednek az emberek, miképpen
érzékelik a kornyezetiiket, és hogyan értelmezik dnmagukat. A tovabbiakban eldszor
az animizmus jelenségkorének szibériai megjelenését és annak antropologiai recepci-
ojat ismertetem, aztan ratérek arra, hogy miért gyiimolcs6z6 az animizmus jelenségét
nem vallasi jelenségként értelmezni a szahak kozott.

SZELLEMHIT ES ANIMIZMUS SZIBERIABAN

Ha van olyan teriilet, amelynek vallasi jelenségei szinte megszakitas nélkiil a nemzet-
kozi néprajzi €s antropologiai kutatasok homlokterében alltak, az minden bizonnyal
Szibéria. Ez kiilonosen igaz a hazai vallasetnologiai kutatdsokra, amelyben a szibériai
sdmanizmus jelenségeinek megismerése, és a ,,pogany/6si magyar hitvilag” kutatasa
hagyoményosan kozponti szerepet toltott be.'® Szibéria és altalaban egész Eszak-Azsia
vallasetnologiai népszeriiségének tobb oka van. Egyrészt igen jelentds forrasanyag all
a sdmanizmusban és szibériai szellemhitben elmélyedni szandékozé kutatok rendelke-
zésére a 18. szazad elejétdl,!” masrészt a samanizmus olyan er6s branddé valt a vallas-

17 Viveiros de Castro 2014.

18 Dioszegi 1971. kivalo osszefoglalasat adja a 18-19. szazadi hazai kutatdsoknak. A kés6bbi kutata-
sok tovabbi dsszefoglaldja Hoppal 2010.

19 Ennek egyik oka az volt, hogy az Orosz Birodalomban a 18. szdzadtol kezdve fontos kutatasi kérdés-
sé valt az alavetett csoportok kultirajanak megismerése (Vermeulen 2015), a masik pedig az, hogy
a szamuzetés gyakorlata a 19. szdzad kozepétdl jelentds szamu értelmiségit juttatott Szibéridba, akik
igen gyakran hosszu évekre tudomanyos igényli néprajzi kutatasokba fogtak (Kennan 1891).
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etnologiai kutatasokban, amelyhez a kutatoknak valamiképpen viszonyulniuk kellett.?
E gazdagsag miatt még vazlatosan sem torekszem felvazolni azt a kutatasi hagyomanyt,
amely a szibériai samanizmus és az animizmus kapcsolatat vizsgalja — csupan arra szo-
ritkozom, hogy a kortars ontoldgiai antropologia eredményeit felhasznalo, arra reagalo
szibériai kutatdsokhoz képest elhelyezzem sajat jakutiai terepmunka élményeimet.

Ez azért is tlinik sziikségesnek, mivel a dél-amerikai kozosségek mellett éppen
Szibériaban talaltak a kutatok helyénvalonak az ontoldgiai antropologia megkozeli-
tési modjat.2! Azonban van egy jelentés kiilonbség az Eszak-Azsia és a Dél-Ameri-
ka jelentette foldrajzi-torténeti kontextusban, amelyre a komparativ igényi munkak
hatarozottan reagaltak is. Eszak-Azsiaban, ellentétben Amazoniaval rendkiviil eltérd
kozosségek korében figyelhetd meg az animizmus jelensége. Nemcsak a klimatikus és
az O0koldgiai viszonyok valtozatosak a tundratol egészen a fiives pusztaig bezardlag,
hanem igen eltér6 lehet a vizsgalt kozosségek gazdalkodasa illetve az egyes tarsadal-
mak komplexitasa. Emellett e kozosségek életére jelentdsen hatottak azok a sokszinii
kulturalis kontaktusok (a fiives pusztai nomad allam alakulatoktdl Oroszorszagon ke-
resztlil Kinaig), amelyek radikalisan mas ontologiai rendszereket kdzvetitettek a tér-
ségbe. Ez vagy azt sugallta a térség kutatdi szamara, hogy eltéré ontologiai tipusokat
gyiimélesdzé feltételezni délrél észak felé haladva Eszak-Azsiaban, vagy pedig azt,
hogy a térségben megfigyelhet6 rendszerek kevertek.”

A kulturalis soksziniiség hangstilyozasa mellett van még egy sajatos vonasa a Szi-
bériara vonatkozo6 ontologiai antropoldgiai munkaknak. Mégpedig az, hogy az antro-
poloégusok kizarolag olyan csoportok kutatdsa soran fordultak ehhez a modszerhez,
amelyek a szakirodalomban hagyomanyosan gylijtdogetd-vadasz és rénszarvastartd
kozosségekként ismertek, vagyis az evenkiknél, az eveneknél,** a jukagiroknal® és
a csukcsoknal.” Ennek kovetkeztében harom kérdés allt a kutatasok homlokterében:

1. Az emberi személy(iség) megkonstrualasa,

2. Az ember ¢€s a haziasitott allatok (rénszarvasok és kutyak) kapcsolata,

3. Az ember és a vadallatok (egyben zsakmanyallatok) kapcsolata.

Ezzel szemben szinte egyaltalan nem mertilt fel az élettelen entitasok (sziklak, ta-
jak) élettel valé felruhazasanak kérdése, illetve azoknak a népeknek a kutatdsa (tuvak,
hakaszok, burjatok, szahak), amelyek legeltet6/istallozo allattartassal foglalkoztak.?’
Ez azért is figyelemreméltd sajatossidga a Szibéria-kutatasnak, mivel a sdmanizmus

2 Ebben nagy szerepe volt Mircea Eliade saimanizmusrél irott munkajanak, amely mindmaig az
egyik legjelentdsebb Osszefoglalasa a szibériai sdmanizmusrol szold szakirodalomnak (Eliade
2001), illetve Uno Harva konyvének, amelyben modszeresen és genetikus kapcsolatokat feltéte-
lezve veszi szamba az altaji népek hitvilagat. Harva 1938.

21 Brightman — Gotti — Ulturgasheva 2012.

22 Pedersen 2001.

% Willerslev — Ulturgasheva 2012.

2 Willerslev — Alekseev — Vitebsky 2015.

2 Willerslev 2007.; Willerslev 2013b.

26 Willerslev 2013a.

27 Egyediil Ludek Broz fordult altaji kutatasai soran az ontologiai antropologia médszere felé. Broz
2007.
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jelenségkorének leirasakor Szibériat els6sorban éppen e nagyobb létszadmu népek val-
lasi gyakorlatai képviselték. Igaz ez Szibéria egyik legnagyobb létszamu népére, a
szahdkra is.

A szahakra vonatkozo6 szakirodalom ugyan szamos Osszefoglalo igényi kotetben
részletesen mutatta be a természeti erék atlelkesitésének kérdéskorét,”® de e munkak
meglehetdsen kovetkezetesen keriilték az ontologiai antropologia modszertanat. Az
animisztikus gondolkodas megjelenési formait egyontetiien a vallasi jelenségek kozé
utaltak. Ez a megkozelités természetesen jol illeszkedett abba a kutatasi hagyomanyba,
amely a szaha hiedelemvilag, és azon beliil a szellemhit vizsgalatara iranyult.” Emiatt
az atlelkesitett kornyezet kérdésének vizsgalata els6sorban a helyszellemek, gazdak
(ichchi) szerepének és viselkedésének meghatarozasara terjedt ki.*°

Még feltiindbb tulajdonsaga a kutatdsoknak az, hogy az allatok és emberek kdzotti
viszony értelmezésében kiemelt szerepet kaptak a totemisztikus allat-ember kapcsola-
tok.’! Igaz ez annak ellenére, hogy a szahak (is) egy-egy tarsadalmi csoportot leggyak-
rabban olyan allatokkal azonositanak, jelolnek meg, amelyekkel valgjaban igen ritkan
keriilnek kapcsolatba. A széles korben ismert és hasznalt totemek, mint példaul a haty-
tyu, a sas, a daru, a holld rendszerint olyan allatok,* akikkel, ritkasaguk és életmodjuk
miatt, igen kevéssé része az erdét jard, vadaszo szahak koryezetérzékelésének. > fgy a
totem-ember viszony nemigen befolyasolja azt, hogy a szahak miképpen érintkeznek a
kornyezetiikben €16 nem emberi 1étez6kkel. Kiilonosen igaz ez Kebeeji megyére, ahol
ma nem ismert semmilyen totemisztikus kapcsolat allat és ember kozott, de ahol bizo-
nyos vadallatfajokkal (példaul karasz, pézsmapatkany, t6késréce, medve), haziasitott
allatokkal (16, marha), névényekkel (vorosfenyd, erdei fenyd, nyarfa) és tajtipusokkal
(t6, rét) igen intenziv kapcsolatot apolnak a helyiek. Ezért a kdvetkezo fejezetben azt
kivanom megérteni, hogy az egyes tajtipusokkal milyen kapcsolatban allnak a szahak.

ATEST ES A LELEK

A tovabbiakban a szaha szellemhit, mint vallasi jelenség helyett egy olyan értelmezési
keretet kivanok javasolni az élettel teli tavak, rétek értelmezéséhez, amely alkalma-
sabbnak tlinik a tanulmany elején leirt jakutiai terepmunka élményeim feldolgozasara.
E tanulmanyban nincsen hely arra, hogy részletes bemutatasat adjam annak, hogy mi
is a vallas, valamint arra sem, hogy e meghatarozashoz képest bemutassam, milyen

28 Tromoto — Yamada 1994.; Yamada 1999.; Alekseev — Romanova — Sokolova 2012.

¥ Vitashevskij 1890.

30 Alekseev 1992: 28.

31 Ez 6sszhangban van azzal a feltételezéssel, amely szerint a hierarchizaltabb, nagyallattartd k6zos-
ségek esetében inkabb totemisztikus, a vertikalisan kevésbé osztott gytlijtogets-vadasz csoportok-
nal pedig inkabb animisztikus vilagkép figyelhetd meg Szibéridban: Pedersen 2001.

32 Tonov 1913.

33 Fontos megjegyezni, hogy a Jakutia északi részén é16 szahak esetében léteznek olyan totemek
is (példaul a rénszarvas) amelyekkel napi kapcsolatot tart fenn az emberek kozossége. (Gurvich
1948: 130)
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sajat jegyeket mutat a szahdk ontoldgiaja, de egy 1ényeges kiilonbségre azonban fel
kell hivni a figyelmet. A vallasi jelenségek meghatarozasanak gyakran kozos jegye
az, hogy egy olyan ontologiai rendszert feltételeznek amelyben a 1étez6k tobb osz-
talyba soroltatnak. Ezek koziil az egyik természetfelettinek, a masik pedig evilaginak
tekinthet6.3* E megkozelitésmod szerint a vallasi jelenségek a két fél k6zotti kapcsolat
és kommunikacié megjelenési formai. Amennyiben tehat ilyen osztalyozasi rendszer
nem kiiloniti el a tavakat és az embereket egymastol, gy vélem, nem gyiimolcsdzo
vallasi jelenségrdl beszEélni a to és ember kozotti kapcsolatban. Tovabba amellett is
kivanok érvelni, hogy a gazdaszellem, a természeti jelenség kettGsségének feltétele-
zése, amely az animizmus, mint vallasi jelenség kutatdsanak alapvetd kiindulépontja,
sokszor elfedi azt a benséséges viszonyt, amely a kornyezetével érintkez6 szahakat az
allatokhoz, tajakhoz koti. A szaha szellemhit értelmezésében altalanosnak tekinthetd
az a gyakorlat,® amely az embert csak egy kozvetitd szerept vallasi protagonista, a
gazdaszellem (ichchi) segitségével teszi képessé arra, hogy kommunikaljon, spiritualis
kapcsolatot épitsen ki allatokkal és tajakkal, illetve altalaban véve is a kornyezetével.

Tavak, rétek

(ichchi)

1. abra. A szaha szellemhit, mint vallasi jelenség
értelmezési kerete.

Ez a megkdzelités egyben azt is feltételezi, hogy a természeti jelenségek nem ren-
delkeznek olyan belsé (spiritualis) tartalommal, amellyel az emberi tudat kdzvetle-
niil kapcsolatba léphetne. En az aldbbiakban egy olyan megkozelitést javaslok, amely
nemcsak lehet6vé teszi a kdzvetlen kapcsolatot az allatokkal és tajakkal, hanem egy-
ben elismeri azt is, hogy 6k érzd, érzékeld entitadsok, akik emberhez hasonlo 1élekkel
rendelkeznek. Ez természetesen nem jelenti azt, hogy a gazdaszellemek 1étét megkér-
dojelezném. Ellenkezéleg, az a szandékom, hogy a gazdaszellemek helyét pontositsam
a szahak vilagképében. A gazdaszellem ugyanis nem feleltetheté meg egyszeriien egy
nem emberi entitds sz6szoldjanak, képviseldjének, akivel kapcsolatba 1épve a szahak
biztositani tudjak, hogy egy természeti erd ne sujtson le rajuk. Ugy vélem, ennél sok-
kal fontosabb és Osszetettebb szerepe van az ichchi-nek a szaha vilagképben. Az al-
talam javasolt rendszerben a gazdaszellemek és a nem emberi 1étezdk is részesiilnek
olyan tulajdonsagokban, amelynek eredményeképpen az emberrel egyenrangu agens-
ként 1éphetnek fel az emberek kozosségével kdzosen belakott térben.

3% Boyer 2001.; Jensen 2014.
3 Alekseev 1992.; Gogolev 1997.; Hoppal 2010.
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Szamos antropologiai munka muta-
tott ra az elmult években arra, hogy a ta-
jat érzd, érzékeld kozegként értelmezik
a szahak.*® Vagyis nemcsak materialis

Testtel, Iélekkel rendelkezé létez6k

=> tulajdonsagokkal lehetnek felovezve a
Tavak, rétek rétek és a tavak, hanem élettel, 1élekkel
<:I is, amelyek érzékenyen reagalnak, sét

valaszolhatnak az emberi beavatkozas-
ra.’” Mivel e tajak ¢él6k, ezért emberként
is vannak megnevezve, a tavakat nagy-
2. &bra. A tajak és emberek, mint a testtel és 1élekkel mamaként (ebe) szolitjak meg a szahak.
rendelekez6 1étez6k osztalya a szaha animisztikus E tajak, mint minden éI6 organizmus,
ontoldgia szerint. meg is halhatnak. A Tyajatol 27 kilomé-
terre, keletre fekvé Badarannaakh nevi
mez0 és tavacska alatt 1978-ban kisérleti atomrobbantast hajtott végre a szovjet allam.
Ugyan a robbantas helyszinén a legutobbi kutatasok nem talaltak semmilyen radio-
aktiv szivargasra mutaté jelet,’® a helyiek a teriiletet és a mellette 1év6 Nychalaakh és
D ukojan tavakat halottnak (6lbiit) tekintik. Ez természetesen nem jelenti azt, hogy e
tavak kiszaradtak volna, vagy ne lehetne benniik halat fogni — egyszeriien a helyiek
szemében mar nem €16k ezek a tajak, igy nem is allnak vele kapcsolatban. Csak igen
ritkan haldsznak ott, igy nem is kommunikalnak vele szertartasos formaban, vagyis
nem etetik, nem itatjak meg (nem aldoznak neki), nem szolitjak meg, és nem hivatkoz-
nak rajuk nagymamaként (ebe).
Mint minden €16, egy t6 is lehet beteg. Egyik terepmunka interjum soran Tyajaban
a fahaz falan egy fényképet lattam, amely egy t0kés réce himjét mutatta. Rakérdez-
tem, hogy hogyan lehetett lefényképezni ezt a madarat, hiszen Jakutidban a vadészat
miatt a kacsak mar az emberek kozeledtére felrebbennek, lehetetlenné téve a fotozast.
Beszélgetétarsam elmondta, hogy a Tyaja kozelében elteriilé Kiindede tavon egy helyi
szarmazasu nagy erejii simanasszony megtiltotta a kacsavadaszatot, mivel a té beteg
volt, és pihentetni kellett. Ezért tehat a kacsak sem féltek leszallni a tora — mert tudtak,
hogy ott nem kapjak 6ket puskavégre. Ez ugyanakkor nem jelentette a halaszat tilal-
mat, és folyamatos maradt a kapcsolat az ebe és a helyiek kozott.>
Ahogy minden mas éldlénynek, a tavaknak is rendelkeznilik kell testtel és 1élekkel
egyarant. Ez azért fontos, mert az animizmus jelenségének megértésében a test és a Iélek
(vagyis a fizikai kiterjedés és a spiritualis tartalom) viszonyanak értelmezése elengedhe-
tetlen.* Vagyis sem test nélkiili, sem 1élek nélkiili 1étez6k nem sorolhatok az emberekkel
azonos sajatossagokkal rendelkez6 entitasok kozé. Emiatt nemcsak azért tekinthet6 é16-
nek egy to, vagy egy rét, mert lelke van, hanem azért, mert teste is. A tavak és a kor alaku

3¢ Takakura 2010.; Mészaros 2012.; Crate 2012.;Vitebsky — Alekseyev 2015.; Prokop’eva 2015.

37 Tabyrynova 2010.

38 Takada et al. 1999.

¥ Ugyanakkor a tavon kimélésképpen nem tartottak évekig jég alatti huzohalds halaszatot, hanem
csak lebeg6halos halaszat folyt ott, amely kevesebb, de jobb mindségii zsakmanyt ad.

40 Bird-David 1999.; Descola 2013.; Viveiros de Castro 2015.

‘ ‘ Konyv Lindb 400 @ 2016.08.23. 14:32:47 ‘ ‘



‘ ‘ Kényv Lindb 401

A tavak és az emberek kapcsolata. Az animizmus jelensége Jakutiaban — 401

rétek a veliik kapcsolatba keriil6 ember szamara végesek, hatarral rendelkeznek, igy ész-
lelhet6 testiik is van. Az erddt véleményem szerint azért nem tekintik éldnek a szahak,
ugyanis, ellentétben a tavakkal, az erdének nincsen koriilhatarolhatd, érzékelhetd teste.
Vagyis nem lehet megallapitani, hogy hol kezdédik és hol ér véget, ezért — ellentétben a
tavakkal — a nagy kiterjedésii erdéket szaha nyelven lehet korvonal nélkiili (iite-saghata
billibet) erdonek nevezni. Tovabba a szahdk szamara nincsenek (test)részei az erdének
(ellentétben a tavakkal, amelynek szaha nyelven van laba, feje stb.), és mivel nem tekint-
hetd az erd6 individuumnak sem, rendszerint nincsen neve sem.

A szahak a test és a 1élek kozotti viszonyt igen dinamikusan képzelik el. Az emberi
test nem minden esetben tartalmazza az emberi lelke(ke)t. A legaltalanosabb feltevés
szerint egy ember lelke négy részbdl all. Az egyik szaha nyelven a siir, amelyet legin-
kabb a test életerejének lehet tekinteni. Emellett az embernek van még tovabbi harom
lelke (kut). Az egyik az ije kut (vagyis az anyalélek), a masik a buor kut (foldlélek), a
harmadik pedig a szell6lélek (salgyn kut). Mig az el6bbi kettd szigortian a testbe zarva
¢l, a harmadik alomlataskor elhagyhatja a testet. Ilyenkor kis emberke, vagy valami-
lyen rovar (els6sorban 1égy és pok formajaban) lathatova valik.*' Vagyis az a kiilonos
helyzet fordul eld, hogy a testnek is van immaterialis jellegii alkotdja, a siir, és a 1élek-
nek is van testi megjelenése (kis ember, rovar). Vagyis a test és a l1élek egymassal nem
szembedllithato fogalmak, hanem mindegyik tartalmaz egy részt a masikbol.

Hasonloképpen igaz ez a tavakra is. A tavak testét az a meder hatarolja le, amelyben
a td vize nyugszik, a to lelkét (a maga testiségében) pedig — hasonldan az emberi 1élek-
hez — csak akkor lehet meglatni, ha az elhagyja a tavat — elsésorban az alomlatas soran.
Azonban spiritudlisan akkor is lehet érzékelni a tavat, ha egy szaha a t6 kozelébe ér.
Egyik tyajai beszélgetétarsam, aki pézsmapocok vadaszként és halaszbrigad vezetdként
az 1970-es évektdl kezdve igen szoros kapcsolatban allt a kdrnyékbeli tavakkal elmond-
ta, hogy 6 mar talalkozott a N’id’ili-t6 lelkével (kiid! ichchite),* amelyet egy hinarhaj-
fonatll id6s asszonyként irt le az interju soran. Vagyis a tavak teste sem torvényszeriien
tartalmazza a tavak lelkét, hanem azok szabadon, a maguk testiségében érintkezhetnek
az emberekkel — ahogy erre az emberek lelkével kapcsolatban is lehetéség nyilik.

A tavak Tyajaban, amiként mas szaha falvakban is, védettek ¢€s tiszteltek. Amellett,
hogy mas-mas latvanyt nyujtanak az egyes tavak azok szamara, akik ratekintenek,
eltérd és egyedi spiritualis karakterrel, személyiségvonasokkal is rendelkeznek — igy
a helyiek szerint megfeleld modon kell viselkedni veliik. Amikor példaul éjszaka a
N’id’ili-t6 jegén athaladtunk az Aryktaakhba vezet egyetlen uton, akkor az addig
folyamatosan bombold, szaha popmuzsikat jatszo magnot lehalkitotta sofériink, hogy
ne zavarja az alvo tavat. Tette ezt annak ellenére, hogy a zene utazasbiztonsagi cé-
lokat szolgalt — hogy a 20 6ras t soran ne bobiskoljon el a sofér. A tavak és rétek
spiritualis szempontbol egyediek. Igy a 1élekkel, személyiséggel rendelkezé é16 tavak
kevésbé tajnak, mintsem szomszédnak, tarsnak tiinnek a szahak szamara, akik etetik a
kozosséget, illetve élohelyet adnak szamukra. Nem gazdasagi er6forras a to6 — hanem

41" Alekseev — Romanova — Sokolova 2012: 333-334.
42 Ez esetben nem a kut, hanem az ichchi sz6 hangzott el.
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emberszer(l 1ény, akihez éppen azzal az erkolcsiséggel érdemes kozeliteni, mint a helyi
kozosség emberi tagjaihoz — €s ez esetben a viszony is kiegyensulyozott és harmoni-
kus lesz a felek kozott.

Hasonloan az emberekhez a tavak, a rétek is kozdsségeket alkothatnak. Az egyik
legjelent6sebb szaha samanasszony, Ed’ii Dora szerint példaul a rétek és tavak kom-
munikalnak egymassal. Ezek az €16 szervezetek egyuttal érzékelik azt is, ahogyan az
emberek viselkednek veliik és elmondjak egymasnak,* s6t a globalis klimavaltozas
okozta kornyezeti degradacio egyik magyarazata a helyiek kdrében éppen az, hogy az
emberek tiszteletlen magatartdsa miatt a tavak nem adnak elegendé halat, a rétek pedig
elmocsarasodnak.

Azonban nem minden té tekinthetd élének. Csak azok, amelyek eléggé jelentds
mérettel és spiritualis erével rendelkeznek ahhoz, hogy a szahak él6nek tekintsék. Er-
demes egy pillantast vetni Tyaja és Aryktaakh falvak elhelyezkedésére. Mindkét te-
lepiilés elsd pillantasra egy nagy (€lonek tekintett) to partjan, vagyis a Kiindede- és a
N’id’ili-tonal helyezkedik el. Amikor azonban kozelebbrdl tekint a térképre az ember,
akkor jol lathatd, hogy mindkét telepiilés egy, a nagy tavak mellett 1&v6 kisebb to koze-
Iében helyezkedik el. E tavakat szaha nyelven oloror kiiol-nek, vagyis lako-tonak vagy
ojbon kiiél-nek 1€k-tonak nevezik — és nem nagymamaként (ebe) hivatkoznak ra. E
tavakat puszta viztomegként, testként kezelik, amelyet elsésorban mindennapi célokra
(6ntdzEs, mosas, f6zés) fel lehet hasznalni. Ugyan fel lehet hasznalni a nagyobb tavak
vizét is ivasra, fozésre, akar mosasra is — s6t mindkét faluban megjegyzik, hogy igazan
finom ize a nagyobb tavak vizének van —, rendszerint mégsem e tavakbol nyernek vizet
a helyiek. Ennek az elsddleges oka az, hogy az ivovizforrasként igénybe vett tavakbol
nemcsak az emberek, de a marhak is isznak — beszennyezve iiriilékiikkel a to vizét.

2. kép. Mosashoz hasznalt viz vételezése marhak itatasara
szolgalo tragyaval koriilvett 1€knél a tyajai oloror kiioInél, Tyaja.
(Foto: Mészaros Csaba, 2013.)

4 Protapopova 2002: 60.
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Ugyanez igaz a rétekre is, a helyiek nem tekintenek minden kis erdei tisztast é16-
nek, igy a jelentéktelenebb helyeknek altalaban neviik sincs — habar még a legtisz-
teltebb rétekrdl is nyugodt szivvel gylijtenek szénat, vagy legeltetnek rajta marhakat.
Vagyis az emberi tevékenységek soran kapcsolatba lehet 1épni a tavak, rétek testével,
de lelke, személyisége csak némelyiknek van.

2. térkép. Tyaja elhelyezkedése a Kiindede-to 3. térkép. Aryktaakh elhelyezkedése a N’id’ili-
¢és a mindennapi hasznalatra szant D’ikimde-t0  t0 és az Aryttaakh-to (oloror kii6l) kozott.
(oloror kiidl) kozott.

Kérdés tehat, hogy mi a szerepe, hol a helye a szahdk szerint kétségteleniil 1étez6
ichci-knek, gazdaszellemeknek e rendszeren beliil. A valasz — gy vélem — megint csak
a szahak testre és Iélekre vonatkozo elképzeléseiben keresendé. Mint emlitettem, a test
és lélek egymast kdzosen tartalmazo fogalmak. Vagyis a 1élek rendelkezik testszer(i
aspektussal, és a test is I¢lekszeriivel. Emellett a test és a lélek nincsen szorosan 0sz-
szekapcsolva, hanem egymastol fliggetleniil is 1étezhetnek. A test Iélek nélkiil ugyan
megbetegszik, elsorvad (ahogy azt a D 'ukojan és Nychaalaakh tavak példaja mutatja),
a 1élek pedig elveszti azt a képességét, hogy permanensen materializalédjon — de mind
a kett6 (részlegesen) képes arra, hogy létezzen a masik nélkiil. Az elhunyt emberek lel-
kei itt marad(hat)nak e vilagon. Kiilonosen azoké, akik erészakos halalt haltak. E lelkek
gonosz artd Iények formajaban (iiér) karokozoként vannak jelen. A nagy erejii samanok
lelke pedig minden esetben sir kornyékén marad, ahol kapcsolatba is lehet [épni vele.

Tyajaban egyetértés mutatkozik abban, hogy a falut a kornyéken eltemetett négy
saman lelke Orzi és védi a karos spiritualis behatasoktol. Ennek tudjak be azt is, hogy
a nem helyi gyogyitok nem képesek tevékenykedni a faluban. Vagyis e négy elhunyt
saman lelke a falu kozelében maradva helyszellemként, ichchi-ként miikodik. A gaz-
daszellemé val6 1élek materializalodasra valo képességét az a torténet, amelyet a falu-
bol szarmazo nagy erejll, €s egész Jakutidban ismert sdmannd (udaghan) ir le a kony-
vében. Szintén samanereji nagyapjanak lelke — beszamoldja szerint — a Kiindede-t6
partjanal forgdszél formajaban jelent meg szamara.* E 1élek Ed’ii Dora szerint ichchi-
ként, gazdaszellemként van jelen ma is a té6 kornyékén.

# Protapopova 2002: 55.

@ 2016. 08.23. 14:32:47 ‘ ‘



404 Meészaros Csaba

A kut (vagyis az emberi Iélek) elvesztve a testet ichchi-ként l1étezik, tevékenykedik
tovabb. A kut nem atalakul ichchi-vé, hanem teljes természetességgel, az elhunyt sze-
mély személyiségvonasait megdrizve él tovabb és all kapcsolatban a tobbi ichchi-vel.
Vagyis azokkal a testiiktdl (példaul egy totol) ideiglenesen elszakadni képes lelkekkel,
akik azok életerejét adjak. Azt gondolom tehat, hogy a helyiek szdmara a kut és az
ichchi hasonl6 kategoriak, amely az élének tekintett testekhez kapcsolddva azoknak
¢letet kolcsondzhetnek. Ha pedig nincsen hozzajuk tartozo test, akkor csak ideiglenes
megjelenésre képesek — habar erejiiket akar forgdszél (mint a meghalt saman) vagy
éppen artd 1ény (mint az Ajyylaakh-to) formajaban megdrizhetik. Ez ugyantgy igaz a
tavakra és az emberekre, mint tettekre. Eppen ezért a tavak, a mez6k és az emberek a
elején felvezetett példaim mutatjak, joggal lehet rajuk emberként hivatkozni.

Egy tovabbi pontositas is sziikkséges azonban ahhoz, hogy az ichchi szerepe érthetd
legyen. Olyan jelenségek is rendelkezhetnek ichchi-vel, amelyeknek teste nem allando
jellegti. Ilyen példaul az ember rakta tiiz,* amely minden meggyulladas soran jelenva-
16va teszi a tliz gazdaszellemét (uot ichchite), vagy éppen a villamlas, amely a lecsapés
pillanataban a villam gazdaszellemét testesiti meg. Az ember rakta tiz ichchi-jével a
tliz lobogasanak idejéig kapcsolatba lehet 1épni. Ilyenkor a tiizbe vetett aldozati ételek
(vaj, cukor, teafil) és italok (kumisz, vodka) keltette hang- és fényhatasokbol lehet ko-
vetkeztetni arra, hogy miképpen fogadja az ember kdzeledését a tiiz ichchije.

Azonban a két fogalom — tehat a kut (1élek) és az ichchi (gazda) — nem teljesen ugyan-
azt jelenti. Ugyanis ichchi-je olyan entitdsoknak is lehet, amelyek nem él6k a szahak
szamara. Ilyen példaul az ut (suol ichchite), az éléskamra (ampaar ichchite), a haz (die
ichchite) vagy akar a 10kikoté oszlop (serge ichchite). Ezekben az esetekben az ichchi
nem foghatd fel ezen objektumok lelkeként — inkabb gazdaként feliigyeli és megdvja
az ember szamara azokat. Tovabba az ichchi jelentéstartalmat bovitik azok a természet-
feletti jellegli gazdak is, akik nem egy objektum vagy taj feliigyeletét latjak el, hanem
kiilonféle 1étezok széles korének gazdai. Ilyen példaul az erdd gazdaja (zya ichchite),
akinek nemcsak neve van (Baaj Bajanaj), hanem hatarozott megjelenési formaja is, és
személyes karaktere is, amely az evenkik szahak kozott sztereotipikus viselkedési forma-
ira emlékeztet.* Hasonlo altalanos hatokorti gazdaasszony a vilag gazdaja is (ean dojdu
ichchite). Az 6 neve Aan Alakhchyn Khotun,”’ és altalaban felelds az emberrel kapcso-
latba keriil6 teljes teremtett vilag jolétéért. Létezik egy férfi gazdaszelleme is altaldban
minden éloviznek (uu ichchite). Kiiokh Bollokh Tojon nem egyik vagy masik tonak vagy
folyoviznek a gazdaja, hanem mindegyiknek — beleértve a tengereket is. Az ichchi tehat
egyszerre vonatkozhat egy valodi testtel rendelkez6 konkrét entitasra — és ez esetben na-
gyon hasonloképpen miikddik, mint a 1élek, illetve egy meghatarozott testtdl elvonatkoz-
tatott altalanos véddszellemre is — aki egyes esetekben akar istenként is értelmezddhet.

4 Nem minden tiiznek van azonban lelke. Az erd6tiiz (6rt) még ha nagyobb is, mint az ember altal
rakott tabort{iz, nem rendelkezik 1élekkel, és az emberek nem is kommunikalnak vele.

4 Gogolev 1994.

4 Aan Alakhchyn Khotunt — annak ellenére, hogy ichchi — esetenként istenként (ajyy) hatarozzak
meg a néprajzi munkak.
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Az eddigiek alapjan ugy vélem, hogy az emberek, szellemek és természeti jelensé-
gek harmassaga helyett javasolt — a 1étezOk csoportjait a natira-kultara, illetve az é16k
és élettelenck modernista szembeallitasat mellézve besorolé — megkdzelités pontosab-
ban irja le azt, hogy milyen kapcsolatban allnak a szahdk a kornyezetiikkel. Vagyis a
tavakkal és rétekkel fenntartott bensdséges kapcsolat nem feltétlentiil valamilyen vallasi
jelenség eredményeképpen sziiletik meg, hanem 1étre hozhatja azt a hosszi tavu egyiitt-
élés, illetve a kornyezet permanens érzékelése is.*® Az animizmus tehat nemcsak szel-
lemhitként értelmezhetd a szahaknal, hanem egy olyan ontologiai rendszerként is, amely
a létezOk osztalyait gy hatarozza meg, hogy abban a tavak és a rétek (egy csoportja)
az emberekkel egy kozosségbe keriil. Ez a megkozelités nemcsak arra ad magyarazatot,
hogy miért utalnak emberként (els6sorban 6regasszonyként, nagymamaként) a tavakra,
hanem valaszol arra is, hogy miért viselkednek ugyanugy az ichchi-k és a lelkek (kut).

A SZELES ERTELEMBEN VETT TARSADALOM ES PARHUZAMOS
ONTOLOGIAI RENDSZEREK

A fenti gondolatmenet arra a kdvetkeztetésre vezet, hogy a helyiek k6zossége a vizsgalt
falvakban nemcsak emberekbdl all, hanem a veliik egyiitt é16 tajakbol is. Mivel nem
minden t6 okvetleniil é16, egy torol csak az tudja, hogy él6-e, aki vele egy kozosségbe
tartozik. Vagyis a kozosség tagjainak ismerete nemcsak az emberek identifikalasara valo
képességet jelenti, hanem az €16 tajak felismerését, és a veliik valo viszony kiépitését is.

Szibériaban eddig elsésorban a vad- illetve haziallatok és az ember viszonya tol-
totte be az ontologiai antropologia érdeklddését. A szahaknal azonban sokkal inkabb
a tajak és az emberek alkotnak egy kozosséget, mint az allatok és az emberek. Mig
a tavakat rendszerint nagymamaként (ebe) nevezik meg, addig az allatok koziil csak
a medve megjelolésére szolgal rokonsagi elnevezés (ehe, nagyapa). Mig a tajak és
az emberek kozott rendszeres a kommunikacio €s a csere, addig az allatok esetében
ilyenrdl sz6 sincs. Mig a tavak lelke és személyisége beszélgetések targya lehet, addig
az intenziven vadaszott, és emiatt gyakorta észlelt vadallatok (kacsa, pézsmapocok,
karasz) egyaltalan nem rendelkeznek személyiségvonasokkal.

A lovakkal, tehenekkel és kutyakkal mas a helyzet. Veliik naponta érintkeznek és
igen szoros kapcsolatot apolnak a szahak. Minden 16, kutya és marha személyiség-
vonasokkal, egyéniséggel és névvel rendelkezik, és gazdaik intenziven kommunikal-
nak veliik.* A haziallatok és az ember viszonya azonban (kiilondsen a haszonallatok
esetében) Szibéridban nehezen illeszthetdé be abba az ember-allat kozotti kap-
csolatokat megérteni szandékozo latasmodba, amely az embereket és az allato-
kat a létez6k azonos csoportjaba sorolja.® A szahdknal ugyanis az emberek illet-
ve a marhak és a lovak minden kétséget kizardoan mas-mas kozosségbe tartoznak.

4 Ingold 2000: 24-25.
4 Crate 2008.
30 Broz — Willerslev 2012: 82-83.
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Nemcsak nem valhat 1abasjoszagga az ember, de a marhak lelkei sem soroltatnak azo-
nos kategoriaba az emberek lelkével.’!

Azonban hiba lenne valamiféle egységes és minden helyi szamara egyértelmii ka-
tegoriarendszerként értelmezni az eddigiek soran felvazolt ontologiat, amelyben egyes
tajtipusok egy része az emberrel azonos statuszt foglal el a helyi kozosségben. Ugyan a
totemizmus hatasatol — amelyet mas jakutiai kozosségeknél részletesen kimutattak — el
lehet tekinteni Kebeeji megyében, de van két masik olyan ideologiai rendszer, amely
jelent6s hatast gyakorol — elsésorban a kozoktatason és a helyi tarsadalmi nyilvanos-
sag terein keresztiil — a helyiek gondolkodasara, illetve arra, hogy miképpen értelme-
zik a tavak és az emberek viszonyat.

Elséként a tudomanyos marxizmus hatdsara utalnék. A szovjet hatalom mar a kez-
detektdl fogva nagy sulyt fektetett az iskolaztatasra valamint a tudomanyos marxizmus
eszméinek kozvetitésére. Ennek megfelelden az iskolak szdma megnégyszerezdott
1917 és 1927 k6z6tt.>* A szovjet rendszer ideoldgiai alapjat gyakran egyfajta szekularis
vallasként interpretalja az antropologiai szakirodalom. Ezt a szekularis vallasossagot
és egységessé formalt vilagképet az 1920 és 1990 kozott eltelt hét évtized alatt igen
hatékonyan és jelentds gazdasagi forrasokat mozgositva kozvetitette a szovjet allam a
peremhelyzetli kozosségek felé is. Ez nemcsak azzal a hatassal jart, hogy a forradalom
el6tti vallasi rendszerek ritualéinak jelent6s része kiiiresedett,* hanem azzal is, hogy 1]
— immar a szovjet értékrend és vilagkép szerint konstitualodo — viszony alakult ki a ki-
aknazandoé természet és a gazdasagi termelést folytatd szahdk kozott. A tavak és rétek e
rendszerben nem partnerek, hanem eréforrasok. Ez a megkozelités ma is teljesen altala-
nos, és a helyiek hol él6ként, hol élettelen természeti jelenségként tekintenek a tavakra.

Masodikként az \jjasziiletd vallasi mozgalmakat emliteném meg. E szaha vallasi
mozgalmak nemcsak azzal az igénnyel 1épnek fel, hogy a helyi tinnepek terében meg-
feleld etnikus tartalommal t6ltsék fel a szakralis tereket, hanem azzal is, hogy a szaha
kornyezetérzékeléshez egy olyan panteont kapcsoljanak, amelynek részletesen kidol-
gozott rendszere a szakralis és a profan kozotti kapcsolatként értelmezi a taj és az em-
ber viszonyat. Igy jelenik meg Tyajéban és Aryktaakhban az iskolai oktatas keretében
a tavak istene Kiiokh Bollokh Toyon, akirdl a helyi halaszok még csak nem is hallottak,
vagy egy sereg olyan aldasszoveg, amelyeket csak olyan halaszatok el6tt adnak el
a helyi tanarok, amelyek a protokolleseményként értelmezddnek a helyiek szamara.
Ilyen példaul 2009 6ta megrendezett Tavi kultura — az életmodunk alapja konferencia
és talalkozo, vagy pedig a megyei halaszverseny, amelyet minden évben mas és mas
tavon rendeznek meg.

Az eltér6 ontoldgiai rendszerek egymas mellett, egymasra hatva, de egymast nem
kizarva vesznek részt annak a rétegzett viszonynak a létrehozasaban, amelyben csak
egy (és nem mindenki szdmara és minden helyzetben dominéns) az, amely a tavakat

ST A samanszertartas soran ugyan van lehetdség arra, hogy a sdman 16 forméajaban keriiljon kapcso-
latba a szellemekkel (Maj 2009).

52 Tstorija Jakutskoj ASSR 2. 1956: 348.

53 Gellner 1990.

% Hann 1993: 8.
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és réteket a helyi kozosség emberszeri tagjaiként értelmezve az emberek és a tajak
viszonyat moralis alapon szervezddo tarsadalmi kapcsolatként értelmezi.
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Csaba Mészaros
The relationship between humans and lakes: Animism in Yakutia

Sakha people in north-eastern Siberia are usually described as pastoralists, however, in Kebeeji
region, abundant in lakes, located to the northwest of the capital, Yakutsk, lake economy seems to
be more important than horse and cattle breeding. In his article the author argues that Sakha people
in this region not only refer to lakes as mere economic resources, but perceive them as living and
sentient beings — and to some extent as members of the local community, with whom human beings
regularly communicate and exchange gifts. As a contribution to ongoing discourses on Siberian
animistic ontologies the author adds the Sakha example, where the relation between human-like
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A tavak és az emberek kapcsolata. Az animizmus jelensége Jakutiaban — 411

landscapes (especially lakes and meadows) and human beings seems to occupy a central position in
local environmental perception.

This intimate relationship between Sakhas and landscapes has been routinely described by
ethnographers from the 19" century onward as a religious phenomenon, in the framework of which
all earthly entities (animate and inanimate) have an ichchi (owner spirit). According to this approach
if Sakha people communicate with non-human entities, ichchis mediate between the parties. From
this perspective a lake or a meadow is an empty body, without intrinsic spirituality, and it is the
protector spirit (a separate entity) that animates them. Based on his fieldwork experience the author
argues that connection between landscapes and Sakhas may be more direct and intimate than the
statements of this approach suggest. Sakhas in Kebeeji region often refer to lakes as live entities and
they communicate with them without the help of a mediating spirit.

‘ ‘ Kényv Lindb 411 @ 2016.08.23. 14:32:48 ‘ ‘



