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ELVIRA PATAKI

ORDRE MUSICAL ET SAGESSE INSTINCTIVE :
QUELQUES NOTIONS PYTHAGORICIENNES
CHEZ CLEMENT D’ALEXANDRIE

Summary: The paper which focuses on a myth of Pythagorean origin transformed by Clement of Alex-
andria (Protr. 1, 1, 2: a cicada saves the lyric performance of Eunomos, which was in danger because of
a broken string), and on a Pythagorean symbol treated in the Stromata (5, 5, 27: the cicada as the syno-
nym of Logos) wants to emphasize the importance of the Pythagorism for him. Clement’s views on music
and harmony as principles of the cosmos, on kinship of the livings, on transmission of knowledge by
symbols recall ideas generally associated with Pythagoras. The father attributes eminent role to Pythago-
ras among the Greeks having certain notions about God. His image of the Pythagorean “believer” con-
tributes to the portrait of the real Gnostic.

Key words: Clement of Alexandria, barbarian wisdom, Greek philosophy and Christianism, Py-
thagorism, musical harmony as a cosmic principle, hierarchy and kinship of the creatures, different levels
of the intelligence, vegetarianism, symbolism as a way of transmission of theological truth.

. POINT DE DEPART : LE RECIT DE CLEMENT
SUR EUNOME ET LA CIGALE

Dans I’ouverture de son Protreptique, Clément d’Alexandrie avec I’intention
d’amener les paiens a croire la foi chrétienne évoque les mélodies des musiciens
grecs, afin de convertir les Hellénes a [’harmonie nouvelle en les délivrant des ces
mythes paiens. Le prélude fait écho a Amphion qui ¢élevait les murs de Thebes en les
animant par sa lyre, & Arion qui par son incantation gagnait le dauphin comme sauve-
teur, puis & Orphée qui apprivoisait les bétes avec sa musique. Apres avoir nommé
ces musiciens célébres, Clément choisit un théme moins connu, celui d’Eunome de

Locres pour I’élaborer par modulation :'

! Protreptique 1,2, 2 : « Je pourrais encore te raconter une légende seeur de celles-ci, te parler
d’un autre chanteur, Eunome le Locrien, avec la cigale de Delphes : I’assemblée des Grecs applaudis-
sait a Delphes la mort du dragon, tandis qu’Eunome chantait 1’épitaphios du reptile, I’hymne du ser-
pent ou son thréne ? — je ne puis le dire. Mais c’était le concours, et Eunome jouait a [’heure de la
canicule. Derriére les feuilles, sur les collines, les cigales chantaient, briilées de soleil. Elles chantaient,
non pas, certes, pour le dragon mort de Pytho, mais pour le dieu trés sage, sur un mode a elles, bien
mieux que les airs d’Eunome. Une corde de Locrien se brise, la cigale vole jusque sur le joug de la
cithare, et gazouille sur [’instrument comme sur une branche ; s’accordant alors a son chant, le musi-
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"Eyouw” dv oot kot GALOV TovTolg adeApov dunyroacbol udbov kal dddv,
Edvopov tOv Aokpov kai téttiya tOv ITvOkdv: maviyvolg ‘EAAnvikn €mi
vekp® 0pdkoviL ovvekpotelto TTvbol, émitddprov £pmetod ddovrog Evvouou:
Yuvog 7 Bpfivog Spemg fv 1 OO, odk &xw Aéyewv. "Aydv 68 fiv kol €kiOd-
oLev Moo kavuatog Evvouog, dmnvika ol tértiyeg vmd tolg metdholg fHdov
avd T Spn Bepduevol Miw. "Hidov 8¢ dpa o0 T dpdkoviL T@ vekpd, T
IOk, ALY T Bed T® TAvoOPE avTOVOoUoV MOV, TV Evvduov Beltiova
vouwv. Pryvutar xopdn t@ Aokp®d: épimtator O TETTLE Td) Cuyd: £tepéTilev
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v Aetmovoav dvemijpwoe xopdv. Otkovv @df T Edvouov dyetal O TETTIE,
®g 6 udbog Povietar, yorkodv dvaotrioag Mvbol tOv Evvouov avtf Tf Ki-
Bdpq kol TOV ouvoywvLoThy 10D Aokpol: O 0t tkwv EQLmTaTaL Kol JOEL EKMV.
“EXNot & £00KeEL VITOKPLTNG YEYOVEVOL LOVOLKTG.

Les rythmes, les tropes du texte évoquent pour Norden la sophistique tardive,
Mondésert compare son style a celui de Pindare.” L’importance de cette rédaction du
mythe de pére caractérisée par la distance ironique par rapport a la tradition helléne-
paienne est évidente. Le sujet du spectacle a Delphes est suivi par I’'image de theatron
kosmou, et la chanson nouvelle confrontée avec celle d’autrefois est la mélodie
éclatante de la vérité, qui « répand au plus loin ses brillantes lumieres, illumine de
toutes parts ceux qui sont ensevelis dans les ténebres », qui « débarrasse les hommes
de l’erreur, leur offrant, comme une main trés puissante, [’intelligence pour les sau-
ver ».> Clément appelle la musique d’Eunome nomos, dessin musical et ordre social a
la fois. Son contrepoint, le ton évangélique et son incarnation musicale est signalé
comme Logos,4 dont les auditeurs « vont relever la téte et se redresser, abandonner
I’Hélicon et le Cithéron, pour habiter Sion. Car de Sion sortira la Loi et de Jérusa-
lem le Logos du Seigneur ».”

cien soutient ainsi la corde restante. Ce n’est donc pas le chant d’Eunome qui mut la cigale, comme le
veut la fable qui a fait dresser a Delphes, en statues d’airain, Eunome avec sa cithare et sa concur-
rente : celle-ci vole d’elle-méme et chante a sa facon. Elle passe néanmoins aux yeux des Grecs pour
avoir interprété cette musique. » Je cite le texte et la traduction de C. MONDESERT (Clément d’Ale-
xandrie : Le Protreptique, Paris, 1941 et 1949). Je n’ai pas pu voir 1’édition de M. MARCOVICH (Cle-
mentis Alexandrini Protrepticus, Leiden, 1995).

2 Cf. MONDESERT (n. 1), p. 27 ; E. NORDEN : Die Antike Kunstprosa, Leipzig, 1958, 11, p. 59.

> Protr. 1, 2,3 : "H 8¢ ¢ 811 WdAoTa THMOWYES dooTiABovoa GOS KaTAVYaléTw TAvTY
ToVg év okdTEL KuAvdovuévovg kol i TAdvng Tovg dvOpdmovg dmalhaTtéTw, TV VIepTdTny
opéyovoa deELGv, TNV ovveoLv, elg owtnpiav. (trad. de MONDESERT).

* MONDESERT garde le mot grec. Sur sa richesse sémiotique chez Clément (par ex. discours ré-
digé, raison humaine, raison incréée, le Verbe divin, Second Personne de la Trinité) voir G. J. M. BAR-
TELINK, Jeux de mots autour de logos, de ses composés et dérivés chez les auteurs chrétiens. In. Meé-
langes offerts a Ch. Mohrmann, Utrecht, 1963, en particulier p. 24-25 ; H. I. MARROU : Humanisme et
christianisme chez Clément d’Alexandrie d’apres le Pédagogue, in Recherches sur la tradition platoni-
cienne, Entret. Fond. Hardt 3, Genéve, 1957, p. 192.

’ Protr. 1,2, 3 : ol 8¢ dvavevoovte kol dvakinpovteg Elkdva ugv kol Kibatp@dvo kata-
reutdvtov, oikovviwy 8¢ Sudv: "Ek yap Suwv ¢EelevoeTal vopog, kai Aoyog kvplov €€ ‘Tepov-
oo, AOYog oVpaviog, O YvioLog dywvioTng €Tl T@ TovTtOg KOOUOV BEGTEW OTEGAUVOVUEVOC.
(trad. de MONDESERT).
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L’interprétation suivante se fonde sur une conception de Clément, selon laquelle
I’approche des Grecs, la transmission du nouveau message est impossible sans un
mode de communication qui se repose sur la langue et la culture des appelés.® La
condition sine qua non dans ce cas est le role intermédiaire de la parole grecque, in-
séparable de 1’érudition helléne, de la paideia, laquelle est appelée par Clément /e plus
beau et plus parfait des biens de la vie." Le mythe d’Eunome, avec les autres allu-
sions citées par lui, fait partie d’une collection culturelle grecque,’ d’un systéme de
pensée hérité, avec 1’aide duquel le christianisme peut s’exprimer, étre rédigé pour
les Hellénes. Ceux-ci, comme les Juifs, d’apres les idées de 1’appel universel et de la
revelatio %eneralis de Dieu,’ sont d’une part naturellement disposés (GkoveLv rte-
¢vkaot),'’ d’autre part préparés a recevoir les mots du maitre, car ils ont passé leur
vie selon la justice qui a été donnée aux Grecs par la philosophie et aux Juifs par la
Loi."

Chez Clément, le moyen linguistique de la médiation de la véritable gnose
chrétienne est sa langue maternelle, mais parler grec est pour lui une notion de va-
leur ambivalente. Selon I’essai de Le Boulluec,' la langue grecque a une relation
particuliére avec la vérité pour ce pére de I’Eglise. Dans ses ceuvres, Clément aspire
a I’évidence des Evangiles," qu’il oppose a la langue des Hellénes, considérée comme
un ornement qui cache ’essentiel, un style trompeur et bavard."* La pratique de la
langue grecque, '€AANVICeLv sert le plus souvent a détourner la foule de la vérité a
la maniére des démagogues.'” Néanmoins, il y a une variante du langage grec, un

S Cf. Strom. 5,3, 18 : ...10lc TV codiav aitodol Ty o’ avTtolc dpekTéov Td olkela, (g
av pdoto dud TV 1dtwv eig oty dAndeiag elkdtwg ddikowvto. Pour le VE livre des Stromates je
cite le texte d’A. LE BOULLUEC (trad. P. VOULET), Paris, 1981 (Sources Chrétiennes N°278-279).

TPéd. 1, 5, 16 : fuelc 10 KAALOTA kol TeEAedTATO TOV £V Pl KITNUATOV TOLdLKER TPO-
onyoptq twunoovieg mawdetav. On cite 1’édition suivante : Clément d’Alexandrie : Le Pédagogue.
Introd. et notes de H. I. MARROU, trad. M. HARL, Paris, 1960, Sources Chrétiennes N° 70.

8 Cf. W. JAGER : Early Christianity and Greek Paideia, Cambridge Mass., 1961, p. 6. Sur atti-
tude de Clément a I’égard de la mythologie grecque en général voir C. M. EDSMAN : Clement of Alexan-
dria and Greek Myths, Studia Patristica 31, 1997, p. 385-388.

? Sur I’appel universel et sa continuité tout du long de Ihistoire humaine voir : P. AUBIN : Le
probleme de la conversation. Etude sur un terme commun au Hellénisme et au Christianisme des trois
premiers siecles, Paris, 1963, p. 113—136. A propos de la révélation générale voir 1’étude classique de
E. MOLLAND : Clement of Alexandria on the Origin of Greek Philosophy, In: Opuscula patristica, Oslo,
1970, p. 117-141.

'°Ct. Strom. 5,4, 19.

' Cf. Strom. 6, 6, 45.

'2 A. LE BOULLUEC : Clément d’Alexandrie et la conversion du « parler grec ». In. Hellénismos.
Quelques jalons pour une histoire d’identité grecque. Act. du coll. de Strasbourg, éd. S. SAID, Leyden,
1991, p. 233-251. Nous voudrions remercier Mme. F. LETOUBLON (Université Stendhal, Grenoble III)
pour son aide qui a mis a notre disposition des ceuvres indispensables pour cette étude et qui a bien voulu
revoir le texte frangais.

1 Voir la caractérisation des Stromates (7, 118, 111): o¥T’ odv Tiic TéEewc odite Tic Ppd-
oewg 0ToYdCovTaL... kal TV AEEW ovy "EAAnvec elvar Bovlovtat. Sur la simplicité de la langue
évangélique voir par ex. Protr. 7,77, 1.

WCf. Strom. 1,2,203;2,1,3 36,17, 151 etc.

5Cf. Strom. 2, 1, 3 : ikovov yap 1 todto (le discours grec) dmmodnuaywyelv Thic dindelog
TOVG TTOMOVG.
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systeme des signes, le genre symbolique, lequel — comme les langues barbares et
I’hébreu de I’ Ancien Testament — est apte a dire la vérité, paradoxalement a la fois
indirectement et en la révélant.

Le mythe d’Eunome et du fetfix, de la cigale'® est considéré dans Iinterpréta-
tion qui suit comme une manifestation de ce discours symbolique, comme un récit
qui est davantage qu’une anecdote dans le style grec, utilisée par un auteur qui s’inté-
resse 4 Ihistoire naturelle.'” 11 s’agit d’une narration grecque énigmatique, laquelle,
semble-t-il, racontait pour quelques Grecs autrefois quelque chose de plus qu’elle-
méme, et qui a été choisie par un chrétien extrémement grec, afin qu’elle devienne,
aprés un deuxieme degré de cryptage, un mythos qui représente le Logos chrétien et
universel.

L’étude, vu la densité de la pensée, ne peut étre que partielle. Apres avoir ré-
sumé les interprétations les plus importantes du mythe du Protreptique, on voudrait
ajouter quelques remarques. D’une part, sur le role des nombreux images musicales
utilisées par Clément, en étudiant quelques sources possibles de ces métaphores ;
d’autre part sur sa conception concernant les formes diverses de la sagesse, en parti-
culier celle des Grees'® et (a cause de la cigale) d’autres étres créés. La fin de 1’étude,
en évoquant le symbole du fettix des Stromates (5, 5, 27) va s’attacher a cette image
en I’approchant de la notion du symbole, de ce moyen sémiotique universel de la
transmission de la vérité divine aux hommes.

II. QUELQUES ANALYSES DU MYTHE D’EUNOME
DANS LE PROTREPTIQUE

Parmi les interprétations — peu nombreuses'’ — du texte de Clément, rédigé
vers 190 apres J.-C., les analyses qui opposent radicalement la musique paienne et la
mélodie évangélique sont dominantes. Ainsi, le chanteur locrien est considéré par
Halton comme le représentant de la culture vénéneuse des Grecs ; différente du
Christ, du nouveau cithariste qui a offert une musique tout a fait diverse de la mu-
sique dionysiaque vaincue.”

Un autre savant veut retrouver la source directe du catalogue des musiciens
mythiques dans un discours de Dion Chrysostome, adressé aux gens d’Alexandrie.

' Le mot est du genre masculin en grec.

7 Clément, par ailleurs, apprécie beaucoup les mirabilia des animaux, ¢f. MARROU (n. 4), p. 188.

'® Quelques comptes rendus importants : E. MOLLAND (2n. 9), 117-141 ; C. DANIELOU : Message
évangélique et culture hellénistique au II° et IIT° siecle, 19907, p. 50-72 ; S. R. C. LILLA : Clement of
Alexandria, Oxford, 1971, p. 9-59 ; D. RIDINGS : The Attic Moses. The Dependency Theme in Some
Early Christian Writers, Goeteborg, 1995, p. 118-139.

' On ne tient pas compte de I’avis de W. SCOTT (Hermetica, London, 1968, 1L, p. 473) selon qui
« Clemens ignores the point of the story for he uses it merely to show that, according the mistaken
beliefs of the Pagans, animals have sometimes been charmed by music. » L’auteur ne dit pas ce qui est
le point of the story.

2T, HALTON : Clement’s Iyre. A broken string, a new song, The Second Century 3, 1983, p.
177-199.
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L’auteur paien réprimande les hommes qui en admirant les spectacles du cirque et du
théatre perdent leur raison, en subissant ainsi une métamorphose contraire a celle des
étres irrationnels inspirés par Arion et Orphée.”' L’analyse d’Emmet, en se concen-
trant sur I’activité du Thrace et sur celle du Thébain, sépare distinctement 1’ancienne
et la nouvelle musique. Tant que la vie créée par I’effet des chansons hellénes reste a
un niveau matériel et bestial, dit-il, le but de la nouvelle mélodie est de réaliser une
existence qui surpasse I’irrationnel. Selon ce chercheur, ce proces est impossible sans
éviter la paideia grecque, qui passe chez lui pour un pharmacon négatif.”> Bien que
I’analyste décele des réminiscences platoniciennes, il semble ignorer que le mot phar-
macon (qui, par ailleurs, est connu a partir du Phedre, d’un dialogue avec beaucoup
d’importance aussi a la notion platonicienne de la musique qu’a la cigale™) a une va-
leur polyvalente, étant reméde et poison a la fois. Clément d’ Alexandrie, qui emploie
le mot pour désigner ses Stromates,* appelle pharmacon aussi la nouvelle musique
du Protreptique, en utilisant I’aspect positif de cette duplicité sémantique.”

L’argumentation d’Emmet sur I’étre humain qui surpasse les animaux, vaut
elle-méme aussi quelques remarques a ajouter. D’une part, la cigale (qui est plutot
chanteur que I’objet de quelque incantation) passe chez les Grecs pour un animal aty-
pique. D’autre part, on verra que la thése qui souligne la supériorité absolue de la rai-
son humaine, ne s’accorde pas au concept de Clément sur la sagesse naturelle.

Un autre savant, Marcovich, fait dériver le mythe d’Eunome d’un traité hermé-
tique comme source directe et considére le chant du zettix comme la manifestation de
la volonté divine : « this cicada was a godsend ».*® Sa lecture ne dit pas clairement
qui est la divinité dans sa notion de /’envoyé divin : Apollon, le paien, ou le Dieu de
la nouvelle foi ? Faute d’une définition précise concernant le genre du chant (hymne
ou threne ?7) le sens du mythe devient bien compliqué : il s’agit vraiment d’ Apollon
qui se précipite au secours du chanteur pour garder la mémoire du dragon (adversaire
noble ou monstre méchant ?) qu’il a vaincu lui-méme ?

2 L. EMMET : Clement of Alexandria’s Protrepticus and Dio Chrysostom’s Alexandrian Ora-
tion, Studia Patristica 36, 2001, p. 409-415. Dion dans ses ceuvres n’évoque Eunome nulle part. Il faut
remarquer que 1’ancien sophiste converti a la philosophie se représente comme un tettix (Or. 47, 16).
A propos de la liste des chanteurs, Eunome est mentionné parmi les musiciens mythiques dans un cata-
logue de Lucien (Var. Hist. 2, 15), vraisemblablement écrit avant le Protreptique. — U. NEYMEYR sou-
ligne le caractere polémique de I’ceuvre de Clément contre le Protreptique de Galien, lequel convertit ses
lecteurs a la médecine (Der Protreptikos des Clemens und des Galen, Studia Patristica, 36, 2001, p. 445—
449.)

22 Cf. EMMETT (n. 21), p. 410 : « ... not to behave like irrational animals » ; p. 412 : « Greek
culture is a drug, pharmakon, which the listener must seek to avoid. »

3 Voir ’énumération des paralléles chez G. W. BUTTERWORTH : Clement of Alexandria’s Pro-
trepticus and the Phaedrus of Plato, CQ 10, 1916, p. 198-203.

 Strom. 1,1, 11 : bopvipata el yipag OoavpiCetal, Ming dpdouokov.

3 Protr. 1, 2, 41 Alder 8¢ ve 6 Elivopog 6 gudg ot 1OV Tepmdvdpov vopuov ovde tov Kn-
mtwvog, ovdE uiv Gpvyov § AvdLov 1 AdpLov, il Thg kawviig dpuoviag ToOv didrov véuov, Tov
depdvVIoV ToD Bg0D, TO doua O kovdy, 1O AeVTIKOY, "vnmevBéc T dxohdv Te, kok®dv &mi-
Mbeg dmdvtwv" yAvkd T kol dAnBLvov dpdpuakov melbodg éykékpatar T@ douatt. Clément cite
I’Odyssée, 4, 221.

% M. MARCOVICH : Clement of Alexandria, Protrepticus, Studia Patristica 31, 1997, p. 452-463.
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Le récit sur lequel I’interprétation de Marcovich se fonde souléve beaucoup de
questions. Les problémes textuels et chronologiques qui caractérisent ce corpus de
pensées hétéroclites,”’ dans le cas du traité¢ XVIII® se présentent particuliérement
souvent. Ce discours est mélé de fragments incohérents : son préambule (ch. 1-10)
parle des passions corporelles qui menacent 1’ame, puis de I’aide divine ; la deu-
xieme partie (I’éloge d’un étre divin paternel comparé au soleil, ch. 11-14), est suivie
par la louange de certains empereurs inconnus (ch. 15-16).%

Le narrateur anonyme se représente lui-méme comme un instrument musical
dans la main d’un étre divin, du compositeur cosmique qui réalise I’harmonie dans le
monde et dans I’Ame humaine. Selon le raisonnement du texte, si le son n’est pas clair,
on ne doit incriminer ni le musicien (alors I’homme mortel et son &me-instrument), ni
le maitre de I’harmonie absolue. La raison de 1’échec est I’insuffisance de 1’instru-
ment, causée par les passions corporelles.®® La divinité corrige parfois le ton — ¢’est
ici le moment rhétorique ou le narrateur peut insérer le mythe d’Eunome :

Aéyetar uév 01 twva kbopwdov Tov Tiig wovoovpyiag £dpopov Bedv
Exovta evueVv, £TeLdT) EVaymVLOV TV KLBOP@ALOY TTOLOVUEVQ 1) VEVPX PAYEToO,
TPOG EUTOdLOV Thig AOANCEWS VT YeyEvnTal, TOV TaPd ToD KPEITTOVOS EVUE-
VEG TNV VEVPAV AVETATIOWOEV AT Kol Tfig EVO0KIUNOEWS TAPETYE TNV YAOLV.
AVTL YO Thg vevpdg avTd TETTLYN KAt TpdvoLay ToD kpelttovog épLldvovta
dvamAneodv 1oV uéhog kol Thg vevpdg GUAATTELY TV XWOPEOV, TOV KIOAP@OOV
ot Tij Tiig vevpdg tdoel Thig Mimng mavoduevov, Tiig vikng éoymkévol Ty evdo-
Kiunouv.

7 R. REITZENSTEIN a pris des arguments pour une origine égypto-iranienne (Poimandres, Leip-
zig, 1904) ; I’édition citée ici d’A. D. NOCK et A.-J. FESTUGIERE (Hermes Trismegiste : Traités. Tome
II. Traités XIII-XVIII et Asclepius, Paris, 1960) souligne la présence de la philosophie grecque mélée
avec des éléments juifs ; B. P. COPENHAVER (The Greek Corpus Hermeticum and the Latin Asclepius,
Cambridge Mass. 1992) considére le corpus comme un document de la culture grecque-égyptienne a par-
tir des éres ptolemaiciennes jusqu’au christianisme, qui allie cosmologie, sotérologie et eschatologie. Le
trait¢ XVIII est daté unanimement autours de 1’an 300 aprées J.-C. Cette chronologie elle-méme peut
mettre en doute 1’idée de MARCOVICH.

2 Les traités XVI-XVIII ne font partie que d’une tradition des manuscrites. Tant que REINTZEN-
STEIN (n. 27) les a considérés originaux, aujourd’hui on nie leurs authenticité et la présence de 1’esprit
hermétique, voir A. J. FESTUGIERE : Hermétisme et mystique paienne, Paris, 1967, p. 13—14 ; W. SCOTT
(n. 19), 11, p. 461 ; G. FOWDEN : The Egyptian Hermes, Princeton, 1993, p. 18.

Voir la division du texte chez NOCK—FESTUGIERE (n. 27), p. 244.

3% Un paralléle avec cette pensée se trouve chez Philon, De spec. leg. 2, 246 : 000¢ YA [LOVOL-
KNV ETLOELkVOUEVOV TLva 8L adA®V 1) Mipag kai opddpa katopbolvia mopauenpdusvol té Spyo-
VO KNEVYUATWV kol TLud®v dEoDuev.

' Corp. Herm. 18, 6. « Ainsi dit-on d'un citharéde qui s était rendu propice le dieu qui préside
a la musique, qu’un jour, comme il jouait de la cithare dans un concours, la rupture d’une corde I’em-
péchait de continuer la lutte, la faveur de [’Etre supréme remplit pour lui le réle de la corde et lui don-
na la grdce du succes : par remplacer la corde en effet, par la providence de la Divinité, une cigale vint
se poser sur la lyre afin de compléter ’accord en occupant la place méme de la corde, et ainsi le citha-
réde, consolé de sa peine par le reméde apporté a la corde, remporta I’honneur de la victoire. » Trad.
de FESTUGIERE.
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Le discours passe généralement pour « un insipide morceau de rhétorique ».**
Hors de la différence des niveaux esthétiques des ceuvres, il y a aussi d’autres diffé-
rences entre cette version du mythe de celle du Protreptique, qui, a notre avis ne peut
étre considérée dépendant d’elle. Bien que le mythe pseudo-hermétique considere la
cigale comme une envoyée de la Divinité, bien que le rhéteur inconnu, en parlant
du complément de I’harmonie, utilise des termes communs avec les autres versions
grecques (on va les voir tout de suite), son discours, en éliminant les motifs de
Delphes et Locres, en représentant la providence comme protagoniste se trouve en
dehors de la tradition grecque.”

La marque la plus caractéristique de la narration de Clément est son raisonne-
ment concernant la présence — et non ’apparition — du zettix. Dans la mise au point
du Protreptique, selon la 1égende helléne, la cigale a été attirée par la musique d’Eu-
nome vers le lieu du concours, ou (encore une fois selon I’interprétation erronée des
Grecs) elle a joué comme un artiste intentionnel. Chez Clément, la cigale enflammée
par le soleil d’été** entonne son chant propre, qui n’est adressé ni au dragon, ni a son
vainqueur, mais a Dieu seul et omniscient. Son chant, une exaltation spontanée, est
meilleur que le jeu maniéré d’Eunome, et ce n’est pas la cigale qui adapte sa chanson
a celle de la lyre, mais c’est le musicien qui accompagne avec son instrument la voix
du fettix.

Dans la narration de Clément, le chant de la cigale, a la fois autonome et
automatique, a la manieére d’un phénomeéne naturel, devient indépendant de 1’activité
du Locrien. A I’heure de la chaleur, ’animal chante a cause de sa capacité innée. Ce
louangeur de Dieu est inspiré par ses forces innées, qui lui ont été données a la nais-
sance, mais il n’est pas du tout un envoyé du ciel. On peut se hasarder a dire qu’il
participe a une sorte de savoir, & une capacité artistique naturelle, au contraire des
avis des Grecs paiens, qui regardent le récit comme une démonstration de I’effet de
la musique humaine.

La conception de /’art, de la sagesse du tettix, peut sembler a la fois banale et
exagérée. Or, on doit invoquer I’é¢tude de Merkelbach gui a non seulement reconnu la
vraie nature de la relation entre les deux musiques,” mais aussi identifi¢ Eunome
avec Clément lui-méme, et la cigale avec le Christ, qui est le Logos éternel, qui ac-

32 NOCK—FESTUGIERE (n. 27), p. 244. Voir aussi REITZENSTEIN, p. 199 et COPENHAVER (n. 27),
p. 209.

33 Une autre version du mythe qui neutralise les motifs grecs se lit dans une lettre de Pseudo-
Julien (Ep. 186), datée vers 325 apr. J-C. par BIDEZ-CUMONT (Julien : Lettres et fragments, Paris, 1960,
p. 421).

* D’aprés Clément, la voix des étres devient plus claire et forte & cause de la chaleur, cf. Pédag.
2, 10, 84. L’idée évoque une autre notion de Clément selon laquelle certaines circonstances physiques (la
particularité de I’air, la présence de 1’eau ou des vapeurs) peuvent faire naitre un état psychique qui est
indispensable pour I’inspiration prophétique, cf. Strom. 1, 135, 2. Peut-étre aussi ’énigmatique T0
eOmadtg 1ol dépog (Strom. 7, 37, 12) voudrait remémorer les conditions physiques de la communica-
tion avec la puissance divine.

> « Ce n’était pas la cigale, qui remplacait Eunome, mais bien plutét lui-méme qui changeait sa
mélodie, de maniére a I'adapter au ton de la cigale », R. MERKELBACH : Une petite énigme dans le
prologue du Protreptique, in Alexandrina. Mélanges offerts a C. Mondésert, Paris, 1987, p. 192.
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complit le nomos, la Loi de 1’ Ancien Testament. A coté de ce petit essai plein d’in-
tuition (mais qui, malheureusement apporte peu d’arguments) les idées de Clément
concernant les capacités mentales des étres dits irrationnels laissent prévoir que la
cigale peut étre regardée comme représentatrice d’une intelligence, laquelle peut par-
fois surpasser celle des hommes. Avant tout, une seule remarque : le terme ovvayw-
VLOTNG, utilisé par rapport a la cigale d’Eunome, a la fin de I’ceuvre méme et dans le
Pédagogue se rapporte au Christ, une fois comme 1’auxiliaire des créatures, 1’autre
fois comme celui du projet de Dieu.*®

III. LES AUTRES VERSIONS DU MYTHE D’EUNOME.
LES PROTAGONISTES : QUELQUES ASSOCIATIONS
AVEC LE NOM D’EUNOME ET LE SYMBOLISME
DE LA CIGALE DANS LA TRADITION GRECQUE

Avant d’analyser cette sagesse particuliére, il est nécessaire de résumer les ver-
sions classiques du mythe d’Eunome et les motifs les plus importants de I’image de
la cigale dans la religion grecque, car le discours de Clément, malgré son ironie et
son intention de réfuter les avis faux des Grecs, fait partie intégrante de la tradition
helléne.

La premiére version de I’histoire remonte a 1’hellénisme, son issue derniére’’
au VI° siécle aprés J.-C., mais c’est vraisemblable que le mythe local a été connu dés
le VII® siécle avant J.-C. En ce qui concerne les circonstances du concours, le sujet et
les auditeurs de la musique, les sources donnent des informations diverses. Cepen-
dant, elles sont d’accord sur le nom, 1’origine et le partenaire du chanteur : Eunome,
le Locrien (dont le nom veut dire bon chant, bonne loi) est aidé par une cigale. Un
autre point commun : les textes (celui de Strabo®® qui remonte a 1’ceuvre historique
de Timée, celui de Conon, transmis par Photios™ et deux épigrammes*’) sauf un

38 Cf. Protr. 10, 110, 3 : yviiolog ydp fiv dyovioTig Kol 100 TAGoUOTOS GuVOyovIeTiS ; Péd.
1, 8, 63: Todto 8¢ évdeikvutar £pyw mawdaywydv avtov Moyw, 6 tiig 100 0e0d Pprhovipw-
niag ovuvoywviotng yviiolog. Clément n’utilise plus le mot qu’une seule fois, pour signifier le corps,
par lequel se réalise I’action de 1’dme chrétienne (Péd. 1, 13, 102) : 1) uév pdEig 1 100 Xptotiavod
PYuyfig évépyeta... dud 10D ovudvods Kol CVVEYWVLOTOD OOUOTOS EKTEAOVUEVT. .

37 Théophylacte Simocatta Quest. Nat. ch. 5.

3 Strab. Géogr. 6, 1, 9 : ...e0dokLuely undEv frtov TOV “Aplotova kal év EAtidL T viknv
Exewv, vikfioar pévror 1OV Etvopov kol dvadetvar tiv heydetoav eikdva év Tff matpidl, meldn
KOTA TOV Ay@Vo. uLdg TV x0pdMV payeiong £miotdg TéTTE EkmAnpdotie TOV pOSYYOV.

3 Phot. Bibl. 186, 131 b: épiCewv Edvouoc 1@ Pryive tétTiyoc Mdf kpotel 10D dvia-
ywviotod. ‘Extayopdov yap 10T Tig Gpuoviag otong, kai mdg payelong tdv xopddv, TETTE
émm(‘xg i kBdp 10 Aelmmov dvemthipwoe Tiig Gofic.

" AG 9, 584, 3-8 (adesp.) :

aiorov v klbdpa vouov Ekpekov - €v 8¢ peoedoq
MG not 0PdAV TAIKTPOV AITEKPEUATEY.

kai wot eOGyyov £totuov dmaviko kapog dmytet,
elg Aol PLOUDV TMTEEKES OVK EVEUEV -
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fragment paradoxographique,”' en donnant des arguments pour I’apparition du fetfix,
parlent d’une corde rompue et du remplacement du ton par la cigale, en utilisant les
mémes termes ( ‘ONYVUUL et ses dérivés, EKTANPWOoELE, ETATIO0V ).

Les auteurs cités considérent le ton de la lyre comme une entité physique, et sup-
posent que la Iésion causée par la corde rompue, le vide de la continuité vocalique,
est remplacable, ’harmonie trébuchante peut étre guérie, rétablie par une voix de la
nature. Bien que les sources n’appellent pas directement 1’apparition de la cigale une
action consciente selon leur vocabulaire, ’animal, en remplagant le son qui manque
du proceés musical, contribue instinctivement a la réalisation d’une harmonie établie
jadis.

A propos de la provenance d’Eunome : son nom (authentique, par ailleurs de
celui d’un frére de Pythagore?) évoque la notion d’eunomie, une conception grecque
relative a la vie sociale. La notion remonte a 1’époque archaique : selon la généalogie
d’Hésiode® Eunomie, 1a fille de Thémis, est une des Heures, qui comme ses sceurs,
personnifie un aspect de 1’ordre et du bonheur social. Elle est devenue un slogan po-
litique pendant la guerre du Péloponnése.** On connait son culte a Athénes et sa re-
présentation dans 1’iconographie, ou elle est figurée en général associée a Eukleia et
Puaideia, mais parfois (par ex. sur un vase d’Apulie du IV® siécle av. J.-C.) elle apparait
comme la prétresse d’Apollon, qui est le nomos par excellence.” Parce que sa corres-
pondance au dieu de Delphes se trouve aussi dans les sources écrites,*® on peut faire
I’hypothése que I’Eunome de notre mythe peut avoir lui aussi une relation avec cette

Kat TLg A avtoudtw Kibdpag ml vy émutig
TETTLE EMATiPOV TOVAMITES Gppoviag.

L’auteur inconnu utilise la notion d’automatisme (v. 7) qui est présenté aussi chez Clément. Il im-
plique un jeu de mots (la corde rompue ne donne pas — oUk £veuev — le son convenable), qui remémore
celui d’Eunome-nomos, également chez Clément. La chronologie du texte est incertaine, un échange
lexical ne crée qu’une relation avec Paul le Silentiaire (le nom d’adversaire est ZdpTIS, chez Paul
Iapoig) :

AG 6, 54, 4-8 (Paul le Silentiaire) :

AAN Ska 61 TAAKTPW Aokpig EkpeEe yéhug,
BoaryyOv teTpLyvio Apag dmekdutooe x0edd.

7PV 8¢ uEhog okALeLY eDTOdOG Gppoviog,
ABEOV EmTPOTwv kBdGpog Vitep €LeTo TETTIE

Kai TOV drotyouévov ¢pOdyyov UItiABe uitov

! Paradox Synag. 1,2 : ...edmueofoovtoc 8 odv tod Prylvov v 1@ dydvi éviknoev Edvo-
nog 6 Aokpdg Tapd Toa Ty oitiay * §dovtog avTod ueTaEd TETTIE &l Tiv AMpav Emumtig Noev,
1N 8¢ waviyvpug dveBdnoev émi td yeyovdtu kai ékéhevoev édv. Le texte d’auteur inconnu, attribué
longtemps a Antigone, fait partie d’un recueil paradoxographique rassemblé a 1’époque byzantine, cf.
Antigone de Caryste : Fragments. Texte établ. et trad. par T. DORANDI, Paris, 1999, p. XI-XVIIL

“2 Cf. Diogéne Laérce 8, 2. Larticle du Neue Pauly (1998, 4, p. 255) ne mentionne qu’une vic-
time d’Héraclés et le roi laconien.

B Cf. Trav. 75, Théog. 901. Voir aussi Alcman fr. PMG 64 ; Pindare P, 5, 6667 ; Tyrtée IEG fr.
1-4 ; Solon IEG fr. 44, 32-38.

* Cf. M. OSTWALD : Nomos and the Beginnings of the Athenian Democracy, Oxford, 1969,
p. 85-94.

4 Cf. LIMC IV. 62-63 et H. A. SHAPIRO : Personifications in Greek Art, Zurich, 1993, p. 79-86.
Voir aussi I’oinochoe de Budapest chez SHAPIRO, fig. 23 (Eunomie avec le rameau de laurier).

* Timothée implore Pythios pour I’eunomie (fr. 15).
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notion*’ qui est, semble-t-il, autant esthétique et religieuse que politique. La notion
politique de I’eunomie se rencontre surtout par rapport a la constitution laconienne
inspirée par Delphes, Diogéne Laérce la mentionne comme une conception platoni-
cienne.

A partir du contexte musical du récit, on est porté a croire que la notion d’eu-
nomie doit avoir aussi une dimension musicale. Selon cet aspect, I’ordre d’une com-
munauté bien légitimée, soit I’eunomie sociale, est un phénomene analogue a I’har-
monie réalisée dans le nomos musical, étant tous les deux les manifestations d’un
ordre cosmique, qui dirige le monde et ’ame humaine. De ce point de vue il est
remarquable que la notion d’eunomie soit présente dans le conglomérat pythago-
ricien. Elle est mentionnée & propos de Numa,® le roi pythagoricien de Rome. Plu-
tarque témoigne de I’influence du pythagorisme sur la législation des cités de Grande
Greéce, de plus, la conception apparait aussi chez les auteurs de pythagorisme tardif. ™
Selon la tradition,”' Pythagore, banni de Crotone, se dirige vers Locres et le 1égisla-
teur de cette ville, Zaleucos est son éléve.”> La constitution locrienne, représentée
comme une symphonie, est déduite par Diodore de Sicile de 1’idée de 1’ordre musical
et social a la fois, incorporée dans la notion du nomos. Platon, dans les Lois et dans
le Timée, vante Locres, la patrie du protagoniste de ce dernier dialogue, comme une
cité & trés haut niveau d’eunomie.”® Dans ses autres ceuvres, Clément utilise la notion
politique en rappelant la constitution laconienne, une autre fois en expulsant les arti-
sans des produits de luxe de I’eunomie de la société chrétienne.”

Le tettix, avec sa voix qui domine le paysage d’été¢ de la Méditerranée, est un
symbole polyvalent. Sa biologie paradoxale abonde en caractéres spécifiques qui font
de lui le symbole d’une existence différente de la condition humaine. Dans les textes
qui traitent ses interactions avec les mortels et les immortels, ses dispositions naturelles
se présentent comme un comportement conscient, comme 1’indice d’une existence im-
matérielle et concentrée sur le spirituel. A cause de sa procréation sans rapport sexu-

47 Une relation possible du mythe d’Eunome et de la notion politique est mentionnée sans argu-
mentation par D. MUSTI : Le lamine orfiche e la religiosita d’area locrese, QU n.s. 16, 1984, p. 61-83.

8 Cf. Plut. Vies, Lyc. 5, 3; 29, 6; 30, 2 et Mor. 239 f; 127 b — Diogéne Lagrce 3, 103.

4 Cf. Plut. Vies, Numa 6, 3; 20, 3.

¥ Voir Plut. Mor. 777 a. Sur la métaphore pythagoricienne de 1’état-lyre, sur I’eunomie qui est
considérée comme la base du bonheur social (eudaimonie), de I’harmonie commune du monde, des éta-
blissements sociaux et de I’individu voir les fragments chez H. THESLEFF (4n Introduction to the Py-
thagorean Writings of the Hellenistic Period, Abo, 1961, p. 1314 et 19).

Voir Dicéarque fr. 34 Wehrli. Les Locriens refusent de donner asile au philosophe. Ce fait, cont-
rairement a E. CIACERI (La storia della Magna Grecia Milano-Roma-Napoli, 1927, p. 132), ne peut pas étre
simplement interprété comme la manifestation d’un caractére antipythagoricien de la ville. Selon MUSTI
(n. 47, p. 70) Dicéarque raconte I’anecdote inconnue par ailleurs avec ’intention de balancer I’influence
trés forte du pythagorisme locrien. Sur les pythagoriciens de la ville voir Cic. De fin. 5, 29; Diogéne Laérce
8, 46 et THESLEFF (n. 50), p. 21-23; GIANELLI (Culti e miti della Magna Grecia, Firenze) 19632, p. 269.

*2 Diodore de Sicile 12. 20 ; Jamblique, Vie de Pythagore (par la suite VP) 7, 33. Selon Clément,
la législation de Zaleucos est inspirée par Athénée, Strom. 1, 26, 170.

33 Plat. Tim. 20 a : edvopoTdTng v méAews Thg év ' Itohig Aokpidog. (cf. Procl. In Tim. 20) ;
Leg. 638 b: ol (les Locriens) &1 dokoBoLv edvoumtator TV mept Ekelvov TOV TOTOV YEYOVEVOL.
L’idée revient chez Jamblique, VP 7, 33 : Zakevkov 100 AokpoDd, 81 GV edvoumTatol Kol 4EL0TH-
AwToL Tolg ePLoikoLg uéyoL TOMOD dLeTélecay.

4 Cf. Strom. 1,14, 60 ; 5, 14, 136 ; Pédag. 2, 3, 35; 2, 8, 65.
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el” et de sa naissance a partir du sol avec abandon de son corps ancien pendant I’équi-
noxe printanier,’® elle est ’incarnation de I’auto-régénération et de I’autochthonie.”
Son envolée vers le haut une fois né,58 la subtilité de sa nourriture avec la rosée du
ciel comme aliment unique™ le fait parvenir de la région chthonienne presque indirecte-
ment aux cieux, sans passer beaucoup de temps a la sphére de la matiére, de la
corruptibilité. N’ayant pas de sang, elle passe pour un étre rationnel sans passions.*’

La voix des males de la cigale (les femelles sont considérées comme muettes),
activée par les rayons du soleil atteint son sommet a midi, I’heure par excellence de
I’épiphanie divine,’" qui peut exercer une influence double sur les mortels. En effet,
il y a des mortels qui pendant cette période, restent dans la nature sauvage, en dehors
de la protection de la civilisation, aprés la rencontre divine (appelée nympholepsis
dans les sources) perdent leur vue, leurs capacités mentales, quelquefois aussi leur
vie. Or il y a aussi des hommes qui avec la perte de leur raison obtiennent une con-
science plus haute et deviennent clairvoyants, poétes. La voix du tettix, I’'unique phé-
nomene acoustic%ue de la nature morte de la chaleur et du sommeil, s’associe au so-
leil, 2 Apollon,” aux Muses. Son bruit instinctif passe pour un discours® ou mieux
une musique chez les Grecs. Aristote™ et les auteurs lyriques le caractérisent avec
des termes musicaux, la cigale est protégée par les dieux® (une sorte de récompense
pour son art). Avec 1’abeille et 1’oiseau, la cigale est & partir des temps archaiques
une métaphore essentielle du chanteur, du poéte.*

% Cf. Plat. Symp. 191 ¢ ; Plut. Mor. 767 c.

*° Cf. Arist. HA 566 a.

*7 Les anciens habitants d’Athénes portaient des cigales d’or dans leur cheveux pour exprimer
leur caractére aborigene, cf. Thuc. 1, 6, 3. Au contraire des auteurs paiens selon lesquels cette coiffure
est ’héritage d’un passé magnifique (par ex. Aristoph. Cav. 1322 seq. Nuées 984 seq.), Clément blame
cette mode comme la manifestation de leurs meeurs légéres (Pédag. 2, 10, 105) : 10 ynyeveg g GAnBDS
dmerpokahig kuvardiag évdelkviuevor. Cest le seul passage chez Clément ou la cigale figure dans un
contexte négatif. On trouve une estimation morale semblable chez Plutarque (cité nulle part directement
par Clément, mais, ayant une influence forte sur lui), qui considere la disparition de cette frisure comme
I’évanouissement d’une somptuosité superflue (De pyth. orac. 406 d). L’autre passage de Clément con-
cernant I’autochthonie des Athéniens ne mentionne que leur roi biforme, Cécrops (Strom. 1, 21, 102).

8 L*¢lan vers le haut est la direction la plus importante pour tous les mouvements métaphysique-
spirituels. Voir chez Clément le jeu avec les préfixes vd- et katd- qui évoquent les images de la cap-
tivité et du vol libre (Protr. 1,2, 3; 1, 3, 2; Péd. 2, 4, 41 etc).

% Cf. Ps.-Hésiode Bouclier, (394-395) et Arist. PA 682 a, HA 532 b, selon qui la cigale n’a pas
de bouche — ainsi, faute de parler, son seul moyen de communiquer est la musique. Selon Platon elle passe
sa vie a chanter, sans manger ni boire (Phédr. 259 ¢ : Goirtdv te kai dmotov evOVg (deLv), chez Philon
sa nourriture est 1’air. (De vit. cont. 35, 6).

% Voir Arist. PA 682 a et le makarismos des Anacreontea 34 : 0o®€, ynyeviic, Gpilvuve, dma-
Orig, dvaudoapke © oyxedOV €1 Beolc duotog. Sur la possibilité des images chrétiennes et stoiciennes
dans cette ceuvre voir : A. DIHLE : The Poem on the Cicada, HSPh 71, 1967, p. 107-113.

8! Voir R. CAILLOIS : Les démons de midi, RHR 115-116, 1937, p. 142-173, 54-83, 143-186 et
W. SPEYER : Mittag und Mitternacht als heilige Zeiten in Antike und Christentum, in Vivarium. JoAC
Ergénzb. 11, 1984, p. 315-326.

62 Cf. Alcée, frg. 307 d LP, la cigale est le héraut de I’arrivée printaniére du Dieu.

%3 Voir la comparaison des vieillards de Troie aux cigales chez Homére (Iliade 3, 149-153).

8 Arist. HA 535 b, Resp. 475 a.

5 AG9, 122 ;264 ;273 ;372 ;373 ; Vita Aesop. ch. 99.

5 cf. Archiloque fr. 223 West ; les épigrammes de Simonide (chez Athén.10, 456 f; 15, 680 d) ;
un ainos de Stésichore, cité par Aristote (Rhet. 1395 a = frg. 281 PMGQG) ; Pratin fr. 709 PMG (le tettix
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Cependant, il y a des proverbes, dans lesquels la béte n’incarne qu’un com-
portement négatif (la paresse, le bavardage).”’” A cause de la coloration pythagori-
cienne du mythe d’Eunome, on doit souligner que les auteurs de la comédie mo-
yenne®™ emploient sa figure pour caractériser les disciples de Pythagore, qui adorent
Apollon, ne boivent que de I’eau, et dans la constance de leur ascése méditent sur des
sujets absolument inutiles, méme dans la chaleur insupportable de midi.*

L’image du pythagoricien comme cigale pourrait sembler étonnante, en évo-
quant la reégle pythagoricienne du silence, cette condition de I’ame, laquelle d’une
part, en guise d’une preuve d’initiation rend possible la participation a la sagesse
pour les débutants,” et d’autre part, garantit le maintien de la doctrine.”' Selon la tra-
dition, les Vrouvrjuata, les notes sur la doctrine, prises peut-étre par les disciples de
Pythagore, aprés la mort du maitre ont été laissées a sa fille, qui les a transmises a la
petite-fille du philosophe, gardant ainsi le secret.”” La sagesse, la discrétion et la
persévérance des femmes pythagoriciennes sont bien connues, Clément lui-méme les
évoque.” Le point commun des femmes et du zertix : la tradition littéraire propose
souvent la femelle muette du tettix comme modéle de comportement pour les femmes
bavardes,”* et, il y a une source, trés tardive, admettons-le, qui assimile la femelle du
tettix par excellence a une femme pythagoricienne.”

Apres les représentations de ces notions religieuses par 1’épopée, par le ly-
risme, la cigale fait avec Platon, dans le cadre d’un mythe étiologique (Phedre 258 ¢)
son entrée dans le domaine de la philosophie. Selon le Socrate du dialogue — qui a

comme le représentant de la musique dorienne) ; Callimaque fr. 1. Pfeiffer (la cigale comme symbole de
la poésie nouvelle) ; Théocrite Id. 1, 148 ; 5, 108-111; 7, 139 ; AG 7,213 ;9,92 ; 12, 98.

7 Paroem. Graec. (ed. E. L. LEUTSCH-F. G. SCHNEIDEWIN, Goettingen, 1839—-1851) 2. Ap. 16,
36; Max. 8, 11-12. Quant au corpus aesopicum, le contexte grec de la fable de la cigale et la fourmi se
démarque fondamentalement de celui de La Fontaine et des autres versions tardives. Dans les récits grecs
la cigale a un systéme de valeur qui s’oppose a celui de la fourmi : pour le fettix la musique, qui donne du
plaisir aux autres, est plus important que le ramassage avare de son voisin. La notion de scholé chez son
ennemie est I’équivalent de la fainéantise, chez la cigale — en évoquant les idées d’ Aristote sur la paideia
musicale — elle est le terme technique de I’amusement noble. Voir avant tout les fables 1, 114, 3 ;2,173
¢d. Hausrath.

88 Concernant les fragments de Cratinos, d’Alexis comme des sources fonciéres du temps qui sé-
pare I’ére de Pythagore et les néopythagoriciens voir G. MEAUTIS : Recherches sur le pythagorisme,
Neuchatel, 1922, p. 7-54.

% Cf. Aristophone, frg. des Pythagoriciens (chez Athénée, 6, 34, 18) : Diouelval Kol peonu-
Bolog Aodelv / TETTIE...

e Jamblique VP 16, 68 ; 17, 71; Philostrate, Vie d’Apollonios de Tyane 1, 14-16 et passim ;
Diogene Laérce 8, 10.

"I On peut évoquer la fameuse lettre d’excommunication adressée a Hipparque (citée par Strom.
5, 57, 3). Ce dernier, pour avoir mis par écrit les doctrines en clair, a été considéré par les autres comme
mort. Sur la tradition textuelle de la lettre voir W. BURKERT : Hellenistische Pseudopythagorica, Philol.
105, 1961, p. 17-27.

2 Cf. BURKERT (n. 71), 1961, 18.

 Voir Pédag. 2, 10, 114 et Strom. 4, 19, 12. Clément en racontant la méme anecdote, la pre-
miére fois donne le portrait d’une femme vertueuse et seulement dans sa deuxiéme ceuvre nomme Théano,
la femme ou la fille du Pythagore.

™ Voir le fragment de Xénocrate (Athénée, 13, 7, 17); Liban. Decl. 26, 1.

> Théophylacte Simocatta Quest. Nat. 31, 1 : oty 6pdc kooplmng THivde THY TéTTiyo SPLLd-
vouoav 10 kKAGdw dyav ouwranhdg, domep T0 Hvbaydpov dudoybetoav diddyuata;
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I’ardeur de midi exhorte son compagnon a la concentration mentale au lieu de s’en-
dormir — les cigales ont été formées a partir des mortels du premier age de la terre,
qui en écoutant la musique cosmique de la création du monde, se sont oubliées elles-
mémes et ont oublié¢ les besoins indispensables de la vie jusqu’a abandonner leur
existence humaine. Les cigales nées de cette métamorphose sont devenues des mes-
sagers divins qui servent intermédiaires entre les humains et les immortels, et qui a
cause de leur étre ailé, nourri de la rosée, ressemblent aux ames habitant parmi les
idées, nourries de raison et de sagesse avant d’étre emprisonnées par la chair.

La musique de la cigale est donc un pharmacon ambivalent. Pour les mortels
au corps souillé qui se concentrent sur les nécessités matérielles, elle fonctionne
comme un somnifére qui empéche la possibilité de rencontrer le divin. Pour les
autres, les mortels qui sont vigilants a midi, en rappelant les expériences célestes elle
réveille ’envie de la cognition philosophique et aide I’abandon sans crainte d’eux-
mémes aux puissances spirituelles.

Il y a des analyses modernes qui, au lieu d’une libération désirable’® jugent
cette métamorphose comme une dégradation, une chute de la condition humaine vers
le niveau végétatif des animaux.”’ Néanmoins, dans la réception platonicienne, la
cigale est ’embléme positif de I’autarcie spirituelle du sage, de Platon lui-méme.”
Son ascese préfigure la contemplation philosophique qui & cause de 1’impossibilité
d’abandon complet du corps ne manque pas d’ironie. A 1’age impérial, comme les
autres motifs du paysage du Phédre, elle devient un élément décoratif presque obli-
gatoire du discours philosophique.”

Pour I'auteur du Protreptique un traité¢ de Philon est extrémement important.
Dans ce dernier I’apologiste juif platonicien utilise le motif en décrivant 1’ascése
particuliére de la communauté des Thérapeutes d’ Alexandrie.*® Aprés Clément, chez
les auteurs paiens du II-1V® siécle la cigale devient I’incarnation de 1’érudition hellé-
nique, de la paideia, mise en danger a la fois par la culture latine, par les barbares et
par le christianisme.”'

® Quelques articles de la bibliographie infinie : K. NAWRATIL : Ein platonisches Kurzmythos,
WIbPh 5, 1972, p. 157-160 ; L. ISEBAERT : La fascination du monde et des Muses selon Platon. LEC
53, 1985, p. 205-219 ; A. CAPRA : Il mito delle cicale ed il motivo della bellezza sensibile nel Fedro,
Maia n.s. 52, 2000, p. 225-247. Sur I’image d’animal chez Platon voir L. BRISSON : Le corps animal
comme signe de la valeur d’une dme chez Platon, in B. CASSIN-J-L. LABARRIERE-G. ROMEYER DHER-
BEY : L animal dans | ‘Antiquité, Paris, 1997, p. 227-247.

" Cf. Ch. GRISWOLD : Self-Knowledge in Plato’s Phaedrus, New York—London, 1986, p. 165 ;
G. R. F. FERRARI : Listening to the Cicadas, Cambridge, 1987, p. 26.

" Voir le fragment de Timon chez Diogéne Laérce Vie de Platon, 3, 7. C’est trés possible que
Clément connait ’ceuvre de Timon : il cite ses Silloi a propos de Socrate et de la difficulté de la connais-
sance (Strom. 1, 14,63 ;5, 1, 11).

" Voir M. B. TRAPP : Plato’s Phaedrus in Second-Century Greek Literature, in: Antonine Lite-
rature, ed. D. A. Russel, Oxford, 1990.

% De vita contempl. ch. 35.

81 Voir avant tout Libanius (Ep. 301, 1255; Or. 12, 95; 18, 175) et Philostrate (VA 7, 10), ou la
cigale apparait de nouveau dans un contexte pythagoricien. Parmi les 75 déclamations d’Himerios le
tettix se rencontre dix fois, toujours comme ornement rhétorique.
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IV. LA NOTION DE L’EUNOMIE, LA LYRE ET LA CIGALE :
IDEES A COLORATION PYTHAGORICIENNE?
LE PYTHAGORISME COMME « SAGESSE BARBARE »

En retournant au début du Protreptique, il faut répéter que le chant du zettix a
Delphes, a midi, dans la suite du concours d’un musicien Locrien, n’est pas un phé-
nomene accidentel. L’animal est par excellence chez lui a Locres. On peut rappeler
d’une part une tradition religieuse et iconographique, malheureusement insuffisam-
ment analysée jusqu’a maintenant.** D’autre part, il y a une tradition locale qui met
en évidence la musicalité hors du commun des cigales locriennes. Selon la littérature
paradoxographique, les cigales de Rhégion, qui vivent sur I’autre bord de la riviére
qui fait la frontiére entre les deux régions, sont muettes et ainsi trés loin d’étre ca-
pables de se mesurer avec les locriennes.*” Etant donnée cette information, le motif
de la corde rompue dans les versions du mythe comme mobile de 1’apparition du zettix
est, en effet, superflue : une cigale qui chante a I’heure du soleil méridien a Delphes,
a co6té d’un chanteur venu de la ville musicale de Locres,84 est une chose évidente.

Le motif de la Iyre, instrument par excellence apollinien,” relie aussi le lieu de
Delphes et la tradition philosophico-religieuse de I’Italie du Sud. Elle est considérée
par la tradition grecque comme un instrument métaphysique, le seul parmi les autres
sources de musique chez les mortels, laquelle (bien que de fagon fragmentaire) peut
reproduire la musique céleste. Le compte rendu des vagues théories sur la nature de
I’harmonie du cosmos, des sphéres célestes, sur ces idées considérées en général comme
d’origine g)ythagoricienne, qui ne forment qu’un tas des pensées particulierement im-
précises,* n’est pas a I’ordre du jour ici. On ne voudrait que faire allusion & I’impor-
tance primordiale du symbolisme de la Iyre dans la pensée dite pythagoricienne.

Le principe numérique de la notion qui fait correspondre les cordes de la lyre
aux sphéres du ciel et aux autres coordonnées (les nombres, les saisons, les quatre

%2 Concernant Iimage du fettix sur les reliefs locriens ex voto voir Q. QUAGLIATI : Rilievi votivi
arcaici in terracotta di Lokroi Epizephyroi, Ausonia 3, 1909, p. 136-234 ; E. CIACERI (n. 51), II, p.
126-132 ; H. PRUCKNER : Die lokrische Tonreliefs, Mainz am Rhein, 1968, p. 148 etc. ; Ch. SOURVINOU-
INWOOD : Persephone and Aphrodite at Locri, in Reading Greek Culture, Oxford, 1991, p. 147-188.

Bt Ps-Antigone Paradox. 2, 1 ; Strab. 6, 1, 9 ; Diodore de Sicile 4, 22, 4 ; Elien Nat. Anim. 5, 9.

8 ps-Plutarque (1134 b) vante un célébre joueur d’aulos locrien. Pindare (frg. 140 b Snell-Maeh-
ler) rend hommage a la musique locrienne de Xénocrate (voir W. J. HENDERSON : The Chariot and the
Dolphin, H 120, 1992, p. 148-158), lui-méme informe des cheeurs des jeunes Locriennes (Pyth. 2, 18
seq.), Athénée rappelle leur chants amoureux (14, 639 a). Voir les documents supplémentaires chez M.
GIGANTE : La cultura a Locri, in Locri Epizefirii. Atti del XVI. conv. di stud. sulla Magna Grecia 1-2.
Napoli, 1977, p. 619—697. — On a vu, que dans la version du mythe d’Eunome chez Paul le Silentiaire et
dans le traité hermétique il s’agit de la cigale, qui avec son chant guérit la maladie de la corde rompue. A
propos de la métaphore du reméde musical il faut savoir que selon un fragment d’Aristoxéne (= Apoll.
Hist. Mir. 40) les Locriens et les Rhégiens au printemps guérissaient leurs corps et ames en chantant des
péans sous les ordres d’ Apollon de Delphes.

% Cf. Plut. De E apud Delphos 394 b.

% Quelques références : W. BURKERT (n. 71), p. 28-45 ; idem : Weisheit und Wissenschaft,
Niirnberg, 1962, p. 328-335; J. A. PHILIP : Pythagoras and Early Pythagoreanism, Toronto, 1968, p.
123-133 ; J.-L. PERILLIE : Symmetria et Commensurabilité. Principes pythagoriciens de la rationalité
harmonique dans les sciences et dans les arts, Grenoble, 2000, p. 130-142.

Acta Ant. Hung. 43, 2003



ORDRE MUSICAL ET SAGESSE INSTINCTIVE 165

¢éléments physiques du monde, les astres) change selon les auteurs, mais 1’harmonie
réalisée par le 7,%” 9 ou 10 cordes et le plectre sont toujours considérés comme les
¢léments d’un systéme qui dirige en méme temps le monde et ’ame humaine.

Le monde lui-méme est souvent représenté par les diverses écoles, avant tout
par les platoniciens, comme une lyre, en évoquant I’image de la divinité (en général
d’Apollon) qui gratte avec son plectre (avec les rayons du soleil) la lyre du cosmos.*®
Le dieu du soleil fait sonner en plus de I’instrument du cosmos celui du microcosme
humain. Ainsi, Plutarque compare la relation de la personne inspirée et de la divinité
pendant la divination a celle de la lyre et de son joueur.* L’harmonie de la lyre
comme I’image d’un ordre divin est un des éléments les plus importants de la doc-
trine musicale du pythagorisme.

Pythagore, (a la lettre le porte-parole du dieu de Delphes), ayant appris ses
doctrines d’une prétresse d’Apollon,” assimile son principe universel, le fetraktys a
I’oracle de Delphes, a I’harmonie et aux Sirénes,”’ et appelle les Pléiades la l}yre des
Muses®. Le philosophe, qui ne révéle ses doctrines qu’a la lumiére du soleil,” exalte
les dieux et purifie les ames des disciples des passions par la musique, notamment
par la lyre comme instrument unique,’* qui accompagne parfois le chant.”

¥ Selon la version de Conon et celle de I’épigramme AG 9, 584 la lyre d’Eunome est a sept
cordes. Le nombre a un caractere apollinien chez les auteurs platoniciens, voir Plut. De E apud Delphos
292 e, Philon, De opificio dei 127. On peut mentionner aussi la notion apollinienne ‘Entdktig des
oracles chaldéens, cf. Proclos /n Tim. 1, 34. Sur le rdle du chiffre 7 dans les spéculations numérologiques
juives voir LE BOULLUEC (n. 6), p. 155.

88 Cf. Plut. Mor. 402 a: Mpac... fiv dpudZetal / Znvog eveldng *ATOMwY TaooY, doymy
kol T€h0g / ovAAaBdv, Exel 8¢ haupov TAfiktpov fiiov Gpdog.

% Voir Plut. De defect. orac. 436 ¢ : 00 yap &0eov motoDuev 008’ dhoyov Ty uavtikry, HAny
ugv ovTh TV Yuynv Tod dvBpdmov 1O & évBovstaoTikdy vedua kal Thv dvabupiaoly olov dp-
YavQ [ﬁg TMiKTPOV GITodLOOVTES.

% Diogéne Laérce 8, 8.

! Jambl. VP 18, 82 : Ti é0TL 10 v Aehdolc povielov; TeTpakTic - &mep £0Tiv 1) Gopovia, év
fal Estgﬁwg.

%2 Jambl. VP et Porphyre VP 41.

% Jambl. VP 82.

% On doit évoquer I’opposition de la Iyre et de ’aulos connue dans le contexte musical-moraliste
de I’Antiquité. Le refus de I’aulos remonte au mythe selon lequel son inventrice rejette I’instrument qui
défigure son visage (cité aussi par Clément, Péd. 2, 31, 1). Selon Pythagore la musique de 1’aulos pro-
voque I’aybris (Jambl. VP 112), Aristote 1’écarte de la paideia comme un son excitant le pathos (Pol.
1341 a). Platon ne laisse d’autre instrument dans sa république idéale que la lyre, la cithare et la syrinx
pour les bergers (Rép. 399 d). Dans la méme ceuvre il associe I’ivresse au son de ’aulos (Rép. 561 c).
Cependant, selon les Lois il y a des effets extérieurs qui peuvent compenser les mouvements négatifs et
les agitations nocives de I’dme, et ainsi rendre les hommes joueurs de I’aulos modérés par les dieux
(avhovuévoug uetd Bedv, 791 ¢). L’opposition figure souvent chez Plutarque : a propos d’un ban-
quet devenu immodéré a cause de son de 1’aulos, il proteste contre I’aOATUOTO et kpoVUATA, qui dé-
gradent I’Ame humaine vers un niveau irrationnel (Quaest. conv. 706 ab, €ig T0 GAOYOV KOl GUOLKOV
tiig Wuyfic ). 11 faut ajouter que selon I’auteur le mot kpoVuaTa (un terme technique en général associé
avec la lyre) dans le langage contemporain se rapporte a I’aulos (638 bc). Sur le ton apollinien de la lyre
voir : De pyth. orac. 406 c.

% Plut. De E Apud Delphos 384 a : ...1d kpovuoto Tig Mpac, olg éxpdvto med Tdv Brvmv
ol Mvbaydpetot, to éumabdec kal drhoyov tiig Yuyfic éEemddovieg oltw kal Bgpamevovieg. Voir
aussi Diogene Laérce 8, 23; Jambl. VP 110-112.
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Jusqu’ici nous avons vu quelques motifs, celui de I’eunomie, celui du tettix et de
la lyre, qui, semble-t-il, peuvent €tre mis en rapport avec un systeme général de pensée
sur la musique comme une manifestation sensuelle de la métaphysique. Il faut dénom-
mer trés précautionneusement ce systéme qui est présent chez Clément. Le désigner
simplement comme pythagorisme serait trop vague et fallacieux, en admettant 1’hypo-
thése que le mythe d’Eunome est une tradition locale de la Grande Gréce, un mélange
de la paradoxographie et des idées philosophico-religicuses du pythagorisme.”

De quel genre de pythagorisme peut-on parler chez Clément d’Alexandrie ? Du
systéme « original » d’un Samien considéré tantét comme philosophe ou mathémati-
cien, tantot comme chaman, ascéte charismatique et clairvoyant? S’agit-il des idées
d’une personne réelle et historique, qui ne laissait pas d’ceuvres écrites, qui pour-
raient servir de base de recherche, parce que selon la tradition, son principe était
I’ésotérisme et la transmission orale des doctrines ?°” Ou bien s’agit-il chez Clément
d’une image du pythagorisme reflétée par Platon ?°® Doit-on penser aux idées religi-
euses éclectiques de Plutarque, utilisées plusieurs fois par Clément, qui mélent avant
tout des notions platoniciennes aux pythagoriciennes ?°° Ou doit-on faire remonter les
idées du Protreptique au mouvement néopythagoricien tardif, enrichi (ou d’un autre
point de vue contamingé) par motifs platoniciens, stoiciens, plein d’apocryphes, d’in-
formations douteuses, qui sont impossibles a mettre en ordre chronologique exact ?'”
Ce pythagorisme ressuscité, qui mélange la religion astrale (peut-étre son héritage du
systéme ancien) avec la tradition magique et avec les idées platoniciennes, et qui se
fonde avant tout sur 1’autorit¢ de Pythagore, représenté comme un sage inspir¢,
I’équivalent grec de Zoroastre et des autres personnages de la mystique orientale'®' —
peut-il avoir une importance particuliére pour Clément, qui cherche les sources de la
philosophie grecque chez les barbares? Est-ce possible de parler d’une influence néo-
pythagoricienne chez lui, en sachant que les autres caractéres de ce pythagorisme tar-
dif (par ex. le monde considéré comme le lieu d’obscurité et de pénitence, la nécessité
de la purification) ne sont pas tout a fait compatibles avec le christianisme optimiste
de Clément ?

% Ce serait une proposition trés séduisante que Timée, le premier auteur connu concernant le
mythe d’Eunome, ait exposé sa version dans son ceuvre historique, parmi les informations considérées
comme sources authentiques sur le pythagorisme. (Voir les passages cités par Diogéne Laérce 8, 10 :
I’amitié, le kouvd T pilwv ; 8, 51, les femmes pythagoriciennes et les fragments chez JACOBY, FGrH
3b 566 F 19 seq.). Clément au début des Stromates (1, 1, 1) repousse avec véhémence les mythes et blas-
phémes d’un certain Timée — I’identification avec I’historien de la Grande Gréce (et bien entendu, avec le
pythagoricien Timée de Locres, mentionné comme un connaisseur paien de la vérité, Strom. 5, 14, 115)
n’est pas 7possible.

7 Une autre tradition lui attribue trois ceuvres écrites (Diogéne Laérce 8, 6) : yéypomral 8¢ 1)
Hveayégpq ovyypduuata tota, Mowdevtikdy, HolTikdv, PuoLkoy. .

® Sur la tradition biographique sur 1’amitié de Platon avec Archytas et Timée le Locrien voir
Cic. De re pub. 1, 16, 10, cf. M. BERNARD : Archytas de Tarente pythagoricien et ami de Platon,
BAGB 1987, p. 239-255. Sur Platon, comme « die allein einleuchtende und echtere Interpretation » du
pythagorisme et les limites de cet aspect voir W. BURKERT (Weisheit... n. 86), p. 74-82.

% MEAUTIS (n. 68, passim) considére avant tout le De faciei et le De deo Socratis comme des
témoignes directes du pythagorisme de 1’age impérial.

"% Sur le mouvement 4 Rome de I’époque républicaine voir BURKERT (n. 71), p. 226-246.

L' Cf. E. R. DODDS : Les Grecs et I'irrationnel, trad. M. Gibson, Paris, 1977, p. 244 seq.
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Il est évident qu’aucune des possibilités nommées ci-dessus ne peut étre regar-
dée comme réponse unique. Il parait plus utile d’examiner les idées présumées pytha-
goriciennes, qui sont loin d’étre cohérentes et définies, dans les ceuvres de Clément,
en essayant esquisser un pythagorisme selon Clément. Or, en admettant la présence
des notions pythagoriciennes chez lui, on affronte plusieurs problémes inévitables.

L’un remonte a la question de la sagesse barbare, de I’origine et de la valeur de
la philosophie grecque pour le christianisme. Ces sont des problémes traités par plu-
sieurs peres de ’Eglise, aussi bien en termes généraux qu’en examinant les doctrines
respectives des diverses écoles philosophiques. Le role de Clément dans le dévelop-
pement de la conception de la sagesse barbare est connu : depuis les initiatives de
Justin qui considére le christianisme comme la seule vraie philosophie, c’est lui le
premier (et presque le seul) auteur chrétien, chez lequel les sages barbares et leurs
¢éléves, les philosophes grecs sont les représentants d’une évolution humaine spiri-
tuelle vers la connaissance de la vérité divine, laquelle est a la fois I’origine et le but
de cette sagesse unique.'” En révélant quelques morceaux de cette vérité, Clément
utilise continuellement les arguments des deux Testaments liés a ceux des philo-
sophes. Les points communs de ces « deux registres & ['équivalence parfaite »'* sont
pour lui la preuve pour I’existence d’une vérité totale et absolue. Selon lui, la philo-
sophie est « un répertoire riche mais contradictoire et confus..., qui est a soigner,
a corriger, d guérir, a sauver »,'™ et qui, faisant partie intégrante du projet du Dieu,
ne peut étre considérée que d’origine divine.'” Cet avis est, naturellement, le cont-
raire de la théorie traditionnelle'® des kAémtat, d’aprés 1a%uelle les philosophes grecs
ont volé a Moise et aux prophétes leur idées primordiales.'”’

Quant a sa notion de la philosophie, c’est clair, qu’on ne peut pas caractériser
exactement ses conceptions philosophiques : Clément accepte tous les idées qui se
basent sur la justice et la piété.'” Malgré son éclectisme déclaré, la recherche se
concentre avant tout sur la présence des idées de Platon et des stoiciens.

2.Cf. J. H. WASZINK : Some Observations on the Appreciation of “the Philosophy of the
Barbarians” in Early Christian Literature, in Mélanges offerts a Ch. Mohrmann (n. 4), p. 41-56. A pro-
pos de Clément, parmi les étapes du développement esquissés par WASZINK, on doit souligner 1’impor-
tance de Philon et Numénius : ce dernier fait remonter le systéeme platonicien a la sagesse barbare a
travers Pythagore (la méme idée chez Clément : Strom. 6, 2, 27). Dans sa seule citation de Numénius
(Str. 1,22, 150 : Novurviog 8¢ 6 ITvBaydpelog dprhdoodog Gviikpug ypdder - "ti ydpo ¢oti ITAGTwv
fi Mwvofig dttikiCwyv;) en ’appelant pythagoricien, Clément évoque en méme temps les trois chercheurs
de la vérité les plus importants pour lui, Moise, Pythagore, Platon.

193 1 es expressions sont citées de MARROU (n. 4), p. 191.

1941 a sentence est citée de la préface de I’édition de MARROU (n. 7), p. 42.

1% Sur ses arguments pour I’origine divine de la philosophie voir MOLLAND (n. 9), p. 123—131.

1% Cf. MOLLAND (n. 9), p. 118. Le chercheur avance la thése que Clément qui « cannot but
love » les philosophes, utilise la notion du pillage « only in order to look orthodox » (p. 119, 123).

“"Voir Strom. 1,17, 81; 5, 1, 10 ete.

8 Cf. Strom. 1, 7, 37 : prhocopiav 8¢ ov TV Ztwikhy Aéym ovdE Ty IAaTOVIKYY 1 ThY
"EnikoVpelov te kai “ApLototekiy, GA doa elpntal ap’ Koty TOV 0lpéoswv ToVTWwY KOADG,
dikaroovvny petd evoefode émotiung £kduddokovta, Todto ovumav 10 khekTikOV pLhocopiav
onu.
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Clément avoue plusieurs fois son attachement a Platon :'* I’importance du pla-
tonisme' ' pour sa pensée chrétienne est incontestable. La notion du créateur de Iuni-
vers, du pere des tous les étres, source de toute beauté, sont des idées présentées de
facon similaire dans I’ceuvre de Platon et celle de Clément. Le concept platonicien des
deux mondes, le monde intelligibilis et le monde sensibilis, sert de base a son exégése
biblique. On peut continuer 1’énumération : la vie du philosophe et du vrai gnostique
n’est que la recherche continuelle de la vérité divine. Celle-ci ne peut étre connue sans
I’aide de la révélation''" et sans les efforts pour se débarrasser du corps, de la matiére
afin de parvenir a la vertu, a la concentration perpétuelle du Bon, a 1’étape de la res-
semblance de Dieu, de I’homoiosis theou, qui est le but final de la gnose chrétienne.' >

Quant au réle du stoicisme chez lui, on ne peut pas nier quelques traits com-
muns et souvent analysés, comme par ex. I’influence des idées de Musonius Rufus,
d’Epictéte sur I’idéal de la vie chrétienne, présentée par le Pédagogue.'” Néanmoins,
le probléme est plus complexe. Ainsi, Molland donne des arguments pour la pré-
férence platonicienne-pythagoricienne du stoicisme chez Clément ;''* Waszink re-
marque que les doxai stoiciennes présentées par lui sont depuis longtemps incorpo-
rées au systéme du platonisme moyen.'"

Cependant Pohlenz, bien qu’en admettant par ex. I’absence de panthéisme chez
Iauteur des Stromates, souligne fermement I’influence presque absolue de 1’école
stoicienne, avant tout sur I’étique''® de Clément. Il évoque Pantainos,'’’ son maitre
stoicien et a son avis la notion du Logos de Clément est davantage déterminée par la
Weltvernunft de la Stoa que par I’Evangile.''® Spanneut, quant a lui, semble formuler
son compte rendu moins catégoriquement, en parlant d’un « stoicisme qui prend une
teinte néoplatonicienne », en représentant Clément comme un « témoin de la philo-
sophie éclectique et religieuse de son époque ».'" Son analyse détaillée met en évi-

19911 faudrait étudier le développement des images de Clément représentant la sagesse de Platon :

dans le Protreptique il effleure la vérité (6, 68, 2, émadpdoal tfic dAndelag), il la devine (6, 70, 1,
dAnBetav aivitry). Dans le Pédagogue il se présente comme quelqu’un qui ’a déja apprise (1, 8, 67,
waOdV ) qui connait quelque chose (1, 9, 82, eld®C). Enfin il est appelé I’ami de la vérité, inspiré par
Dieu (Strom. 1,42, 1 6 prhaliong ... Beopopovuevog ).

"% Sur I’influence platonicienne voir I’étude de J. H. WASZINK : Der Platonismus und die alt-
christliche Gedankenwelt, in Recherches sur la tradition platonicienne (cf. n. 4), p. 139-183 ; E. MOL-
LAND : Platonisme et christianisme chez les peres de I’église, in Opuscula patristica, (cf. n. 9), p. 141-154.

" Cest la révélation de la vérité divine par le Christ par I’incarnation du logos qui sépare le plus
fondamentalement le christianisme du platonisme.

"2 Voir la définition de WASZINK (n. 110, p. 154) : « die Verwirklichung einer christliche Gno-
sis, einer unmittelbaren, durch die Unterstiitzung der Philosophie méglich gemachten und auf der Of-
fenbarun%7 beruhenden Einsicht in alle menschliche und gottliche Dinge ».

'3 Cf. MARROU (n. 4), p. 194-200.

' Cf. MOLLAND (n. 9), p. 119.

5 WASZINK (n. 110), p. 154.

'8 Cf. M. POHLENZ : Die Stoa, Goettingen, 1963* 1, p. 465 (le but de Clément) : « durch ein-
fache Christianisierung der stoischen Lehre eine christliche Ethik zu begriinden ».

71 *identification des maitres appelés dans les Stromates (1, 11, 1) est bien douteuse, I’interpré-
tation de I’image de I’abeille comme le portrait de Pantainos aussi.

"8 POHLENZ (n. 116), p. 414-424.

"9 H. SPANNEUT : Le stoicisme des péres de I’Eglise de Clément ¢ Rome a Clément d’Alexan-
drie, Paris, 1956, p. 377 et 425.
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dence les éléments d’origine stoicienne dans sa tendance intellectuelle cosmopolite,
dans sa notion du fon pneumatique comme la puissance qui maintient tout.*’ Il fait
remontrer a la Stoa aussi son interprétation du réle unifiant de la Providence, sa
vision optimiste du cosmos entier et son admiration jour sa beauté, au contraire du
dualisme platonicien qui méprise le monde sensible.'*! Cependant il ne cache pas les
différences fondamentales, son violent refus du matérialisme stoicien, 1’influence
platonicienne concernant la division de 1’ame.'**

V. UN PYTHAGORISME ENVISAGE PAR CLEMENT.
QUELQUES NOTIONS PYTHAGORICIENNES SUR DIEU :
L’HARMONIE DU COSMOS, L’ IMAGE DE LA LYRE
ET DU CERCLE. LA VIE PYTHAGORICIENNE
COMME UNE VIE RELIGIEUSE

En retournant a la question de la pensée pythagoricienne vue par Clément,
avant de traiter ses notions les plus importantes concernant le role métaphysique de la
musique et de I’intelligence animale, il semble utile d’esquisser en général sa vision
sur Pythagore et le pythagorisme.

On doit souligner tout d’abord I’importance fondamentale pour lui de cette
pensée qui le démarque des autres péres de I’église primitive.'* Autant les autres ne
font que mentionner, refuser ou plus rarement admettre quelques conceptions dites
pythagoriciennes, toujours sans aucune prédisposition particuliére pour ce systéme,
autant Clément parait étre engagé a défendre les doctrines pythagoriciennes, considé-
rées comme arguments justifiés pour démontrer la vérité de la pensée chrétienne.

Théophile accuse le bavard (pAvop®dv) Pythagore de blasphémie, refuse son
automatisme et sa notion de la métempsychose ; Irénée mentionne la tetraktys
comme une conception cosmologique insuffisante.'** Athénagoras, ayant une attitude
plus positive, mentionne son arithmétique symbolique, parle de son martyre, et re-
garde ses doctrines (et celles de Platon) concernant la survie de I’ame comme pas en-
tiérement incompatibles avec les dogmes chrétiens.'> Justin, quant a lui, en évoquant
sa jeunesse passée a la recherche de Dieu, dit qu’il avait quitté son maitre pythago-
ricien a cause des études préliminaires considérées par lui comme superflues, qui
cachent la vérité. Aprés sa rencontre avec Tryphon, il est devenu clair pour lui qu’au-

120 Cf. SPANNEUT (n. 119), p. 175.

12l Cf. SPANNEUT (n. 119), p. 234-247, 255 (intellectualisme), p. 328—330 (la providence), 362—
71, 376-377 (conception optimiste).

122 Cf. SPANNEUT (n. 119), p. 166-170.

? Pour une vision plus détaillée sur la réception du pythagorisme, il faut remarquer son influence
sur 1’apologétique juive : Philon et Flavius Joséphe comparent I’idéal ascétique de la communauté essé-
nienne a celui des pythagoriciens (Quod omnis probus 75-84 ; Arch. Jud. 5, 372). Philon, comme Clé-
ment, fait remonter la sagesse de Pythagore aux barbares (Contr. Ap. 1, 14 ; 1, 162).

24 Cf. Autolyk. 3,7; 3,26 — Adv. haer. 1, 1.
125 Cf. Legat. 6,1 ;31,2 ; 36, 3.
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cun des philosophes grecs, ni Platon, ni Pythagore, les deux bastions de la philoso-
phie (telx0g kal €peloua pLhooopiog) n’avaient reconnu 1’essence de la philo-
sophie, ¢’est-a-dire son role de chemin vers Dieu.'*

11 suffit d’une seule citation connue et extrémement difficile a interpréter pour
que cela paraisse : pour Clément, malgré son éclectisme, c’est Pythagore et Platon
qui sont les plus proches de Moise. Comme les prophétes, avec une certaine aide di-
vine, ils ont bénéficié de la vérité, bien que leur connaissance soit fragmentaire et in-
suffisante.'”” Clément, méme s’il arrive a corriger certaines notions de Pythagore (on
le verra par rapport aux tabous alimentaires'*"), considére ses doctrines comme ré-
vélant de la vérit¢ de Dieu, doctrines dignes d’étre transmises au christianisme.
L’adjectif pythagoricien, appliquée par lui entre autres'”’ au nom de Pindare,"’ de
Philon,"" sert chez lui comme ’insigne d’une pensée vraie.'>>

Clément ne met pas en doute I’authenticité historique du grand Pythagore."
Les informations chronologiques'* et biographiques des Stromates sur lui sont des
arguments utilisés par ’auteur chrétien afin d’éprouver la justice de ses idées. La
doctrine de Pythagore est un chainon fondamental dans la catena de la transmission
de la sagesse divine a partir de Moise vers Platon : ¢’est lui le premier parmi les Grecs
qui s’appelle lui-méme philosophe (Strom.1, 14, 61), qui apprend sa connaissance
aux barbares (1, 15, 68), > qui en Egypte, en faisant connaissance avec les doctrines

33

126 Cf. Dial. 2,4;5,6;2, 1.

27 Strom. 5, 5, 29 : 6 MvBaydpag kal ol &’ adtod ovv kal TIMGTOVL HdAoTo TOV AoV
GLAOOOGWV 0PpOdPA TM VOuoBETa GUiknoav, Mg €0ty €€ adTtdv ovuBoréobal Tdv doyudtwv. kol
Katd Tivo. povteiog ebotoyov ¢runv ovk dbeel ouvopaUdVTIES EV TLOL TTPOPNTLKOTS Gpwvalg TV
dATiBeLay katd uépn kol o SwehaBdvteg, mpoonyopiolg ovk ddeyyéolv ovdt EEwbev Tig TOV
TEAYUATWV INADOEWS TOPEVOUEVALS ETIUNOOY, ThS TTePL TNV dANBeL0v olkeldTNTOC EUdaoLy elhn-
hOTec. Voir avant tout I’analyse de MOLLAND, 1970, p. 130 seq.

%8 Voir Strom. 2,20, 1145 3,3, 12; 7, 6, 32.

1291 es pythagoriciens nommés dans les Stromates : Numa (1, 15, 71 ; 5, 1, 8) ; Cercops (1, 21,
31) ; Numénius (1, 22, 150) ; le pythagoricien anonyme du Politikos de Platon (1, 48, 3) ; Hippodamos
(2, 19, 102) ; Philolaos (3, 3, 17) ; Théodote (4, 8, 56) ; Zalmoxis (4, 8, 58) ; Eurysos (5, 5, 29) ; Hip-
parque (5, 9, 57) ; Epicharme (5, 14, 100) ; Athamas (6, 2, 17). Les pythagoriciennes : Théano (1, 16
80; 4, 19, 121) ; Myia (4, 19, 121).

B0 Ct. Strom. 5, 14, 102.

131 Bien que Philon soit un des auteurs des plus souvent utilisés chez Clément, il ne I’appelle par
son nom que quatre fois, (cf. A. van den HOEK : Techniques of quotation in Clement of Alexandria,
VigChr 50, 1996, p. 232), en le nommant pythagoricien deux fois (Strom. 1, 15, 72 ; 2, 19, 100). Selon
D. T. RUINA (Why does Clement of Alexandria call Philo the Pythagorean, VigChr 49, 1995, p. 1-22)
I’adjectif évoque a la fois I’importance de I’arithmétique dans 1’exégese philonienne et son platonisme.

B2 Voir Strom. 5, 14, 100 : Paffirmation d’Epicharme, d’un auteur pythagoricien sur I’omnipo-
tence de Dieu doit étre vraie : TGV 10 duvatdov év mdor mpoodmttovol kai ol map  “EAAnot
royuwTatol T 0ed, 6 uév ’Emiyapuog Mvboydpetog 8¢ fv Mywv. ..

3 Strom. 1, 21, 107 et 1, 21, 133 : TTvBaydpag 6 péyac. Clément emploie Iadjectif aussi a
propos de Parménide (Strom. 5,9, 59 ; 5, 14, 112), mais jamais a propos de Platon.

B4 Voir Strom. 1,21, 107 ; 129 ; 131 ; 133.

135 La notion de barbare n’est pas clairement définie chez Clément. Pythagore lui-méme figure
comme barbare (alors ni juif, ni chrétien), cf. Strom. 1, 62, 2 : VpLog §j TupLog, HoTe elval katd Tovg
mhetotovg TOV Mvbaydpav fapPapov 10 yévog.
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des maitres égyptiens (1, 15, 66 et 69)"° se soumet 4 la circoncision (1, 15, 66), qui

descend dans I’au-dela (1, 21, 133). Pythagore, comme Platon et Socrate, entend la
voix de Dieu en contemplant ’univers, parce qu’il a entendu I’enseignement de
Moise sur la parole qui peut faire naitre des choses (5, 14, 99), et il, dit Clément, re-
prend beaucoup de nos doctrines."’

Mais quelles sont les doctrines attribuées aux pythagoriciens par Clément ? On
doit dire tout d’abord, qu’en cherchant I’influence de cette tradition chez lui, il ne
faut pas oublier son moyen particulier de citation, qui a été mis en évidence par Hoek
en ce qui concerne ses emprunts & Philon."*® Les pensées et les références pythagori-
ciennes citées par lui ne sont pas toujours nommeées et ne se trouvent pas a proportion
égale dans ses trois ceuvres, ce qui s’explique par leur caractére différent.

Parmi les préceptes d’éthique quotidienne du chrétien dans le Pédagogue on ne lit
que deux passages, une sentence moralisante et la mention du régime végétarien avec
le tabou de boire du vin."* Cependant, leur vocabulaire, avec la notion d’une sagesse
angélique (mopayyéhierv) et la formule d’autorité (avtog Mubaydpag) montrent
clairement que Pythagore est pour Clément un des maitres irréfutables de la vérité.

Le Protreptique, adressé aux paiens intellectuels, contient une seule mais pro-
fonde allusion, qui sert d’argument pour analyser la nature de Dieu (6, 72) :

Ok dmokpumttéov o0dE Tovg dudt tOv IMvbaydpav, ol paoty 6 uev 0edg
elg, yobrog 8¢ ovy, (¢ tiveg vrtovoodolv, éktdg T Stokoounolog, GAN v
avTd, Ohog €v OAw T@® KVKAQ ETLOKOTOG TACAS YEVEOLOG, KPAOLS TV OAwY,
del v kal €pydtag TV ovtod duvduwy kot £pymv, ATdviwv év ovpavy
GWOoTNE Kol TAVTWY TOTHPE, VOUS Kol YOXwolg T@ Shw KOKAW.

Clément présente aux Hellénes cette citation marquée comme pythagoricienne
comme une petite manifestation de la vérité trouvée par certains Grecs, qui a été
jusqu’aujourd’hui celée, et laquelle ne doit plus étre cachée, doit étre révélée et dé-
montrée aux hommes. Il ne dit pas qui sont les dissimulateurs de cette pensée, mais
en se souvenant de la tradition de 1’ésotérisme pythagoricien, on se risque a dire, que
ce sont les pythagoriciens eux-mémes. Parmi les noms et adjectifs du passage qui dé-
crivent Dieu il faut souligner la notion de celui qui illumine tout dans le ciel (Gtdv-
TV £V oVpavd Gwotip). Cette définition, & mon avis, avec le motif du cercle,
mentionné ici deux fois avec la méme expression (Ghw 1M KVKAW), peut évoquer le
caractére solaire-apollinien de la pensée pythagoricienne.

% On a vu que selon une version de la 1égende, le professeur de Pythagore était une prétresse de
Delphes (voir la note 90). Plutarque mentionne Oinouphes, un prétre égyptien (De Iside 354 e) comme
son maitre. Le prétre est appelé chez Clément Sonchys (Strom. 1, 15, 70), qui, selon Plutarque est le
maitre de Solon. Clément en invoquant Alexandre Polyhistor mentionne aussi un maitre assyrien de Py-
thagore.

BT Strom. 1, 22, 150 : TTvBoydpog moAd TV map’ fulv petevéyikog eic v £avtod doyua-
tomot{ay.

8 yoir la note 131.

39 pgd. 1, 10, 94 : pou dokel ouvelg ToBT0 6 Tduog mopoyyédhery Mvbaydpog - dethdt uév
gmoiEag émumhiooeo, xonotd 8¢ Téomov. 2, 1, 11 : Kahov ugv odv 1o ui payelv kpéo undt oivov
TLVELY a0TOg Te OUOAOYET Kaib ot drtd TTvBaydpov -
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Naturellement, on pourrait intervenir en disant que ces réminiscences sont trop
vagues et les paroles de Clément trop générales pour étre identifiées sans aucun
doute."* En ce qui concerne le motif du cercle, ce n’est pas impossible de attribuer
immédiatement aux stoiciens. Ainsi, on évoque une image autant auditive que visu-
elle au début de la méme ceuvre, qui se fonde, semble-t-il, elle-méme aussi sur le mo-
tif d’un cercle imaginaire. Selon ce passage, le nouveau chant est entendu dans 1’es-
pace du centre vers les bords et du haut vers le milieu (1,5) :

ey

Kol 61 10 doua 10 dkjpotov, £peoua TV OAmwv Kal Gpuovia TV Tav-
TV, 470 TOV ufowv £t Td TEPITO Kol Artd TOV dkpwv €l 10 uéoo dratadév,
NEUGo0To TOdE TO TTAV. ..

I1 est clair, qu’on ne peut pas parler de la présence d’une figure géométrique
utilisée autant exactement qu’intentionnellement par Clément. Néanmoins, le lecteur
(méme sans aucune formation en mathématiques) est facilement porté¢ a une lecture
symbolique comme suit : la notion de T& U€oo peut étre interprétée comme un en-
semble des centres de nombre infini, qui fonctionnent comme points de départ des
mouvements (alors de I’extension acoustique), qui sont infinis. Ces vecteurs sem-
blent se diriger vers les bords (td mépata) et les hauts (Td Gkpa), qui sont consi-
dérés comme les dimensions diverses de cette extension de la voix : les premiers
comme les extrémités d’un axe horizontal sans limite, les autres comme celles d’un
axe vertical. La voix, quant a elle, est tendue (dLat00£€V) a travers I’espace et avec sa
tension elle fonctionne en méme temps comme une force intégrante et unifiante de
cet espace — comme un systéme des rayons, celui du soleil ou celui d’une figure géo-
métrique. En interprétant de cette fagon I’image de Clément, il est difficile de ne pas
conclure qu’ici il s’agit d’un cercle ou d’une spheére.

Quelques analyses considérent ce cercle unanimement comme une conception
entiérement stoicienne, évidente a tel point qu’il n’y a pas besoin de beaucoup d’ar-
gumentation.'*" Autant Pohlenz identifie cette image avec 1’expansion de Logos tout
puissant, vivifiant et unifiant le cosmos,'* Spanneut formule son avis avec réserve :
bien que Clément connaisse la notion stoicienne de ton pneumatique, réalisé par le
mélange des éléments,'* son fonos, semble-t-il, n’est pas totalement identifiable avec

9 Ainsi par ex. Clément en établissant un paralléle entre la langue symbolique de I’Ecriture et

les symboles barbares identifie I’hiéroglyphe du cercle avec le Soleil (Strom. 5, 4, 20).

"I Ainsi AUBIN (n. 9), 123.

2 Cf. POHLENZ (n. 116), p. 417 : « ...dieser Logos vermége seiner Spannkraft den Kosmos von
seiner Mitte bis zur Oberfliche und von der Oberfliche bis zur Mitte durchflutet, belebt und zum ein-
heitlichen Organismus gestaltet ».

"3 Le lieu cité a propos du fonos (Strom. 5, 48, 2), considéré par SPANNEUT (n. 119, p. 175)
comme un emprunt a la physique stoicienne, est assez complexe, ¢tant ’interprétation du symbole du
sphinx. Clément commence son explication en réfutant I’interprétation d’Aratos, puis donne un autre
argument anonyme d’origine stoicienne (cf. le commentaire, n. 6, p. 185), mais comme solution (plutot
provisoire que finale), il cite Empédocle. Le fragment parle du soleil comme du principe de tout :

& dye Tou MEW <kelvwv> mp®O’ AoV dpy1v,
8E v & €yévovto T vV écopdueva TEVTAL,
YOld Te Kai TOVTog Tolvkinmy 18° Vypodg anp
Titdv 116° aibne opiyywv mepl kOkhov dravta.
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le pneuma stoicienne, car, entre autres différences, le tonos de Clément, au contraire
de celui des stoiciens, manque de I’ardeur du feu.'**

Une autre remarque fondamentale de Spanneut, qui n’est pas étudiée en détail
par lui : le vocabulaire de Clément qui décrit ce cercle imaginaire évoque un passage
sur le logos chez Philon (Plant. 8-9) :

AOyog 8¢ O Gidrog Oeol toD alwviov 10 dyvpwtatov kal BefoardToTov
goeropa TOV Bhwv £otiv. obtog dmd TOV uéowv émi 10 mépato Kol Gmd TV
dkpwv ml T uéoa todelg doiyevel TOV Thg PpUoewg dpduov drTInTov oVVE-
YOV TO UEEN TAVTA Kol opiyywv.

Au lieu de comparer de fagon détaillée les deux passages, on doit se contenter
de souligner ’essentiel. Dehors des expressions identiques (£pelopa TV OAwv,
4o 1OV uéowv i T mépata kal Ao TV dkpwv €l Td uéoa), le texte de
Clément contient deux changements importants. Il y ajoute la notion de I’harmonie
(Gpuovia TV tdvtmv) laquelle devient le prédicat verbal de la phrase (joudoATO
160e TO MAV) au lieu du dohuyevel philonien, qui exprime la dimension longitudi-
nale en utilisant un terme général.

L’harmonie dans le contexte de Clément — on doit s’en souvenir, le sujet de la
phrase est le chant, I’dopa au contraire du Adyog de Philon — fait partie sans doute
d’une conception musicale. (Bien entendu, le signifi¢ de ces deux signifiants, du
chant et de la raison peut étre tout a fait la méme chose, le changement du vocabu-
laire sert a souligner des caractéres différents et vus comme essentiels par les deux
argumentations.) De plus, au participe T0.0elg Clément ajoute un préfixe verbal, qui
entraine un changement de sens du verbe. En admettant la présence d’une métaphore
musicale, qui parait étre I’é1ément définitif du texte, ce changement peut étre consi-
déré comme une réminiscence musicale. Malgré la polyvalence sémantique du mot
dLatdoow, la forme dLatabév peut signifier une notion musicale particuliére, celle
de la tension, de 1’état physique de la corde tendue, celle de la lyre ou celle de I’arc.'®’
Donc, Clément en citant indirectement Philon Iui emprunte la représentation géomét-
rique du monde ; d’autre part, il évoque la conception grecque de I’harmonie musi-
cale du cosmos entier, une idée qui manque chez 1’auteur juif platonicien.

A propos de I’image du monde comme kVkAog, d’aprés la Vie de Pythagore
de Diogene Laérce, les pythagoriciens considérent le cercle et la sphére comme les

Quelques remarques : Les stoiciens réfusent la notion d’un cosmos héliocentrique : selon Plu-
tarque (De fac. 923 a) Cléanthe accuse de sacrilége Aristarque, qui en transmettant une pensée pythago-
ricienne représente le soleil (T1jv €¢0tiav) comme kivoDvta 10D kdowov. Quant & Empédocle, selon la
tradition remontant a Timée (cf. Diogéne Laérce 8, 53 et FGrH 566 F14) il était le disciple de Pythagore.
La notion du sphinx avec son étymologie se figure aussi chez Philon (De plant. 8-9.), dans un passage
qui n’est pas mentionné dans le commentaire de LE BOULLUEC, et qui va étre cité ci-dessous.

% Sur le logos comme raison du monde voir SPANNEUT (n. 119), 343 seq., pour les éléments du
cosmos et la nature du feu chez Clément p. 354-355.

5 Voir I’entrée  dtateivo de LSJ. Son dérivé, dudtovov est devenue le terme technique pour
une des gammes musicales, opposée aux genres YOWUOTIKOV et EvOpUOVIOV, cf. Aristox. Harm. 24, 19 ;
Alciphr. 1, 18 ; Dion. Hal. Comp. 19.
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plus parfaits des figures géométriques et des corps.'* La source citée du biographe
est le traité d’ Alexandre Polyhistor sur les symboles pythagoriciens, lui-méme connu
comme un des auteurs des plus importants pour Clément sur le pythagorisme.'*’
Jusqu’a un article de Festugiére,'*® les informations d’Alexandre ont été considérées
comme un ensemble des pensées d’origine pythagoricienne, mais fatalement conta-
minées par des idées des écoles plus tardives, avant tout par celles de 1’école stoi-
cienne. Son article montre le traité comme une compilation d’un auteur inconnu du
II° siécle et en faisant remonter ses idées a la pensée péripatéticienne, réfute I’hypo-
these de I’influence stoicienne.

Parmi des idées transmises par la biographie de Diogene, on trouve aisément
des notions qui ressemblent au pythagorisme vu par Clément : le motif du cosmos et
le monde circulaire ; la parenté des hommes avec les dieux astraux a cause de la
chaleur commune'* laquelle est en méme temps le fondement de la connaissance de
la divinité ; les rayons du soleil, qui sont le principe de toute vie."’ Bien que CIé-
ment ne mentionne le mepl TVBayopLk®V ovufdrhwv, le traité d’Alexandre qu’une
fois, concernant les maitres de Pythagore dans les Stromates,"' on ne peut pas tout a
fait nier la possibilité que quelques unes des idées mentionnées ci-dessous auraient
pu étre connues de lui directement ou indirectement. En ce cas, on pourrait nommer
une source possible pour I’'image de cosmos-kVUkhog du Protreptique.

Quant aux Stromates, son ceuvre monumentale adressée au public ésotérique
des vrais gnostiques, il mentionne Pythagore et ses pensées (qui sont représentées
avant tout comme des doctrines religieuses) quatre-vingts fois, en les estimant posi-
tivement dans une trés forte majorité. On a déja vu I'importance attribuée a Pytha-
gore par Clément concernant la transmission de la sagesse divine — maintenant c’est
le temps de voir les éléments les plus profonds de cette vérité, qui ont été révélés par
la grice divine au Samien, et qui, 4 cause de leur doctrine mystique,'”* jusqu’ici ont
été cachés aux yeux des apprentis de la foi.

16 Diogéne Laérce 8, 35 : Kal T®V oynudtmv 10 kdAotov odalpay eival Tdv oTepedv,
v & dmmédwv kikhov. L’image du cercle est fondamentale aussi dans la doxographie pythagori-
cienne de Placita, voir Ps.-Plut. 883 b, 884 b, 888 a etc.

7 Voir le commentaire des Stromates V (n. 6), p. 114-116.

'8 A. J. FESTUGIERE : Les Mémoires pythagoriciennes cités par Alexandre Polyhistor (8040 av.
J-C.), REG 58, 1945, p. 1-65.

149 Voir la note 34.

1% Diogéne Laéree 8, 25 : yiveoBal €€ avt@v (des éléments) kOopov Eupuyov, voepdv, ohat-
poeldf], uéomv meptéyxovra v yiiv kol a0tV opalpoeldf] kol eptotkovuévny. 8, 27 : fildv te kol
oeMiviv kol Tovg dhhovg Gotépag eival Beovg « émkpatel Yo T Bepudv gv adtole, dmep doti
Cofic aitiov. ...kal dvBpdmwy elval TEOS BEOVC CUYYEVELOY, KoTd TO UETéXEWV dvBpwmov Bep-
wod - 810 kol wPovoeloBar TOV BedV UMV, 8, 27 : TNy 8¢ TNV AKTIva Kol £ig T BEVON dveobal
kal Ot ToDT0 Lwomotelv mdvro.

3! Voir la note 136. Chez Diogéne figure un autre titre pour I’ceuvre d’Alexandre (8, 27) : dnot
& 6 "AMEavOpOC... év TTvbayopLkots Vtouviuaoly. La notion de hypomnémata évoque le genre des
Stromates (3, 110, 3) : katd TV GAnOf GLhocodioy YVOOoTLk@V VITOUVNUAT®WY STOWUCTELS.

132 Clément utilise plusieurs fois 1’adverbe LvoTikdg en rappelant les doctrines pythagoriciennes,
ex. Strom. 3, 3,24 ; 4,23, 151 ; 5,102, 2.
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Dieu, selon la notion pythagoricienne représentée par Clément et quelquefois
mise en paralléle ];)ar lui avec les idées de 1’ Ancien et du Nouveau Testament, est seul,153
I

. 154 . 155 156 157 1 A .
éternel et infini, ™" omnipotent, ~° sage, ~ et source d’amour. ~' Dieu doit étre glori-

fi¢ et adoré sans idoles et simulacres, dans les églises de la foi et de la paix (1, 15,
71; 5, 1, 8), comme en témoignent les institutions de Numa. L univers, avec le ciel,
nomm¢ justement « anti-terre » par les pythagoriciens (5, 14, 139), est créé par lui a
partir des quatre éléments principaux (6, 2, 17), et c’est pour la durée de la création
que le nombre six est sacré pour les pythagoriciens (5, 14, 93 ; 6, 16, 139)."** En pa-
ralléle avec Dieu qui a créé ’homme a son image et a sa ressemblance, le genre hu-
main est créé par le démiurge des pythagoriciens, d’aprés le modéle de ce créateur
(5, 5, 29). La doctrine pythagoricienne connait la notion de I’immortalité de 1’ame (4,
7, 44), laquelle pendant son séjour terrestre est emprisonnée dans le cercueil du corps
(3, 3, 17), et qui survit apres la mort selon la justice divine (4, 19, 144). A propos de
I’ascese, ’auteur des Stromates pose pour modele I’abstinence sexuelle des pythago-
riciens (3, 3, 24) et la vertu de leurs femmes.'”

Or, cela va de soi, le croyant pythagoricien (on prend le risque de le nom-
mer ainsi) ne peut étre considéré comme la préfiguration du chrétien, celui de vrai
gnosti(?ue envisagé par Clément.'® En dehors de la différence de leur maniére de
prier'® il y a une distinction fondamentale qui les sépare : la conviction spirituelle
des pythagoriciens se base sur 1’autorité¢ de I’enseignement de leur maitre, exprimée

133 Strom. 4,23, 151 : puoTtik®dS 0OV £9° Hudv kol 1O TTvhaydpetov Ehéyeto "Eva yevéoDal kal
1OV GvBpwmov Selv", &mel kal avtdg O dpyrepede elg, Evog dvtog Tod Beod. Sur I’idée de I'Un
comme source unique de tout, voir la doxographie pythagoricienne de Sextus Empiricus (4dv. math. 10,
282) : ovtoL 8¢ Grrd £vog onuetov Té mhvTa TekTalvovouy. Selon Plutarque (De Iside 381 ef) les py-
thagoriciens en assimilant ses dieux aux nombres et planétes, identifient Apollon et I'Un: Ot d¢ Iv-
Baydpeor kai dpbuolg kai oxfuata Be®dv €kdouncov Tpoonyopials... t© & £v SAmOAMwva
MBovg dmopdost kol 8L dmhdtTa Tfic wovddog. Clément lui-méme parle d’Apollon comme dieu
unique (Strom. 1, 24, 164 : > ATOM®V UEVTOL LVOTLEDS KATA OTEENOLY TOV TTOADY voouuevog 6 eig
£071L 0e4c), mais naturellement il ne I’identifie pas a Dieu.

5% Strom. 5, 14, 115 : Tinatog 6 Aokpdg &v 10 GLOKY oVyYPUUUOTL KOTd MEEWV BOE ot
napTuptioet - "uia dpyd méviov €otiv dyévntoc - el Y Eyéveto, ovk av v ETu doyd, GAN dkelva,
8E i & Gy Eyéveto.”

¥ Voir la note 132.

158 Strom. 4,3, 9 : & pot dokel kol MvBaydpac coddV uev etval TV Bedv Aéyelv udvov.

7 Strom. 2, 19, 102 : kol pot dokel maykdhog Trmédapog 6 Mvbaydpelog yoddewy - "y
GG G uev €€ Emotduag Bedv, & & ék mopoyds dvopdmwy, & d¢ ¢ ddovag Lhwv."

'8 Dans les Stromates concernant la création du cosmos (au contraire de 1’image de Dieu qui
méle les éléments divers en juste proportion dans le Protreptique) ne figure pas la notion des proportions
arithmétiques. Le symbolisme des nombres n’est peut étre pas systématisé chez Clément. Malgré ses spé-
culations concernant la valeur symbolique de quelques nombres (avant tout celle de 6 et 10, il ne s’oc-
cupe pas beaucoup des nombres fondamentaux pour la pensée chrétienne, comme le 3 ou 4) ses inter-
prétations sont trop vagues pour former un hermétisme numérique a principes fixés.

139 yoir la note 73.

1 Qur la paralléle du bios des pythagoriciens et celui des premiers chrétiens voir MEAUTIS
(n. 68) }1) 41 seq. et W. BURKERT : Greek Religion, Cambridge, Mass., 1985, p. 302-304.

8! Alors que les pythagoriciens prient & haute voix, (Strom. 4, 26, 171, uetd dwviic) en prouvant
de cette fagon que leur pensées et demandes adressées a Dieu sont honnétes et vertueuses, les gnostiques
passent leur vie dans une priére muette sans interruption. Sur I’importance du silence et de la priére sans
paroles dans 1’éthique et 1’épistémologie de Clément voir R. MORTLEY : The Theme of Silence in Clem-
ent of Alexandia, JThS n.s. 24, 1973, p. 197-202.
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par la formule a0t0g €pa. C’est I’dromov le plus grand du pythagorisme pour
Clément : les pythagoriciens en se contentant des doctrines fragmentaires de leur
maitre inspiré mais terrestre,'®> bien qu’ils soient invités, ne se dépéchent pas, ne font
pas effort pour écouter la vérité de Dieu.'®

Néanmoins, voila un exemple trés caractéristique pour son préjugé en leur fa-
veur : Clément, aprés d’avoir cité la Bible sur les oreilles qui doivent recevoir
I’enseignement divin, ajoute une phrase d’Epicharme, d’un pythagoricien'® donc qui
exprime le méme sens.

VI. LES TRACES DES CONCEPTIONS MUSICALES
DES PYTHAGORICIENS CHEZ CLEMENT.
LA MUSIQUE COMME MANIFESTATION DE LA VERITE DIVINE.
LES MUSICIENS TERRESTRES :
IMITATION FRAGMENTAIRE MAIS VRAIE DE L’HARMONIE
CELESTE OU DISSIMULATION TROMPEUSE

Apres cette revue générale de la réception des idées attribuées aux pythagori-
ciens par Clément, on revient au théme de la cigale dans le Protreptique. L’étude
essaie par la suite d’approcher le sens symbolique de cette image avec 1’aide des
deux concepts pythagoriciens qui sont les plus connus de tous, mais qui jusqu’ici
n’ont pas ét¢ examinés dans le détail. L’un est la notion pythagoricienne de la mu-
sique, I’autre celle qui concerne les animaux, plus exactement leur intelligence, leur
parenté et leur rapports avec ’homme. Plus tard, en examinant 1‘image énigmatique
de la cigale du V© livre des Stromates et en revenant a la question de la communica-

\

tion avec les Grecs, on espere donner des arguments & propos du paralléle entre
I’ésotérisme pythagoricien et la vraie gnose envisagée par Clément.

Quelques remarques préliminaires concernant les idées musicales de Clément.
Le son divin n’est pas naturellement le seul aspect sensuel du monde chrétien du

"2 Dans la tradition, Pythagore est representé comme ’incarnation d’Apollon (El. VH 2, 26 ;

Jamb. VP 28), ou plus souvent comme daimon, cf. la définition de Sur les pythagoriciens (fr. 192)
d’Aristote (citée par Jamb. VP 30) : 1o hoyikoD Emov 10 uév éoti Bedg, 16 & EvBpwmog, 1O 8¢ otov
IMvbaydpag. (Voir les autres sources chez M. DETIENNE : La notion de daimén dans le pythagorisme
ancien, Paris, 1963.) Clément connait la conception aristotélicienne : Le Péripateticien — selon la citation
des Stromates — envisage le daimén comme la source d’une sorte de mpodnTLkOV UAbUa (6, 6, 53).
Clément n’utilise pas la notion par rapport a la sagesse de Pythagore. La notion de daimén vue par Platon,
Pythagore, X¢énocrate, Chrysippe peut étre connue de lui aussi au travers de Plutarque, cf. De Iside, 360
d—e. Sur la conception de Clément du daimdn voir le commentaire (n. 6), p. 27-31 et ad locos.

19 Strom. 2, 5, 24 : kal yop dromov, Tovg uév IMubaydpov 1o Sapiov TNoTtdc IOV Tntov-
uévav tag Amodeielg mapartovuévovg to "avtog £da” oty fyelobol kail tavty dpketobal
udvn Th dwvii Tedg TV BePatmoty Gv dknkdaot, "todg 8¢ Thg dAndetog dprhobeduovag”, ‘motely
gruyeLpodvrag AELomiotw dLdooKkdlw, T® uOVW cwthipt Bed, facdvoug TOV Aeyouévwy ATaLTely
mop adtod. & 8¢ "6 Exwv ATo dkovELY AKoVETM" Aéyel. kal Tig obtog; "Emiyapuog elmdto.

14 Voir les notes 129 et 132.
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Protreptique. On a entendu le chant d’Eunome s’entonner dans la lumiére qui re-
donne la liberté aux hommes. A la fin de 1’ceuvre, le cheeur des vrais, I’exaltation des
anges et ’hymne des prophétes'® résonnent dans ’éclat divin. Cette clarté spiri-
tuelle, le soleil de la justice en instillant la rosée'® de la vérité saisit tout le monde,
comme le soleil sensible, qui est tiré vers le ciel par le Pére pour tous les hommes.'’
La métaphore de cette description superbe évidemment n’est pas seulement un tour
de force stylistique. En plus de la symbolique de la lumiére qui référe a Dieu, la rosée
évoque un passage des Stromates, ou Clément utilise une image trés proche en par-
lant sur I’origine de la sagesse grecque : la propaideia et la philosophie sont parve-
nues aux Hellénes a la manicre de 1’averse du ciel, qui envahit tout et fait pousser
toutes sortes de plantes, du gazon, du blé mais aussi des figuiers impudiques.'®®

Depuis, il faut souligner que 1’application de la métaphore musicale aux sujets
théologiques chez Clément on peut remonter a c6té de son interprétation allégorique
de la Bible a une tradition de 1’église chrétienne des premiers siccles. Cette dernicre
déconseille I'utilisation des instruments de musique dans la liturgie.'® Cet interdit,
semble étre motivé en partie par 1’esthétique grecque de la musique : par ex. dans le
psaume N° 150 parmi les instruments musicaux qui célébrent le Seigneur, en outre
des cordes figurent aussi des instruments a percussion, a vent qui selon la tradition
grecque ne peuvent pas produire des accords nobles, étant considérés plutdt comme
des accessoires de combat.

Enfin, en cherchant les notions musicales chez Clément on ne doit pas négliger
les influences des passages des auteurs antérieurs, avant tout du platonisme de Phi-
lon. Récapitulons les traits les plus importants de la conception philonnienne de la
musique : selon le De congressu, son traité entiérement consacré au rapport des Lois
et I’érudition helléne, la musique, comme I’arithmétique, est la partie fondamentale
de I éykvkhlog mowdeta (encore I’image du cercle comme symbole de totalité).
Néanmoins, elle n’est qu’une étape — et pas du tout le telos — du proces vers la sa-
gesse. La musique, la paideia est incarnée par Hagar, par le corps sensuel de la
servante égyptienne, qu’ Abraham doit quitter en faveur de Sarah, l’éPouse légale, qui
est le symbole de la philosophie, de la connaissance opposée a Iart.'”

15 Cf. Protr. 12, 119.

1% Malgré le fait que chez Hésiode la rosée est la nourriture unique de la cigale (voir la note 59),
Clément ne la mentionne pas comme la source d’inspiration de la cigale d’Eunome. Une autre remarque :
un texte du syncrétisme de 1’ Antiquité tardive, I’iconographie de Horapollon identifie I’hiéroglyphe de la
rosée qui tombe sur tous terrains comme la paideia (Hierogl. 1, 37). On voudrait bien savoir s’il s’agit
d’une réminiscence de la métaphore de Clément.

7 Protr. 11, 114, 3: 6 ... dukatoovvng fikog € Tong mepumorel TV avBpmmdnta, TOV
TOTEQA ULUOVUEVOS, O¢ £l Ttdvtag dvBpmtovg dvatéAler TOV TAtov avtod, kal katopekdlet TV
5pbo0V Thig dAnOsiag.

18 Strom.1, 7, 37 : Kotagaivetar toivuv mpomadelo 1 “EAMVIKY ovv kal duhocodiq
0e60ev fikewv elg AvOPMOITOVE. ... OV TPGTOV Ol VeTOL KOTopEyvuvTaL el TV YAV TV dyadnv kol
elg v kompiav kai €l T dpota. Braotdvel & duolwg kal o kai Tvpds, Gvetol 6t kal £l
TOV uvNUATOV Uk kol €1 1L TOV AvoldeoTépmv dévopwv. ..

1% Cf. Th. GEROLD : Les Péres de I'Eglise et la musique, Strasbourg, 1931, p. 125 seq.

17 Cf. De congr. 77. Sur les idées de Philon voir GEROLD (n. 169), p. 58—65 ; . HADOT : Arts li-
béraux et philosophie dans le pensée antique, Paris, 1984, p. 282-287.
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Quant a Clément, il n’utilise la conception des £ykVkhia woOnuato que dans
les Stromates, en empruntant la hiérarchie de Philon : les Arts des Grecs (appris par
ailleurs des Egyptiens, 1, 23, 153), servent Philosophie, qui elle-méme est la do-
mestique de Madame la Sagesse (1, 5, 30; 1, 9, 93). Quelques-uns des arts sont
utiles a la connaissance (2, 1, 2), mais leur ensemble n’est pas indispensable pour
trouver la vérité (1, 20, 99). Vu les dangers qui menacent ceux qui ont vieilli en
cultivant les arts trop longtemps, les chercheurs de la vérité doivent les quitter bien a
propos (1, 5, 29). En méme temps, Clément ne doute pas de la vérité des éykvkiLo
wabruata : la musique, comme la géométrie et comme la vraie philosophie grecque
posséde des fragments de ’unique vérité divine.'”

Cependant figurent chez Philon des images qui attribuent un role indépendant
et métaphysique a la musique. Le systéme du ciel est considéré comme le prototype
des instruments terrestres ; la lyre a sept cordes a cause de sa ressemblance au cheeur
des astres, réalise une harmonie parfaite,'’> ’ame elle-méme est un instrument qui re-
produit la musique céleste.'”

On retrouve des idées similaires plusieurs fois chez Clément. Le début du Pro-
treptique en représentant la création du monde avec des images musicales met en évi-
dence I’'importance de la musique pour I’auteur. Le Seigneur a apprivoisé la vigueur
du feu par la douceur de I’air, en mélant I’harmonie dorienne a la lydienne. Ensuite,
dit Clément en évoquant un passage de Philon'” (et indirectement des idées considé-
rées comme pythagoriciennes par la philosophie des premiers siécles aprés J.-C.'),
il a décoré I’univers harmonieusement, la dissonance des éléments il I’a mise en con-
sonance, afin que le cosmos entier devienne une seule harmonie.'’®

Comme on a vu, I’image du cercle se rapporte elle-méme a la musique : le
chant pur et sans mélange est transmis du milieu vers les bords et du haut vers le
centre. C’est le chant qui met en harmonie ['univers, pas a la maniére de la musique

L CE. Strom. 1,20, 97 : dvéL TOV adTOV 0OV AOYOV, Kol widic ovong dAndetag, év yewuetplq
utv yeopetptog dAibela, v wovoikfi 8¢ wovotkfic, kv dprhoocodio th 0p0fi EMnvikn in Gv
aMiOeLaL.

12 Cf. De somn. 1, 37; De opif. 126 : Mpa pév yap 1 éntdyopdoc dvaroyodoa tf tdv mha-
viitwv xopeig Tag EAoyiwovg Gpuoviog dmotehel, oyedov TuL THS KATA LOVOLKTV OPYOVOTTOLLOG
amdong fiyewovig ovoa ; De leg. alleg. 1, 14, 1: katd te wovotkiv 1 £mtdyopdog Mipo TévTwv
0%edOV Opydvav dplotn, dLotL TO évapudviov, O o1 TdOV uehwdovuévawv yevdv £otL TO oeUVO-
TATOV. ..

13 ¢t Quod Deus sit immut. 24, 2 ; De opif. 70 ; Poster. 88, 1; De ebr. 116, 2. La notion de
I’homme-instrument évoque Platon, cf. Phaed. 85 e seq.

" De cherub. 110 : o%tog yap EmoAMGTTOVTO Kal Emuutyviuevo Apag Tpdmov € dvo-
uolwv Nouoouévng eBdyymv elg kowvwviav kol ovudwviay EM0GvTo ovviyroswy Euedlev, avti-
800tV TLva Kol GvTEKTLoLY TTAVTO SLd TAVTWV VITOUEVOVTA TTPOS TV TOD KOOUOV TavtOg EKITAY-
PWOLV.

173 Cf. Sext. Emp. Adv. Math. 10, 282 : 44’ ®v (voir la généalogie des onuetov, yoauun, €mi-
daveLo, oteped omuata coordonnée par les nombres) MowtoOv Kol 0 aioOnTd cuviotata, Y Te kol
VOdwpP kai dnp kai mtdp, kai kabohov 6 kdouog, Ov dpaot kad dpuoviav drotkelobor Tdwy €xd-
UEVOL TOV GpLBudv, év olg ol Adyol eiol TdV cvoToTIKOV TS TEAELOV GPUOVIOS CUUPWVLOV. ..

78 Protr. 1,5, 1 : val uiv Kal updg 6punv udhaEev déol, olovel AdpLov dppoviay kepd-
00g Avdiw... Todtd TouL kol 10 dv ékdounoev éuuehdg kol TdV otouxelwv v dadwviav eig
TAEL évéterve ovudwviag, tva 81 dhog 6 kdowog adTd dpuovia yévntol.
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thrace a la ressemblance de Iubal, mais selon la volonté paternelle du Dieu, envisa-
gée aussi par David.""" Malgré le fait que Clément, au contraire du terme AVpag
1oémov vu ci-dessus chez Philon,'™ ne nomme pas I’instrument mentionné dans ce
passage, les musiciens remémorés, Orphée et ceux de 1I’Ancien Testament, le terme
Goua drotadév évoque sans doute un instrument & cordes.

On a mentionné ci-dessus I’image de la divinité qui gratte avec son plectre la
lyre du cosmos.'” Clément dans son livre des symboles des Stromates, en analysant
le symbolisme du plectre, aprés avoir refusé des autres avis, accepte la solution de
Cléanthe, selon laquelle le plectre est identique au soleil.'™ Bien qu’il invoque ici un
témoin stoicien, I’image de la lyre du cosmos peut étre connue aussi des autres tradi-
tions. En dehors des passages de Plutarque et de Philon déja mentionnés on peut rap-
peler par ex. Théon de Smyrne, le mathématicien platonicien de II° siécle aprés J.-C.,
dont les idées sur les proportions mathématiques de la musique sont influencées par
le pythagorisme, et qui en citant Alexandre d’Etolie représente Hermeés grattant la
lyre & sept cordes du monde.'®'

L’étre humain lui-méme est envisagé par 1’auteur du Protreptique comme un
bel instrument animé, formé par le Seigneur a son image. En utilisant les images mu-
sicaux en guise des notions de la raison, il appelle ’homme un instrument de Dieu
pourvu de toutes harmonies, euphonique et sacré, sagesse cosmique, raison céleste."™
Le narrateur-musicien du Pédagogue concrétise la métaphore de I’homme-instru-
ment : "homme avec ses sept organes est le pendant de la phorminx a sept cordes.'™
La méme identification se trouve dans I’interprétation allégorique de Psaume 150 : le
corps humain est la charpente de I’instrument, ses nerfs sont identiques aux cordes
diment tendues, lesquelles, grattées par le pneuma, produisent des sons humains.'

Clément sépare définitivement 1’art de Jubal et d’Orphée de la musique davi-
dienne, mais son estimation par rapport aux musiciens grecs est plus détaillée. Les

7 Protr. 1, 5, 2 : Kal 1 10 dond ... 1oudooto t6de 10 mdv oV kotd TV OpdKiov Lovot-

k1iv, TV apamAtiotov " TovRdA, katd 8¢ Tiv dtpLov 10D Beod fovAnory, fiv ELnhwoe Aofid.

" Voir la note 174.

1% Voir la note 88.

180 Strom. 5, 8, 48 : 0k Avéyvooav & ovtol Khedvony tov dprhéoopov, O dvtikpug mhfik-
10V TOV filov Kakel - €v yap tolc dvatohalc €petdwv Tag avydc, otov Thioowy TOV kdoUoV, elc
v évapudviov mopeiov 10 GOg Gye. Sur les autres étymologies de Cléanthe concernant les mots
apolliniens qui se basent sur la conception du Soleil tout-puissant, sur I’étymologie stoicienne voir A. LE
BOULLUEC : L’allégorie chez les Stoiciens, Poétique 23, 1975, p. 306-309.

'8 Théon frg. 141, 3—4 Hiller : Toinv ToL oeLpfiva ALdg maic fiopwooev “Epufic, / éntdtovov ki-
Baprv, Beourotopog eikdva KOoUOU.

82 Protr. 1, 5, 4 : KoAdv O kvpLog Spyavov Eumvouy 1ov dvBpwmov EEelpydoato kat eiko-
vo TV €0vtoD... avtog Spyovov ot ToD Beod avapudviov, éuueheg kai dylov, codpia Vepkdo-
uwog, oﬁg)dwog AOyoG.

18 Strom. 6, 16, 144 : EnTatévVO GOPULYYL VEOUS KeAadTioouev Buvoug, Tomtig Tug ovk don-
uog ypdiper kal Ty makatdy Apay ExtdpBoyyov eival SLddokmV. T Kal TTEPL TQ) TEOOMIW T
NUETEPW EmikeLtal TV alodnEimy T dpyava, Vo uev Td Tdv dPBaludv, dvo d¢ 10 TV dKkoVo-
TLk@V TOPWV, dV0 8¢ Td TOV HukTipwy, EBdonov 8¢ 1O 10D oTdUaTOC.

8 Paid. 2, 4, 41 : pyavov 1O odua Méyel O fiuétepov Kol 100ddc T vebpa avtod, 81 Gv
gvapudviov idnde Tv Tdowv, Kol KpoVOUEVOV TQ Tveduatt Tovg pOGYYovs drrodidwot Tovg dv-
Bpwivoug.
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montagnes qui accueillent leur performances sont les scénes des mystéres d’erreur,
Orphée et ses compagnons sont représentés a 1’ouverture de Protreptique comme
des imposteurs (dmwatnhot, 1, 1), des maitres des sophismes (co¢pLotig, 1, 3). Les
musiciens paiens, « possédés d’un habile charlatanisme pour prendre les autres, cé-
lébrant comme des mysteres leurs pensées ambitieuses, divinisant leurs peines... »,
exhortent ’humanité a I’idolatrie et réduisent « a [’extréme servitude par leurs chants
et leurs incantations, cette belle liberté, la seule réelle, des citoyens de la terre ». 185

La notion de la mauvaise musique qui décompose I’ordre de I’ame revient
plusieurs fois : le Pédagogue en empruntant des motifs de Plutarque, met en garde
ses disciples contre les mélodies avilissantes, contre les rythmes qui ensorcellent et
leur déconseille les philtres magiques (les pharmaca au sens négatif), « qui corrom-
pent les bonnes maeurs en entrainant a la passion ».

Pour la représentation des effets moraux négatifs de I’incantation musicale
s’impose évidemment 1’image des Sirénes, un motif hérité de la tradition grecque et
bien connu dans les beaux arts chrétiens. La scéne mythologique des Sirénes figure
souvent sur les sarcophages des premiers si¢cles apres J.-C., qui sont considérés
comme les témoins d’une influence néoplatonicienne autant que chrétienne. Selon
I’analyse iconographique presque unanimement acceptée, ' les Sirénes avec leur in-
cantation malsaine empéchent le retour de I’ame a sa patrie céleste, au contraire de la
musique des Muses, qui rappelle le mousikos aner a son origine divine.'®®

Quant a Clément, son interprétation sur le role des Sirénes est plus compliquée.
A la fin de son Protreptique, il incite ses lecteurs a s’enfuir de leur musique, de ce
piege, cet abime, ce précipice, qui étrangle ses auditeurs, les détourne de la vérité,
enléve de la vie."¥ Le méme signal de détresse résonne dans des Stromates, en re-
connaissant la séduction irrésistible de cet enchantement et le manque des forces hu-
maines pour y résister.'”

85 promr. 1, 3, 11 éviéyve Tl yonteto donpovivteg elg dtadpBopdc, UPpelg dpyLdtovee,
mévOn €kBeLdtovteg, ToVg dvOpdIovg €l T eldwAa yelpaywyfioat.... TV koA Svtog gkelvnv
£hevBepiav TOV VIT 0VPAVOV TETOMTEVUEVOV MOATS Kol Ewdals elg £oydtn dovhelq kaTalev-
Eavteg... (trad. MONDESERT).

8 paid. 2, 4, 41 ...ueA@V TOL KOTEOYOTOV Kol PLOUGOV Yoep®dV... Tolkihal dpapuakelon
drapBeipovoLy ToVg TEOTOVGS. ... €ig TEOOg Voo VPOoVoaL. (trad. MONDESERT). La notion de la mélo-
die brisée (UeEMDV koTEQYOTWV) évoque la phraséologie des détracteurs des nouvelles dithyrambes du V*
siecle av. J.-C. Je dois remercier ZS. RITOOK qui a bien voulu attirer mon attention a cette ressemblance.

87 Voir les suggestions de J. CARCOPINO : Le symbolisme gnostique et ses origines pythagori-
ciennes. In De Pythagore aux Apotres, Paris, 1968, p. 189-221.

'8 Sur I’opposition des Muses et des Sirénes voir Iarticle de K. MAROT : The Sirens, Act. Ethn.
Acad. Scien. Hung. 7, 1958, 1-59. Sur I’iconographie des monuments funéraires voir H. I. MARROU :
Mousikos Aner, Grenoble, 1937, p. 252-253 ; P. COURCELLE : Quelques symboles funéraires du néo-
platonisme latin, REA 46, 1944, p. 65-93 ; D. WOYSCH-MEAUTIS : La représentation des animaux et
des étres!abuleux sur les monuments funéraires grecs, Neuchatel, 1982, p. 91-99.

'™ Protr. 12, 118, 1 : dUyouev ... Zewpfivac pubikde - dyyel 1ov dvBpwmov, Tic dinbelog
dmotpémet, dmdyer tfig Cwfig, mayig éotwy, Bdpabpdv otrv, BOBpog éoti, Alyvov E0Tiv KaKOV 1
ovvifeLa

0 Strom. 2, 2,9, 7 : ai yobv 1@V Setprivav émikniioelc dStvauly Hrepdvpmmoy EvaeLkvy-
uevat EETANTTOV TOVS TAPATVYXAVOVTAS TEOS THV TAV Aeyoudvov opoadoynv oyedov dkoviag
gvTpETiLovoaL.
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Or, un autre passage de cet ouvrage — d’une fagon trés remarquable — en se ré-
férant a Pythagore invoque ’aide des Muses comme reméde, comme contrepoint de
cette incantation nocive. L’avertissement du sage grec — dit Clément en démasquant
le caractére trompeurx de 'autre psychagogie'' — nous enseigne que nous devons ju-
ger les Muses plus douces que les Sirénes, que la sagesse doit étre acquise par l’as-
cése et pas par des plaisirs.”* Le paralléle de cette confrontation de deux groupes de
déesses chanteuses se trouve dans les Propos de table de Plutarque — une ceuvre qui
traite parmi les autres des symboles pythagoriciens et laquelle est, comme on le verra
a propos de la cigale, utilisée abondamment par Clément. Donc, d’aprés Plutarque,
une fois tombé dans le gpiége des Sirenes, on doit invoquer les Muses et s’enfuir vers
I’Hélicon des anciens.'”® L’auteur du Protreptique emprunte la métaphore de la fuite
dans la montagne, en christianisant 1’image : les délivrés de la musique dangereuse
se dirigent vers le paysage de Sion au lieu de I’Hélicon, le mont sacré de la poésie
grecque.'

Une autre fois, Clément cite la scéne homérique dans le contexte de la relation
des chrétiens et la paideia. Selon les Stromates, le majorité des chrétiens, comme les
compagnons d’Ulysse, a la manicre des rustauds, laissent courir le /logos — qui dans
ce cas se réfere a la culture grecque et pas au mot du salut. Or, affirme Clément, ils
ne passent pas a coté du chant mortel des Sirénes, mais a co6té du rythme et de la
mélodie — qui ne semblent pas des phénoménes complétement dangereux et nocifs —
en obturant leurs oreilles par leur illettrisme et leur manque d’éducation, comme s’ils
savaient, qu’une fois qu’on a prété I’oreille aux doctrines hellénes, on devient inca-
pable de retrouver le chemin du retour.'” Il parait que Clément recommande dans cet
ouvrage pour modele Ulysse et non pas ses compagnons aux chrétiens qui ont fini
leurs études a 1’école primaire de la foi.

Voici un autre extrait des Stromates qui met de nouveau en évidence que la
musique des Sirénes peut signifier pour Clément une sorte de sagesse, et c’est pour-
quoi on ne doit pas la rejeter tout de suite, sans aucune audition, en la considérant
comme nuisible. Le morceau part d’un fragment d’Euripide (fr. 903), qui évoque

1 Strom. 1, 10, 48, 6 : Movooag Setpfvov fidlove fiyetofor Mvbaydpac mapatvel, Tag 0o-
dlag dokelv un uetd ndoviig duddokwv, dmatniov 8¢ Ty GANY dieréyxwv Yuyxaywyiov. La vraie
Puyaywylo est représentée par I’art sacrée des quelques poétes grecs, voir Strom. 5, 4, 24 : ol oA
TOVTWY TOV TPOPNTAOV TV Beoloyiav dedidayuévol momtal 81’ vitovoiag ToAAE PpLhocopoD-
oL, OV Opdéa Myw, TOV Aivov, TOv Movoatov, tOv “Ounpov kol ‘Hotodov kal Tovg Toitg 0o-
$ovg.

192 Selon 1’ étymologie fausse des stoiciens (SVF 2, 160) le mot S1860kw dérive de Tl dokw.
%3 Ouaest. conv. 706 d: ... dodkic Bv eig Tag Selpfivag éuméonuev, émkoelobor del Tdg
Movo0g kol KatadpevyeLy eig TOV ‘EAMk®VO TOV TOV TOAALDV.

% Voir le texte sur la note 5. L’image des montagnes se reproduit & la fin de I’ceuvre, ou le Cithé-
ron, le lieu des tragédies dionysiaques s’oppose a la forét ombragée de la montagne sacrée, aimée par
Dieu, qui est la scéne du drame de la vérité (6pocg... 0e® mepihnuévov ... vmokeiuevov... tolg dhn-
Oelog dvakeiuevov dpduaov, 12, 119). La cigale de Clément chante elle-méme aussi sur la montagne
(1, 2, 2) — un motif qui manque dans les autres versions du mythe.

193 Strom. 6, 11, 89 : ol mAeloToL TV TO Svopa Emypadouévov kaddmep ol 100 "Odvocéwg
£tatpol dypotkwg uetioot Tov Adyov, ol Tag Zelpfivag, GAAY TOV POV Kol TO uéLog TapeP)d-
uevol, duoBto Pooavieg To Gta, émeimep toaowy ov duvnoduevol YmaE VITooKdVIES TAC AKOMS
EMvikotg pobfjuaot uetd todta 100 vOoTou Tuyely.
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I’image platonicienne de I’ame ailée. Le narrateur en attachant des ailes et les san-
dales jolies des Sirénes, monte au ciel afin de s 'unir avec Zeus. Clément, en construi-
sant un paralléle plutdt qu'une opposition avec le mystique paien d’Euripide, con-
tinue sur un ton trés personnel : Moi, je voudrais supplier I’ame du Christ qu’il me
donne des ailes et me fasse voler d ma Jérusalem."®

Le caractére ambigué des Sirénes, la valeur ambivalente de leur musique re-
monte au platonisme, et vraisemblablement au pythagorisme.'”’ Dans le Phédre Soc-
rate met en garde son compagnon contre leur chant dangereux. Cependant, dans le
Banquet, c’est Alcibiade qui avoue son envie de fuir I’enseignement irrésistible de
Socrate, lequel est représenté comme la voix des Sirénes. Enfin, dans le mythe final
de la République, leur chant, en rappelant le tetraktys pythagoricien, est synonyme de
I’harmonie universelle.

On observe la méme ambiguité a propos d’Orphée, qui de ce point de vue se
sépare des autres musiciens mentionnés au début du Protreptique. Sa premiére image
absolument négative est retouchée par Clément autant dans cette ceuvre que dans les
Stromates. Dans le Protreptique 1’idée d’un Orphée converti se fonde sur deux con-
ceptions grecques. La premicre est celle platonicienne de la palinodie : 1’ancien
grand-prétre des mystéres nocifs, abandonne la théologie des idoles et renie ses doc-
trines, en chantant, certes, un peu tard, le logos sacré."”” Une autre fois il s’agit du
conce;oog d’origine pythagoricienne du reméde musical, de I’incantation thérapeu-
tique.” Les Stromates semblent ignorer 1’image négative d’Orphée et c’est lui seul
parmi les musiciens du Protreptique, qui figure sur la liste des poétes grecs qui sont
les disciples des prophétes en théologie.*"!

En analysant ces informations, il parait que la conception musicale envisagée
par Clément se fonde sur 1’opposition de la vraie musique claire — fausse musique
trompeuse plutot que sur celle de la nouvelle musique des chrétiens — ancienne mu-
sique des Hellénes. L harmonie éternelle, le principe de la création divine ne se perd
pas, ne se tait pas non plus pendant la période des Grecs. Or, cette époque est domi-

198 Strom. 4, 26, 172 : ...xp00e0L &1 Lol TTEOUYEC TEPL VOTW / kol T Setpfvwv épdevia
médLha GpudLetar, / Baooual T’ g albépo Tovhhv depbeig Znvi TPooulEwv. £y d¢ v eVEatunv
T rwsﬁy.ot 100 Xprotod mrepdoai ue eig v Tepovooinu Tiv unv.

7 A propos de I’interprétation double des pythagoriciens sur les Sirénes voir M. DETIENNE :
Homere, Hésiode et Pythagore. Poésie et philosophie dans le pythagorisme ancien, Bruxelles, 1962, p.
58-60. Proclos, en cherchant la solution de ’image problématique chez Platon, divise les Sirénes en trois
groupes, In Crat. 158 a.

8 Cf. Phédr. 259 a ; Symp. 216 a ; Pol. 617 be.

% Prowr. 7,74, 3 1 O 8¢ ©pdikLog tepoddving kol mountig &ua, 6 Tod Oldypou  Opdevc,
uetd TV TOV dpyiwv igpodavtiav kol T@V eidOAwY TV Beohoyiov, Talvwdiav dindeiag elod-
yeL, TOV Lepdv dvtmg 0é ote, Suwg & 0V §dwv Adyov. On doit remarquer que 1’anecdote évoquée
par Platon (Phédr. 243 a), dans laquelle débute la notion de la palinodie, se lie & Locres. Selon Conon
(voir Phot. Bibl. 186, 133 b) c’est un guerrier locrien, blessé dans la bataille contre les Crotoniens, qui
transmet 1’ordre des dieux a Stésichore qui, pénalisé a cause de sa calomnie, a perdu la vue. Le poéte, par
ailleurs, emploie I’image de tettix dans son ainos adressé aux Locriens (fr. 281 PMG).

290 Protr. 6,70, 1 (sur Platon) : émddc Tag 1yLel mopd Opakdy Aaufdvels Ermdag Hytelc.

2! Voir la note 191.
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née par une fausse note, parce que la majorité des Hellénes ne peut pas — a cause de
leur audition ruinée par les voix fausses™” — ou ne veut pas entendre et laisser ré-
sonner cette mélodie pure.

On peut citer comme témoins des passages sur la tradition de la sagesse musi-
cale donnés par les Stromates (1, 16, 74-78 ; 6, 11, 88). 1l faut, dit Clément au VI
livre (6, 11, 88), que le modele universel de la musique a cordes soit David, qui glo-
rifie harmonieusement Dieu en prophétisant et jouant sur son instrument. Clément,
en analysant le sens de mot £uuel®g, continue son argumentation avec des termes
musicaux concernant les gammes diverses des Grecs lesquelles, a son avis, sont
dignes de célébrer Dieu. Il se référe a un musicologue paien, Aristoxéne, qui est pré-
senté par lui dans un chapitre })récédent des Stromates comme le biographe de Pytha-
gore.”” L’harmonie barbare®® de David, dit ensuite Clément, qui est la plus ancienne
des toutes et qui présente la sacralité de la mélodie, était le modele pour Terpandre.
Ce musicien grec excelle devant les autres, d’une part comme le premier qui a mis en
musique les lois™ (vu la notion de I’eunomie du Protreptique, c¢’est un concept pri-
mordial). D’autre part, son harmonie dorienne célébre Zeus, le dieu qui est I’origine
unique de tout selon les Greces.”*® Donc, il parait que Terpandre (qui dans la tradition
grecque est I’innovateur le plus important de la musique, étant 1I’inventeur de la lyre a
sept cordes™”), selon la conception de Clément emprunte aux Juifs la notion de Dieu
unique et éternel, comparable aux sages grecs qui sont les connaisseurs de certains
¢léments de la méme vérité divine.

Pour Clément, les instruments les plus importants et les plus dignes d’exalter
Dieu sont ceux a vent, c’est-a-dire la lyre, la phorminx. D une part, on rencontre chez
lui le rejet traditionnel de I’aulos. En traitant la vie quotidienne du chrétien et en évo-

292 yoir la métaphore acoustique des Strom. 5, 1, 12 : Iaudition trop fréquente du son des coupes
métalli%ues peut blesser 1’ouie.

% Strom. 1, 14, 62. Sur ’authenticité de cette ccuvre d’Aristoxéne voir P. BOYANCE : Sur la vie
pythagoricienne, REG 52, 1939, p. 36-50. A propos de sa « conversion philosophique » qui I’a conduit
a abandonner les doctrines musicales des Pythagoriciens et a fonder un syst¢me musicale radicalement
nouveau voir A. BELIS : Aristoxene de Tarente et Aristote : Le Traité d’harmonique, Paris, 1986.

 La notion de la musique barbare au premier livre (1, 16, 74) se référe a ’invention des instru-
ments : le salpynx a été inventé par les Etrusques, 1’aulos par les Phrygiens, la dichorde par les Assyriens,
etc. Clément, semble-t-il, ne s’occupe pas de ’incompatibilité de ses références concernant 1’origine
barbare de 1I’aulos. Du point de vue grec I’instrument manque de noblesse, il est barbare au sens négatif’;
du point de vue de la sagesse archaique héritée par le christianisme il peut étre barbare au sens positif.

25 Strom. 1, 16, 78 : uéAOC Te ad TOMTOC TEPLEAMKE TOTS TOLGUACL KOl TOVS AUKESALUOVIWY
véuovg ¢uehomoinoe Tépmavdpog 6 AviLooolog.

26 Srom. 6, 11, 88 1 “ETu Tiig povoukfic mopdderypno Waihwv opod kol moodntevmv fk-
keloBw AaBtd, Yuvdv TOV Bedv Euuehde. mpoofkel 8¢ eV udha TO Evapudviov yévog T dwpLoTi
Gouovig kot T ppuyloti To didtovov, ig dnowv *ApLotdEevog. 1 toivuv dpuovia tod Boppdpov
Partnpiov, 1o oeuvov udaivovoa tod péhovg, doxaoTdtn TVYXAVOVoa, VITEdELYUa TepmEvopw
udhoto yivetow mpodg dppoviay Ty AmpLtov Duvodvit TOV Ala ®d¢ og * Zed méviwv dpyd, Tdv-
TV Oy1Twp, Zed, ool méumw Tavtay Duvwy doydv.

27 Cf. Ps.-Plut. De mus. 1141 ¢. Quant & Clément, il ne parle pas de I’innovation technique de
Terpandre, mais en conseillant I’emploi de la phorminx a sept cordes pour glorifier Dieu, il mentionne la
qualité ancienne de cet instrument (Strom. 6, 16, 144) : T)v ooty Mpav ErtdpBoyyov elvo.
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quant des passages platoniciens et de Plutarque,” il élimine I’aulos des instruments
chrétiens, comme I’outil de I’idolatrie, comme la source d’un son qui dégrade les
hommes au niveau des étres irrationnels.”” L’abandon du logos de Dieu par la foule
ivre est présenté comme le retour a la dissonance, comme une nouvelle palinodie
méchante (Kakol kok®g PpdAlovreg mailvwdiov), accompagnée par I'ivresse de
son des aulos, les grelots des impies.

Le Protreptique utilise plusieurs images de citharédes. L’idée du musicien de
la vraie musique se présente aux trois niveaux de la révélation de la sagesse divine.
Au niveau le plus archaique, Clément évoque David qui détache les hommes des
idoles en les convertissant a la vérité.*'" Parmi les Grecs, a coté d’Arion et d’Am-
phion, mentionnés exclusivement avec mépris, il y a Orphée, le repenti et Eunome,
avec son nom qui suggere la notion de 1’ordre, et quelques autres musiciens, les dis-
ciples des prophétes.

Le telos de toutes les musiques est le Christ. Le symbolique de la lyre par
rapport au Christ se présente a plusieurs formes dans la pensée de Clément : dans le
Protreptique il est le maitre de I’harmonie, qui au lieu de la lyre et de la cithare, in-
struments sans ame, crée 1’harmonie du cosmos et du microcosme humain avec son
esprit saint, et joue a Dieu, en accompagnant son chant avec le ton de son instrument
animé qui est I’homme.”'

Clément ajoute aux images traditionnelles du Christ une métaphore musicale.
A la fin du Protreptique, dans un passage qui se fonde sur la notion de Christus im-
perator, le Sauveur est lui-méme le clairon de son evanglle et en méme temps le
joueur de cet instrument, qui recrute les soldats de la paix.

On trouve la méme structure a propos de ’image de Christus medicus. David,
la praefiguratio hebraica, chassait les démons avec sa musique mais en chantant ne
guérissait que Saiil.”'* La représentation du traitement thérapeutique employé par le
Christ est pleine d’allusions musicales. Selon le passage du Protreptique, le Sauveur
a plusieurs tons (ToAMIpwvdg) et — a la fagon d’Ulysse, le sauveur homérique des

28 yoir la note 94.
29 ped. 2,2, 41 : SVPLYE ugv o0V ToLéoLy dmovevepuiofm, avhog 8¢ dvOpdmoLs deloLdai-
UOOLV €l eiéw)\o)\mpsmg omevdovoly. Kol yip wg dAnddg (’mor[suméa T4 Spyava tadto vi-
cl)(x)wov vatocnov antotg pLotMov n avBp®IToLS KaTAMNAA Kol dvBpmITWV TOTg akoy(mspotg
" Ped. 3, 11, 80 : kal tOV mepl Beod Adyov oaﬁaoauevot kotakerolmaowy Evov o fikov-
oav, EEwdev d¢ Gpa uetd TdOV dBEwv dhHovot, KPOVUATWV KOl TEQETLOUATMOV £0WTLKAV 0DAWdL0g
T€ KO KPOTOV KO UEONG kal TovtOg AvaTtLUTAduevoL ovppeTod.

Y Protr. 1,5, 4 : Nai v 6 Aapid 6 Booihete, 6 kBopLotic, ob wikp® medobey éuviodn-
uev, povtpemev OS TV AMjPeLay, drmétpeme 8¢ eldDAwY, TOAOD ye £deL DUvely adTdV TOVG dati-
novag dAnBet Tedg avtod Stwkouévovg novotkfi, fj Tod SaoVA évepyouuévov Ekelvog Edwv udvov
avToOV LG00TO.

22 progr. 1, 5,3 1 ... KOOUOV 8¢ TOVSE Kal 81) Kol TOV GULKEOV KOOUOV, TOV dvBpwmov, -
v 1€ kal odua avtod, dyle Tvednott Gpuooduevog, Paiket Td Bed dut ToD TohvddVOL OPYA-
VOU KOl TPO0GdEL TQ) OpYAV® TG AvOPODITW®.

23 progr. 11, 116, 2 : SGATWYE £0TL Xp10ToD 1O edayyéhtov avtod... Xptotdg 8¢ elpnvi-
KOV €l o wépata Thg yhg émutvevoag uéhog ouvaEel o TOUG ELENVLKOVS OTPATLDTAS TOVG
¢avtoD. ..

214 Voir la citation de la note 211.
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ames”" — de plusieurs maniéres (JTOM)TOOTOC) qui connait divers moyens de la mé-
thode curative. Il réprimande les uns, donne des chatiments aux autres, il déplore leur
perte. Mais il y a des hommes, pour lesquels chante le Christ, le bon médecin. Il am-
pute, il brile, il badigeonne le malade, en utilisant la bonne méthode en chaque cas, il
porte de remede a tous, par le moyen adapté aux organes malades ou par celui de la
mélodie (Tapd uépoc 1 uéhog).”'® A coté de David et du Christ, il manque la per-
sonnification grecque du docteur-chanteur. Malgré le fait que Clément ne nomme
aucune personne ou notion, il est possible que le lecteur grec de 1’ceuvre puisse asso-
cier a cette idée de guérison corporel le son pendant spirituel, la théorie de 1’éthos
musical, d’origine pythagoricienne, laquelle, empruntée par Damon, Platon, Aristote
et par d’autres est devenue une des plus particuliéres de I’esthétique grecque.

Les suggestions du Pédagogue peuvent donner des arguments qui prouvent
que parmi les idées de Clément, cette conception concernant I’influence de la mu-
sique sur le comportement humain est présente. Le chapitre 4 du II° livre, au cont-
raire de son titre qui renvoie au banquet, (peut-étre évoquant aussi de cette fagon les
cha 1tres des Propos de table de Plutarque, remémorées dans cette ceuvre plusieurs
fois*"") traite presque exclusivement le théme de la musique. On ne cite que les der-
nicres lignes : Clément, maitre des chrétiens et disciple du Christ, en utilisant de ma-
ni¢re appropriée les termes de la théorie grecque de la musique, conseille 1’emploi
des harmonies sobres, déconseille ces harmonies énervées et le chromatisme, qui dé-
moralisent les auditeurs.”'® L’avant-derniére phrase qui parle de Iefficacité des mé-
lodies sobres et sérieuses contre 1’ivresse est particuliérement remarquable, parce
qu’elle évoque I’anecdote peut-étre la plus connue par rapport a la thérapie musicale
de Pythagore.*"”

Une derniére remarque sur la présence de la notion pythagoricienne de la mu-
sique dans la pensée chrétienne de Clément. En énumérant les motifs figuratifs qui

25 Cf. Odyssée 1, 1-5. Sur I'image d’Ulysse-Sauveur chez les gnostiques voir CARCOPINO (n.
187), p. 202.

216 progr. 1, 8,2 : kal €00 Sty uév )\otﬁopswm gotiv & 00 kol Garelhel © Tovg 8¢ kol Bpmvel
1OV AvOphITWV - §deL 8¢ GAholg, kaBdmep LaTPOg dyabOg TOV VOGOUVTIWY OWUATOV T UEV Ka-
TamAdTTwy, 10 8¢ KoTolealivwy, T0 8¢ KaTaviA®V, TO 8¢ Kol oLdPW dralpdv, Emkaiwy 8¢ dAla,
gotL & ob kal dnonpéwv el g olov Te kv mopd ua’pog 1l uéhog oV dvBpwitov VyLdvar. IToAy-
dwvig e 6 0wt Kol TOAMHTPOTOG €l avaumuw ou)rnptow

" Cf. Quaest. conv. ch. 7 (710 a seq., el 8el mapd oTov avkntpior xpfiobal) et ch. 8 (711 a
seq., Wdhiota yonotéov dkpoduoot wapd detrrvov). Une seule remarque pour manifester I’influence
forte du vocabulaire de Plutarque sur Clément : les termes de bouffonnerie et du bavardage sont utilisés
dans le méme contexte musical par les deux auteurs. Cf. 712 e : t& 8¢ maiyvia molfg yéuovta fw-
uoloytag kol onspuokoyiag 0vd¢ T0lg T VIodrjnata kopitovor et Péd. 3, 11, 77 : 10 dkpoduata
Bwuoko;gw; Kol (mspuo)»oyt(xg JToMng ysuovw
Péd. 2, 4, 44 : Kal yap apuoviag mxp(xésmeov TOg ou)d)povag, ATwTdTw OTL uaMom

Ehavovtog Thg Eppmuévng MUV drovolog Tig VYpds Svimg dpuoviag, ol mept TAg KAUTAS Tdv
$OSYYV kakoteyvoDoal eig Bp iy kol fwuoroyiov kdiattdvtal © T 8¢ avoTNEd Kol 0wPpEOo-
vikd wéAn dotdooeton Tolg The wétng dyepwytolg. Katakewmtéov ovv Tdg yowuatikdg dpuoviag
Tolg dyPmUOLS Tapowvialg kol T dvBopopovog kol £Tapolod uovoukfi. Sur la phraséologie voir
n. 186.

219 Cf. JTambl. VP. 25, 112. Ici ¢’est le ton effréné d’aulos qui cause la conduite déréglée du jeune
et c’est le ton séveére du méme instrument qui le calme.

Acta Ant. Hung. 43, 2003



186 PATAKI, ELVIRA

peuvent se présenter’’ sur la bague du chrétien, parmi la colombe, le poisson, le ba-
teau, 1’ancre, il mentionne aussi la lyre. Son argumentation — Polycrate de Samos
avait lui-méme une bague avec I’image de la lyre**' — n’est pas claire. D’un c6té, la
tradition grecque ne parle pas de fagon détaillée de cette fameuse bague,” d’un
autre cOté, on n’imagine pas clairement comment peut un tyran paien représenter un
modele de comportement positif pour les chrétiens. La figure du trop heureux Poly-
crate (qui malgré sa volonté de refuser son bonheur en jetant sa bague dans la mer, ne
peut pas éviter son destin) n’est pas connue comme exemple éthique chez les péres
de I’église.

Néanmoins, il parait trés possible que I’énigme de Polycrate chez Clément ait
sa solution dans la tradition qui le lie & son compatriote et contemporain, Pythagore.
Parce que la chronologie qui les lie figure aussi dans les Stromates,” on est tenté de
dire qu’il y a d’autres motifs concernant leur relation qui pourraient étre connus pour
Clément. La tradition se fonde avant tout sur deux éléments en rapport avec des vo-
yages de Pythagore qui peuvent aider 1’explication. C’est Polycrate qui lui donne une
lettre de recommandation adressée au roi Amasis et I’envoie en Egypte,”* et ¢’est &
cause de son despotisme que le philosophe, muni de la sagesse égyptienne, apres son
retour quitte Samos en cherchant une nouvelle patrie en Grande Gréce.”>> Donc, Po-
lycrate, sans le savoir et d’une fagon particuliére, aide les Grecs a connaitre la vérité
et a acquérir quelques notions de cette sagesse universelle.

VII. LES IDEES DE CLEMENT SUR LES ANIMAUX ET LEUR
CONNAISSANCE. I’INFLUENCE DOUBLE DU PYTHAGORISME :
NOTIONS ACCEPTEES ET REFUSEES

11 est évident que les idées de Clément sur la connaissance des étres créés et sur
leur classification intellectuelle pourraient facilement a elles seules étre le sujet d’un
ouvrage entier. Ici, en cherchant chez lui les traces de la notion d’une certaine intelli-
gence naturelle, on se contente d’en énumérer quelques-unes, qui sont les plus im-
portantes concernant notre point du départ. On voudrait ajouter certaines suggestions
sur les sources possibles de ces concepts, avant tout en essayant de montrer la pré-
sence de la tradition pythagoricienne.

201 ¢ probléme évoque le symbole pythagoricien cité dans les Stromates (5, 5, 28) & propos de

porte de bague et au méme temps du simulacre de Dieu : daktUALOV Un popely unde eikdvag avtolg
X0pGooeLY BV,

21 psd. 3,11, 59, 2 : Al 8¢ oppayldeg fulv Eotwv mekeldg fi iyOVC i vadg ovpLodpopodoa 1
Mipa povotkr, 1 kéxontol IToAvkpdtng, 1 dykvoa voutiky.

222 Hérodote (3, 42) ne mentionne qu’une émeraude a chaton d’or.

23 Strom. 1, 14, 65 : IIvBaydpac 8¢ katd Molvkpdtn TOV THPOVVOV TTepl TV EENKOOTIV
devTépav OAVUTTLAD0 eVPLOKETAL.

24 Cf. Diogéne Laéree 8, 3 : éyévet’ odv €v Alylmtw, ommvika kol IToAvKpdTS odTdv  Aud-
odL ovvéotnoe O EmLoTOMCS * kail E£uade TV Gwviy aVTOV.

e Diogene Laérce 8, 3; Jambl. VP 2, 11; Porph. VP 16.
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Naturellement, le compte rendu de I’influence platonicienne et stoicienne est
inévitable aussi pour ce probléme. Chez Platon et ses adhérents on peut trouver a coté
des avis qui déprécient les animaux par rapport a I’homme (les animaux ne sont pas
doués de raison, les facultés irrationnelles de ’homme sont considérées comme 1’¢é1¢é-
ment animal) deux autres tendances. L’une déprécie la plupart des hommes qui n’uti-
lisent pas leur raison ; ’autre, présente dans les ceuvres de maturité, accorde aussi
aux animaux une sorte d’intelligence. Xénocrate, auteur invoqué plusieurs fois a 1’ap-
pui des théories de Clément, affirme la parenté des animaux et des hommes en admet-
tant qu’ils sont capables a une sorte de connaissance de la divinité (fr. 21). Sur cette
évaluation positive des animaux se fondent les apologies écrites en faveur de I’intelli-
gence animale par les auteurs de la nouvelle Académie et avant tout par Plutarque.**

Au contraire de ces idées platoniciennes, le stoicisme souligne I’absence totale
de raison chez 1’animal. On cite les phrases de Dierauer : les animaux n’ont aucune
parenté divine, aucune connaissance des dieux, aucune vision de [’avenir, ils n’ont
ni connaissance par la causalité, ni liberté de décision, ni vertu, ni bonheur..., ils
n’ont pas le don de la parole.””’ Pohlenz, en caractérisant le role des animaux dans la
pensée anthropocentrique de 1’école met en évidence la ligne de démarcation qui les
sépare des hommes : le pneuma qui saisit tout le cosmos n’est présent en eux qu’a un
degré moins élevé en comparaison avec les hommes. Par la suite, leurs activités sem-
blables a celles des humains ne sont que Gleich-ob-Titigkeiten, donc des actions in-
stinctives et comme si : la voix des oiseaux est un quasi-chant,”** la toile d’araignée
un quasi-tissage, le soin de leurs rejetons une quasi-vertu.””” Sa conclusion : au cont-
raire des notions pythagoriciennes « von der Gemeinschaft der Vernunftwesen sind
selbstverstindlichweise die Tiere ausgeschlossen ».>°

Spanneut, en analysant les traces stoiciennes chez Clément, souligne I’opposi-
tion de I’animal privé de logos et de I’homme raisonnable, qui est un des caracteres
des plus essentiels de I’anthropocentrisme judéo-chrétien des Péres' Or, méme
temps il souligne la présence d’une idée, selon laquelle la connaissance de la vérité,
c’est-a-dire de Dieu, est possible d’une certaine fagon pour tous les étres, non seule-
ment pour les barbares et les Hellenes, pour les agriculteurs et les citoyens, mais en
général pour tous qui vivent.™” Les créatures privées de perception, elles-mémes aussi
peuvent étre liées a I’ordre du cosmos, aux forces naturelles par une certaine sorte de

26 Voir les passages cités par U. DIERAUER : Raison ou instinct ? Le développement de la zoo-
psychologie antique, in L’animal... (n. 76), p. 9-11; 24-27.

2T DIERAUER (n. 226), p. 23 ; idem : Tier und Mensch im Denken der Antike. Studien zur Tier-
psychologie, Anthropologie und Ethik, Amsterdam, 1977, p. 224-235.

2% Voir ex. I"opposition le croassement du corbeau (considéré par le gens inintelligents comme
voix divine) et la parole du Christ chez Clément (Protr. 104, 2).

2 Sur le probléme du comme si voir POHLENZ (n. 116) p. 83-85; 115 et J-L. LABARRIERE : Lo-
gos endiathetos et logos prophorikos dans la polémique entre le Portique et la Nouvelle-Académie, in
L’animal... (n. 76), p. 259-279.

20 POHLENZ (n. 116), p. 83-85; 137.

31 SPANNEUT (n. 119), p. 169. Sur le rdle des animaux chez Justin, Théophile et Tatian voir G.
LANATA : Thémes animaliers dans le platonisme moyen. Le cas de Celse, in L’animal... (n. 76), p. 299—
325, part. 307 sqq.

22 Cf. Strom. 5, 133, 7 et Protr. 51, 5.
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sympathie.”> La base de la possibilité de la cognition est la présence d’une notion
préalable, d’origine divine, qui évoque la notion de logos spermatikos des stoiciens

et qui, par rapport aux étres différents, est nommée par Clément autrement, sans que

. . \ . - .. 234
ces appellations construisent un systéme cohérent hiérarchisé.

La notion la plus importante du point de vue de I’influence pythagoricienne
chez lui est la conception de la kolvwvia, qui dans les sources est représentée
comme une notion par excellence pythagoricienne.”” Elle est, selon la doxographie
de Sextus Empiricus, fondée sur la liaison de tous les étres, en mettant I’homme en
parenté aussi bien avec les dieux qu’avec les animaux (Tp0¢ TOVC Oe0VC elval TLva
Kowvaviay, GAAG kol mpog T dhoyo T@V COwv). Cette communauté des étres
selon lui sert d’argument contre la consommation de la viande.>*

Clément n’utilise jamais directement cette notion de la ressemblance et de la
parenté entre les hommes et les bétes. Bien qu’il ’emploie en évoquant la commu-
nauté avec Dieu établie par son logos,™’ le terme de kouvwvia, employé souvent
dans les ceuvres de la trilogie étudié ici, se réfere plutot a I’unité de la communauté
chrétienne fondée sur la justice, les lois humaines et divines, le baptéme et I’amour.***

Il n’y a que quelques faibles réminiscences qui peuvent avoir un rapport avec
la koLvwvia pythagoricienne. La notion chez Clément se rapporte souvent au partage
des biens, a I’aide des pauvres, a la bienveillance envers autrui, en somme a un sens
de la solidarité, instillé par Dieu a la nature humaine™ — cela évoque de loin I’idéal
pythagoricien du ko T& Gihwv.”*® Le reflet de la kowvovia des hommes et des
animaux figure une seule fois, en rapport avec 1’idée du partage des femmes, refusée

23 Voir I’exemple des huitres, Profr. 4, 51 : TIoAd 8¢ 0TL TV Chwv, Soa 00dE Spacty Exet

otite dicony ovite wiv dovify, otov kal 1o TOV doTPémV Yévog, dALd T ve kal oliEeTal, mpdg o¢
Kol Tf oeMjvn ovudoye -

4 Voir quelques expressions : & rapport des hommes en général : évéotoktal TS dmdppota
Ogikn (Protr. 6, 68) ; kowvag évvoiag (Strom. 7, 95, 9) ; TEOAILG (Strom. 5, 133, 7) ; 6g0D Euda-
oLg (Strom. 5, 87, 2). Pour les Grecs : évavouatd 100 Aoyov 10D Oglov (Protr. 7, 74) ; pour les
paiens : €lON0ig duavpd 10D 00D (Strom. 6, 64, 6). Pour les animaux : wepi T0D Betov Evvoua (Strom.
5, 87, 2).

;35 Cf. Porphyr. VP 19,13 : mtdvta 10 ywvdueva upuyo opoyevi 0el vouilerv. ¢pépetal Yoo
elg TV ‘EANGSa T dOyuata mpdTog koutoat tadto IMubaydpag.

36 Sext. Emp. Adv. math. 9, 127 : ol puév odv mepl 1oV ITvbaydpav kol tov " Epmedokhéa kal
10 Mooy TV TtV TA00C paot ur wdvov fulv mpodg dAAMihove kal mpodg Tog Beovg etval
TLvo, Kowvavioy, GAAG kol pog Tt dhoya TdV Towv. Ev yap Ddpyer tvedua 1O Sl Toviog 1ol
kdouov difikov Yuyfic tpdmov, 10 kol Evodv Mudg meog éketva. SLOTEP Kal KTEVOVTES avTd Ol
TOlg Oap;‘w avT@V TPEGOUEVOL ddLKTiooUEY TE KOl dogBrioouey (g ovYYeEVELS AvaLpoDVTES.

BTt Péd. 2, 12, 120 : Tlapryayev 8 T vévog udv £ml kolvavig 6 Hedg adTodg TOV E0vtod
TPATEPOG UETADOVS KOl KOOV oy dvBpwitolg TOv £avtod émkovprioog Moyov ; Strom. 3, 4,
32: v 6t v 1) GOTL TEPLTATOUEY MG AVTOG £V TQ GwTi, Kowvwviay Exouev uet adtod... Voir
aussi Strom. 4, 8, 112 (le logos salutaire). Le Protreptique (2, 25) mentionne une certaine alliance natu-
relle de ’homme avec le ciel (Tig Eudutog dpyata TpOg ovpavdv dvBpmITolg kowvwvia), qui a été
perdue dans I’obscurité de I’ignorance mais qui va resplendir dans la lumiére de la foi.

B8CE. Strom. 1,26, 168 ; 2, 18, 86 ; 3, 2, 6-8 (la justice) ; Péd. 1, 6, 50 (le baptéme) ; Strom. 2,
18, 87 (21a charité).

¥ Cf Péd. 2,1, 1552, 12,20, 2, 12, 129; Strom. 1, 6, 35; 2, 28, 84-85 ; 3, 12, 87.

20 yoir la note 96.

Acta Ant. Hung. 43, 2003



ORDRE MUSICAL ET SAGESSE INSTINCTIVE 189

avec véhémence par Clément, disant que cette sorte de bestialité pourrait vraiment
établir une alliance avec des cochons®*' ou des boucs.”*”

Dans ses ceuvres dominent les passages ou Clément parle de ’homme comme
de la créature par excellence raisonnable, I’étre au plus haut degré de 1’échelle de la
création. En dehors de la définition de I’homme qui mentionne la raison comme sa
differentia specifica,®” on peut citer ici avant tout des passages moralisants de Péda-
gogue. En rappelant 1’ima§e connue des bétes qui marchent a téte basse, il indique la
nourriture et la sexualit¢*** comme les buts uniques et vulgaires de la vie des &\oya
Coo (et, cela va de soi, des non-chrétiens), au contraire des préoccupations spiri-
tuelles de I’homme chrétien, qui est plus proche de Dieu, qui léve son regard vers le
ciel.”*® (On doit remarquer que la cigale & cause de son chant intelligent, de sa nourri-
ture subtile et sa procréation sans rapport sexuel n’est pas identifiable avec cette
image générale de la béte.)

Quant au probléme du traitement des animaux, et avant tout celui du régime
végétarien, éléments fondamentaux du pythagorisme :**® Clément, qui est considéré
autant comme humaniste qu’ascéte,”*’ postule la nécessité de sanctifier aussi le
corps,”*® mais n’exige pas ’exclusion totale de la viande.

Le Pédagogue se renvoie a la méme fois a 1’autorité des pythagoriciens et a la
Bible, conseille ce beau régime (kahOV) aux chrétiens en disant que la consomma-
tion de la viande a un caractére bestial (Onplwv) et que manger la chair animale obs-
curcit 12’4%me humaine. Néanmoins, il ne qualifie pas la consommation modérée comme
péché.

! Le porc représente de la méme fagon I’intempérance sexuelle dans le Péd. 3, 11, 75 ; le manque
total d’intelligence (cf. Strom. 1, 12, 55, jeter des perles aux pourceaux ; Protr. 10, 92; Strom. 1, 1, 2 et
2, 15, 68, les porcs se vautrent dans la boue). Sur I’image héraclitéenne des « hommes-pourceaux » dans
la tradition philosophique et chez les Péres voir C. VIANO : Héraclite et les plaisirs des animaux, in
L’animal... (n. 76), esp. p.192—-199 et LE BOULLUEC (n. 6), p. 193.

22 Strom. 3, 4, 28 : el TO yopaLTuEla UEv oDV 1) ToLdde elodyel Kowvwvia kal 81 cupué-
100U €leV 0TOLS Ol OVEC Kal Ol TOdyOL. ..

3 Strom. 8, 6,19 : TLHov OvNTdV, xepooilov, meldv, hoyikdv. Loriginalité du passage est
douteuse.

4 Sur la lubricité de quelques animaux (I’hyéne, le lapin, le cheval) voir Péd. 2, 10, 85-89.

M ped. 2,1, 1: OF pév o dihol dvbpwmor Lhowy, (va £o0Biwoy, Homep duéher kol Td
dhoyo TOO, olg 006EV GAN i yaotrp éotv 6 Blog, Mulv 8¢ & maudaywydg éodieLy mapayyéhiet,
va Toduev. 2, 1,9 : kopdfi 8¢ dhoyov kai dypelov kai ovk dvBpmdelov fooknudtwv diknv moLvo-
uévav Bavdatw tpépeobal, kdtw PAémovtag eig Yiiv Tovg €k yiig del kol kekvdoTag eig Toomélag,
v Ayvov duwkdBovrag Loy, 1O dyabov évtaddd mov katopvEavtog. 2, 1, 14 : ‘Huelg 8¢ kol
ToVTWY Aueivovg, Gow kai kUpLot, kol Bed olkeldtepot, dow owdpovéotepol. T'eydvauev d¢ ovy,
Tva éoBiwuev kal mivouey, GAN va Guev elg énlyvooly yeyovdteg T1od Beod."

6 Sur Iorigine du régime, représenté généralement comme I’idée plus connue du pythagorisme,
sur les informations contradictoires a rapport de son réle dans le bios pythagoricien voir BOYANCE (n.
203) ; W. BURKERT (Weisheit..., n. 86 ), p. 22 seq.; J-F. BALAUDE : Parenté du vivant et végétarisme
radical, in L’animal... (n. 76), p. 32 seq.

#7 Cf. MARROU (n. 4), p. 197 seq.

M psd. 2,1, 3.

M ped. 2, 1, 11 : "Kohdv pgv odv 1o un) Gpoyelv koo undt otvov mmetv" avtdg te duoho-
vel kal ol 4o Mvbaydpov * Onptwv yap wddlov 1odtd ve, kol 1) 4t avTdV dvadvuioolg Bohw-
deotépa oo miokotel Th Yuyf. El 8¢ Tig kol Tovtwv petahaupdver, ovy duaptdvel, pdvov
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Les Stromates font remonter cette idée pythagoricienne a la sagesse hébraique,
en disant que la douceur de Pythagore envers les animaux a son origine dans le no-
mos, qui prescrit de laisser les rejetons a coté de la mere pendant les sept jours sui-
vant la naissance.”” Son raisonnement, aprés avoir prouvé de cette fagon indirecte la
justesse de cette idée pythagoricienne, bifurque en deux idées opposées concernant
les Grecs.

D’une part, en faveur du pythagorisme, il représente sa bienveillance envers les
animaux comme le point de départ de la bonté d’un plus haut niveau, celle qui est
exercée vers les hommes (elg uepdTNTA TOV AVOPWITOV KATWOEV ATTO TOV GAO-
yov Towv dvatpépwv). D autre part, il confronte la justice de la Loi hébraique
avec I’abandon des nouveau-nés (1) To0 madiov £kOeoLg), cette ?ratique affreuse
des Grecs lascifs et concupiscents, qui ne veulent pas écouter Dieu.”' Son argumen-
tation double se fonde autant sur la supériorité éthique de la vraie sagesse sur les
meeurs grecques que sur ’infériorité des animaux par rapport aux hommes. Cette
derniére pensée ne se présente pas qu’indirectement : si Dieu s’occupe méme des
bétes, comment pourrait-on se douter de sa sollicitude envers ’homme ?

La critique la plus incisive de Clément concernant le pythagorisme se lie elle-
méme au régime végétarien. Dans le VII® livre des Stromates il oppose définitive-
ment ’autel le plus pur des Grecs, celui de I’Apollon Délien avec 1’autel sacré de
I’ame juste ; leur sacrifice le plus pur, celui non sanglant de Pythagore, avec la priére
du chrétien. Le passage attaque la tradition grecque du sacrifice qui met en liaison
inséparable le phénomene social de la consommation de viande et la sphére de la sac-
ralité. Le sacrifice des paiens pour Clément n’est que le prétexte de la capkoparyia,
I’envie douteuse de consommer de la viande.”> Son raisonnement capricieux se
poursuit en donnant 1’apologie allégorique du sacrifice sanglant qui est prescrit par la
Loi : I’'immolation du pigeon et de la tourterelle — des oiseaux qui dans les Stromates
sont liés a la cigale —, offerte pour la rémission des péchés, signifie la purification de
I’ame de sa part bestiale.””

éy/lcpar(‘bg us’rsxétw, Eu‘] égag(éuevog u}néé drmprnluévog‘(x’}’mbv unde ém)\(m/mpy(bv 0 SYw - V-
¥NOEL vap 0T Goviy, "un Evekev Bpwuarog K‘OL'IZO(XUE T0 £pyov 10D 9801)"' )\syo‘uo‘a.w

Strom. 2, 18, 92 : "Epol 0¢ dokel kot Mvubaydpag 10 Huepov 1O mepl Ta dhoya Ldo ma-
pd 10D véuov gidndévar. adTika TOV YEVVOUEVQWV KOTA T€ TUG TTOLUVaS KATd TE TO aLitdAo Kol
Bovkoiia thig mapaypfiua dmohavosws, unde Emi mpoddoel Bvoldv <haupdvovrog, dméyeobol>
dunydpevoev, EkyOvv Te Eveko Kol Untépwv, £ig fuepdTnTa TOV AvOpwtov KaTwhev Amd TV
dAdyov Thwv dvatpédwv. "ydoroar yodv", ¢onot, "tfi untpl 10 kyovov kdv £t TOC TENOTAG
Nuépag." Le pendant biblique : Ex. 23, 29 ; 22, 30.

U Strom. 2, 18, 93 ; dSvowmeiobwoov odv “EXAvec kai el Tig E1epdc 0Tl ToD VOUOU Ka-
Tatpéywv, el 0 uev kal & dhdywv TOwv xenotevetal, ol 8¢ kai Td TV AvBphITwV KTIOEaoLY
gcyova, kaitol nokpdlev kol TEOPNTIKDG AVOKOTTOVTOS adT®V THV dyptdtnta ToD véuov dud
v moguememe fviokie, e A dovty ,

Strom. 7, 6, 32 : ARG TOV uev dpyordtatov fouov ¢v Ajhe ayvov elval tedpuinkaot,
PO OV 1) wdvov kal Mubaydpov mpooebelv dpaot Gpovw kai Bovdtw un waveévia, foudy 8¢
AANODS Gytov TV Stkaiov Yuynyv kol 1O 4’ ovthig Ovuiaua v Ootav edynv Aéyovoly futv
dmotjoovoly; capkodayl®dv &, otuat, Tpodpdoel ai Buoial totg dvBpwiorg émwvevdnvrar. Ef{v
8¢ kai GAMmG Gvev Thg TowaiTng eidwholatpeiog uetahoupdvery kpedv TOV fovhouevov.

23 Strom. 7, 6, 32 (cont.) 0l u&v yap koTd TOV vouov Bustar Ty el fudic evoépelay G-
yopodot, kabdmep 1 TOLVYMOV Kol 1| TEOLOTEPN VITEP AUAPTLOV TPOODEPOUEVAL TV ATokdOapoLY
00 dAdYou uépovug Thig Yuyfig TPoodekTnv unviovat Td Bed.
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Le méandre de sa pensée retournant au régime pythagoricien semble rappeler
les legons du Pédagogue cité ci-dessus. Néanmoins, le kahov, le terme d’évalua-
tion, qui est fondé sur le concept esthétique grec des belles actions, est devenu dans
les Stromates MOyog €0hdY0Gg, une notion qui évoque le vocabulaire du mystére
chrétien. Parallélement, la tolérance envers les mangeurs de viande semble céder a un
ascétisme idéal. La méthode pour les débutants de la foi conseille I’abstinence de la
viande, en parlant de son caractére bestial. Les notes du vrai gnostique, en répétant la
méme argumentation (et cette fois en nommant ses sources, Xénocrate et Polémon),
ajoute la réfutation d’une thése, laquelle, semble-t-il, aurait été trop difficile pour les
¢éléves jeunes. La notion de métempsychose comme la raison du régime végétarien
doit étre tout a fait inacceptable pour les disciples du Christ.*>*

En somme, les affirmations citées a propos de 1’indulgence envers les animaux,
considérée comme un traitement juste et bon, semblent se fonder sur la notion de la
supériorité de I’homme. L’auteur, bien qu’il ne donne pas une argumentation logique
et détaillée a propos de ce probléme, utilise 1’idée de I’infériorité animale comme
prémisse de ses arguments : la douceur envers les animaux n’est qu’une lecon rudi-
mentaire ; il ne faut pas manger de la viande, parce que cela rend I’homme similaire
aux bétes.

Bien que Clément, pareillement aux autres Péres, ne parle directement ni des
animaux comme des étres ayant raison ni d’un régime végétarien qui est fondé¢ sur la
communauté de la raison humaine et de la raison animale,”> on a quelquefois I’im-
pression que derriére ces phrases qui soulignent la supériorité humaine se cache aussi
I’hypothése d’une sorte d’intelligence animale. Au contraire de la majorité des autres
théologiens chrétiens, 1’exclusion définitive et catégorique de tous les animaux des
&tres dotés d’intelligence, semble-t-il, ne peut étre trouvée chez Clément.

Pour prouver ce fait on peut remémorer sa pensée citée auparavant sur 1’in-
dulgence envers les bétes, qui peut étre regardée comme le commencement de la
bienveillance envers des étres humains et qui évoque un passage de Plutarque. Un
personnage du De sollertia animalium considére la douceur envers les animaux
comme I’exercice de la philanthropie et de la piété, en attribuant cette idée aux py-
thagoriciens.”® Clément n’arrive pas directement 4 une conclusion identique avec
I’idée antistoicienne™’ de Plutarque selon laquelle les animaux ont leur part de la
raison (UETEXELY AOYOV TO TOa) et ainsi, d’une image de la vertu (Eupaolg dpe-

24 Strom. 7, 6, 32 (cont.) : el 8¢ TLC TOV dikatwv ovk EmLpopTICeL TH TAV Koedv Bodoel TV
Yoytv, Adyw TVl evAdYw yofital, ovy® MTubaydpag kol ol 4t avtod v ueTévdestv dvelpomo-
rodvieg tig Yuyfic. dokel 8¢ Zevokpdtng dig mpayuatevduevog Mepl Thig Amd TOV TOwV TPodfg
kal IToAéuwv év tolg Iepl Tod katd PpvoLy Blov ovvidynootl oapdg Aéyery, Mg Aovudopdv 0TIV
N 810 T®V copkdV TPOPT, <> eipyaouévn 1idn kai £Eonotol Talg TV AAOYWVY Puyolcs.

%5 Cf. DIERAUER (n. 226), p. 28. On peut rappeler comme exception les chapitres de Théophile
(Autol. 2, 17-18) qui a I’état paradisiaque envisage le compagnonnage des hommes et des animaux et
leur régime végétarien commune.

26 plut. De soll. anim. 959 f: méhwv ol TvBayopLkol Thv TPOC T& Onpia TEAdTNTA HeAéTHV
£rmotjoavto TPOg TO PLAAVOPWITOV Kol PLAOTKTLOUOV.

27 Cf. D. BABUT : Plutarque et les stoiciens, Paris, 1969, p. 54 seq. et 65 seq.
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5\ 258 4 . . .
thg).”" Néanmoins, son vocabulaire a tant de ressemblances remarquables avec celui

de Plutarque que Molland fait remonter I’expression §upaolg dpetii, un des termes
de Clément qui désigne la connaissance naturelle des étres a ce dialogue.”” On doit
ajouter une remarque importante : le dialogue de Plutarque emploie cette expression
concernant les animaux — chez Clément, le méme syntagme désigne une fois I’ intelli-
gence de Pythagore et de Platon.*

En essayant d’éviter I’accusation d’un point de vue « panpythagoricien » on
s’empresse de souligner que I’intelligence animale envisagée par 1’auteur du De sol-
lertia différe sur plusieurs points de la tradition (néo)pythagoricienne. Les ceuvres de
Plutarque qui traitent le régime végétarien ignorent presque la question religieuse py-
thagoricienne de la transmigration de 1’ame et outre la ressemblance de 1’intelligence
humaine et celle des animaux, se fondent sur la charité comme la raison la plus im-
portante.261

On peut citer ensuite un chapitre des Stromates qui donne des arguments phi-
losophiques concernant les différents niveaux de la raison.”** L’argumentation part
des capacités mentales des animaux pour arriver finalement a celles de I’homme. X¢é-
nocrate — I’auteur cité par Clément comme le philosophe qui peut donner de vraies
raisons en faveur du régime végétarien, au contraire des idées fausses de Pythagore —
espére la présence d’une connaissance de Dieu (mepl 10D Ogtov £vvola) chez les
animaux. Démocrite, malgré lui, doit admettre chez les bétes I’existence d’images
d’origine divine, qui sont identiques avec celles chez les hommes.*** Alors, continue-
t-il, 1l est nécessaire que I’homme, ayant une essence plus pure que des animaux, par-
ticipe de la connaissance. La chaine des arguments, qui emploie des affirmations des
pythagoriciens, de Platon et d’Aristote afin de parvenir au christianisme, s’avance,
peut-on dire, parallélement au cheminement de la connaissance des étres irrationnels
vers la raison humaine.

28 Plut. De soll. anim. 966 b : ... ol PLAGoOPOL deLkviiovol TO [1e] uetéyerv Adyov Td Thda,
mpoBéoeLg elol kol mapaokevol kal uvAuar kol o kol Tékvv Empéhetol kol ydELTeg ev a-
BéVTOV Kol pvnotkakiol Tpdg T Aoy, £TL evpéoelc TOHV dvaykaiwy, éuddoelc dpetfc, otov
avdpeiog kowvmviag ¢ykpatetag ueyohoppoovvng. 970 e : ovk £0TL 8¢ PUdLwg TOV eVPVAV Thwv
TPOELY VPl wdg Eupoorv dpetfic Exovoav.

¥ MOLLAND (n. 9), p. 136.

260 Strom. 5, 29, 4.

2! Voir D. TSEKOURAKIS : Pythagorism or Platonism and Ancient Medicine? The Reasons for
Vegetarzanzvm in Plutarch’s Moralia, ANRW, Berlin-New York, 1987, 2, 36, 1 p. 366-393.

2 Strom. 5, 87, 3 1 kaBOhov yoOv Tiv mtepl 10D Belov Evvolay Zevokpdng 6 Kakxnﬁowog
ovk dmeAmitel kai €v Tolg akoyotg Cwotg, Anuomptrog 8¢, kOv un 0éhg, ouokoynou oLl rnv dKo-
Movbiov TV 6oyuar(»v T yap VT Emoinkev eldwAA TOlg owepumotg npoommovw Kal Totg
ardyoLg Cpolg dmod g Betag ovotag. morhoD ye del duolpov eivar Betag évvolag TOV vBpwrov,
8¢ ve kai 10D dupuonuotog v Tff yevéoer uetodafely dvayéypomtol, kabapwtépag ovoiag Tapd
10 dMa TOo petooymv. éviedev ol dudi tov Mvbaydpav Beig woipg OV vodv eig dvBpmmoug
fikewv dpaot kabdmep IMAGTwy kol *ApLototéAng dpuoroyodolv hoyodouv.

263 La phrase de Clément évoque 1’anecdote transmise par Elien au sujet de Cléanthe et des four-
mis, qui fut contre son gré contraint de concéder que les animaux ne sont pas dénués de raisonnement
(cf. De nat. anim. 6, 50 : KAedvOny ... katnvéykoaoe kol dkovro elEal kol dmootiival Tolg tholg
10D kol ékelva Aoylouod wr drauaptdvery; voir la méme anecdote chez Plutarque, De sollert. 967 e.)
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Un autre concept remarquable, concernant le langage qui est une des plus im-
portantes composantes de n’importe quelle intelligence. Clément, d’aprés Platon
admet I’existence des dialectes animaux, qui servent de base de la communication
parmi les groupes homogénes.”** Clément cite a titre d’exemples des éléphants, des
scorpions, des poissons, mais ne mentionne pas les cigales.

Il y a des passages chez Clément qui en mentionnant des éléments communs de
la condition humaine et animale, placent dans certains contextes les animaux a un ni-
veau plus haut que I’homme. 11 s’agit en général des passages fortement rhétoriques,
dans lesquels son artifice d’éloquence, épouvanté par la vue des mceurs contempo-
raines, oppose le comportement vil de certains humains a la vertu de certains ani-
maux, ou plus précisement, aux simulacres de la vertu présents chez certains ani-
maux. Ainsi, une phrase du Pédagogue (qui est tout a fait contradictoire avec son
raisonnement sur la lubricité animale) pose ’abstinence sexuelle des bétes pour un
parangon de la vertu humaine.*®

En méme temps la majorité des métaphores animales employées par Clément
est fondée sur son principe de la supériorit¢ humaine. Le début du Protreptique ap-
pelle les hommes les plus pénibles de tous les animaux et énumeére leurs fautes mo-
rales avec ’aide des figures animales, connues des lettres grecques autant que du
bestiaire biblique.*® Les frivoles sont représentés par les oiseaux, les trompeurs par
les serpents, les violents par les lions, les voluptueux par les cochons etc.”®’ On peut
ajouter I’image de la taupe, eméoloyée pour représenter des mortels qui passent leur
vie en mangeant dans le noir,”® ou d’autres étres humains qui vivent comme les es-
cargots et les hérissons, en se repliant sur leur existence charnelle, et qui imaginent
Dieu sur leur propre modéle.””

Néanmoins, il y a des chapitres ou figurent des animaux tout a fait différents de
ceux cités ci-dessus. La vérité est représentée par I’abeille pure,””” et vers la fin du

264 Strom. 1, 21, 143 : oletan (c-a-d. Platon) 8¢ kol dAdymv Chov Stohéktong elval, (v té
ouoyevii émakovewy ... 0¥ 81 ov vevraTL APavel TOV AAOYWV LMWV KEXONUEVOV 0VOE uny TQ
oyfuatt unvudviwv odiory, AL, olpar, Th olketg Stohékto.

25 ped. 2, 10, 95 : “Eyel TLvd koLpdv eleTov eig omdpov kal T dhoya Tdv Lhwv. Voir la
note 244.

26 Voir Strom. 5, 8, 52. Clément, en interprétant les tabous alimentaires du Loi (qu’il ne met en
parall¢le directe avec les pythagoriciens) considére les animaux interdits comme les représentations des
fautes humaines : vai wiv tav Aéyn "ov ¢ayn tov detdv, 1OV OEVITTEPOVY KAl TOV LKTIVOV Kal TOV
kdpaka", "oV koAnOron, ¢noiv, ovdE duolwdrion tolg dvBpdmoLg TouToLg, ol oK ool dudlt
TOVOU Kol 10p®TOC TToPIleLy £avTols TV TPodv, AN év dpmayfi kol dvouig frodowv -" detog
ugv yap domayfv, 0EVTEPOC 8¢ ddikiov kol mheoveEiov 6 KGPAE unvieL.

7 Protr. 1, 4 : Mdvoc yodv Tdv mdmote T dpyohemtata Onpla, Tovg dvBpmdmovs, ¢Tid-
OgVEY, TTTNVA UEV TOVG KOVPGOUS adT®V, £0TETd ¢ TOVS AaTedVAS, Kol Aéovtag utv Tovg Buut-
Kovg, oVog 8¢ TOVg NOOVIKOVE, AMIKOVS ¢ TOVS GPITUKTLKOVG.

268 protr. 11, 115 : "H téheov vawdol kol Tuprol koBdstep ol omdhakec ovdEv &Aho 1 o0iov-
TeG €V 0KOT® dLouTo0E, TEPLKATAPPEOVTES T POOPQ.

29 Strom. 5, 11, 68 : ol 8¢ wAeloTol THV AvOPOTWV TO BvnTdV Evduduevol kabamep ol koy-
Mot kol epl Tag avTdV dkpootag MoTep ol £xtvol opalpndov eihovuevol Tept ToD pokapiov Kol
&dBdpTov Be0d Toabta ota kal epl aBTdV SOEGLOVOLY.

0 progr. 1, 6 : Kokia puév ydp v avBpdmwv mipéoketor phopdy, 1 & dhibeia, Homep 1
UEMTTO Avparvouévn TV Sviwv ovdév, &l uovng Thig avBpmmwv dydiletor owtnpiog. Les Stro-
mates, en dehors de I’image de son maitre représenté comme abeille (voir la note 117) se référent deux
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Protreptique Clément donne le makarismos de certains bétes, qui sont plus bienheureux
que les hommes vivant dans erreur, parce qu’ils ne sont pas encore chrétiens. Le
manque de raison chez les animaux, considéré comme une imperfection au premier
coup d’oeil, est équilibré par un manque paradoxalement positif, 1’absence d’un com-
portement prétentieux envers la vérité. Cette absence bienfaisante les délivre des fautes
graves, de la flatterie, de I’idolatrie. Faute de raison ils ne peuvent pas connaitre Dieu,
mais, en levant leur regards vers le ciel (le contrepoint de 1’image citée des animaux
a la téte basse), peuvent étre touchés par la grandeur, et ce bouleversement spirituel
peut étre considéré comme le pendant rudimentaire de I’effet que le croyant vit en
rencontrant Dieu. Aprés cet aveu, il reprend son anthropocentrisme d’allure rhéto-
rique et stoicienne, blamant ses prochains a cause de leur comportement bestial.*”'

Il semble alors, qu’il existe, selon Clément, un sorte de koinonia spirituelle qui
est présente aussi chez quelques animaux per definitionem sans raison, que chez cer-
tains hommes, qui sont per naturam des étres raisonnables mais qui n’arrivent pas
toujours & la connaissance de la vérité.*’

VIII. L’IMAGE DE LA CIGALE
DANS LE LIVRE V* DES STROMATES

L’hypothése traitée jusqu’ici concernant I’existence d’un pythagorisme parti-
culier chez Clément qui en dehors de la notion d’un Créateur unique se fonde sur la
notion métaphysique de la musique et de I’harmonie, peut étre justifiée par des argu-
ments repérés dans un passage énigmatique des notes gnostiques.

Le début du V° livre des Stromates avec sa cigale d’un point de vue purement
thématique est le pendant du mythe d’Eunome. Néanmoins, les deux textes semblent
avoir peu de points communs. On a vu que le récit du Protreptique sur le musicien et
son tettix, raconté pour attirer la curiosité des Grecs lettrés vers une culture étrange,
semble avoir une lecture double. Il est une jolie histoire paradoxographique, une
trouvaille rhétorique, qui se fonde essentiellement sur une tradition grecque. Cepen-
dant, ce récit peut évoquer des réminiscences appelées généralement pythagori-
ciennes, et ouvrir une voie vers l’interprétation des notions musicales de 1’ceuvre

fois aux proverbes de Salomon (6, 6) en placant I’abeille laborieuse comme modéle éthique (4, 3, 9 :
1o0L", ¢not, "medg TOV wipunka, ® dkvneé, kol nellttng yevod wodntic," cf. 1, 6, 33). On doit re-
marquer que ces passages célébrent aussi la fourmi a cause de son travail z¢élé. Néanmoins, le contre-
point de la cigale de la fable figure deux fois dans des contextes négatifs, dans la généalogie ridicule des
Myrmidons (Protr. 2, 39) et parmi les chercheurs et les collecteurs des choses inutiles ou nocives (Péd.
2,12, 120).

2 Protr. 10, 108 : "Q pokopudtepa Tig &v avOpmmolg TAGvng Td Onpta - Emivéuetor TV
dyvolov, Mg Vuelg, oy LokpiveTal 8¢ TV dAiBelayv - ovk 0Tl o  adTOlg KOAdKwY YEVY, 0V
detotdarpovodoy Lybveg, ok eldwhohatpel T¢ Spvea, Eva uOVov EKTATTETOL TOV 0VPavAY, £mel
0edv vofioan un dvvatol drnElwuéva 100 Adyov. EiT’ ok aioyiveobe kol TdV dAOYwV GPAC
aVTOVS AOYWTEOOVG TETOLNKATES, OL SLit TOooVTWV NALKLOV £v dBedTNTL KoTOTETOLPOE;

Clément représente aussi les hérétiques comme des étres sans raison, voir Ep. her. 51.
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entiére. Donc, cette narration simple (pour un lecteur, on peut dire, neutre du point de
vue de la tradition philososphique-religieuse) est en méme temps indicatrice d’un
sens caché (pour eux qui ne sont pas indépendants de cette tradition).

Dans les Stromates, au contraire de la narration fermée du Protreptique, a pro-
pos d’un symbole pythagoricien on peut lire des phrases mystéricuses, détachées de
leur contexte, sur quelques oiseaux et sur leur victime, la cigale qui est mise en paral-
Iele avec le logos. Le sujet, I’interdiction pythagoricienne de 1’hirondelle, est étayé
par plusieurs raisons qui remontent a la tradition grecque : I’oiseau est bavard, le
mythe de sa métamorphose rappelle les gestes terribles de Térée et de ses femmes,
enfin, il détruit les cigales, ces étres musicaux.

Avant de tenter I’analyse de ce passage, on doit ajouter quelques mots concer-
nant le discours énigmatique des Stromates, qui semble étre la base de I’approche de
chapitre. Il parait que parallelement a I’Ecriture qui non seulement contient toute la
sagesse mais aussi expli?ue les éléments parfois contradictoires de cette sagesse en
interprétant elle-méme,”” ce sont les Stromates eux-mémes qui peuvent donner, si-
non des clés, au minimum quelques suggestions pour aider a la lecture de ce passage.
En dehors de la notion de I’ceuvre qui s’explique, les Stromates ont d’autres traits qui
les lient a la Bible, au moyen, peut-on dire, de la relation platonicienne de 1’idée et de
son reflet.

Le premier livre, en présentant la particularité des notes gnostiques, souligne le
caractére double du texte : le discours de Clément, a la fois se cache devant la foule
et se manifeste pour peu d’hommes (1, 1, 13) : 10 T0lg MOALOTG KPUVITTOV, TOVTO
10l OALYOLg Pavepodv yeviioetal. Les mystéres de la vérité seront transmis mys-
térieusement, dit Clément, afin qu’ils soient dans la bouche de ceux, qui parlent, ou,
plutot non pas dans leur bouche, mais dans leur intelligence.”” En ce qui concerne la
révélation de la vérité ou plus simplement les types de la communication de la sa-
gesse, Clément évoque et en méme temps surpasse la notion platonicienne du Phédre
sur la sup%rsiorité de la parole sur I’écriture, en postulant une transmission des idées
sans voix.

23 Voir la métaphore de SIMONETTI sur la structure de 1’Ecriture (Quelques considérations sur
linfluence et la destinée de I’Alexandrinisme en Occident, In. Alexandrina (n. 35), p. 393) : « un tout
organique et cohérent, comme un instrument de musique qui produit des sons différents, mais en har-
monie les uns avec les autres ». Le passage répéte une phrase inspirée par 1’image de la lyre (Strom. 1,
13, 57) : fidn 8¢ kai N Vrrdn vavtio T vedtn ovoa, GAL Sudo ve dpuovia nia.

Strom. 1, 1, 13 1 60 Y& T& pvotiola pootkde mopadidotar, tva 1 év otduatt Ao-
AoDvTog kal ® Aakeltar, udhhov 8¢ ovk év dwvii, AL év 1) voeloBo.

3 L’image du semis et du bon cultivateur, employée plusicurs fois dans le I° livre des Stromates
a propos de la transmission de la sagesse, évoque la métaphore agricole de Platon qui oppose I’enseigne-
ment oral (le travail soigneux du philosophe-semeur) au jeu puéril de 1’écriture (la beauté éphémeére des
jardins d’Adonis), voir Phedr. 276 b. Clément semble partager 1’avis de Platon sur la relation de la voix
et des lettres, voir Strom. 5, 10, 65. — Sans vouloir prendre de position dans le débat sur le genre littéraire
et le niveau d’achévement des Stromates (sommaire et corollaire d’une trilogie ou aide-mémoire, docu-
mentation préparatoire, amas incohérent d’esquisses inachevées ?), on doit remarquer que selon cette con-
ception de la communication ’hypothése d’un résumé gigantesque malheureusement non achevé ne
semble pas vraisemblable. Un discours humain fermé et entiérement rédigé non seulement donnerait la
doctrine pour trop accessible, mais malgré lui modifierait et simplifierait la pensée origine divinement
inspirée. On ne peut qu’épouser 1’opinion des savants selon qui Clément emploie intentionnellement la
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Il semble, que Clément, en faisant chemin vers ce communicatio totalement
intelligibilis (laquelle est, par ailleurs la base de son idée sur la priére muette et con-
tinue), prend en considération les possibilités de la parole humaine, et ne trouve
qu’un seul moyen sémantique adapté, celui de I’approche énigmatique par images,
par métaphores et avant tout par symboles. Le symbole, cet outil archaique et uni-
versel de la communication est connu chez les Barbares comme chez les Grees.”” Le
symbole est la base de la vraie théologie, de la piété, en méme temps elle est une pra-
tique de I’intelligence et du style.””” En outre, ce qui est le plus important pour Clé-
ment, il peut contribuer a construire un discours, un systéme de signes, qui a cause de
sa duplicité littéraire-allégorique approche 1’esprit de 1’Ecriture, et qui peut étre inter-
prété par les mémes moyens herméneutiques.

En admettant que I'auteur des Stromates essaie de produire un texte qui parle
de I’Ecriture a travers un langage que I’Ecriture elle-méme emploie, il ne semble pas
totalement impossible d’adapter les moyens du rapprochement du texte sacré établi
par Clément aussi au discours des Stromates. Selon les premisses classiques rédigées
par Mondésert, « dans [’Ecriture toute expression, chaque mot, chaque lettre a sa
raison d’étre », parce qu’elle « en tant que parole de Dieu, ne peut rien contenir de
banal, et si le sens fremier n’exprime qu’une vérité toute ordinaire, c’est qu’il cache
un sens second »*"* La capacité herméneutique du symbole se fonde sur son carac-
tére double a la maniére platonicienne, étant a la fois sensible et intelligible. Sa lec-
ture sensible est accessible pour tous, avec des références naturelles parfois puériles,
qui donnent un sens « momentané, temporel, adapté a la faiblesse de ceux qui peu-
vent [’entendre ou le lire ». L’aspect sensible indique une autre signification, un
« sens durable, éternel, qui est la nourriture des vrais gnostiques ».2" Le symbole
cache la vérité en la révélant exclusivement pour les initiés qui se chargent du labeur
du cryptage.™

Clément, en reconstruisant la révélation de la vérité et la transmission de la sa-
gesse divine chez les nations, consideére les hiéroglyphes des Egyptiens et les sym-

forme ouverte des notes, laquelle est parfaitement convenable & son « esprit de recherche, qui ne consi-
dere pas la vérité acquise comme un fardeau inerte, mais comme un point de départ pour des décou-
vertes nouvelles » (E. MEHAT : Etude sur les Stromates de Clément d’Alexandrie, 1966, Paris, p. 537.)
Voir aussi le portrait de ce chercheur infatigable et libre de tout dogmatisme chez H. V. CAMPENHAU-
SEN : Les Peéres Grecs, trad. O. MARBACH, Paris, 1963, p. 35-47.

76 Cf. Strom. 5, 4, 21 : Hévieg odv, GOg émog elmely, ol Beohoyrioavteg PépPapol te Kal
“EAMVES TAC UEV dEYAg TOV Tpoyudtomv dmekpmpavto, Ty 8¢ dhibeiav aiviypnoaol kai ovupo-
AoLg BAATYOPLaLS TE 0 Kol LETAPOPOTS KOL TOLOVTOLS TLOL TOOTTOLS TAPUSESMKOLY.

TCE. Strom. 5, 8, 46 : Xonowudtatov dpa 1 Tic ovpforikiic Eounvelog e180¢ TiC TOAG,
Kol pog TV 0pBNv Bgoloyiay ovvepyoldv kol mpog eVoéBetav Kol pog EnidelELy ovvéoewg Kal
POS Boayvhoyiag doknowy kol codpiog EvOelELy.

278 C1. MONDESERT : Essai sur Clément d’Alexandrie. Introduction & I'étude de sa pensé reli-
gieuse a‘gartir de I’Ecriture, Paris, 1944, p. 137-138.

% Cf. MONDESERT (n. 278), p. 141-142.

280 Sur intention bien arrétée comme la condition indispensable de chercher la vérité voir Strom.
5, 1,11 : Tiv mwiotv toivuy odk dpynv kot udvny, MG ovv Intriosl delv mpofaively Gpoauév.
Concernant la fatigue des recherches, Clément se référe aux pensées de Sophocle (5, 1, 11 et 5, 4, 24),
Ménandre (5,1, 11), Platon (5, 3, 17).
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boles grecs comme des moyens au fond identiques a celui de I’occultation théolo-
gique dans la Loi et dans les Evangiles. Moise en Egypte en dehors des arts libéraux
apprend aussi la philosophie exprimée par les symboles des hiéroglyphes.”" Clément
ne mentionne pas ici le pythagorisme. Cependant, il est vraisemblable qu’il connait
I’avis de Plutarque, qui, en parlant du séjour de Pythagore en Egypte (le Grec, admi-
rateur des Egyptiens est lui-méme admiré par eux) met en paralléle des hiéroglyphes
et les akousmata de la doctrine pythagoricienne et mentionne les traits communs de
ces deux systémes de signes.”*

Autant que Plutarque souligne la réciprocité de I’admiration des maitres égyp-
tiens et du sage grec, pour Clément, Pythagore, le circoncis, est avant tout disciple de
la veritas hebraica. Cette dépendance devient la clef de volite de la propagation de
la vérité chez les Grecs, en transmettant la sagesse par un langage symbolique. Il
semble que dans ce cas la forme pythagoricienne est encore plus essentielle pour Clé-
ment que son contenu, la pensée. Auparavant on a tenté de mettre en évidence 1’im-
portance particuliére de quelques notions pythagoriciennes (la musique comme un
aspect de la création divine, de I’ordre du monde, la communauté pythagoricienne
comme une communauté religieuse) dans la pensée chrétienne de Clément. Or, c’est
le langage symbolique, qui est sans aucune doute la contribution la plus remarquable
de Pythagore au projet divin de la vérité. C’est le code symbolique, qui peut rendre
possible de regarder le texte des deux Testaments comme la révélation d’un plan divin,
et c’est la symbolique pythagoricienne qui garantit la possibilité de présenter la pen-
sée de la Bible aux Grecs, de leur montrer que « au-dessus et plus ancienne que toutes
leurs mythologies et tous leurs cultes, il y avait la religion du seul vrai Dieu ».**

En retournant a 1’image du tettix dans les Stromates : le passage (5, 5, 27) est
une séquence des citations bibliques et classiques, qui sont placées, les unes apres
les autres, sans argumentation raisonnée €vident, accompagnées d’un échange de
point de vue continuel entre les deux registre de référence, celui de la Bible et celui
de la tradition grecque. Le texte manque d’interprétation : le chapitre, au lieu de se
terminer avec une explication, on I’admet, simplificatrice, se coupe brusquement en
employant des citations obscures a propos de certains secrets. On cite I’avis du com-
mentateur : « les références a des textes différentes s entrelacent et finissent par effa-
cer les distinctions dans ['unité d’un discours entierement symbolique, ou le com-
mentaire, trés bref, se confond presque avec les citations »***

En rappelant le résultat des chapitres précédents, aprés quoi la pensée pytha-
goricienne — presque sans exception — fait une partie importante dans le discours vrai

B Srom. 1, 23, 153 & év 8¢ fAkia yevouevog dobuntikriv te kol yeouetolov dubukiv te
Kol GOUOVLENY ETL TE UETOLKNY Aol Kol LoVoLknv Topd Tolg Stompémovoly Alyvmtiov ¢510340keTo
Kol TPOGETL TV dLd oVUBOA®Y PLhocodpiay, fiv v Tl tepoyAudikols yoduuaov EmdeikvuvTol.

2 Plut. De Isid. 345 e : pdhota & obtoc, Mg Fotke, Oavuaobelc kal Havudoac Tovg &vdpac
ATEULUTIOOTO TO OVUPBOIKOV adTOV Kal HvoTtnou®ddeg dvauiEag alviyuaot té déyuata « tdv Yoo
KAAOVUEVWVY LEPOYAVPLKDV YOOUUATWOV 0V0EV drtolelmel T oMM TOV TTvBoyopLk®dV TopoyyEA-
udtwv...

% MONDESERT (n. 278), p. 147.

4 E BOULLUEC (. 6), p. 117.
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sur Dieu chez Clément, on peut supposer que ce précepte allégorique, qui expulse
I’hirondelle de la maison, est considéré par 1’auteur comme un morceau de la sagesse
commune. Or, parce que les affirmations suivantes, qui peuvent servir de I’argumen-
tation afin de prouver la vérit¢ de I’interdiction du Samien, sont dépourvues de
marques évidentes d’une cohésion logique, c’est le lecteur lui-méme qui doit conjec-
turer le raisonnement. Clément ne donne que des informations détachées, la recon-
struction de I’argumentation, 1’analyse des preuves est le devoir herméneutique du
lecteur.

Le chapitre analyse une des phrases énigmatiques de la tradition pythagori-
cienne, nommeées symbola ou akousmata, considérées généralement comme les de-
vises allégoriques de cette communauté ascétique, transmises par la tradition biogra-
phique et doxographique.” Celui-ci n’est pas le seul symbolon qui se figure dans les
Stromates. Le début du premier livre mentionne un autre, qui, au lieu de décharger
des personnes surchargées, conseille de leur ajouter d’autres fardeaux” Dans les
chapitres du livre V se lit une petite collection des symboles, parmi eux par ex. un,
selon lequel aprés s’étre levé, on doit chiffonner les couvertures (5, 5, 27: TOPATTELY
Avaotdvtag €€ e0vijg TG OTPMUATA) — un mot assez remarquable dans une ceuvre
intitulée ainsi.

Méme si le sens de ces symbola n’est pas toujours clair, leur fonction dans le
discours de Clément semble étre évident : ils passent pour les manifestations grecques
des préceptes moraux, donnés et prescrits par Dieu a tous, préceptes qui ont été
retenus aussi par les pythagoriciens quasi-croyants. Comme la notion de la surcharge
réprouve la faute de la paresse (notamment 1’indolence spirituelle du gnostique en-
vers la connaissance™’), Clément fait ainsi remonter des autres symboles, mis en
paralléle avec les passages de la Loi, 4 I’éthique humaine.”®® Au lieu de développer le
sens de chacun symbole on se contente ici d’essayer d’analyser celui de I’hirondelle
et de la cigale.

Ce symbole, posé au début du chapitre et traité de facon détaillée, semble étre
particulierement important pour ’auteur. En comparant 1’image du tettix avec les
autres symboles, traités plus tard dans le livre V, il semble qu’on y retrouve la pré-
dominance de I’esprit grec. Clément explique les autres symboles par des citations

%5 Sur les collections anciennes et les interprétations modernes voir le résumé de H. D. SAFFRAY :
Une collection méconnue des symboles pythagoriciens, REG 80, 1967, p. 194-201 et LE BOULLUEC (n.
6), p. 116-118.

26 Srom. 1,1, 10+ &mopla ydp émapkelv [00] dikatov, dpylov 8¢ épodidlelv oV koAdV * 1
kal poptiov ovvemiTifévar pev ebhoyov, ovykabarpelv 8¢ ov mpootikely O Mvbaydpag Eheyev.

37 Cf. Porph. VP 42 : poptiov 8¢ ouvavatidévar utv tolg Baotdlovoly, ouykadalpelv ot
urg, 8U ol mapver undevi PO PACTHOVNY, ALY TEOS GPETHY CUUTEATTELY, et Jamb. VP 18, 84 :
doptiov un ovykaBarpelv, od yap del oitiov yiveobal Tod un movelv, ovvavatBévor &¢ ; Hier.
Contr. Ruf. 1, 3 : oneratis superponendum, onus deponentibus non communicandum, id est ad virtutem
incedentibus augmentanda praecepta, tradentes se otio relinquendos. Selon SAFFRAY (n. 285, p. 200) le
symbole déconseille le suicide (?).

8 Voir Strom. 5, 5, 27-28 : Tiig xUTE0C dpOeiong dmd ToD VPO TOV &v Tff 0TT0dG TUTOV i)
dmoMTtely, dAMY ovyyelv (cf. Eph. 4, 26 ; Ex. 20, 17) ; tapdtrely dvaotdviog €€ edviig T oTpd-
uata (cf. Ps. 4, 5) ; émi yiig un swhetv (cf. Mt. 19, 23 ; Mc 10, 23 ; Le 18, 24) etc.
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bibliques, qui sont considérées par Iui comme les sources des idées pythagoriciennes,
car elles ont des significations a peu prés équivalentes aux symboles de Pythagore.
Or, dans le cas de la cigale, il n’y a pas de parallele biblique, parce que I’image de
I’animal ne figure ni dans I’ Ancien, ni dans le Nouveau Testament. En conséquence,
au premier coup d’ceil, le texte qui emploie 1’image du tettix, ne peut étre percu
comme 1’analogie des passages bibliques inspirés de Dieu. Ces derniers, selon les
traditions de I’interprétation allégorique d’Alexandrie, avec 1’aide des phénomeénes
tout a fait ordinaires, comme par ex. la métaphore animale peuvent transmettre des
¢éléments de la sagesse divine. Néanmoins, Clément essaie d’intégrer cette image par-
ticulierement grecque dans la pensée biblique en produisant un contexte quasi-inspiré
qui peut devenir le sujet d’une analyse semblable a I’herméneutique de I’Ecriture.

Il ne faut pas chercher longtemps sa source grecque : ’hostilité de I’hirondelle
envers la cigale est un sujet connu dans les lettres hellénes.”® Clément lui-méme, en
traitant I’interdiction du Samien, renvoie aux Quaestiones conviviales de Plutarque,™”
mentionnées déja auparavant a cause de leur importance par rapport au pythago-
risme. Selon la scéne, parmi les invités du symposion organisé en 1’honneur de Plu-
tarque figure aussi un pythagoricien. Sa présence et le régime végétarien d’un autre
hoéte dirigent la conversation sur les doctrines pythagoriciennes, ainsi, sur leur absti-
nence par rapport au poisson (728 ¢**") et sur I’hirondelle, bannie de la maison par la
doctrine tout comme les rapaces.*”

Autant que la nécessité d’une lecture allé%orique du symbole concernant la
morale humaine est évidente pour tous les invités,”” les raisons de la prescription ne
sont pas claires. Malgré 1’avis des anciens, continue le narrateur, 1’interdiction ne
peut pas se rapporter aux personnes indiscrétes, méchants et babillards, parce qu’il y
a d’autres oiseaux, qui sont beaucoup plus bavards que I’hirondelle.”*

®cr, Elien, NA 8, 6 ; AP 9, 122 ; Plut. De sollert. 976 d. (Plutarque ne mentionne la cigale dans
son traité¢ qu’une autre fois, concernant sa vue faible, en revanche il ne parle pas de sa musique). La ci-
gale comme victime des autres oiseaux rapaces : Plut. Vie de Sylla, 7, 5. Selon une tradition connue (cf.
Elien fr. 80 ; Plut. De sera 560 e ; Hésych. T 669) Archiloque le Tettix, a été tué par un guerrier nommé
Korax. Les autres sources sur la mort de Tettix-poéte (Galien, Origéne, Eusébe, Libanius) voir : H. V.
PARKE-D. E. WORMELL : The Delphic Oracle, Oxford, 1956, 11, p. 3—4.

20 Sur le probléme de la relation entre les textes de Clément et de Plutarque, voir K. HUBERT :
Zur indirekten Uberlieferung der Tischgespréiche Plutarchs, H 73, 1938, p. 307-328. Le savant, qui sou-
ligne la prédominance d’une populdr, stoisch gefirbte Philosophie (p. 321) dans 1’ceuvre de Plutarque,
dans le cas de I’hirondelle n’exclut pas la possibilité d’une dépendance directe (p. 323) : « Hier bleiben
Zweifel, ob Clement selbststindig, mit Verwendung anderweitigen Materials Plutarch bearbeitet hat
oder beide aus derselben Quelle schopfen ».

P! ’analyse du passage voir chez E. DE FONTENAY : La philanthrépia @ |’épreuve des bétes, in
L’Animal... (n. 76), p. 294 sqq.

2 Ouaest. conv. 727 ¢ : WAMOTA TO TOV YeMdOVv dromiay Exewv ke, THov dowveg Kal
q)L)\dveg(m'[ov elpyeodat Tolg youpmvixolg Ouotwe, dyoLmTdTols 0VoLY Kol GOVIKWTATOL.

% Quaest. conv. 728 a: d¢l 1¢ Tolodto W) KAt edBvwpiay AN dvakhdoavtag (omep
guddoelg £tépwv év £tépolg Bewpely, 728 b : e000podS Y TidN Tolg GAholg ovuBOAOLS TPOGT-
YoV, 10LkaS £MLELKDS TTOLOVUEVOL TAG AVOELS OVTAV.

4 Quaest. conv. 727 d : kol yap @ U6V TLVEC TOV Tahatdv HGovio Mewv 1O oVupolov, GC
P0G TOVG dLofOrovg kal PLivpoug TOV ovviibwy fviyuévov, ovd’ avtdg 6 Agvkiog dokinaley -
PLOvpLopod uev yap tkrota xedOVL uéteott, Aaildg <8&> kai moAvpwviog o udAlov i kittolg
Kol TEPALEL Kol dAekTOPIOLY.
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La deuxieme raison est refusée de la méme facon : si le symbole voulait évo-
quer le mythe affreux de Térée, il devrait exister aussi des interdictions similaires
. . . 295
concernant d’autres personnages de I’histoire, le rossignol et la huppe.

La troisiéme justification, exprimée par le pythagoricien™® se fonde sur le ré-
gime végétarien. L’oiseau est un meurtrier, qui commet un sacrilége en mangeant les
cigales sacrées et musiciennes (727 €) : GOPKOPAYOS VAP £0TLV KAl WAAOTA TOVG
TETTLYOC, LEPOVE KOl LOVOLKOVS BVTag, AITOKTIVVUOL KOl OLTETTOL.

Le récit de Plutarque ajoute d’autres arguments : 1’hirondelle, ce parasite qui
vit aux dépens d’autrui, est un misanthrope sauvage, elle ne supporte aucune commu-
nauté avec I’homme (727 £~728 a). L’interprétation finale remémore la premiére : se-
lon Pythagore, il ne faut partager avec les ingrats ni le foyer, ni la maison, ni les
choses plus sacrées.”” Bien que Plutarque ne nomme pas ces choses sacrées, selon le
témoignage d’une source tardive, elles sont identiques aux doctrines pythagori-
ciennes. D’aprés le Protreptique de Jamblique, le symbole, en représentant la faute
de I’indiscrétion par I’image de 1’hirondelle, ordonne de ne pas partager les doctrines
avec les frivoles, les fainéants et les infidéles.””®

Quant a Clément, son interprétation (ou plutot la collection de leurs réminis-
cences) est fondée de la méme facon sur le concept de secret, aussi pythagoricien que
gnostique. Son premier argument identifie 1’hirondelle a la figure du bavard qui ne
peut s’empécher de divulguer les choses dont il bénéficie. (5, 5, 27 : [Tapaivel yoiv
O ZauLog "yehdova €v oikig un Exerv”, TovTéoTt MAhov Kal PLovpov kol Tpod-
YAWOooOV EvOpwITov, U1 Suvduevov otéyery OV OV uetdoyn, un déyeodal.)

La phrase suivante semble désorienter le lecteur par rapport au raisonnement
attendu. Au lieu de donner un paralléle biblique qui déprécie 1’oiseau, il le place dans
un contexte positif, tout a fait différent du celui pythagoricien. Il cite les mots inspirés
de Jérémie, donc les mots de Dieu,” selon lequel I’hirondelle (xehdov), la tour-

5 Quaest. conv. 727 ¢ : 8o  odv... 81 TOV udBov TOV el TV Tadodoviov ddootodvrat

TAC xeMdOVaC, dmmPev Hudc medg kelva T don drofdrroviec, €€ v TOV Tneéa kal TaC yv-
voikog T0 uev dpdoar T 8¢ mabelv GBeopo kol oxéthia Aéyovaot... v ydp anddva, talg adtolg
TPaymdialg Evoyov oboav, ovk dmelpyovoty 00d¢ EevyhatodoLy.

® MEAUTIS (n. 68, p. 38) et TSEKOURAKIS (n. 261, p. 38.) considérent la scéne comme docu-
ment authentique du mouvement pythagoricien a I’époque de Plutarque.

7 Quaest. conv. 728 b : elmep 0V TOPEdeLYUA TAS XeEMSOVIC ToD dPefaiov kol dyapioTov
0éuevog ok 4 Tovg Eveka kawpod Tpoopepouévoug kol Brodvouévovg motetobar ouviifelg i
mAéov, £0TLOG KOl OTKOV Kal TOV ayloTtdtmy netodiddviag.

298 Jambl. Protr. 119 : yeldSva olkiq pi déxov ovpfovievel - PAOVMOV Kal un dinvekds
drriomovoivto unde Emiuovov aLPETLOTIV KAl YVmPLULOV g T0 00 doyuata w £mdéyov, dedueva
ouvveyodg kol evtovwTdTng TPoooXfig kal depemoviag dud TV TdOV év 0vTolg motkihwv uabnud-
TV EEalhayny kol mepumhékelay. elkove 8¢ pabuuiag kol éykomfig xpovov xehdove kéxontat, &TL
uépog T tod éviautod avt émportd fulv kol woavel EmEsvodtol TPdg BEayLV Kalpdy, 10 d¢
mhetov dgpiotatol kai ddpavng Muiv Vdpyer. Quant aux autres, Porphyre et Jérdme le font remonter
également au sceau du secret (VP 42, 13) : unde xeMdOvag €v oikig déxeabat, to0T #otL AMdhovg
AvBpmIToVg Kal mepl YAOTTOV dKpatels Ouwpopiovg un worelobau ; Hier. Contr. Ruf. 1, 3 : hirundi-
nem in domum non suscipiendam, id est garrulos et verbosos homines sub eodem tecto non habendos.
Diogéne mentionne le symbole sans interprétation (8,7).

9.Cf. Protr. 8,78 : “Iepepiag 8¢ 6 mpodrtne 6 mévoodoc, udrhov 8¢ év Tepeuia 1O Sytov
nvedua émudeikvuol TOv Bgdv.
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terelle (TovYV) et les autres volatiles des champs connaissent le temps de leur arri-
vée (kaLpovg elo6dwv).*” Or, au lieu de continuer la prophétie qui finit en opposant
cette sorte de sagesse naturelle ou instinctive a la bétise du peuple de Dieu qui ne
veut pas reconnaitre son Seigneur, Clément transmet une pensée générale hostile au
bavardage. (YeMO®V YOO Kal TOVY®V, dypod otpovbia, £yvwoay Kalpovg eloo-
dwV adTOV, Pnotv 1 yoadr, kai ov o1 mote GpAvapig oVVOLKeTy.)

A T’étape suivante, en retournant a 1’esprit pythagoricien du symbole, il sort
des pensées du répertoire grec, trouvées chez Plutarque. Selon la premiére, la tour-
terelle babilleuse est justement bannie — Homeére, le poéte inspiré lui-méme, blame le
bavardage, dit Clément. Puis il ajoute 1I’argument mythologique emprunté a Plutarque
concernant les crimes de Procné et de ses compagnons. (Voi unv yoyyvZovoa 1
TOVYOV UEUPEWS KOTAAOAAY AxdoLoToV éud)(xivovooc eikzc')w)g éEomé@ewv d)g
wij pot tpvtnte mapruevor dAhoBev dihog. ! 1 YEMDDY OE, T TOV nbov aivit-
teToL 1OV Hovdiovog, ddoorotobat dEl0 <dua> td € ékelvg Bpvlovueva mtd-
O, €€ Ov TOv Tnpéa to uev adelv, Té 8¢ kol dpdoat TapetAidauey.)

Enfin, toujours dans le contexte pythagoricien, il mentionne comme raison fi-
nale le caractére meurtriére de I’hirondelle et ses victimes : duKeL d¢ Gpa Kol
TETTLY0G TOVC LovoLkons, 80ev dmwOelobat dikarog 6 duwktng tod Adyov. Bien
que Clément omet un des deux adjectifs (igpoVg kol wovotkovg) de Plutarque con-
cernant les victimes de la capkopdyLa, le contexte religieux est loin de disparaitre,
car le persécuteur de la cigale devient celui du Logos.

Le chapitre néglige les autres arguments de Plutarque. Clément finit le passage
avec deux citations poétiques, qui se rapportent a la nécessité d’occulter les secrets.
(vai Tav "Ohvuov katadepkouévoy oknmrotyov “Hpav £0TL oL motov To-
uwetov €l yAwooag, 1) otk ¢pnowv. 6 te Aloyvrog GAN £otL kduol khelg
¢l YAhooo dpUAAE.?™) Les mots d’Eschyle sont remarquables. Leur vocabulaire
évoque le monologue du messager d’Agamemnon,®” 1’expression de beeuf sur la
langue. Le sens des mots : le fardeau du secret empéche la parole de dénoncer la
pensée. L’image est renversée dans la biographie pythagoricienne de Philostrate, qui
la regarde comme la manifestation métaphorique de ’ordre du silence.’*

300 Cf Jér. 8, 7: kol 1) Gowda v TH 0Vpavd Eyve TOV Kalpdv adTiig TOUY®V Kol eMSMV
aypod otpovdio EPpUAaEaV KaLpog elo0dwv adT®V, 6 d¢ Aadg nov ovk Eyvm T kpiuata kvpiov.
La phrase évoque les périodes de la vie des oiseaux, le temps de leur migration, du commencement prin-
tanier du chant. Un parallele a cette pensée se trouve dans Le Chant des chantes 2, 12 : la tourterelle
pressent I’approche du printemps. Dans la tradition grecque, outre le tettix, I’héraut par excellence du
Soleil, ce sont I’hirondelle et le rossignol qui saluent le printemps, le retour du Soleil, voir le fameux
Chant de I’hirondelle de Rhodes. C’est remarquable que ’hymne d’Alcée a Apollon (fr. 307 PMG)
figure ensemble le tettix et le chelidon, qui chantent en attendant le dieu du soleil.

Cf lliade 9, 311.
%2 La citation inconnue évoque la pensée orphico-pythagoricienne, cf. LE BOULLUEC (n. 6),
p. 118. La citation d’Eschyle : fr. 316 Radt, fr. 626 Mette.

393 Cf. Esch. Agam. 36-37: & &hha 0wy - Bodg €l yAhoog néyas’ / BEPnkev. Voir aussi
Soph. OC 1052 : ypvota kANG €l YADooQ Bsﬁoucs npoono)\wv Evuohmtiday.

394 Cf. Philostr. VA 6, 11 : yYA®TTAY Te (¢ TpdTOC AvBpdmmv Evvéoye fodv & adtf ovwmiic
VPOV dOYUQ. ..
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Le sommet de ce quasi-raisonnement de Clément parait étre la mise en paral-
Iele du tettix avec le logos. Cette identification souléve de nombreux de problémes.
Le pére Mondésert, en écrivant sur les dangers de I’interprétation symbolique de CIé-
ment, parle du « domaine de I’a-peu pres et de la fantaisie sans regles, d’une exé-
gese qui risque de sombrer... dans le caprice d’une imagination », qui est fondée sur
le « recours a des interprétations qui ne reposent que sur des rapports ou des res-
semblances arbitraires ».>*> On a I'impression que le passage sur la cigale n’est pas
trés loin de cette sorte de jeu d’imagination.

La signification du mot logos a propos de la cigale est assez ambigue. D’un
coté, la pensée qui associe la cigale, la victime de la capkoddyla de I’hirondelle, au
MOyog, a cause de son vocabulaire, évoque des réminiscences vagues concernant un
des problémes de la christologie des II-III* si¢cles, notamment la relation de la sarx
et du logos dans le Christ.””

D’un autre co6té, la valeur de cette association n’est pas évidente. Selon une
interprétation grecque, le tettix lui-méme est la manifestation du bavardage, on peut
rappeler divers proverbes sur ce sujet. Mais, le portrait des pythagoriciens bavards
dans la comédie moyenne, celui de Platon chez Timon relativise le sens du bavar-
dage, en rapprochant le mot logos de la notion d’une doctrine philosophique.

De plus, on connait la relation métaphorique entre les femelles muettes des
cigales et les femmes pythagoriciennes,””’ a laquelle on peut ajouter une autre source,
admettons-le, pareillement trés tardive. Horapollon, I’auteur syncrétique du V© siécle
apr. J.-C., dans son iconographie des hiéroglyphes fait figurer la cigale comme 1’'image
du mystique.*®® Ce tertix, qui n’ayant pas de bouche ne parle pas, donc ne révéle pas
les mysteres, mais il est capable de les communiquer avec sa musique rappelle la
phrase de Clément concernant la communication des mystéres sans voix, de la fagon
spirituelle.’” Le hiéroglyphe de fettix-mystique pourrait étre ajusté parfaitement a la
pensée de Clément sur la transmission de la sagesse des Egyptiens aux Grecs, a tra-
vers Pythagore.

La valeur symbolique de I’hirondelle n’est pas trés claire non plus. Dans la tradi-
tion grecque, avec 1’exception de I’avis extrémement négatif du pythagorisme, ce n’est
pas difficile de trouver des sources qui soulignent son caracteére positif. On ne cite
que le traité¢ de Plutarque sur I’intelligence des animaux : I’oiseau est admiré a cause
de son aptitude architecturale, laquelle est motivée par son amour envers ses petits.”

395 MONDESERT (n. 278), p. 139 et 151.

3% Voir le résumé de M. SIMONETTI (n. 273), p. 389-390. Clément mentionne ce probléme théo-
logique prés du passage de la cigale (Str. 5, 3, 16) : poeABbv 8¢ 6 Moyog dnutovpyiag aitiog, émetta
Kol €avtov yevvd, dtav 6 Adyog oGpE yévntal, Tva kal 0ga6f.

397 Y oir la note 75.

3% Hicrogl. 2, 55 : "AVOpWITOV 8¢ UVOTLKOV kal TeEAeoTHV Pouhdpevol onuivar, Téttuya Lo-
yoapoDowv - ovTog yip St Tod otdpatog o Aohkel, dAkd Sud Thc Pdxewe GOeyyOUEVOS, KOAOV
uéhog 4oet. Je cite le texte de G. BOAS, The Hieroglyphs of Horapollo, New York, 1950.

% Voir la note 274. Naturellement, la musique n’existe pas sans voix, mais son moyen d’expres-
sion est {)lus abstrait que de la parole directe.

310 Cf. Plut. De sollert. 961 ¢ ;962 £; 966 d; 974 a ; 982 f; 983 b. L’unique trait négatif outre la
destruction des cigales : il a peur des hommes, 984 c.
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Quant a I’interprétation allégorique de Clément concernant les images des
oiseaux, il semble qu’on ne peut pas parler d’un systéme de valeurs constant qui
pourrait devenir la base d’une allégorisation stable. L’image de 1’hirondelle, sans
compter le passage lui-méme ambivalent des Stromates, ne figure chez lui qu’une
fois. Dans le Protreptique, Clément parle des oiseaux, qui n’ont pas peur de voler sur
les statues des dieux et s’y soulager,”'' en manifestant a ce moyen instinctif pour les
hommes (qui de ce point de vue sont plus bétes que les animaux), 1’absurdité de
I’idolatrie. Parmi les oiseaux, Clément ne nomme que les hirondelles.

Dans le méme esprit, ’auteur des Stromates, en déplorant le libertinage sexuel
des étres humains, souligne la persévérance, la fidélité conjugale des oiseaux, parmi
eux des tourterelles.”’> Néanmoins, parallélement & I’estimation négative des oiseaux
babillards dans le passage pythagoricien, le premier livre du méme ouvrage met en
parall¢le le bavardage des tourterelles avec les hérétiques, ces sophistes des paroles
trompeuses..313

Ces avis contradictoires sont particuliérement remarquables a propos de la loi
de Moise qui ordonne le sacrifice des tourterelles et des pigeons pour la rémission
des péchés.’ Le passage du Pédagogue interpréte la prescription biblique comme
un moyen cathartique, qui se fonde sur la similarité de la chose purifiée et de la chose
purifiante. Les rejetons des oiseaux, qui ont peur de commettre des fautes, sont libres
du péché, ainsi leur image est considérée comme la préfiguration de la piété.>"” Ce-
pendant, les mots des Stromates, au premier coup d’ceil semblables a I’explication
premiére, donnent une autre raison pour cette sorte de purification : le sacrifice des
oiseaux veut exprimer la délivrance de la part animale de I’ame, comme une fagon de
se détacher de quelque chose de malpropre et de nocif, qui empéche la pureté spiri-
tuelle.’'

Bien que ce passage intentionnellement énigmatique ne donne pas une décision
stable concernant la valeur symbolique des oiseaux bibliques et de la cigale grecque,
il y a des choses qui semblent presque stres. En premier lieu, les affirmations contra-
dictoires sur la morale des bétes (la cigale, a la fois bavardeuse et mystique muette ;

3 Protr. 4, 52 ¢ Al 8¢ xeMdOvVeC TMV OpVEMV TA TAELOTA KATEEEODOLY aOTAV TOV GyoAud-
TV siomréueva 00dEv Pppoviioavto otite *Olvuriov Awdg otte *Emdavptov " Aokinmiod ovde
unv Aenvag IoMddog | Sapdmidog Alyvrtiov - Le pendant biblique : Baruch 6, 20.

Strom 2,23, 139 : tdv akoy(m/ C,(»(m/ OV V1o Beod 6nutovpynesvw owepomov oucpot-
téotepov etvat, & TV émuuElay ov molelton mEOS TOAY kol Avédny, dAAY PO Ev kol Ouo-
dvrov, oton al TeMddeg kal ai pdooar kol T ToVYdvwv Yévog kal doa TovToLS TapamAfoLa.

3 Srom. 1, 3, 22 tahty yodv Emaipduevol Th Téyvn ol kakodaipnovee copLotal Th opdV
aVTOV oTOUVALOUEVOL TEPBPELY, Audl TNV dLdkpLoLy TOV dOvoudtwy Kot TV oLty Thv AMEswv
oVVvOESTV TE Kol TEPLITAOKNY TOV TavTa Tovovuevol Biov Touydvawv dvodpaivov<tal> halioTtepol.

Cf. Lev. 5,7; 12, 6; 12, 8 ; 14, 22. Clément ne mentionne pas le sacrifice des oiseaux con-
cernant les premiers-nés (voir Lev 14, 30 ; Luc 2, 24).

Bped 1,5, 14: Neottovg Te su 6Uo nsptorepwv i Tpvyovow Cedyog Umzp auapuag
kehevel SLd Mwoéwg mpoodépeabat, 1O dvaudpmTov TdV AmoAdv kol drokov kal duvnoikokov
TOV VEOoTTMV EVTTPA0dELTOV ebvan Mywv T@ Bed kol 1O Spotov 10D duolov kabdpotov Hpnyov-
UEVOGS * AN Kol TO OELAOV TV TPVYOVOV TIV TPOS TAS GuapTiog eVAGRELav VtoTuodToL.

' Voir le texte grec a la note 253.
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I’hirondelle comme un meurtrier ayant une sagesse, laquelle, d’un certain point de
vue, est plus précieuse que celle des hommes) reflétent I’ambiguité vue auparavant
dans la pensée de Clément sur la relation des animaux avec les autres créatures, avant
tout avec I’homme. D’autre part, son essai pour intégrer la figure grecque du tettix au
discours biblique-chrétien n’est pas une entreprise absurde. Les textes chrétiens grecs
plus tardifs, en employant la tradition grecque (peut-étre les passages de Clément)
concernant la cigale comme héraut de la divinité de la Lumiére, la classent désormais
parmi les oiseaux sages ;°'’ de plus, deux sources utilisent I’image en présentant Saint
Paul.’'®

Selon le commentateur du passage, Clément, en employant le motif de zettix,
« ajoute une coloration chrétienne : [’expulsion de [’hirondelle symbolise le chdti-
ment promis aux persécuteurs du Logos (le Christ) et de ceux qui croient en sa pa-
role »>'° A notre avis, a cette explication tout a fait juste, on peut ajouter quelques
suggestions.

Quant aux oiseaux, I’hirondelle et la tourterelle, mentionnées dans la prophétie
de Jérémie, représentent cette sorte d’intelligence, cette sagesse instinctive qui par-
fois se montre plus efficace que celle des hommes. Une interprétation, qui veut con-
sidérer cette opposition biblique de la sagesse animale — sagesse humaine comme un
procédé rhétorique, vu la sacralité, le caractére inspiré du texte, ne semble pas étre
valide. Les oiseaux cités (comme d’autres membres du bestiaire biblique), avec I’aide
de cette capacité mentale naturelle, ne peuvent étre exclus des étres, qui d’une certain
maniére sont capables d’avoir une connaissance de Dieu. Leur connaissance, bien en-
tendu, a un caractere incomplet et partiel, néanmoins, cette fragmentarité est vraie.

Le tettix, petit chanteur d’Apollon dans la tradition grecque peut étre le repré-
sentant de cette sorte d’intelligence qui est méme nommée une fois prophétique.**’
Selon notre hypothése, son image dans la pensée pythagoricienne (qui vraisemblable-
ment était la base de la mise en paralléle platonicienne du philosophe et du tettix) sert
de manifestation de la doctrine. Donc, il parait avoir une signification trés similaire
au caractére des animaux sages de la Bible, représentés par les oiseaux dans le pas-
sage traité.

En méme temps, I’image de la cigale empruntée par Clément au discours py-
thagoricien posséde un autre trait, qui la démarque des oiseaux de la prophétie, celui
de I’occultation, de la doctrine cachée. Il y aurait donc dans le chapitre deux pensées
voilées par I’imagerie animale, qui sont particuliérement importantes pour Clément.
L’une, c’est la notion de sagesse naturelle qui est la base primordiale de la connais-

317 Cf. Ps-Chrysost. De turture (PG 55, col. 599) : Touydv kol xelddv dypod, otpovdia kal
TéTTLYES EYVIWOoay Kawpov eloddov avt®v. Théodor. Therap. (PG 81, col. 556) : Touyhv kai TETTLE
Kol eMdwV Eyvomoov Kotpolg eloddov adtdv, 6 8¢ Madg wov ok Eyvew T kpipata kvplov.

318 Cf. Ps-Chrysost. (PG 59, col. 493) : 6 év Mpnhoig metduevog detde, 1 Mpa Tod Mved-
HoTog, 1 xeMdwV kal TETTLE, TO Spyavov 10 Aeomtotikdv, O ypriyopog tod Xptotod tmneémg... ;
Jean Damascéne, Hiera paral. 1, 27 : ®not yodv Hodrog 6 ypvoodg tétti€ tfig ékkAnotag kth. Sur
I’image de la cigale chez les auteurs chrétiens tardifs voir P. ANTIN : La Cigale dans la Spiritualité, in
Recueil sur Saint Jérome, Bruxelles, 1968, p. 283-290.

39 L g BOULLUEC (n. 6), p. 117.

320 Cf. Anacreontea 34, 11 : Bépeog YAKVC ToodrTNe.
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sance de Dieu par toutes créatures, et qui est présente dans une forme rudimentaire
aussi chez les animaux. L’autre semble étre I’opposée de cette capacité universelle :
celle de la notion du cryptage, du voile, qui en chiffrant les mystéres empéche leur
divulgation.

Cette complexité des pensées concernant 1’évidence et 1’occultation, I'univer-
salisme et I’ésotérisme, représentée ou plutdt cachée par un allégorisme animal, fi-
gure encore une fois dans le V° livre des Stromates. Au peu de distance du symbole
pythagoricien de 1’hirondelle, Clément rappelle la loi de Moise, selon laquelle si un
animal, veau ou ane, tombe dans la citerne de quelqu’un autre, et y périt noy¢, le pro-
priétaire du réservoir de ’eau doit indemniser la personne endommagée.*' (5, 8, 53
gav O¢ TIg AvolEq Adkkov 1| Aatouioa", ¢pnot, "kol un kolhpy avtdv, éuméon

L
~

& kel wooyog 1 6vog, 6 KUPLog ToD AAKKOV ATTOTIOEL APYVPLOV Kl dMDOEL TO
Tnotov, 10 ¢ TebvnkOg avTd £0TaL.)

La structure du discours est capricieuse, semblable au traitement du prescrit
pythagoricien sur la cigale, mais en méme temps est plus facile. Clément évoque une
autre phrase prophétique concernant des bétes de trait : le beeuf connait son posses-
seur, et I’dne la créche de son maitre, mais Israél ne me connait pas. 322 Ici ¢’est lui-
méme qui rappelle son lecteur a sa technique d’associations. (£vtoD0d pot v mpo-
onretav ékelvnv Emaye: "Eyvow Bodg 1OV ktnoduevov kot dvog TV daTvnv Tod
Kvpiov avtol, "Topanh 6¢ ue oV ouvijkev.")

La prophétie d’Isaie sur le beeuf et I’ane est du méme esprit que le passage de
Jérémie sur I’hirondelle et la tourterelle, concernant la sagesse naturelle des animaux.
Le concept de la sagesse du beeuf et de 1’ane, porte, semble-t-il, une notion qui est es-
sentielle pour Clément, car il le cite dans ses ceuvres a tous les niveaux d’enseigne-
ment. Le ton le plus didactique résonne dans le Protreptique, qui rend directement la
signification de la phrase biblique : c¢’est absurde que les hommes, ayant recu leur
ames de Dieu, ne veuillent pas reconnaitre leur Seigneur.’”

Le Pédagogue cite le passage de I’Ecriture sur le beeuf et I’ane en démontrant
les différentes sortes de manifestations de la colére divine, qui est une des méthodes
de I’éducation des chrétiens. L’explication, trés claire, est fondée sur 1’opposition de
I’intelligence humaine et animale, en manifestant que I’incroyance réfute la concep-

. AP 324
tion de cette fameuse supériorité de ’homme™".

321 Cf. Ex. 21, 33-34.

322 Cf. Isaie 1, 3. Le premier qui considére ces animaux comme la préfiguration de ’ane et du
beeuf a coté de la créche du Jésus, est Origéne (Hom. 13 in Luc.13, PG 13, col. 1832).

323 protr. 10, 92 : Elta kiveg pév 1ion memhavnuévor ddpolc dtvnhatobvie EElyvevoov TV
deomdtny kail tmmwor OV dvofdny dmmooeloduevol évi Tov ovplypatt Hmkovoov T@ deomdTy -
"Eyvo 08", oo, "Bodg TOV kTModuevov kat dvog TV dpdtvny tod kvpiov adtod, ‘Topanh d¢ ue
ovk #yvw." .... "Epéobot &¢ vudg fovhouat, el 0vk dromov DUty dokel TAdoua Hudg Tolg dvopd-
mtovg émryeyovdtag 10D 0e0D kal o’ adTtod TV Yuynv eindotag kol dvrag Ohwg tod Beod £1é-
pw doVAeVELY de0TOTY, TPOS O kal Ogpamevery dvii uév tod Boothémg TOV THpavvoV, AVl d¢
10D dyabod 1OV Tovnedv.

P ped. 1,9, 77 : Méupie 8¢ 20Tl Pdyog Mg dMYmEovvVIoV i dughotviwv... "Eyve Bolc
OV KTnoduevov kot dvog thv pdtvny tod kvplov avtod, “Topank &€ ue ovk Eyvw." TIdg Yoo ov
dewvdv, el O eldmg TOV BedV 0V yvdoeToL TOV KVpLov, GAL 6 ugv Bods kal 6 dvog, T vwbf tdha
Kol T0 uwpd, glogtal Tov Tpédovta, 6 d¢ Topanh dhoymTeEPOS kal ToOVTWY eVPeONoETAL;
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Le sens allégorique de la prophétie, présenté dans les Stromates, est tout a fait
différent de ces interprétations. Il ne s’agit plus des chrétiens et des paiens, ni des
Grecs ou des Juifs. 11 s’agit des gnostiques et des simples fideles, qui, étant impuis-
sants a connaitre la vérité et employer le logos, se perdent dans la source de la con-
naissance. ({va. o0V Wy TLg TOVTOV, dUITeo®V eig TV Vd 00D didaokouévny
YVOOLY, AkpaTng Yevouevog Tiig dAndeiog, mapakovoq 1e Kol mapoméon, Ao-
darig, onoi, mepl v yofiowv tod Adyov yivov, kal mpodg uev Tovg dAdYwe
TPOOLOVTAC Amdkhele TV TOHOAv €v BEOeL tnyv, motdv 8¢ Speye TOTS Thg dAn-
Belog dedLPmkdoLY.)

Le gnostique, afin d’empécher les conséquences désastreuses d’un tel accident
doit surveiller la source et réserver I’eau pour les dignes, pour les élus®® (émukour-
Téuevog & ov PO TOovg ovy otovg Te tovtag TopudéEacbal TO "BdOoc Tfic
YVOOoEWS" KOTaKGAVTTTE TOV Adikkov.>>%)

Cet allégorisme du maitre qui doit réserver 1’eau de la connaissance pour les
¢élus en interdisant sa citerne aux animaux, cette fois considérés comme étres sans rai-
son, remémore le symbole pythagoricien concernant le maitre, qui ne doit pas parta-
ger ses doctrines avec les hirondelles bavardes et ingrates.

En admettant ce parallélisme, on peut ajouter un remarque concernant la struc-
ture des Stromates, considérés plus généralement comme un vaste tas d’informations
sans forme, avec l’entreprise impossible de récapituler dans une ceuvre tout sur
Dieu.’*” Le V¢ livre des Stromates commence en traitant le probléme de recherche en
général (ch. 1-18), continue avec 1’analyse du style symbolique (ch. 20-57). Dans
cette derniere partie le premier discours symbolique analysé est le symbole pythago-
ricien de I’hirondelle (ch. 27), le dernier celui de la citerne (ch. 54). Le chapitre sui-
vant peut étre considéré comme un terminus relatif dans le livre V°, sa thématique
étant la fin de I’époque des symboles. Le chapitre 55 parle de Jean Baptiste, avec qui
la manifestation du projet divin change de moyen : aprés les mots voilés des pro-
phétes et des voix pas moins cachées des philosophes, il est capable de montrer dans
son évidence le Logos qui est devenu chair.**®

3% Sur I'image du gnostique qui d’une part doit déchiffrer le sens occulté de I’Ecriture, d’autre
part la cacher en gardant son ésotérisme, voir A. GUILLAUMONT : Le gnostique chez Clément d’Alexan-
drie et chez Evagre le Pontique, In. Alexandrina (n. 35), p. 201. seq.

326 e commentaire (n. 6, p. 198-201) met en évidence le parallélisme entre ce passage et celui de
I’histoire de Joseph, qui a été poussé par ses fréres dans un puits sans eau, a cause de leur jalousie de sa
connaissance variée (FTOLkiAn YVvOOLS , 5, 83, 2). Le motif du puits desséché est significatif pour Clé-
ment : Joseph est sauvé et arrive en Egypte, en emportant sa sagesse vers les étrangers les plus proches,
qui vont la transmettre aux Grecs.

377 Un avis exceptionnel (E. OSBORN : Clément, Plotin et I'Un, In. Alexandrina (n. 35), p. 172—
189) : « Clément indique de temps en temps des séquences tantot simples tantot complexes selon les-
quelles il va traiter son sujet ».

328 Strom. 5, 8, 55 : OVTOC UtV 00V 6 THITOC VOUOL Kal TPodnTdV O uéyolg " Twdvvov - O 8¢,
Kattol pavepmtepov Aahrjoag Og Ov unkétt mpodntedwy, IS detkviwy 1idn mopdvia tov £E
doyfic koToyyeEAAOUEVOV GUUBOMKDG. ...
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IX. CONCLUSION

Il semble que le mythe d’Eunome et avant tout le symbole de la cigale des
Stromates est lié a quelques concepts tres sérieux de Clément, qui ont un caractére
primordial pour sa pensée concernant le message évangélique et sa transmission aux
Grecs. Les conceptions sur lesquelles cette pensée se fonde sont 1’unité et la pluralité
(quant a la caractere de la vérité) ; la totalité et I’incomplétude (quant a la possibilité
de la connaitre) ; enfin, 'universalisme et I’ésotérisme (quant & communiquer cette
vérité). Ces notions chez lui ne sont pas contradictoires et ne s’¢liminent pas I’'une
I’autre.

Apres les passages analysés des Stromates, il parait, que selon Clément — iden-
tique a la musique — il n’y a pas deux vérités, en ce sens qu’il n’y a pas une vérité
hébraique-chrétienne laquelle pourrait étre opposée a une vérité grecque ou barbare.
Néanmoins, elle se présente dans une forme fragmentaire autant pour les Hébreux
que pour les Barbares et les Grecs ; elle se trouve partiellement autant dans les arts,
comme la géométrie et la musique, que dans la Loi et la philosophie. Il n’existe que
la vérité unique et éternelle, laquelle peut étre rendue accessible pour les mortels par
I’aspect sensible de la lumiére la plus brillante, de I’harmonie la plus pure.

L’essence de cette vérité, envisagée par un Grec chrétien, paradoxalement n’est
pas I’évidence, comme on le croirait en partant de la conception grecque de la vérité.
La vérité divine pour Clément n’est pas quelque chose de non caché. D’une part,
c’est la condition humaine qui ne permet pas de saisir le projet cosmique dans sa
totalité. Néanmoins, la Sagesse la plus haute, qui se voile devant les regards profanes,
loin d’étre jalouse, ne se cache que pour étre trouvée par les élus,”™ soit partiellement.
La perception de 1’appel universel est pour tous, sa compréhension ne 1’est pas.””

Pourtant, il y a des indices évidents pour toutes sortes de créatures, comme
I’ordre céleste et la beauté sensible du monde, qui sont apergus par une sagesse natu-
relle, et par lesquels tous — les bétes aussi qui en regardant le ciel sont touchées, ' —
et aussi les plus petits des hommes peuvent arriver a une certitude du sentiment
d’étre aimé, étre soigné.

Pour les plus grands, qui sont non seulement capables de sentir et de croire,
mais, aussi préts a travailler avec zele pour connaitre sans s’¢loigner de la foi, Dieu
donne dans I’Ecriture des signes voilés a déchiffrer. Malgré I’omniprésence et I’om-
nipotence divines la connaissance de Dieu n’est pas pour tous : K0T THV YVDOLY OV

39 Cf. Strom. 5, 4, 24.

30 Strom. 6, 15, 115 : "6 cuviov €v 1@ kawpd gkeivo olwmioetar”, Aéyel 1 yoadr, dSnhovdtt
oS Tovg dvaEtovg EEeumely, 8TL notv 6 kUpLog * "6 Exwv (Ta dkovely dkovéTw", 0V TAVTwV
glval 1O dkoVeLy kal ouviéval Mywy.

31 CE. Protr. 10, 108, voir la note 271.
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ndviwv 0edc.?? Cest le gnostique, lui seul® qui par sa sagesse cultivée et son

application infatigable,”* peut révéler ce qui est occulte.

Le maitre divin ne laisse entendre le sens caché et difficile de son discours qui
crée tout que pour les élus qui, avec leur intelligence érudite par les arts et la philoso-
phie et avec leur application de recherche, méritent de le savoir. Les gnostiques eux-
mémes, en devenant maitres et en transmettant la sagesse qui leur est attribuée par
Dieu, doivent savoir parler, mais il y a des moments ou ils doivent ne pas prononcer
la vérité (ce qui ne signifie pas le synonyme de se taire). Il faut qu’en voilant la vérité,
ils empéchent 1’acces a la sagesse pour ceux qui n’en sont pas dignes. En surveillant
la sacralité de la science la plus belle et la plus honorable, ils doivent exclure tous les
profanes, qui ne dédient pas leur vie entiére a la connaissance de Dieu, qui sont in-
compétents : soit a cause de leur manque intellectuel, soit a cause de leur paresse ou
leur faiblesse morale envers le sacré de la doctrine.

En ce qui concerne I’exclusivité de la doctrine, Clément parmi les autres mo-
yens emploie des métaphores musicales connues, presque banales, peut-on dire.”*” 11
emprunte des concepts grecs concernant la nécessité d’une sorte d’ésotérisme pour
garder le caractére sacré de la sagesse. Il veut retrouver cet ensemble d’occultation et
d’ésotérisme de vrais fragments de la vérité divine reconnus chez les sommets des
Grecs, ™ autant chez les poétes que chez les philosophes.

Au lieu de récapituler toutes les concordances ou coincidences de 1’Ecriture et
des philosophes Grecs mentionnées dans le V° livre, on se contente de signaler les
plus importantes concernant les notions inséparables du cryptage et de 1’ésotérisme.
Clément considére 1’occultation théologique a travers une langue symbolique comme
une méthode universelle, 'unique moyen de la cognition. L’éclectisme de Clément
en dehors de la poésie sacrée des Grecs (laquelle est considérée entiérement comme
un systéme qui manifeste et garde a la fois la vérité en la cachant poétiquement®®"),
est ouvert a toutes tendances. Ainsi, concernant 1’exclusivité de la cognition la plus
profonde, Clément se référe autant a Platon (5, 1, 7; 5, 3, 17), qu’a Cléanthe (5, 3,
17), a Empédocle (5, 3, 18) ; en parlant de la pureté nécessaire des €lus il cite aussi
Platon et Pindare (5, 4, 20; 5, 4, 24). Quant a I’ésotérisme de la sagesse du vrai
gnostique, en essayant de le mettre en paralléle avec les doctrines des Grecs, il men-
tionne 1’ésotérisme d’Héraclite (5, 1, 9; 5, 13, 88) ; et dans les chapitres consacrés

32 Strom. 5, 14, 134 : (¢ duvduer pgv 6 kHpLog kol Bedc mhvtmv &v el kol @ dviL morv-
TOKPATWP, KOTO 8¢ TNV YVOOLY 0V TAVIWY 0e0C.

33 Strom. 6, 15, 115 : pdvov dHvaodal TOV YVwoTLkdv Té ETLkekouuuévag Tpdg Tod mved-
UOTOG €LONUEVO. VONOELY TE KOl SLAoAPOELY.

334 Voir la note 280.

35CE. Strom. 1, 1,2 1 el 8¢ un) wdviwv 1y yvdoig, dvog Mipac, f) daoLy ol TapoLualopevot,
T01l¢ ToANOTE TO ovyypduuata. ; 6, 14, 112 : kaddsep ovv tolc dreipolg tod Avpitery Mpag ov
o Mool T ovpypnaa. ; 6. 14, 112 ; ka0émep ot woie {aneipoie oD upiewy hipac oiy
dmtéov ovdE Wy Tolg dmeipolg Tod avhelv avA®dV, oVTmg 0VdE TEAYUGTOVY GITTéoV TOTS Wij TV
yvdowv gidnpdor kai eiddov Omwg avdtolg map’ dhov TOv Biov yonotéov. Le pendant voir chez
Philon, De sacrif. 18.

36 Strom. 5,11, 67 : ol 1@V EAMjvwv ikpot.

337 Le discours poétique des vrais poétes grecs n’est quune fagon du cryptage du sacré devant la
foule, cf. Strom. 5, 4, 24 : mopoTéTAOUO 8¢ AVTOLS TTPOG TOVG TTOALOVGS 1) TTOLNTLKT YPUYaywYioL.
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entiérement a ce sujet (5, 9, 58-59) il nomme Parménide, Platon et Aristote, les stoi-
ciens et les épicuriens a la fois.

Malgré I’évidence de cet esprit éclectique de I’ensemble des Stromates, il
semble que la doctrine grecque, qui est la plus proche de ses concepts concernant
I’occultation théologique et I’ésotérisme de la sagesse sacrée, est le pythagorisme.
Au-dessus, on a essayé de présenter la pensée pythagoricienne acceptée de Clément.
Il n’est pas nécessaire de répéter ce qui a été dit sur son caractére religieux, 1I’impor-
tance de la notion du symbole. On ne veut qu’ajouter que 1’ésotérisme pythagoricien,
rédigé dans une ceuvre intentionnellement énigmatique par imitation de 1’Ecriture
peut servir pour Clément de paralléle d’ésotérisme biblique, visiblement mieux que
tous les autres concepts grecs similaires.

Clément approuve la distinction pythagoricienne des acousmatiques et des ma-
thématiques, ce qu’il considére comme un systéme double de la communication des
doctrines (01111} KOoLvwvia), avec deux degrés vers la vérité (5, 9, 59). Il loue le cou-
rage du pythagoricien qui mange plutot sa langue que de dénoncer les doctrines (4, 8,
56). Dans le premier livre de son trésor intellectuel’*® il cite un passage de Platon,
plus exactement le personnage pythagoricien du Politikos (1, 10, 48), selon lequel c’est
1’économie des mots qui peut créer une richesse de la connaissance pour la vieillesse.”*’
Il regarde 1’ordre du silence comme un des moyens d’epopteia pure de toute maticre,
du bavardage du corps, et fait remonter cette notion a la loi mosaique.”*’

On a vu que Clément donne plusieurs raisons en faveur de 1’emploi d’une
langue symbolique.’*' La lecture double du texte symbolique se base sur la validité
contemporaine d’une signification évidente pour les tout-petits, et d’un autre sens qui
est caché pour les plus grands. Ces derniers, quand il s’agit de vrais gnostiques, cher-
cheurs par leur nature, avec leur ambition intellectuelle, peuvent arriver jusqu’a 1’évi-
dence.

Or, la recherche du sacré n’est pas sans aucun danger. La doctrine sacrée peut
devenir divulguée par les indignes, qui la dénoncent, soit pour se glorifier soit a
cause de leur bavardage, ¢étant incapables de garder le secret. Le maitre doit fermer
sa porte devant les oiseaux babilleurs. L’¢éléve, encore trop petit et inexpert pour une
compréhension plus profonde, pris de vertige, peut se noyer dans I’eau de la sagesse.
C’est le maitre qui est chargé de la sécurité du novice, c’est lui qui doit fermer la
citerne.

A la fin du passage borné par I’hirondelle et de la cigale d’un coté, par le beeuf
et I’ane de l'autre coté, Clément emploie une métaphore sémantique. Il parle des
signes voilés a nous offerts par Dieu comme des synecdoques. Ils sont indéchiffrables
pour ceux qui ne sont pas prémunis, pleins de sens pour les gnostiques, et c’est encore
une fois la responsabilité du maitre, de les cacher devant les non-initiés, les allants et

3¢t Strom. 1, 1, 11 : dmouviinata elg yiioag Onoavpiletad.

39 Strom. 1, 10, 48 : 1) 6oVdGLELY €l TOlC AVOLOL, TAOVOLMTEPOC €l YHipag dvadpavion
dpoviioemg.

0 Strom. 5, 11, 67 : 1010 80 fovheton kol @ TTvbaydeq 1 The meviaeTiog owwm, fiv Tolc
Yvwpipolg apeyyvd, Og 81 ArootpadEvieg TV aiobnT®V YA Td v 10 Belov EmomTevoLey.
1000 Mwuotwg toladta prhocoprioavteg ol TV ‘EAMvwv dkpot.

! Voir aussi Strom. 5, 9, 56 sur les raisons du cryptage barbare.
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venants des doctrines diverses. Hipparque, qui en les écrivant a dénoncé les signes
du pythagorisme, est devenu exclu des doctrines et considéré comme mort par les
autres initiés.”** Le pendant de ce danger pour un maitre chrétien serait la perte du
salut.

Le but de cette étude était 1’analyse d’un petit passage au premier coup d’ceil
marginal du Protreptique. On a vu que le mythe de Clément sur le zettix et Eunome
ne peut étre séparé de la tradition grecque, laquelle considére son protagoniste, la ci-
gale, comme un étre par excellence musical et intelligent. L’image de cette créature
innocente et ascétique, qui, étant libre de tous besoins matériels, peut dédier sa vie
aux Muses, qui ne parle pas mais connait et transmet 1’harmonie, dans une branche
moins connue de la tradition, est liée au portrait du sage, du sage pythagoricien et
platonicien. A cause des caracteres particuliers du mythe qui 1’attachent par plusieurs
liens a la sphére pythagoricienne, il a semblé juste avancer en direction des pensées
pythagoriciennes associables a cette image de fettix. Apres avoir analysé les méta-
phores musicales de Clément et sa conception sur ’intelligence des animaux, en es-
sayant aussi de donner des suggestions concernant leurs sources, on a voulu mani-
fester que I’histoire de la cigale de Protreptique a elle-méme une lecture double. Le
passage du V° livre des Stromates, qui met en paralléle le Logos et la cigale, peut
consolider I’hypothése selon laquelle I’'image de la cigale chez Clément fait une partie
de sa conception rédigée en modelant le portrait du vrai gnostique, lequel, par ail-
leurs, est préfiguré aussi par celui du pythagoricien.

On peut dire qu’il s’agit ici d’'une composante minuscule du portrait du gnos-
tique. Néanmoins, il ne faut pas oublier que selon Clément méme les fragments les
plus petits de la vérité peuvent étre vrai. A la fin de cette étude nous rappelons la pen-
sée d’un autre platonicien trés proche de Clément sur I’harmonie du jeu et du sacré :
le visage a3’4e3 la sagesse n’est ni dur, ni rigoureux, mais joyeux et serein, plein de gaieté
et de joie.

Université Catholique Pazmany Péter
Département de la Philologie Classique
Piliscsaba 2087, Hongrie
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