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SONJA REISNER

*

,SUB TUUM PRAESIDIUM CONFUGIMUS*

ZUR INSTRUMENTALISIERUNG VON VISIONEN
UND WUNDERBERICHTEN IN DER DOMINIKANISCHEN
ORDENSHISTORIOGRAPHIE AM BEISPIEL
DER SCHUTZMANTELMADONNA

Summary: The motive of the “Virgin of Pity” that inspired many medieval and renaissance painters and
sculptors can be found for the first time in Caesarius of Heisterbach’s Dialogus miraculorum. He tells us
about a Cistercian monk who had a vision of the victorious end times church. In his revelation, the monk
saw the Cistercians being protected by the Virgin’s mantle. This vision was not only the starting point of
various sculptural works, but also a motive that several Dominican historiographers, who were looking
for impressive proofs of the divine legitimation of their order, very soon adopted and transformed; further-
more, it was their aim to strengthen the corporate identity of the young Dominican order which resem-
bled in many ways the Cistercians and the order of Prémontré. That Dietrich of Apolda used this vision
in his biography of saint Dominic especially ensured the divulgation of this motive in mysticism and the
historiography of other orders.
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Im Jahre 1218 soll der heilige Dominikus nach dem Bericht des Dietrich von
Apolda folgende Vision gehabt haben:'

" Der vorliegende Aufsatz stellt die leicht iiberarbeitete Fassung eines Vortrages dar, den ich am
18.10.2002 im Rahmen des Symposions ,,Antike Historiographie und ihre Rezeption* an der E6tvos-Lo-
rand-Universitét in Budapest gehalten habe.

! Dietrich von Apolda, Vita sancti Dominici, in: AASS, Augusti tomus primus (Paris—Rom 1867)
579

[...] raptus est in spiritu ante Deum et vidit Dominum sedentem et matrem ipsius, quae sedebat
ad dexteram eius, virginem gloriosam, amictam cappa coloris sapphyrini. Aspiciens autem in circuitu
vidit ex omni natione spiritualium patrum, qui ex sacris religionibus Christo filios et filias spirituales
genuerunt, multitudines innumeras in conspectu altissimi gloriantes; et cum nullum illic suorum conspi-
ceret filiorum, erubescens et compunctus ex intimis, amarissime flere coepit. Exterritus ergo a gloria
maiestatis Domini stetit a longe nec audebat vultui gloriae et virginis excellentiae propinquare. Innuit
autem ei manu Domina, ut ad se veniret. At ille tremens ac pavens non praesumpsit accedere, quousque
eum similiter vocavit Dominus maiestatis. Accessit itaque homo compunctus et humilis spiritu et contrito
corde amarissimis totus perfusus lacrimis, filii et matris propitiis pedibus devotissime et humillime se
prostravit ac consolator flebilium, Dominus gloriae dixit ei: ,,Surge.” Qui cum staret coram Domino,
interrogavit eum dicens: ,,Cur sic amarissime ploras? * Qui ait: ,,Quia in conspectu gloriae omnis reli-
gionis homines intueor, de mei vero ordinis filiis hic, proh dolor!, nullum conspicio. " Cui dominus: ,,Vis
videre ordinem tuum? *“ At ille: ,, Hoc desidero, Domine Deus. " Tunc filius Dei manum suam super sca-
pulam virginis matris suae ponens dixit ad illum: ,,Ordinem tuum matri meae commisi. Et cum adhuc
pio adhaereret affectu ordinem suum videre desiderans, dominus iterum dixit ei: ,,Omnino vis eum vi-
dere?** Respondit: “Hoc affecto, mi Domine. " Et ecce mater virgo, dum placuit filio, cappam, qua de-
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Er sah den thronenden Christus und zu seiner Rechten Maria in einem saphir-
farbenen Mantel. Ringsum erblickte er unzdhlige Ordensleute, die im Angesicht
Christi jubilierten. Doch da er darunter keinen einzigen Angehdrigen seines eigenen
Ordens sah, wurde er sehr traurig und begann bitterlich zu weinen. Daraufhin bedeu-
ten ihm Maria und Christus néherzutreten. Zogernd leistet Dominikus dieser Auffor-
derung Folge und wirft sich den beiden zu Fiilen. Auf die Frage, warum er denn so
bitterlich weine, antwortet er, dal es ihn betriibt, Angehorige aller Orden auBer sei-
nes eigenen hier zu sehen. Darauthin legt Christus seine Hand auf die Schulter Ma-
riens und erklért, da3 er die Dominikaner ihrem Schutz anvertraut hat, und fragt Do-
minikus, ob er sie sehen mochte. Diese Frage bejaht er, woraufthin Maria ihren weiten
Mantel 6ffnet, unter dem eine grofle Zahl von Dominikanern sichtbar wird. Nun
wandelt sich seine Trauer in Freude und er kommt getrostet wieder zu sich.

Dem modernen Leser fallt bei dieser Schilderung sofort der ikonographische
Typus der Schutzmantelmadonna ein, der ihm aus der bildenden Kunst in zahlreichen
Variationen bekannt und vertraut ist: Maria 6ffnet ihren weiten Mantel, unter dem
eine grofle Zahl von Glaubigen — meist in Gebetshaltung — zu sehen ist. Im Vergleich
dazu ungewohnt erscheint an der Vision des heiligen Dominikus zunédchst nur der
Umstand, daf3 bei ihm nicht Angehdorige verschiedener Stdnde wie auch Frauen unter
Mariens Mantel sichtbar werden, sondern einzig und allein Dominikaner. Doch méch-
te ich im folgenden zeigen, daB3 dies nicht das einzige ist, was an diesem Dokument
dominikanischer Ordenshistoriographie bemerkenswert ist, sondern da3 dieser auf
den ersten Blick harmlos und unverfanglich erscheinende Bericht des Dietrich von
Apolda regelrecht ordenspolitischen Sprengstoff in sich birgt, der bei einigen seiner
Zeitgenossen sicher fiir Unmut gesorgt haben wird.

In der bildenden Kunst taucht das Motiv der Schutzmantelmadonna ab dem spa-
ten 13. Jahrhundert auf. Besonderer Beliebtheit erfreut es sich vor allem im 14. und
15. Jahrhundert. Man unterscheidet nach formalen Kriterien verschiedene Typen von
Schutzmanteldarstellungen, so zunédchst den Typus der Schutzmantelmadonna mit
und ohne Kind. AuBlerdem unterscheidet man einen breitformatigen Typus, bei dem
die Schutzflehenden im weiten Halbkreis um Maria versammelt sind, sowie den et-
was altertlimlicheren hochformatigen Nischen- bzw. Pfeilerfigurentypus, bei dem die
Schutzflehenden in einem schmalen Band iibereinander angeordnet sind. Und schlieB3-
lich unterscheidet man nach der Charakterisierung der Schutzflehenden zwischen
»Mater-omnium-Darstellungen” sowie Schutzmanteldarstellungen einer bestimmten
Personengruppe.2

corata cernebatur, evidenter patefaciens aperuit expandens coram lacrimoso Dominico servo suo, erat-
que hoc tantae capacitatis et immensitatis vestimentum, quod totam coelestem patriam amplexando dul-
citer continebat. Sub hoc securitatis tegumento, in hoc pietatis gremio vidit ille contemplator sublimium
et prospector secretorum Dei Dominicus fratrum sui ordinis innumeram multitudinem singularis pro-
tectionis custodia et bracchiis amoris peculiaris complexam. Conversus est ergo luctus eius in gaudium
et lamentum in iubilum et exsultans spiritu prostratus gratias egit Dei filio matrique eius virgini glorio-
sae. Tunc ad se reversus ad matutinas cum campana signum dedit |...]

? Eine genauere Charakteristik der einzelnen Typen findet sich bei Jutta SEIBERT, Schutzmantel-
schaft, in: Lexikon der christlichen Ikonographie 4 (Rom—Freiburg—Basel-Wien 1972) 128-133.
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Doch anders als man aufgrund der vielen Schutzmantelmadonnenbilder und
-statuen vielleicht annehmen konnte, handelt es sich bei diesem Motiv keineswegs um
einen Ausdruck der Volksfrommigkeit: Denn dem Auftauchen dieser Darstellungen in
der bildenden Kunst gehen literarische Vorbilder mit eindeutigen ordenspolitischen
Intentionen voran. Eine der ersten Legenden, in der von Maria und ihrem schiitzenden
Mantel die Rede ist, ist unter anderem bei Vinzenz von Beauvais iiberliefert und han-
delt von einer schwangeren Frau, die auf ihrer Pilgerreise zum Mont St.-Michel von
der Flut und den Wehen iiberrascht und durch Maria gerettet wird.” Doch handelt es
sich noch nicht um eine Schutzmantelmadonna im vorher beschriebenen Sinn. Eine
solche findet sich erst bei Caesarius von Heisterbach.

Der vermutlich um 1180 in K&ln geborene Caesarius von Heisterbach gibt im
siebenten Buch seines Dialogus miraculorum folgende Vision wieder:”

Ein namentlich nicht genannter Zisterzienser, der ein groer Marienverehrer
war, soll in einer Himmelsvision die verschiedenen Stinde der Ecclesia triumphans
gesehen haben, niamlich die Engel, die Patriarchen, die Propheten, die Apostel, die
Mirtyrer sowie viele Ordensleute, darunter Regularkanoniker, Pramonstratenser und
Cluniazenser. Was er jedoch nicht erblicken konnte, waren Angehorige seines eige-
nen Ordens. Daher wandte er sich in Sorge an Maria und fragte sie, warum er nie-
manden aus seinem eigenen Orden erblicken kénne und warum gerade die Zisterzien-
ser von diesen himmlischen Freuden ausgeschlossen wéren. Darauthin antwortete
Maria, daB ihr die Zisterzienser so lieb und teuer seien, daf3 sie sie unter ihren Armen
birgt. Dann 6ffnete sie ihren weiten Mantel, und darunter wurde eine grofle Zahl an
zisterziensischen Monchen, Konversen und Nonnen sichtbar. Nun kam der Monch
wieder zu Bewulitsein und berichtete seinem Abt, was er gesehen hatte. Dieser wie-
derum berichtete beim niichsten Generalkapitel den iibrigen zisterziensischen Abten
von der Vision des Monchs, um sie so zu noch groferer Verehrung Marias zu be-
geistern.

*Vgl. dazu Vera SUSSMANN, Maria mit dem Schutzmantel, in: Marburger Jahrbuch fiir Kunst-
wissenschaft 5 (1929) 298-300. Genaugenommen ist an der betreffenden Stelle nur von Marias Armel
die Rede: ,,[...] advenit pia Dei genitrix et ut ipsi mulieri videbatur, manica super eam projecta; ita in-
tactam a terrisono impetu maris recidit, ut nec minima etiam gutta totius abyssi vestimenta illius con-
tingeret.” (Vincentius Bellovacensis, Speculum historiale VII, 85)

* Caesarius Heisterbacensis, Dialogus miraculorum VII, 59, hrsg. v. Joseph STRANGE (Koln—
Bonn—Briissel 1851) Bd. 2, 79f:

Monachus quidam ordinis nostri Dominam nostram plurimum diligens ante paucos annos mente
excedens ad contemplationem gloriae coelestis deductus est. Ubi dum diversos ecclesiae triumphantis
ordines videret, angelorum videlicet, patriarcharum, prophetarum, apostolorum, martyrum, confesso-
rum et eosdem certis caracteribus distinctos, id est in canonicos regulares, Praemonstratenses sive
Cluniacenses, de suo ordine sollicitus, cum staret et circumspiceret nec aliquam de illo personam in
illa gloria reperiret, ad beatam Dei genitricem cum gemitu respiciens ait: ,,Quid est, sanctissima do-
mina, quod de ordine Cisterciensi neminem hic video? Quare famuli tui tibi tam devote servientes a con-
sortio tantae beatitudinis excluduntur? Videns eum turbatum regina coeli respondit: ,, Ita mihi dilecti ac
familiares sunt hi, qui de ordine Cisterciensi sunt, ut eos sub ulnis meis foveam. “ Aperiensque pallium
suum, quo amicta videbatur, quod mirae erat latitudinis, innumerabilem multitudinem monachorum,
conversorum, sanctimonialium illi ostendit. Qui nimis exultans et gratias referens ad corpus rediit et
quid viderit quidve audierit abbati suo narravit. Ille vero in sequenti capitulo haec referens abbatibus
omnes laetificavit ad ampliorem sanctae Dei genitricis amorem illos accendens.
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Mit dieser Vision endet das siebente Buch des Dialogus miraculorum, das zur
Ginze Marienvisionen gewidmet ist. Caesarius von Heisterbach war Zisterzienser.
Alle Visionen und Mirakel, von denen er berichtet, sind Ausdruck eines Klosterver-
bandes mit iiberregionalen liturgischen Formen und Briuchen. Hier wird die Marien-
frommigkeit als gemeinsames ,,Eigengut® der Zisterzienser greifbar, ihre eigenwillige
und eigenniitzige marianische Visions- und Bilderwelt sichtbar.” Maria tritt uns in
diesem Buch als heilende ,,medicina®, als méchtige ,,patrona“ und als ,,advocata“ des
Zisterzienserordens entgegen, zu dessen Charisma besonders die ausgepriagte Marien-
frommigkeit zdhlte. Die Schutzmantelmadonnenvision hob sich Caesarius gleichsam
als Gustostiick als kronende Schluf3vision auf, die den Zisterzienserorden als Lieb-
kind Mariens erscheinen 14t. Dal3 der Zisterzienserorden eine besondere Affinitit zu
Maria hat, ist eine altbekannte Tatsache: So sind alle zisterziensischen Kldster zu
Ehren Mariens gegriindet und ab 1134 alle ihre Ordenskirchen Maria geweiht. Be-
sonders im 12. Jahrhundert lebte der marianische Kult auf, auch unter den weltlichen
Minnesédngern und Troubadours. 1152 wurde die Kommemoration der seligsten Jung-
frau beim zisterziensischen Chorgebet eingefiihrt. Ab 1194 ist eine tigliche Kon-
ventsmesse zu Ehren der Muttergottes verpflichtend. Bernhard von Clairvaux wurde
im Zuge seines Heiligsprechungsprozesses am Ende des 12. Jahrhunderts zu einem
eifrigen Marienverehrer und zum Begriinder der Marienmystik stilisiert, der er zu
Lebzeiten in dieser Form gar nicht war.® Erst posthum wurde er mythisch-mystisch
zu dem Mariendiener verklart, als der er uns auch bei Dante begegnet.” Im Jahre
1281 wurde schlieBlich Maria vom Generalkapitel offiziell zur Patronin des Zister-
zienserordens erkoren. Und es ist kein Zufall, dafl das Konventssiegel von Citeaux ab
dieser Zeit eine Schutzmantelmadonna zeigt, die damit endgiiltig zum unverwechsel-
baren zisterziensischen Markenzeichen avancierte.® Das zeigt auch eine Reihe von
personlichen Siegeln von Zisterziensern sowie von Abteien, die ab dem 14. Jahrhun-
dert mit Vorliebe auf das Motiv der Schutzmantelmadonna zuriickgreifen. Auch der
erste Druck des ,,Liber privilegiorum Ordinis Cisterciensis® des Jean de Cirey, der im
Jahre 1491 durch den deutschen Meister Peter Metlinger in Dijon besorgt wurde,
tragt auf dem Titelblatt einen Holzschnitt, der eine Schutzmantelmadonna zeigt, die
ihren Mantel iiber Zisterzienser zu ihrer Rechten und Zisterzienserinnen zu ihrer Lin-
ken breitet.

* Vgl. dazu Helga PENZ, ,,Colligite fragmenta ne pereant.“ Funktionen von Mirakeln am Beispiel
des Dialogus miraculorum von Caesarius von Heisterbach (1180—1240) (ungedr. Diplomarb. Wien 1994) 55.
® Siehe Gabriela SIGNORYI, ,, Totius ordinis nostri patrona et advocata“: Maria als Haus- und Ordens-
heilige der Zisterzienser, in: Claudia OPITZ, Hedwig ROCKELEIN, Gabriela SIGNORI, Guy P. MARCHAL
(Hrsg.), Maria in der Welt. Marienverehrung im Kontext der Sozialgeschichte. 10.—18. Jahrhundert (= Clio
Lucernensis 2, Ziirich 1993) 254.
" Dante, Div. comm., Paradiso 31,100-102:
,[...] E la regina del cielo, ond’io ardo
tutto d’amor, ne fara ogne grazia,
pero ch’i’ sono il suo fedel Bernardo. *
8 Zur Marienverehrung der Zisterzienser vgl. Norbert MUSSBACHER, Die Marienverchrung der
Cistercienser, in: Ambrosius SCHNEIDER, Adam WIENAND, Wolfgang BICKEL, Ernst COESTER (Hrsg.),
Die Zisterzienser. Geschichte, Geist, Kunst (Koln 21977) 165-181.
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Die Intention des Dialogus miraculorum, der zwischen 1219 und 1223 entstan-
den ist, ist eine mehrfache: Caesarius war schr an Mirakeln und Wunderberichten
interessiert und sammelte diese mit groBem Eifer. Unterstiitzung fand sein Vorhaben
durch den Abt Hermann von Heisterbach, der Kontakt zu Menschen suchte, die Vi-
sionen hatten oder Wunder erlebt hatten. Caesarius lief3 sich von ihm diese Geschich-
ten detailliert berichten und fafite sie als Exempla mit tieferer Bedeutung auf, die sich
als Lehrbeispiele instrumentalisieren lassen. Zwei Drittel der Exempla stammen nach
seinen eigenen Angaben aus miindlichen Quellen. Gewihrsleute waren in der Regel
Zisterzienser, vor allem Abte. Denn sie vertraten das Kloster nach auBen hin, reisten
umher und pflegten den Kontakt zu den Gésten des Hauses. AuBlerdem waren sie
natiirlich aufgrund ihres Ranges glaubwiirdiger als Konversen, Laien oder Frauen.

In Form eines Lehrgespriches zwischen einem erfahrenen Monch, hinter dem
sich wohl Caesarius selbst verbirgt, und einem novitius interrogans bringt er in einem
schematischen didaktischen Rahmen in zwdlf Biichern eine Reihe von Wundererzéh-
lungen, die nach inhaltlichen Kriterien zusammengefafit und aus dem monastischen
Blickwinkel berichtet sind. Die Hauptintention war also eine piddagogische: Fiir Pre-
digt und Unterricht sollten Exempel zusammengestellt werden, die fiir die jungen
Monche zur Orientierung dienen und im Sinne identitétsstiftender Mythen ein ,,Wir-
Gefithl“ unter den angehenden Zisterziensern erzeugen sollten.” Doch sollte die
Exemplasammlung auch einen historiographischen Zweck erfiillen. ,,Colligite frag-
menta, ne pereant” heiBt es nach Johannes 6,12 gleich am Beginn des Prologs zum
Werk. Damit wird der historiographische Anspruch des Caesarius deutlich. Er legt
Wert darauf, nur tatsdchlich Geschehenes und nichts Erfundenes zu berichten und
fiihrt meist Quelle, Ort und Zeit des Ereignisses penibel an. Viel wichtiger als rheto-
rische Kunstfertigkeit ist ihm die Authentizitdt der Geschichten und die Dramatik der
Erzéhlungen. Das Spektrum reicht dabei von kurzen Viten und Hagiographien iiber
Mirakel, Legenden, Sagen, kalendarische Notizen, fabeldhnliche Geschichten und
Anekdoten bis hin zu humoristisch pointierten Kurzgeschichten. Sie alle sollen auch
und vor allem die Emotionen des Publikums ansprechen. Damit wird aber auch klar,
daB das ,,Exemplum‘ bei Caesarius keine genau definierbare literarische Gattung dar-
stellt. Die Zielgruppe seines Werkes sind illitterati und simplices, die dadurch in-
struiert werden und Vorbilder fiir ihre Lebensfithrung erhalten sollen. Auf Fragen des
tiglichen Lebensvollzuges wird mit einschldgigen Geschichten geantwortet.

Um dem Symbolgehalt der Schutzmantelmadonna in seiner Gesamtheit Rech-
nung zu tragen, mufl man sich zundchst die Frage stellen, woher dieses Bild des
schiitzenden Mantels kommt. Die Wurzeln der Vorstellung des Mantelschutzes rei-
chen weit zuriick und lassen sich sogar bis in die Antike zuriickverfolgen. Urspriing-
lich ging man davon aus, da} Rechtsriten germanischen oder keltischen Ursprungs
dafiir Pate gestanden hatten. Man ging sogar soweit zu folgern, daB der betreffende

? Zur Funktion der sogenannten ,,pro-domo-Visionen* vgl. Thomas FUSER, Vom exemplum Christi
iiber das exemplum sanctorum zum ,Jedermannsbeispiel*. Uberlegungen zur Normativitit exemplari-
scher Verhaltensmuster im institutionellen Gefiige der Bettelorden des 13. Jahrhunderts, in: Die Bettel-
orden im Aufbau. Beitrdge zu Institutionalisierungsprozessen im mittelalterlichen Religiosentum, hg. v.
Gert MELVILLE und Jorg OBERSTE (= Vita regularis 11, Miinster 1999) 46ff.
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Monch, der die Vision hatte, deutscher Herkunft gewesen sein konnte.'” Doch konnte
nachgewiesen werden, dal man parallel dazu von rémischen Vorstellungen auszuge-
hen hat. Der Mantel als Schutzsymbol spielt in zwei Bereichen eine entscheidende
und durchaus alltdgliche Rolle: Einerseits im Bereich der Adoption und Legitimation
von Kindern und andererseits im Umkreis der Asyl- und Schutzgewihrung.'' Durch
das Umbhiillen mit dem Mantel des Vaters oder der Mutter vor dem Altar wurden un-
eheliche Kinder zu ehelichen. Man nannte sie ,,mantellati®, ,,enfants de manteau®,
,,mantle children* etc.'? In Deutschland ist dieser Brauch erst relativ spit, ndmlich ab
dem 12. Jahrhundert nachweisbar. Es handelte sich im Grunde um einen durch die
Kirche geduldeten Volksbrauch. Parallel dazu ist der Mantel aber auch ein Schutz-
und Muntsymbol, das die Gewalt iiber jemanden symbolisiert. Ein vergleichbares
Symbol ist das velamen, ein Tuch oder eine Decke, die bei der Brautmesse iiber die
Brautleute gespannt wurde und diese bedeckte. Ein Zeugnis dafiir findet sich bereits
in einem Gedicht des Paulinus von Nola (Carmen XXV, 227f.):

ille iugans capita amborum sub pace iugali
velat eos dextra, quos prece sanctificat.

Man hat sich natiirlich die Frage zu stellen, ob es biblische Vorbilder fiir die
Idee der Schutzmantelmadonna gibt. In erster Linie ist hier an die Metapher zu
denken, die sich beispielsweise in Ruth 2,12 findet:

[...] et plenam mercedem recipias a domino Deo Israhel,
ad quem venisti et sub cuius confugisti alas.

Gott wird mit einem Vogel verglichen, unter dessen Schwingen man Zuflucht
findet. Ahnliche Stellen finden sich auch in den Psalmen, so zum Beispiel in Psalm
56,2, wo es heif3t:

Miserere mei Deus, miserere mei,
quoniam in te confidit anima mea

et in umbra alarum tuarum sperabo,
donec transeat iniquitas.

In einer Predigt Bernhards von Clairvaux findet sich die Vorstellung Mariens
als einer Mutter, die fiir ihre Kinder die Arme 6ffnet:"?

Omnibus misericordiae sinum aperit, ut de plenitudine eius accipiant uni-
versi, captivus redemptionem, aeger curationem, tristis consolationem,
peccator veniam, iustus gratiam |...]

1% Siche Paul PERDRIZET, La viérge de miséricorde. Etude d’un théme iconographique (= Biblio-
théque des Ecoles frangaises d’Athénes et de Rome 101, Paris 1908) 24f.

1 Vgl. dazu A. FINK, s.v. ,,Mantel®, in: Handworterbuch zur deutschen Rechtsgeschichte 3 (Ber-
lin 1984) 251-254.

12 Vgl. dazu Adalbert ERLER, s.v. ,,Mantelkinder®, in: Handwérterbuch zur deutschen Rechts-
geschichte 3 (Berlin 1984) 255-258.

1 Bernardus Claraevallensis, Sermo in dom. inf. octavam assumptionis b. Mar. 2.
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Doch mit einem Mantel wird die Barmherzigkeit Mariens weder in der Bibel
noch bei den Kirchenvitern oder Bernhard von Clairvaux verglichen.

Ikonographisch sind es zwei Traditionsstringe, die zum gotischen Andachts-
bild der Schutzmantelmadonna fithren, ndmlich ein antik-romischer und ein byzanti-
nischer. Ab dem 2. Jahrhundert nach Christus taucht in stadtrémischen Miinzpragun-
gen das Motiv des Jupiter Conservator bzw. des Jupiter Custos auf, der seinen Mantel
schiitzend iiber den Kaiser halt."* Der Schliissel zu derartigen Darstellungen ist mog-
licherweise eine Tacitus-Stelle, ndmlich Historien III, 74, wo davon berichtet wird,
wie sich der junge Domitian im Haus des Tempelwichters am Kapitol versteckte und
sich unter die Opferdiener mischte, bis er bei einem Klienten seines Vaters Unter-
schlupf fand. Zum Dank fiir diese wunderbare Errettung lie er schlieflich an der
Stelle des Wohnhauses des Tempelhiiters eine kleine Kapelle zu Ehren des Jupiter
Custos errichten, spiter einen groen Tempel. Es heift an dieser Stelle:

[...] modicum sacellum lovi Conservatori aramque posuit casus suos in
marmore expressam, mox imperium adeptus lovi Custodi templum ingens
seque in sinu dei sacravit.

Dieser Text wurde schon im 19. Jahrhundert dahingehend interpretiert, daf3 es
ein Kultbild gab, das den Gott zeigte, wie er Domitian mit seinem Mantel beschiitzt.
Ebensogut konnte es sich aber auch um ein Denkmal gehandelt haben, bei dem Do-
mitian auf dem SchoB Jupiters sitzend dargestellt wurde. Miinzdarstellungen wie die
vorhin besprochene lassen sich unter Domitian noch nicht nachweisen. Doch sind
solche Darstellungen aus spiterer Zeit von Hadrian, Marc Aurel und Lucius Verus
erhalten. Die Intention ist eindeutig: Jupiter als der Conservator Patris Patriae soll
dem Kaiser Schutz und Rettung, symbolisiert durch den Mantel, bringen. Ganz paral-
lel aufgebaute Darstellungen gibt es auch mit der Pietas, die schiitzend den Mantel
ausbreitet, beispielsweise auf den Riickseiten von Sesterzen des Antoninus Pius.

Doch nicht nur auf antiken Miinzen lassen sich typologisch den Schutzmantel-
madonnen verwandte Darstellungen nachweisen. Aus dem Bereich der Volkskunst
kennt man Terrakotten grofiteils gallischen Ursprungs, die weibliche Gottheiten zei-
gen, die schiitzend ihren Mantel {iber Miitter und deren Kinder ausbreiten. Es handelt
sich wohl um Votivgaben an eine schiitzende Muttergottheit, die man in der Inter-
pretatio Romana als Venus ansprechen konnte. Thr Kult diirfte im Zusammenhang
mit Quellheiligtiimern gestanden sein oder von solchen seinen Ausgang genommen
haben."

Die zweite Wurzel der Schutzmantelmadonnen, die ich angesprochen habe, ist
eine byzantinische Tradition. Bei Gregor von Tours (De gloria martyrum 1,10) wird
von einem Judenknaben berichtet, der gemeinsam mit christlichen Kindern zur Kom-
munion gegangen war und zur Strafe dafiir von seinem Vater in einen brennenden

' Siehe Christa BELTING-IHM, ,,Sub matris tutela. Untersuchungen zur Vorgeschichte der Schutz-
mantelmadonna (= Abhandlungen der Heidelberger Akademie der Wissenschaften, Phil.-hist. Kl. 1976,
Abh. 3, Heidelberg 1976) 14.

1 Vgl. dazu BELTING-IHM, ,,Sub matris tutela®, 19ff.

Acta Ant. Hung. 43, 2003



400 REISNER, SONJA

Glasofen geworfen wurde. Aus diesem wurde er der Legende nach von Maria in ihrem
Mantel gerettet. Dort heifit es:

Interrogantes autem infantulum christiani, quale ei inter ignes fuisset
umbraculum, ait: Mulier, quae in basilica illa, ubi panem de mensa ac-
cepi, in cathedra residens, parvulum in sinu gestat infantem, haec me
pallio suo, ne ignis voraret, operuit.

Diese Geschichte soll byzantinischen Ursprungs sein. '

AuBerdem wurde in Konstantinopel in der Agia Sords genannten Rotunde bei
der Blachernenkirche das Pallium oder Maphoérion der Jungfrau Maria verwahrt.
Dieser Reliquie wurde die Rettung der Stadt vor den Russen im Jahre 860 zugeschrie-
ben. Ikonographisch mag vielleicht der byzantinische Typus Mariens in Orantenhal-
tung (Typus der Orans-Blachernitissa) iiber die Vermittlung venezianischer Darstel-
lungen im Hochmittelalter EinfluB auf die Schutzmanteldarstellungen gehabt haben.

Kehren wir nun wieder ins Hochmittelalter zuriick. Ich habe gezeigt, wie die
von Caesarius von Heisterbach berichtete Schutzmantelmadonnenvision in zahlrei-
chen Erzeugnissen zisterziensischen Kunstschaffens bildlich umgesetzt und als Mar-
ken- und Erkennungszeichen des Ordens instrumentalisiert wurde.

Doch als Caesarius seinen Dialogus miraculorum verfaite, also in den frithen
20er-Jahren des 13. Jahrhunderts, befand sich der Zisterzienserorden schon im Nie-
dergang. Die Zisterzen standen groBteils in keinem guten Ruf, es mangelte zuneh-
mend an Nachwuchs, man hatte grole Probleme mit fugitivi und junge aufstrebende
Orden, die sich um die immer bedeutender werdende Klientel stddtischen Biirger-
tums bemiihten, die Bettelorden, hatten bereits ihren Siegeszug angetreten. Schon ab
dem Ende des 12. Jahrhunderts hatten sich die ersten Verfallserscheinungen im Zis-
terzienserorden bemerkbar gemacht: Die Predigttitigkeit fiir Kreuzziige und gegen
Haretiker wurde immer erfolgloser, und man hatte keine bekannten Gelehrten mehr
vorzuweisen. Man konnte sogar sagen, dall das Streben nach Wissen und Ehrgeiz in
wissenschaftlichen Belangen den Verantwortlichen zunehmend suspekt erschienen.

In dieser Position schwindender Attraktivitdt zeichnet Caesarius die Wunder
und Mirakel des Zisterzienserordens auf und richtet sich damit primér an die Mitglie-
der des eigenen Ordens. Thnen sollte Mut gemacht werden, ihren Weg konsequent
fortzusetzen und den Ideen der Griinderviter getreu zu leben. Das Hauptproblem der
Zisterzienser lag darin, dafl der groBe wirtschaftliche Erfolg ihres Ordens und die
damit verbundene fortschreitende Institutionalisierung die dynamische Erneuerungs-
idee der Griinderviter bremsten. Der Umstand, dal der Zisterzienserorden binnen
weniger Generationen zu einem florierenden Unternehmen geworden war, lie3 Utopie
und Realitdt zunehmend auseinanderklaffen. Auerdem hielten sich die Zisterzienser
bewuBlt von der weltlichen und insbesondere der aufstrebenden stidtischen Gesell-
schaft fern und nahmen sich nicht der immer nétiger werdenden Laienpastoral an.'’

16 BELTING-IHM, ,,Sub matris tutela, 38.

17 Vgl. dazu Jean LECLERCQ, Die Spiritualitéit der Zisterzienser, in: Die Zisterzienser. Ordensleben
zwischen Ideal und Wirklichkeit. Katalog zur Ausstellung des Landschaftsverbandes Rheinland (K6ln
1981) 151.
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Doch die ,,weltliche Gesellschaft™ erfuhr gerade im 13. Jahrhundert einen rasanten
Wandel in ihren Strukturen und Wertvorstellungen, der neue religiose Bewegungen
in Konkurrenz zu den bereits etablierten treten liel und ein Umdenken seitens kirch-
licher Kreise dringend notwendig machte. Fiir den Zisterzienserorden brachte das
einschneidende Verdnderungen in seinem Selbstverstindnis und Eigenbild mit sich.
Zudem machte Kritik von auBen ein Uberdenken der eigenen Legitimation und Posi-
tionierung innerhalb der neuen Ordenslandschaft sowie eine Umdefinierung des
Eigenbildes notig. Eines der Mittel dazu war die Vielzahl an Marienlegenden und
-visionen, allen voran die Schutzmantellegende, die die Partikularitit und Auserwéhlt-
heit der Zisterzienser nach aufien wie nach innen erweisen sollte.'®

Der rasch voranschreitende Urbanisierungsprozef3 des 12. und 13. Jahrhunderts
lieB mit der autonomen stidtischen Biirgerschaft eine neue Lebensform und wirt-
schaftlich duBerst potente Schicht neben den Adel und die Feudalherrschaft treten.
Mit der neuen sozialen Schicht erwuchsen aber auch neue und differenzierte religio-
se Bediirfnisse. Durch die bewulite Abgrenzung der alten Reformorden gegen die
stadtische Gesellschaft und die Inkongruenz von neuer Siedlung und bestehender
Pfarrorganisation kam es zu einem pastoralen Notstand in den Stidten. Doch hatte
diese religiose Krise nicht nur institutionell-organisatorische, sondern auch institutio-
nell-soziale Wurzeln, die sich gegenseitig bedingten. Denn die Kirchen waren vom
Adel besetzt, wodurch kein Platz fiir eine biirgerliche Kirche blieb. Daher liefen die
Bestrebungen der Biirgerschaft darauf hinaus, diese adeligen Kirchenpatronate zu
unterlaufen und ihnen ihre eigenen Kirchen entgegenzusetzen.” In dieser Situation
traten die Bettelorden auf den Plan, die als ortsunabhéngiger und {iberdiézesaner Per-
sonenverband sehr rasch in diese ,,Marktliicke* vorstof3en konnten. Durch die ver-
fassungsrechtliche Verankerung einer methodisch-wissenschaftlichen Ausbildung
der fiir die Seelsorge bestimmten Kleriker konnten sie den gehobenen intellektuellen
Anspriichen des stidtischen Biirgertums gerecht werden und auf universitirem Boden
binnen kiirzester Zeit beachtliche Erfolge erringen. Das Stadtbiirgertum seinerseits
schuf durch seine finanzielle Potenz die wirtschaftlich-materiellen Voraussetzungen
fiir die Entstehung der Bettelordenskldster und -kirchen, die bald in ganz Europa zum
Stadtbild gehorten.

Doch gerade der kometenhafte Aufstieg dieser neuen, korporativ verfaliten
Orden und ihre rasche Expansion stellten die Verantwortlichen vor neue Probleme
und Herausforderungen: Viele kritische Zeitgenossen, allen voran Angehdrige der
alten Orden, warfen die Frage nach der Notwendigkeit und der Legitimation der
neuen Orden auf. Ja, es wurden sogar Stimmen laut, die die Reintegrationsforderung,
also die Forderung nach einer Wiedereingliederung der neuen Orden in die alte
Ordenslandschaft, stellten. Erschwerend kam hinzu, daf} die Bettelorden, vor allem
die Dominikaner, viele verfassungsrechtliche und institutionelle Ahnlichkeiten zu
den Zisterziensern und Primonstratensern aufwiesen und die gleichen didaktischen
und rhetorischen Konzepte verfolgten. Das erhohte zusitzlich die Notwendigkeit,

¥ Siehe SIGNORI, Totius ordinis, 256.
% Vgl. dazu Isnard Wilhelm FRANK, Kirchengeschichte des Mittelalters (= Leitfaden Theologie
14, Diisseldorf *1994) 125-129.
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sich gegen die alten Orden abzugrenzen und zu profilieren. Vor allem aber machte
ein Versdumnis gerade den Dominikanern schwer zu schaffen: Man hatte in der Griin-
dungs- und Expansionsphase des Ordens viel zu wenig auf den Aspekt der Corporate
Identity geachtet. Man hatte es verabsdumt, sich auf dem engen ,,Produktmarkt®, um
den eine Reihe einander sehr dhnlicher Konkurrenten kdmpfte, als Marke zu etablie-
ren. Man hatte zu wenig Wert auf Einheitlichkeit gelegt: Einheitlichkeit im Habit, im
Auftreten, in der Benennung, in der Liturgie, in der Architektur etc. In dieser Situa-
tion bedurfte es eines Managementgenies vom Format eines Humbert von Romans,
der im Jahre 1254 in Buda sein Amt als Ordensgeneral antrat, um die Ziigel herum-
zureiflen. Sein gesamtes Lebenswerk ist vom Ringen um eine einheitliche Corporate
Identity seines Ordens geprégt. Er erkannte die Notwendigkeit, sich als ,,Marke* im
Bewulltsein der Menschen zu etablieren, um weiterhin erfolgreich zu bleiben und
sich gegen die zahlreiche Konkurrenz durchzusetzen. Doch nicht nur duflere Griinde
waren AnlaB, sich iiber diesen Punkt der ,,Unternehmensfiihrung* Gedanken zu ma-
chen. Auch ordensinterne Griinde spielten dabei eine ma3gebliche Rolle. So war um
die Mitte des 13. Jahrhunderts die Griindergeneration des Ordens nicht mehr am Le-
ben, und auch diejenigen, die diese Leute noch personlich gekannt hatten, waren
nicht mehr die Jiingsten. Humbert war wohl bewuBt, dal das Schwinden des Wissens
um die eigenen Urspriinge und Normen des gemeinsamen Lebensvollzuges auf lange
Sicht den Bestand des Ordens gefédhrden wiirde. Daher erging am Generalkapitel des
Jahres 1256 in Paris unter dem Vorsitz von Humbert die Aufforderung an alle Mit-
briider, Ereignisse, die der Erinnerung wert waren, zu melden und aufzuzeichnen, um
sie so vor dem Vergessen zu retten. Das Ergebnis dieses Aufrufs sind zwei historio-
graphische Werke, ndmlich die Vitae fratrum des Gerard de Frachet (1260 fertig-
gestellt) sowie das Bonum universale de apibus des Thomas von Cantimpré (1263
fertiggestellt). Beide tragen den Charakter von Exempla- und Mirakelsammlungen
und sind im Grenzbereich zwischen homiletischem und historischem Exempel anzu-
siedeln. Sie sind sowohl strukturell wie auch von ihrer Intention her dem Dialogus
miraculorum des Caesarius von Heisterbach sehr dhnlich.

Bei Gerard de Frachet taucht nun eine Schutzmantelmadonnenvision in folgen-
der Form auf:*

? Fratris Gerardi de Fracheto O.P. Vitae fratrum Ordinis Praedicatorum necnon Cronica ordinis
ab anno MCCIII usque ad MCCLIV, hg. v. Benedictus Maria REICHERT (= MOFPH 1, Leuven 1896)
Kap.6, §4, S. 40f.:

Fuit in Lombardia femina quedam, solitariam vitam gerens, admodum domine nostre devota,
que audiens novum ordinem predicatorum surrexisse, toto affectu desiderabat aliquos de illis videre.
Contigit autem fratrem Paulum cum socio suo per partes illas predicando transire. Cumque divertissent
ad illam et more fratrum verbis divinis alloquerentur eam, quesivit illa, qui vel cuius ordinis essent. Et
cum dicerent se de ordine predicatorum esse, considerans eos iuvenes et pulchros et in honesto habitu,
despexit eos estimans, quod tales per mundum discurrentes non possent diu vivere continenter. Sequenti
igitur nocte visa est sibi astare beata virgo turbata facie dicens: ,,Ah heri me graviter offendisti. An non
putas, credis, quod ego servos meos valeam custodire iuvenes et per mundum pro salute animarum cur-
rentes? Ut autem scias me ipsos in specialem suscepisse tutelam, ecce ostendo, quos heri contempsisti.
Et elevans pallium ostendit ei multitudinem fratrum magnam et inter eos illos, quos despexerat ante.
Unde dicta reclusa compuncta ex tunc fratres dilexit ex corde et hoc per ordinem enarravit.
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Eine lombardische Rekluse, die eine besondere Verehrerin Mariens war, horte
vom frisch gegriindeten Dominikanerorden und wiinschte sich, Angehorige dieses
Ordens kennenzulernen. Tatsichlich kamen sie zwei junge Dominikaner, ein gewis-
ser Frater Paulus und dessen namentlich nicht genannter Geféahrte, besuchen. Doch in
Anbetracht ihrer Jugend, ihres guten Aussehens und des Umstands, daf3 sie nicht hin-
ter Klostermauern, sondern mitten unter den Menschen ihrer Tétigkeit nachgingen,
machte sie sich ernstliche Sorgen um deren Tugend. In der folgenden Nacht erschien
ihr Maria, die ihr leicht beleidigt zu verstehen gab, dal} sie sehr wohl in der Lage
wire, auf ihre Diener aufzupassen. Zur Untermauerung dieser Aussage hebt sie ihren
Mantel hoch und zeigt der erstaunten Frau eine grofle Anzahl an Dominikanern, dar-
unter auch die beiden Briider, die sie besucht hatten. Von da an soll die Rekluse eine
besondere Zuneigung zum Dominikanerorden gehabt haben.

Zum Unterschied von Caesarius von Heisterbach 1468t Gerard de Frachet eine
fromme Rekluse aus der Lombardei die Vision schildern. Sie wollte offenbar Kritik
an den Dominikanern iiben und wurde von Maria eines besseren belehrt. Damit star-
teten die Dominikaner um die Mitte des 13. Jahrhunderts erstmals den Versuch, die
Schutzmantelmadonnenvision fiir sich in Anspruch zu nehmen. Méglicherweise rea-
gierte man damit auf Angriffe und Kritik von auBen’' In ganz dhnlicher Fassung
taucht diese Vision auch bei Dietrich von Apolda, Thomas von Cantimpré und Bar-
tholomaeus von Trient auf. Auch Humbert von Romans erzéhlt in seinem Konstitu-
tionenkommentar die Geschichte in dieser Fassung. Lediglich die Angaben iiber die
Herkunft der Rekluse variieren.

Doch es blieb nicht bei diesem ersten — fast noch zaghaft zu nennenden — Ver-
such seitens der Dominikaner, das zisterziensische Motiv der Schutzmantelmadonna
in einen dominikanischen Kontext zu bringen. Bei Thomas von Cantimpré findet
sich vor der oben wiedergegebenen Version der Geschichte eine noch offensichtli-
chere Vereinnahmung der zisterziensischen Vision:**

Ein namentlich nicht genannter Zisterzienser von unzweifelhaftem Lebenswan-
del berichtet davon, dal3 thm die Patronin seines Ordens erschienen sei und ihre Brii-
der und Sohne seinem Gebet anempfohlen habe. Er dachte natiirlich, daf es sich da-
bei nur um seine eigenen Mitbriider handeln kénnte. Doch Maria belehrte ihn eines
besseren, indem sie ihren Mantel hochhob und mit den Worten ,,Hi sunt, qui specia-
liter insistunt negotio, ne dilecti filii mei sanguis inutiliter sit effusus.” auf die dar-
unter zum Vorschein kommenden Dominikaner verwies.

Hier ist es gar ein Zisterzienser, der den konkurrierenden Dominikanerorden
unter dem Mantel Mariens erblicken und dessen Lob aus dem Munde Mariens horen

1'So PERDRIZET, Vierge de miséricorde, 37.

22 Thomas Cantimpratanus, Bonum universale de Apibus (Duacum 1627), 11, 10, 16, S. 170:

Super hoc quidam Cisterciensis ordinis monachus vitae tam sanctae visionem mirabilem vidit, ut
ei non credere flagitiosissimum et impium putaretur. Raptus enim in spiritu patronam ipsius Cistercien-
sis ordinis vidit, Christi lesu benignissimam genitricem. Cui B. Virgo, ut sincere inquit: ,, Diligas eos et
pro eis intensius ores, tuae caritati meos fratres et filios recommendo." Cumque ille laetus annueret,
fratres ordinis sui hos confidens, beata Virgo: ,,Habeo ", inquit, , et alios fratres, quos meo patrocinio
fovendos et custodiendos amplector.* Et haec dicens revelato pallio fratres ordinis Praedicatorum sub
eo contutatos ostendit et adiecit: ,, Hi sunt, inquit, qui specialiter insistunt negotio, ne dilecti filii mei
sanguis inutiliter sit effusus.
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muB. Spétestens bei dieser Fassung der Vision wird die Absicht der Dominikaner
deutlich: Es lag nicht an ihrer mangelnden Phantasie, dal3 sie sich dieses eindrucks-
vollen Bildes aus dem zisterziensischen Fundus bedienten, wie noch Perdrizet an-
nahm.” Ganz bewuBtes Kalkiil lieB sie diese Vision fiir ihre Zwecke adaptieren und
im Sinne einer dominikanischen Corporate Identity instrumentalisieren. Man wollte
damit klar zum Ausdruck bringen, dafl die Dominikaner in der Ordenslandschaft des
13. Jahrhunderts den Platz der Zisterzienser eingenommen hatten und mit hdchster
heilsgeschichtlicher Legitimation ausgestattet ihres Amtes walteten. Sie waren nun
die besonderen Lieblinge Mariens, denen der Ehrenplatz unter ihrem Mantel zustand.
Die Zisterzienser hatten ihre Chance gehabt und mufiten nun zusehen, wie die Domi-
nikaner auf ihrem Siegeszug die von ihnen gepréigten Bilder fiir sich vereinnahmten.
Es ist bezeichnend, dal Thomas von Cantimpré diese Fassung der Vision vor die der
Rekluse setzte: Thr sollte mehr Gewicht zukommen, sie sollte im Vordergrund ste-
hen. Die Vision der Rekluse dient bei Thomas nur noch als zuséitzliche Bestétigung.

Doch damit hatte sich die Attraktivitit dieses Stoffes fiir die Dominikaner
offenbar noch immer nicht erschopft: Mehr als dreiflig Jahre nach der Fertigstellung
des Bonum universale de apibus bediente sich erneut ein Dominikaner des urspriing-
lich zisterziensischen Motivs. Im Jahre 1297 vollendete Dietrich von Apolda seine
Dominikus-Vita, aus der die eingangs zitierte Schutzmantelmadonnenvision stammt.
Da dieses Werk trotz seiner Schwichen in der schriftstellerischen Komposition und
seiner stark panegyrischen Tendenz zu den bedeutendsten Dominikus-Biographien
zihlt,** fand diese Legende dadurch Eingang in alle weiteren Viten des Heiligen. Es
ist davon auszugehen, daB3 die Geschichte nun iiber dominikanische Predigten ver-
breitet und bekanntgemacht wurde. Ab dem 14. Jahrhundert erfreute sich diese Le-
gende grofiter allgemeiner Beliebtheit, und von nun an gehdren Schutzmantelmadon-
nenvisionen zum Standardrepertoire dominikanischer und anderer Mystiker und
Mystikerinnen. Die Vision bleibt im Grunde unveréndert, lediglich die Namen der
Visionédre und die Personengruppen unter dem Mantel sind austauschbar. Fast alle
Orden bis hin zu den Jesuiten kamen auf diesem Wege zu ihren Schutzmantelmadon-
nenvisionen. Lediglich seitens der Franziskaner erfolgte keine literarische Vereinnah-
mung des Stoffes. Doch gibt es Werke der bildenden Kunst, die zeigen, daB3 sich
auch die Minderbriider gerne unter dem Mantel Mariens sahen. Ein Beispiel dafiir ist
die Madonna dei Franciscani des Duccio di Buoninsegna, die in Siena in der Pina-
coteca Nazionale zu sehen ist und die vom Ende des 13. Jahrhunderts stammt. Sie
beweist, da3 das Motiv der Schutzmantelmadonna auch den Franziskanern in jener
Zeit nicht unbekannt war. Die kiinstlerische Umsetzung des Sujets ist jedoch anders,
als man es sonst gewohnt ist, da die Darstellung nicht symmetrisch ist. Auf der rech-
ten Seite Mariens knien drei Franziskaner, von denen einer ihre Fiile kiifit. Das Mo-
tiv des Mantelschutzes ist nur angedeutet.

Betrachtet man zusammenfassend die Geschichte dieses im Hoch- und Spét-
mittelalter dullerst beliebten Stoffes, so wird eines sofort deutlich: Es handelt sich bei

2 Siehe PERDRIZET, Viérge de miséricorde, 30.
* So Berthold ALTANER, Der heilige Dominikus. Untersuchungen und Texte (= Breslauer Stu-
dien zur historischen Theologie 2, Breslau 1922) 181.
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der Schutzmantelmadonna eindeutig nicht um ein Motiv der Volksfrommigkeit, son-
dern um ein bewulit gewéhltes Bild fiir die besondere heilsgeschichtlich legitimierte
Funktion eines Ordens. Sowohl bei den Zisterziensern als auch bei den Dominika-
nern erflillte diese Vision zunichst primér einen ordensinternen Zweck: Die Angeho-
rigen des jeweiligen Ordens sollten sich als Auserwéhlte unter dem Mantel Mariens
geeint sehen und so in ihrer Identifikation mit dem eigenen Orden gestérkt werden.
Erst durch die Umsetzung des Motivs in der bildenden Kunst und seinen Eingang in
die Dominikus-Legende des Dietrich von Apolda erlangte es die Aulenwirkung, die
notwendig war, um ihm letztlich auch einen Platz in der Volksfrommigkeit (vor al-
lem im Bereich der religiosen Bruderschaften) zu sichern. Gerard de Frachet, dessen
Exemplasammlung laut einleitendem Begleitbrief des Humbert von Romans aus-
schlieBlich fiir den ordensinternen Gebrauch bestimmt war, hatte sich noch verhilt-
nisméfig zaghaft des Stoffes bedient und den Rahmen der Erzahlung gegeniiber Cae-
sarius von Heisterbach ein wenig veréndert. Bei ihm steht noch der Schutz des jungen
Ordens durch Maria als Patronin desselben im Mittelpunkt. Ganz anders prisentiert
sich die Geschichte bei Thomas von Cantimpré, der eine essentielle Umdeutung vor-
nimmt: Bei ihm tritt der Gedanke der Auszeichnung der Dominikaner vor anderen
Orden durch Maria deutlich in den Vordergrund. Besonders offensichtlich wird seine
Intention, die Vision fiir das Selbstverstdndnis und die Legitimation seines Ordens zu
instrumentalisieren, dadurch, daB er sie ausgerechnet einem Zisterzienser in den
Mund legt. Bei Dietrich von Apolda wird schlieBlich der Ordensgriinder selbst zum
Visionir, der seinen Orden unter dem Mantel Mariens erblickt. Erst durch die Ver-
kniipfung der Schutzmantelmadonnenvision mit dieser prominenten Figur hatte die
dominikanische Ordenshistoriographie auch eine nach auflen hin wirksame Fassung
der Geschichte geschaffen, die wesentlich zur allgemeinen Verbreitung dieses Motivs
in der Mystik und der bildenden Kunst beitrug.
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