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MONIKA PESTHY

DAS PERLENLIED, ORIGENES UND PLOTINOS

Summary: The Song of the Pearl (known also as the Hymn of the Soul) in the Acts of Thomas (ch. 108—
113) is generally regarded as a characteristically Gnostic poem. G. Luttikhuizen has recently argued that
the Acts, as well as the Song of the Pearl can be better understood in the context of Platonism than of
Gnosticism. This paper presents two additional texts, one by Origen, the other by Plotinus, that show a
remarkable similarity with the Song of the Pearl; it is here suggested that all three texts should be set
within the context of Neo-Platonism.

Key words: Song of the Pearl, Acts of Thomas, Platonism, Gnosticism, Neo-Platonism.

Das Perlenlied, auch Perlenhymnus oder Seelenhymnus gennant, befindet sich
in Kapitel 108-113 der Thomasakten und wird vom Apostel Thomas gesungen.' In
diesem Hymnus erzihlt der Held in erster Person Singular sein Schicksal. Als kleines
Kind lebte er im Reiche seines Vaters, im Osten. Seine Eltern sandten ihn hinaus aus
der Heimat, zogen ihm sein schones Strahlenkleid aus und machten mit ihm einen
Vertrag, in dem es hieB:

Wenn du nach Agypten hinabsteigst

Und die eine Perle bringst,

Die im Meere ist,

Das der schnaubende Drachen umringt,
Sollst du dein Strahlenkleid wieder anziehen
Und deine Toga, die dariiber liegt,

Und mit deinem Bruder, unserm Zweiten,
Erbe in unserm Reiche werden.

Er wurde ermahnt, den Vertrag nicht zu vergessen. Als er aber in Agypten an-
kam, zog er die Kleider der Bewohner an, um keinen Argwohn zu erwecken. Diese
jedoch merkten, da3 er ein Fremder war, und gaben ihm ihre Speisen zu essen. Da-

! Griechischer Text in R. A. LIPSIUS-M. BONNET, Acta Apostolorum Apocrypha /2 (Hildes-
heim—New York 1972) 219-224. Deutsche Ubersetzung in W. SCHNEEMELCHER—E. HENNECKE, Neu-
testamentliche Apokryphen in deutscher Ubersetzung 3., vollig neu bearbeitete Auflage, 2. Bd. (Tiibingen
1964) 349-353.
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durch vergaB er, daB3 er ein Konigssohn war, er vergall auch die Perle und trat in den
Dienst des dgyptischen Konigs. Endlich sank er wegen der schweren Nahrung in tie-
fen Schlaf. Als seine Eltern erfuhren, was mit ihm passiert war, schickten sie ihm,
um ihn zur Besinnung zu bringen, einen Brief, worin sie ihn an seine Herkunft und an
seine Aufgabe erinnerten. Der Brief flog zu ihm und, bei ihm angekommen, sprach
ihn an. Der Held erwachte sofort, las den Brief und

Ich gedachte, daf ich ein Konigssohn sei

und meine Freiheit nach ihrer Natur verlange.
Ich gedachte der Perle,

Derentwegen ich nach Agypten gesandt war ...

Er stahl dem Drachen sofort die Perle und kehrte unter Fithrung des Briefes
nach Hause zuriick. Dort erwartete ihn sein Strahlenkleid, ihr Wiedersehen erzihlt er
wie folgt:

Doch plotzlich, als ich es mir gegeniiber sah,

Wurde das Strahlenkeid dhnlich meinem Spiegelbild mir gleich;
Ich sah es ganz in mir,

Und in ihm sah ich mich auch mir ganz gegeniiber,

So dafs wir Zwei waren in Geschiedenheit

Und wieder Eins in einer Gestalt.

Das Kleid wollte zu ihm eilen, und auch er sehnte sich nach dem Kleid, so zog
er es endlich an und stieg empor zu seinem Vater.

Uber die Bedeutung und den Ursprung des Perlenliedes wurde in den letzten
100-120 Jahren sehr viel geschrieben.” Es wird allgemein angenommen, daB dieses
Lied ein selbststindiges Werk war und erst spiter in die Thomasakten aufgenommen
wurde. Die Akten sind wahrscheinlich im 3. Jahrhundert entstanden, das Perlenlied
vielleicht am Anfang des Jahrhunderts. Was seinen Charakter betrifft, war die Uber-
einstimmung bis zu den letzten Jahren auch vollstindig: Alle Forscher betrachten es
als gnostisch. Und wenn das Perlenlied dies war, galten die ganzen Thomasakten als
gnostisch. So lesen wir in Hennecke—Schneemelcher, das in diesem Gebiet als maf3-
gebendes Nachschlagewerk gilt: Das Perlenlied gehort zu den schénsten Dokumen-
ten der Gnosis, die uns erhalten sind. Eingekleidet in eine mdrchenhafte Evzdhlung
lduft in der Dichtung in seltener Reinheit und Vollstindigkeit, unverwirrt durch kos-
mische Spekulationen, der gnostische Erlosungsmythos ab; nichts deutet dabei auf
christlichen Ursprung.” Als Ursprung wird ihm die vormanichéische mandiische
Gnosis zugewiesen. Und was die Thomasakten betrifft, lesen wir: Die Akten im gan-
zen aber erweisen sich als Verbindungsglied zwischen der dlteren Gnosis und dem

? Die ausfiihrlichste Abhandlung iiber das Perlenlied ist P.-H. POIRIER, L ’Hymne de la Perle des
Actes de Thomas. Introd., texte, trad. et commentaire (Homo religiosus 8) (Louvain-La-Neuve 1981). Im
ersten T}eil (29-167) macht uns Poirier mit der Forschungsgeschichte bekannt.
S. 303.
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Manichdismus. Sie lassen eine vormanichdische syrische Gnosis erkennen, aus deren
Elementen Mani selbst seine Lehre bildete.*

Kiirzlich argumentierte Gerard Luttikhuizen, Professor an der Universitit von
Groningen und ausgezeichneter Kenner der Gnosis, da} die Thomasakten im ganzen,
und damit auch das Perlenlied, viel mehr mit Platonismus als mit Gnosis zu tun ha-
ben.” Es handele sich nicht um den Ursprung des Perlenliedes oder der Akten, son-
dern die Frage sei, was fiir eine Bedeutung die Akten fiir den damaligen Leser haben
konnten. Luttikhuizens Gedankengang ist kurz gefaf3t folgender: Auch wenn das Per-
lenlied urspriinglich ein selbstindiges Werk war, gehort es jetzt zu den Thomasakten,
und wir haben kein Recht, es gesondert zu interpretieren. Die Thomasakten weisen
keine gnostischen Ziige auf, alle typisch gnostischen Motive (Gegensatz zwischen
dem bosen Demiurg und dem guten Gott, Doketismus) sind ihnen vollig fremd. Der
Dualismus Korper und Seele, irdische und himmlische Welt ist typisch platonisch.
Wir haben auch keinen Grund, das Perlenlied als einen Fremdkdrper in den Akten zu
betrachten und es fiir gnostisch zu halten. Ich mdchte meine Uberlegungen an diese
Gedanken ankniipfen, werde aber den entgegengesetzten Weg einschlagen: einerseits
werde ich mich nur mit dem Perlenlied beschéftigen und nicht mit den ganzen Akten,
andererseits werde ich vom Vergleich konkreter Texte ausgehen. Damit habe ich ein
zweifaches Ziel. Erstens mochte ich zeigen, dafl die im Perlenlied ausgedriickten
Ideen sehr gut mit dem Platonismus harmonisieren. Natiirlich will ich nicht behaup-
ten, daBl das Perlenlied platonischen Ursprungs ist, ich mdchte nur sagen, dal3 es in
diesem Sinne verstanden werden konnte. Zweitens mochte ich beweisen, daf3 auch
bei christlichen Schriftstellern dhnliche Gedanken wie im Perlenlied vorkommen,
was wiederum nicht bedeuten soll, da3 es einen christlichen Verfasser hat. Deshalb
werden jetzt zwei andere Texte vorgefiihrt, der eine christlich, der andere neuplato-
nisch. Beide stammen aus dem 3. Jahrhundert.

Im Matthduskommentar von Origenes findet sich im Zusammenhang mit der
Parabel von der einen wertvollen Perle in Matth 13,45-46 das Folgende:®

Moo Totvov yoyt €pyopévn eig ynmdtnta kai 66e6ovoa. ,,£ML THY
tehetéte’ Seitar, péypic évotiy avt ,,10 TANpoUe oD xp6vou,®

Todoy@yod Kol OlKOVOHMV Kl EMTPOn®V, Tva peTd tadta Tdvia 6 Tpo-

TEPOV UNOEV ,,010pEP®YV dOVAOL KUPLOG TAVT®OV ave” amoldfn éievbepm-

Beilc amd modaywyod Kol olkovopmy Kol EmTpén®V 0 TaTP®da, T0 Gvd-

Aoyov 1@ moAvTite popyepitn kol 1@ Epyopéve teleiw, katapyodvTt

,»TO €K pépouc™, ' Stav Lm0 unepéyov TG YVOGEWS Xptcrof)“lz yophool

‘. 307.

*G. P. LUTTIKHUIZEN, The Hymn of Jude Thomas, the Apostle, in the country of the Indians
(Manuskript). Vorlesung gehalten im November 1999 in Budapest.

Origéne, Commentaire sur [’Evangile selon Matthieu t. 1. (Livres X et XI) (Sources chrétiennes

162) (Paris 1970) 174.

" Heb 6,1.

¥ Gal 4,4.

' Vgl. Gal 4,2.

" Gal 4,1.

" 1Kor 13,10.

2 Phil 3,8.
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TG duvndi}, mposyyvpvacduevog Taic, v oUTmg OVopdow, LTEPEYOUEVULG
YVOGEGLY VIO THg XPLoToD YVAOGENG.

Der andere Text stammt aus der fiinften Enneade von Plotinos, aus der be-
rithmten Abhandlung iiber die drei urspriinglichen Hypostasen:

Was in aller Welt hat es denn bewirkt, dass die Seelen, die doch
von dorther ihr Wesen haben und tiberhaupt jenem angehdéren, Gott den
Vater vergassen und so weder sich selbst noch jenen kennen? Der An-
fang und das Prinzip des Bosen nun war fiir sie der tollkiihne Hochmuth
und die Werdelust und das erste Anderssein und das Verlangen sich
selbst anzugehoren. Da sie also ihrer Selbstherrlichkeit offenbar froh
waren, indem sie sich vielfach aus sich selbst heraus bewegten, so verlo-
ren sie, da sie den entgegensetzten Weg einschlugen und sich sehr weit
entfernten, die Erkenntniss, dass sie selbst von dorther stammten, wie die
Kinder, die alsbald von den Eltern getrennt und lange Zeit hindurch in
der Ferne aufgezogen werden, weder sich selbst noch ihre Eltern mehr
kennen. Indem sie also weder jene noch auch sich selbst mehr sahen,
vielmehr sich selbst nicht ehrten aus Unkenntniss ihres Ursprungs, son-
dern das andere ehrten und alles mehr als sich selbst bewunderten und
zu diesem sich erstaunt hinwandten und es lieb gewannen und sich an
diese Dinge hingen, so rissen sie sich selbst so weit als méglich davon
los, das sie aus Geringschdtzung aufgegeben. So wird die Werthschdtzung
dieser Dinge hier und die Geringschdtzung ihrer selbst der Grund zur
vollstindigen Unkenntniss jenes. Denn wenn es einem anderen nachjagt
und es bewundert, so giebt zugleich das Bewundernde und Nachjagende
zu geringer zu sein; indem er sich aber selbst als etwas geringeres denn
die entstehenden und vergehenden Dinge hinstellt und sich als des un-
wertheste und hinfélligste von allen Dingen, die es ehrt, betrachtet, diirfie
ihm kaum jemals weder die Natur noch die Kraft Gottes in den Sinn kom-
men. Deshalb ist eine doppelte Rede nothig fiir die Leute in dieser Ver-
fassung, falls es etwa gelingen soll, sie zu dem Gegentheil und dem
Ursprung hinzuwenden und heraufzufiihren bis hin zu dem Hochsten und
Einen und Ersten. Welches ist nun diese doppelte Rede? Die eine zeigt
den Unwerth der jetzt von der Seele geehrten Dinge — diese wollen wir
anderswo ausfiihrlicher durchgehen, die andere belehrt und erinnert die
Seele an ihren Ursprung und ihren Werth und sie geht jener vorauf, die
sie, ihrerseits zu Evidenz erhoben, klar machen wird. (V, 1,1)"

Jetzt werden wir liberblicken, welche Motive in allen drei Texten vorhanden
sind und in welch verschiedenen Gestalten diese Motive erscheinen.

1. Die Heimat der Seele ist irgendwo ,,oben®, bei ihrem Vater. Das Perlenlied
beschreibt diese Heimat als einen reichen Konigshof im Osten, wo die Seele wie ein

" Die Enneaden des Plotin Ubers. v. H. F. MULLER, Bd. 2 (Berlin 1880) 141-142.
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Konigssohn lebt. Origenes sagt in dem zitierten Satz nicht, woher die Seele ,,in die
Kindheit kommt®, aber aus seinen anderen Schriften kennen wir seine Vorstellung
iiber den Ursprung der Seelen sehr gut: diese waren (alle einander gleich) urspriing-
lich bei Gott, und von dort sind sie mehr oder weniger tief heruntergefallen. Bei Plo-
tinos gehdren die Seelen zur geistlichen Welt, ihr Vater ist der Geist.

2. Die Seele verldfit ihre Heimat und kommt in diese ,,untere” Welt herunter.
Die drei Texte erkldren es mit verschiedenen Ursachen. Im Perlenlied wird dem jun-
gen Held eine Aufgabe anvertraut. Laut Origenes sind die Seelen wegen ihrer Un-
wachsamkeit heruntergefallen, weil sie ihre Aufmerksamkeit nicht unabldssig (ohne
Schlaf, sagt Origenes in De Principiis 1,6) auf Gott gelenkt haben. Bei Plotinos war
die Ursache ,,der tollkithne Hochmuth und die Werdelust und das erste Anderssein
und das Verlangen sich selbst anzugehdren®.

3. Die Seele ist in dieser Welt, wie ein kleines Kind, weit von seinen Eltern.
Dieses Motiv, das zwar in allen drei Texten vorhanden ist, hat in den einzelnen Tex-
ten ziemlich verschiedenen Inhalt. Im Perlenlied ist seine Bedeutung nicht klar. Von
der inneren Logik des Werkes her ist nicht recht zu verstehen, warum der Held als
Kind zu einer so gefahrlichen Mission ausgesandt wird. Daf3 er seinen Ursprung ver-
giflt, hat mit seinem zarten Alter nichts zu tun. Ist seine Mission eine Art Initiation,
die er braucht, um erwachsen zu werden und im Kénigreich seines Vaters herrschen
zu konnen? Wir wissen es nicht. Bei Origenes haben wir keine Probleme: Er betrach-
tet die geistliche Entwicklung der Seele wie ein geistliches Erwachsenwerden und
beschreibt diesen Proze mit der Hilfe von Bildern, die dem kdrperlichen Wachstum
entsprechen. DaB} die ,kleine* Seele von Lehrern und Aufsehern unterrichtet wird,
ehe sie Christus als Lehrer empfangen kann, ist ein zentraler Gedanke im Hohenlied-
kommentar. In dem zitierten Text von Plotinos haben wir den Eindruck, daf3 das von
den Eltern weggerissene Kind nichts weiter als ein Vergleich ist. Dall dem aber nicht
so ist, wird aus einem anderen Paragraphen derselben Abhandlung klar. Hier spricht
Plotinos dariiber, daB die Vollendung der Seele vom Geist kommen muB ,,gleichwie
ein Vater den Sohn aufzieht und ausbildet, den er nicht vollkommen im Vergleich zu
sich selbst erzeugt hat* (V,1,3).

4. Einmal in dieser Welt, vergifit die Seele ihren Ursprung, sie weill nichts
mehr von ihren Eltern, von ihrer Herkunft. Deshalb gerit sie in die Gewalt der Hie-
sigen, fallt in Gefangenschaft oder kommt in Knechtschaft. Im Perlenlied geschieht
das, weil der Held sich den Hiesigen assimilieren will: Zuerst zieht er ihre Kleider
an, dann iBt er von ihren Speisen. Dann vergifit er alles und beginnt den Agyptern zu
dienen. Bei Origenes ist es nicht klar, ob die Seele sich an ihre Herkunft erinnert oder
nicht, ihre Lage jedenfalls ist dieselbe: Sie lebt als Knecht, obwohl sie Herrscher iiber
alles ist. Bei Plotinos meinen die Seelen, sie seien geringer als die entstehenden und
vergehenden Dinge und bewundern diese, sich um so mehr erniedrigend. Das ist auch
eine Art Knechtschaft oder Gefangenschaft, wie es Plotinos, Platon folgend, in der
Abhandlung ,,Uber das Herabsteigen der Seele in den Korper (IV,8) sagt.

5. Wihrend das irdische oder korperliche Dasein fiir die Seele eine Art Knecht-
schaft oder Gefangenschaft bedeutet, wird ihr himmlisches Leben durch Freiheit cha-
rakterisiert.
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6. Um in die Heimat zuriickkehren zu konnen, muf3 die Seele Wissen erlangen.
Sie kann es aber nicht von sich selbst erreichen, es muf} ihr von auflen gegeben wer-
den. Im Perlenlied wird es dem Helden in einem Brief mitgeteilt. Bei Origenes muf}
die Seele zuerst von Lehrern vorbereitet werden, ehe sie das Wissen oder die Er-
kenntnis Christi erlangt. Dieses Wissen oder diese Erkenntnis setzt Origenes der
wertvollen Perle gleich. Bei Plotinos sind es zwei Reden (Logoi), die die Seele unter-
richten sollen.

7. Die Heimkehr bedeutet, da3 die Seele ihr eigentliches Selbst erkennt und
zuriickgewinnt, das heif3t, sie wird identisch mit sich selbst. Das Perlenlied schildert
diese Identifizierung als die Vereinigung des Helden mit seinem Strahlenkleid, in
dem er sich selbst erkannt hat.

Was fiir Folgerungen kénnen wir also aus dieser Analyse ziehen? Meiner Mei-
nung nach beschreiben alle drei Texte das Schicksal der Seele der platonischen Auf-
fassung entsprechend, aber in verschiedene Hiillen gekleidet. Plotinos erzihlt es mit
philosophischen, Origenes mit biblisch-christlichen, das Perlenlied mit méarchenhaft-
mythischen Ausdriicken.

Bei Origenes haben wir den Eindruck, daf er in diesem Satz eine kurze Zusam-
menfassung des Perlenliedes gibt. Es ist nicht ganz ausgeschlossen, da} er das Per-
lenlied gekannt hat, aber sonst haben wir keine Hinweise darauf, und die Thomas-
akten werden von christlichen Schriftstellern erst im 4. Jahrhundert erwihnt. Anstatt
einen direkten Einflul anzunehmen ist es viel wahrscheinlicher, dal Origenes auf-
grund des Platonismus auf diese Ideen gekommen ist. Daf3 seine Lehre von der Seele
sehr stark platonisch beeinfluflt ist, wissen wir sehr gut, und es ist auch kein Wunder,
daB seine Auffassung Ahnlichkeiten mit Plotinos aufweist, da beide doch Mitschiiler
waren (wenn wir keinen anderen Origenes annehmen wollen). Bei Origenes ist es
bemerkenswert, daB er typisch platonische Gedanken mit lauter biblischen Zitaten
ausdriickt.

Was das Perlenlied betrifft, wurde meiner Meinung nach in diesem Falle ein
schon vorhandenes orientalisches, wahrscheinlich parthisches, Marchen dazu be-
niitzt, diese Gedanken mitzuteilen, vielleicht wurde es in diesem Sinne an einigen
Punkten auch umgestaltet. Ein spezieller Zug ist hier, daB die Zwillingssymbolik
iberall eingewoben ist, da Thomas als Zwillingsbruder von Jesus gilt. Ich betrachte
dieses Lied als den Kern der ganzen Thomasakten: Der Apostel Thomas erzihlt darin
einerseits sein eigenes Schicksal, das Schicksal der Seele, anderseits faft er darin die
ganze Lehre der Thomasakten zusammen, und das ist eine platonische Lehre.

H-1012 Budapest
Logodi u. 49.
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