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Leslie L. Lawrence etno-kriminologiai szakmunkdinak 2001-ben megjelent wjabb
gyongyszemében Ipa, a varao indian elmeséli, hogy torzsénél nemrégiben francia
antropologusok jartak, régi targyakat kerestek és elloptdk az indidnok lelkét, vagyis
lefényképezték Oket. Ezutdn a torzset kiillonféle szerencsétlenségek sujtottak, olyannyira,
hogy ketten nekiindultak, hogy visszaszerezzék a lelkeket, s ezéaltal megsziintessék a bajokat.
Ipa egy helyen igy bolcselkedik:

"Vannak fehér emberek, akik nem szeretnek dolgozni. Dolgozni nagyon nehéz.
Elfarad t6le a kezed, a labad, a derekad. Dolgozni nem j6 dolog. [...] Aztan lehet még
gondolkodni. Szamokat irni, meg pénzt szamolni. Ez sem jo dolog. Elfarad benne a fejed.
Azok az emberek, akik sem dolgozni nem szeretnek, sem gondolkodni, tudésnak mennek.
[...] A tudésok elutaznak messze vidékekre, ahol sem nem dolgoznak, sem nem
gondolkoznak, csupan régi nyilvesszOket, fafaragdsokat, mozsarakat €s mozsartoroket
gylijtenek a hatizsakjukba, ellopjak a hangodat, és papirra ragasztjak a lelkedet. [...] Hozzank
is jottek ilyen emberek. Nem tudtuk, hogy mit akarnak. Amikor azt mondték, hogy olyan régi
micsodakat keresnek, amiket az anydinknak az anyjai, meg azok anyjai hasznaltak,
odavezettiik ket a szemétdombhoz, és mondtuk nekik, hogy kaparjanak. Ok meg kapartak.
A gyerekek csak alltak és rohogtek. Nagyon tetszett nekik, amikor a fehér emberek a

szemetet kapartdk" (Lawrence 2001, II, 37-38).
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Aby Warburg német miivészettorténész 1895/96 forduldjan egy kb. két honapos
utazast tett az amerikai Dél-nyugaton (az Uin. Four Corners vidékén, ahol Colorado, Utah,
Arizona és Uj-Mexikoé allamok sarka 6sszeér, s ahol - a két utobbi allam teriiletén - a pueblo
indianok élnek), melynek sordn indian targyakat gylijtott, valamint rajzokat és fényképeket
készitett tajakrol, telepiilésekrdl, emberekrdl és szertartdsokrol. A régiséget kereste, olyan
formakat ¢és diszitdmotivumokat (kigyd, lépcsdé etc), amelyeknek a segitségével
osszekapcsolhatni vélte a pueblo indidn, az dkori gordg és az eurdpai reneszansz kulturdkat.
Itt késziilt fotoéibol 1998-ban reprezentativ valogatast adott ki a londoni Warburg Institute
(Cestelli Guidi and Mann 1998); az arizonai hopi indidnok azonban tiltakozé kampéanyt
inditottak a fotéalbum publikalasa és tovabbi terjesztése ellen, mondvan, hogy az sérti
kulturalis onrendelkezéshez vald jogaikat: sem Oseik nem adtdk a beleegyezésiiket az
albumban szerepld - fOként ritudlis tdncokat ¢és maszkokat abrazolo - fényképek
elkészitéséhez, sem Ok, az utddok, ezek nyilvadnossagra hozataldhoz (személyes beszélgetés
2001 nyaran a Hopi Cultural Preservation Office munkatéarsaival Kykotsmovi faluban').

A nagyhirli kutatéintézet kiadvanya annal inkabb szrja a hopik szemét, mivel
minddssze négy évvel annak megjelentetése elott a torzs fondke (chairman) korlevelet
kiildott legalabbis az amerikai mizeumoknak, amelyben hatarozottan leszogezte, hogy népe
"igényt tart minden olyan publikalt és nem publikalt terepmunka-jegyzetre (fieldwork notes),

ami a hopi torzs kutatasa sordn keletkezett. Kiilonds jelentdséggel birnak szamunkra -

hangstlyozta - mindazon jegyzetek és mas formaban megorokitett anyagok, amelyek vallasi

1 A Mellon-CAORC alapitvany valamint a budapesti Amerikai Nagykovetség USIS irodaja tamogatasaval
2001. majus-juliusaban irodalomtorténész férjem, Szdényi Gyorgy Endre és jomagam harom hodnapot
tolthettiink Lawrence-ben (Kansas allamban) a kansasi egyetem német tanszékének vendégeiként. Ez a
meghivas és a kapott 6sztdndijak tették lehetdvé, hogy Arizona és Uj-Mexiko allamok indian rezervatumain
Aby Warburg nyoméaba eredhessiink, amely életresz6lé tudomanytorténeti-néprajzi ¢lményért ezaton

szeretnénk kifejezni halankat az emlitett intézményeknek.



¢s szertartdsi gyakorlatokra és szokasokra vonatkozo, ezoterikus, ritudlis és csak mirank
tartozo (privileged) informaciokat tartalmaznak." A korlevél azonban még ennél is tovabb
ment. "Azt is koveteljiik, hogy helyezzenek azonnali moratérium ald minden olyan,
egyetemek, foiskolak, fiiggetlen kutatok és szervezetek altal végzett, hopi archiv anyagra
iranyulo kutatasi tevékenységet, amely nem birja a Hopi Torzs felhatalmazasat, és amelynek
céljat nem a torzs valamely aktudlis hazajuttatasi (repatriation) torekvése képezi. Az archiv
anyag bizalmas informéciokat is tartalmaz a terepmunka-jegyzetekben, a miivészeti és targy-
gylijteményekben valamint a foto- és filmarchivumokban. Ez a kdvetelésiink véalasz a kutatok
'kapuzaras el6tti rohamaéra,’ arra, hogy megprobalnak hozzédjutni a hopikra vonatkozo
informaciokhoz és gylijteményekhez még azeldtt, hogy azokat 'érinthetetlennek' nyilvanitjuk,
vagy ténylegesen hazajuttatjuk a torzshoz. Barmely jovdbeli, a hopikra vonatkozé kutatashoz
a hopik kifejezett, irasbeli engedélye lesz sziikséges" (idézi Haas 1996, 4; a magyar forditas a

sajatom).

Ezeken az oldalakon azon a - rendkiviil aktudlis és tavolrél sem mulatsagos -
problematikédn szeretnék elgondolkodni, amelynek jegyében a népszerii krimiiréva lett
valahai orientalista fent idézett, kitalalt torténete és Aby Warburg fot6albumanak valésagos
hopi fogadtatasa reflektal egymasra. Irasomat Sarkany Mihalynak ajanlom, mert 6téle
tanultam - egyetemi éveimtdl kezdve a mai napig egyfolytdban - mit jelent és miért 1ényeges
barmely tarsadalmi jelenség leirdsdban, megértésében az Emile Durkheimen és Marcel
Mauss-on edzett klasszikus brit szocidlantropologia totalitas-felfogasa, a hirneves
"holisztikus" latdasmod. S ha e sorok itt-ott kétségeket is megfogalmaznak e latasmod
jelenkori megvaldsithatosagaval szemben, az mit sem von le (kdzkeletli egyetemi-intézeti
folyos6i szohasznalattal élve) "mesteriink" érdemeibdl. Talan csak jomagam nem vagyok

képes olyan egzakt mddon koriilhatarolni és egymastol elkiiloniteni problémakat, ahogyan az
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elvarhat6 lenne, s talan kicsit masképpen értelmezem és alkalmazom a "holizmus" fogalmat,
mint a Nagy El6dok tették.

Nézziik tehat, honnan is induljunk. Azt a tényt, hogy a Warburg Institute 1998-ban
kiadhatta Aby Warburg (valamint az 6t a hopiknal kalauzolé Henry Voth mennonita
misszionarius) fotéinak valogatott gylijteményét, s hogy erre az érintett indidnok a fent
emlitett modon reagéaltak, megkisérelhetjik a Marcel Mauss-i "totalis szolgaltatdsok"
fogalmanak, vagyis a hires "totalis tarsadalmi tény" koncepcidjanak a jegyében értelmezni
(Mauss 2000).” Perspektivank megvalasztisa maris predesztindlja az értelmezés mikéntjét.
Meg kell tehat probalnom leirni egyrészt, hogy mely tényezdk - bizonyos
cserekapcsolatoknak, az "adok-kapok" kolcsonodsségi viszonynak a jelenléte vagy éppen
hidnya, s az ebbdl fakad6 kovetkezmények - teszik eldbbit az utdobbiva, masrészt pedig ki kell
tudni mutatnom, hogy utobbi ennek megfelelden a tarsadalmi létnek mely kiilonb6zo
szféraiba illeszkedik bele, illetve mely tovabbi kovetkezményekkel jar.

I. A csereviszonyok legelsd rétege, ami egyaltalan lehetévé tette Aby Warburg
fotdinak a létrejottét, a multban, a 19. szazad végén keletkezett, igy kozvetlen, szinkron
néprajzi - kikérdezéses, interjis - moddszerrel nem kutathatd. Holisztikus megkdozelités-
kisérletiinkbe maris €s sziikségszerlien belép a torténelem, hogy a diakronitds dimenzidjaval
még tovabb tagitsa annak kereteit, illetve hogy a dokumentumok fennmaradasanak,
kiadasanak esetlegességébdl eredd bizonytalansdgokkal, s birtoklasuk torvényszertiségeibol
ered0 meghatarozottsagokkal még tovabb bonyolitsa tematikajat. Aby Warburg amerikai
utinaploja mellett egy huszonhét évvel késObbi eldadasa, az 1923-ban a kreuzlingeni

Bellevue nevii elmegyogyintézetben tartott diavetitéses eldadasahoz irott s Schlangenritual

Mint az kdzismert, Mauss még az 1920-as évek elején dolgozta ki e fogalmakat a kdvetkezd két
munkajaban: "Tanulmany az ajandékrol. Az ajandékcsere formaja és értelme az archaikus
tirsadalmakban" (1923-1924) in Mauss 2000 és "Lélektan és szocioldgia tényleges és gyakorlati

kapcsolatai (1924) in op. cit.



cimen ismertté valt szoveg az a két "torténeti forras," amelyekben talalhatéo néhany utalés arra
nézvést, hogy a milvészettorténész hogyan is jutott hozza néprajzi anyagdhoz. A naplonak
azonban mindmadig csak egyes részleteit publikaltdk és a valogatds szempontjait sem
magyaraztadk meg kell6képpen (Warburg 1998b), a Schlangenritual pedig mar csak
keletkezési koriilményei okan sem tekintheté direkt és egzakt kordokumentumnak.’ Annyit
mindenesetre megtudhatunk ezekbdl, hogy a cserekapcsolatok elsd rétege legalabb harom
kiilonboz6é format oltott. 1/ Warburg egyes indianoknak pénzbeli fizetséget adott a kapott
informaciokért: szamolhatunk tehat egy tiszta, kétoldalt csereviszonnyal;* 2/ mas esetekben a
helyben vagyis a rezervatumokon lako keresztény misszionariusok segitségét vette igénybe,

hogy részt vehessen az indidnok bizonyos szertartasain: vagyis a masok altal mar 1étrehozott

’ Jollehet, a Schlangenritual-nak Iétezik magyar forditasa (Id. Warburg 1995), ez azonban -
hivatkozasa ellenére - az eléadasnak nem azon az Ulrich Raulff altal kiadott teljes német szévegén
alapul (Id. Warburg 1988), amelyrdl a legtijabb angol forditas is késziilt (Id. Warburg 1998a),
hanem egy rovidebb, megvagott valtozaton, valészintlileg az 1939-es angol nyelvii kiadason (Id.
Warburg 1995, 298). Eppen ezért jsmagam a Raulff-féle német és az 1998-as angol kiadast
0sszevetve hasznaltam, idézeteim forrasmegjeldlésében mindketté szerepel. A felhasznalt idézetek

magyar forditisa minden esetben a sajatom.

4 :
Bizonyos, hogy 1896. januar 23-4an a san ildefonsoi (Uj Mexiké) antilop- és bdlénytancot a pueblo

eldljarojanak adott fizetség ("in dollars") ellenében fényképezhette, Id. Warburg 1998b, 153; s valoszind,
hogy januar 10-én Santa Fében Cleo Jurino, Cochiti pueblo egyik kivdjanak papja és fia, Anastasio sem
ingyen készitették el neki "titkos rajzaikat”, s magyaraztik el a kigyo-szimbolum jelentését. Az a tény,
hogy Cleo még "f§ fétisét is felajanlotta”™ Warburgnak, ahogy a naplé tanusitja (Id. Warburg 1998b, 152),
izleti kapcsolatra enged kdvetkeztetni, ahogyan azon esetek is, amikor bennsziilottek "értelmezték™ neki a

kiilonb6z6 fazekasmunkak diszitésének jelentését.



kapcsolatokat hasznalta fel;> 3/ megint mas esetekben pedig lathatdan mindenfajta
ellenszolgaltatas nélkiil készitette fotoit.

Mint egyes megjegyzései tanusitjak, Warburg nagyon is tudatdban volt annak, hogy
az indidnok mennyire idegenkednek a kameratol. Ugy tiinik azonban, nem értette meg e
vonakodas okait, s6t, olykor nem is tartotta tiszteletben azokat. 1896. majus 30-an Keam's
Canyon-ban a hopik fo6ldjén példaul ezt jegyezte fel naplojaba: "Az indidnok nem szeretik, ha
fényképezik oket. Lefényképeztem az albind leanyt" (Warburg 1998b, 155). A ledny
reakcigjarol egyetlen szot sem ejt. Hazatérése utdn, 1897-ben, mentegetdzve képeinek a
mindségéért a berlini Freie photographische Vereinigung tagjai el6tt, igy érvelt:
"Fényképeim mind 'pillanatfelvételek'... Szinte egyik sem tokéletes; kérem, nézzék ezt el
nekem arra vald tekintettel, hogy gyakran nem a megfeleld koriilmények kozott kellett, hogy
elkészitsem Oket, és hogy majdnem minden indidnt valamiféle babonas szégyenldsség tolt el
a fényképész eldtt, ami lehetetlenné teszi a hosszas el6késziileteket" (idézi Cestelli Guidi
1998, 37). A pillanatfelvételek tehat igazolast nyertek - amde korantsem az indianok
szemében. Az egyik leghiresebb foton, ami dél-nyugati Gtja soran rola késziilt - s amely a
Warburg Intézet altal 1998-ban kiadott fotéoalbum feddboritdjan is szerepel - Warburg
mosolyogva all egy meglehetdsen komor arcti hopi indian tancos mellett. A fénykép a
szertartsos tanc - az Un. hemiskachina® tanc -, a hopik egyik legfontosabb termékenységi

tanca szlinetében késziilt. A tdncosok éppen levették magukrol a maszkokat, ahogyan a

° 1896. janudr elején Acoma puebloban (Uj-Mexikd) a katolikus Julliard atya segitségével fényképezhetett
az ottani misszios templomban (Warburg 1998b, 152), bar annak legbelsd részébe még igy sem engedte
be az indian eloljaro (Warburg 1995, 238); aprilisban Oraibi puebloban (Arizona) Henry Voth mennonita
misszionarius kiséretében Iéphetett be egy kivaba, s fényképezhetett kachina-tancon (Warburg 1998b,
155) stb; a napld tovabba kiilonb6z6 felekezeti és vilagi iskolai tanarokat, fogaddsokat és boltosokat emlit,
akik ttja soran informaciokkal lattak el a helybeli indianokrol.

Kachinak: a pueblo indianok hite szerint az 6s6k szellemei, akik az év els6 felében rendszeresen

megjelennek kozottiik, hogy biztositsdk a gazdasagi munkak (kukoricatermesztés) szerencsés

kimenetelét, s hogy beavassak a pubertis-kort elért gyermekeket klanjuk titkos tanaiba.



Warburg mellett all6 indian is tette, azok a f6ldon allva sorakoznak koroskoriil. Warburgnak
a szertartds ezen pillanatdhoz fliz6tt kommentarja, mely a Schlangenritual szovegében
olvashato, igy hangzik: "A tanc reggeltdl estig tart. Sziineteiben az indianok elhagyjak a falut
¢és egy sziklanytlvanyra mennek ki pihenni. Aki meglat egy tancost a maszkja nélkiil,
meghal" (Warburg 1988, 36 és Warburg 1998a, 190). Vagyis: éppen ebben a pillanatban
fényképezni le dket, a hopik szdmara szentségtorésnek szamit(ott).

Mig a csereviszonyok fent emlitett els¢ csoportja nem nélkiilozi a kolcsondsség
bizonyos - jollehet, a hagyomanyos indian életformatol idegen, 4m azt mar atalakitani kezdo,
kapitalisztikus - formdjat (az adatkozlOk pénzért aruljak kultardjuk szeleteit), a két utdbbi
csoport egyértelmlien a kolcsondsség hidnydrol tantskodik; akkor és ott, a 19. szdzad
végének indian rezervatumain a fehér kisebbség dominans hatalmi helyzetnek 6rvendett, lett
légyen békefenntartd katona, missziondrius vagy néprajzi jellegli gylijtést végzd latogato.
Aligha lehet kétségbe vonni, hogy Warburg személyes, miivészettorténészi érdeklédése
mellett bizony ennek a hatalmi helyzetnek, a maussi "totalis szolgaltatas" mintegy "atipikus"
megjelenési formajanak - vagy inkabb "totdlis ellentétének" - koszonhetd a fényképek
sziiletése. A hopik eloljaréi, amikor 2001 nyaran beszéltiink veliilk, pontosan ezt az
aszimmetriat nehezményezték, s szarkasztikus megjegyzéseik - példaul azon fotokrol,
melyeken az indianok lathatolag menekiilnek a kamera eldl, és foleg arrdl a képrol, amelyen
Aby Warburg nem mast, mint egy kachina-maszkot tett a fejére -, pontosan olyan gorbe
tikkrot tartottak Warburg és kiadoéi elé, mint Leslie Lawrence képzelt indianjai a szintén
képzelt francia antropoldgusok elé.

A holisztikus megkozelités jegyében kiszélesitve perspektivankat, latnunk kell, hogy
Aby Warburg dél-nyugati Utja a 19. szdzad végi fehér-indidn kapcsolatoknak egy sajatos
korszakaba illeszkedett, abba nevezetesen, amikor az indian haborik lecsendesiilésével

egyidében a nyugati-dél-nyugati vidékeken kialakult és virdgzasnak indult az Gn.'frontier'-
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turizmus. A vasut 1879-es dél-nyugati megjelenésének, illetve John Wesley Powell tdbornok
1880/1890-es foldrajzi és néprajzi felfedezéseinek koszonhetden, tovabba a Fred Harvey
Tarsasag itteni tevékenysége nyoman ekkor lendiilt fel a Grand Canyon-turizmus, és - az
etnoldgiai és a régészeti kutatdsok olyan Uttoréinek munkéssaga nyoman, mint Frank
Hamilton Cushing, Adolph F. Bandelier és Jesse W. Fewkes - ekkor "fedezték fel" a térség
bennsziilott kultarait, melyeket - a korszak tudoményos elképzeléseit nagymértékben
vulgarizdlva - mint a tdvoli '"primitiv" (nomad/allattartd) ¢és 'félprimitiv"
(falulako/foldmiiveld) mult tovabbéld reliktumait kezdtek reklamozni (Basso 1979; Hinsley
1994, 125-230; Weigle and Babcock 1996; Dilworth 1996). A fél-sivatagi pueblo indian
kulturat az evolucionista osztalyozasoknak ezen Uttoré iddszakatdl kezdddden egészen a 20.
szazadba nytloan egyfajta "atmeneti" - letelepiilt, foldmiiveld és fazekassaggal €16 - fejlodési
szakasznak tekintették az északi prérik "vad" gylijtogeté/vadasz tarsadalmai és Kozép-
Amerika magasan fejlett, varos- ¢és allamépitd civilizacidi kozott, olyan kulturalis
"szakasznak", vagy, késObb, "areanak," amit aztan a "frontier"-turistaipar kivaléan el tudott
adni - éppen a feltételezett Gsi "primitivség" okdn - mind az amerikai, mind az europai
érdeklodoknek (Kroeber 1928; Kirchhoff 1959; Hinsley 1994, 192; Weigle and Babcock
1996; Dilworth 1996). A pueblo indidnok latvanyos szertartasai, foként fél éven at tarto,
esOvarazslo ritualis tancai - kachina-tancok, kigyotdncok - mar a 19. szdzad végétdl
tomegével vonzottak a fehér latogatokat.

A fotoalbumban publikalt képek illetve a Schlangenritual szovege messzemenden
alatdmasztjak, hogy Aby Warburg maga sem von(hat)ta ki magat kordnak klasszifikalo,
kultarfokokat és fejlodési szakaszokat keresd és konstrualod szellemisége alol, ahogyan az
"6si primitivség" keresése alol sem. A Schlangenritual olyan képet kozvetit a pueblo
kultararol, amely - annak ellenére, hogy Warburg az indidnok "lelkiségét" (Seelenleben)

igyekezett megérteni - inkdbb "kiilsd", mintsem "belsd" észleletekre, megfigyelésekre épiil.
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Warburg leirja a tdjat, a telepiilésformat, a viseleteket, szdmos hasznélati és disztargyat
(elsésorban a fazekastermékeket), és meglehetdsen részletes bemutatast és elemzést ad a
pueblok "primitiv" vallasarol, legaldbbis annak megfelelden, amilyen szemiivegen at utdbbit
nézte, mikdzben megfigyelt egyes tdncokat és ceremonidkat. Ami feltlinden és szinte teljesen
hianyzik az altala alkotott - és kés6bb Eurdpaban is kozvetitett - képbdl, az az a sajatsagos
tarsadalmi-politikai vildg, amiben ezek az indidnok éltek, illetve amiben élniiik kellett.
Egyaltalan nem foglalkozott tarsadalmuk szerkezetével és csak a napldjaban tett néhany en
passant megjegyzést katonai tdborokrol, er6dokrdl, vagy éppenséggel fehér gazdidk indian
szolgairol (Warburg 1998b, 155). Keresztény templomok és "fehér" iskoldk is gy tlinik,
leginkabb akkor keltették fel a figyelmét, ha kozelebbrdl kapcsolddni latszottak a miivészi
kifejezésmadd, a diszitmények és a szimbolumok Warburgot mindenek felett foglalkoztatd
megjelenéséhez.

Miben is allt az az "intellektualis sz{ir6", amin keresztiill Warburg az amerikai Dél-
nyugat "massagat" értelmezte? Mindeddig csak részlet-probalkozasok torténtek arra nézvést,
hogy 0sszeallitsdk etnografiai-antropoldgiai olvasmanyainak a jegyzékét (Burke 1998; Raulff
1988, 63-92; Steinberg 1995, 59-109; Cestelli Guidi 1998 stb), holott ez annal fontosabb
volna, mivel a Schlangenritual sz6vegébdl az angol-amerikai €s a német antropologia akkori
6 irdnyzatainak ¢és elképzeléseinek sajatsagos keveréke olvashato ki.

Az eldadas egyrészt egy meglehetésen mechanikus evolucios sémat rajzol fel az
emberi kultira ¢és a vallas torténeti fejlodésérdl altalaban. A kultara fejlodését harom
kiilonbozd fokozatra osztja: nomadizmus - foldmiivelés - civilizacid; €s ezekhez rendeli a
vallas fejlodési formainak harmasat: allatok tisztelete - szellemi Iények tisztelete - a vallasos
¢rzés fokozatos kiveszése. A pueblo indidnok kiilonb6zé csoportjait az evolicid elsé két
szakaszahoz rendeli, mas szoval azonos idében egymas mellett €16 kiillonb6zd népeket

ugyanazon fejlddésvonal kronologikus etapjaiként képzel el és mutat be. Gordgorszag és a
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klasszikus gorog kultura - a tudoméanyos gondolkodas fokozatos kifejlddésével és a vallasos
mentalitads fokozatos térvesztésével - magatol értetddden a civilizacid fokanak a kezdetére
kertil; a pueblo indianok pedig - szimbolumhasznalatuk okan - mintegy félutra a magia és a
logika k6z¢: mar nem "vademberek," de még nem civilizaltak (Warburg 1995, 239). Az
antropologia brit és amerikai ttérdi - Herbert Spencer, Edward B. Tylor, James G. Frazer,
vagy Lewis Henry Morgan - igencsak hasonlonak talaltdk volna Warburg elképzeléseit a
sajat maguk alkotta sémakhoz: vadsdg - barbarsag - civilizacio /| magia - vallas - tudomany
(Spencer 1873-1934; Tylor 1871; Frazer 1890; Morgan 1877). Ugyanigy szellemi
orokségének magjat fedezhette volna fel az eldadasban Warburg volt klasszikus mitologia
tanara a bonni egyetemen, Hermann Usener is. Usener tanitdsai a vallastorténet miivelésének
akkori metodologidjardl szinte teljesen egybecsengenek az eldbb emlitett korai
antropologusokéival; 6 maga is azt propagalta, hogy az egymas mellett (Nebeneinander) €16
kiilonbozé "primitiv" kultirdkat a vallastorténet kutatdi rendezzék egyetlen kronologikus
fejlédési sorba (Nacheinander; 1d. Usener 1907).

Masrészrol ugy tiinik, hogy a Volkerkunde sajatos német kutatasi tradicioja - a
kultardknak inkabb f6ldrajzi aredk, mintsem evolucids fokozatok szerinti megoszlasdban
valo gondolkodas - szintén jelen van a Schlangenritual szovegében. Warburg 6sszehasonlito
modszere, melynek jegyében igyekezett felismerni ugyanazokat az elemeket a
legkiilonbozobb kultarakban és megkisérelni magyarazni, igazolni ottlétiiket - igy példaul a
kigy6 ambivalens (jészandéku és félelmetes) hatalméban vald hiedelem jelenlétét a pueblo

indian, a klasszikus gordg, a héber, valamint az eurdpai kézépkori €s reneszansz kultarakban

7
Mig egyes kutatok véleménye szerint a kreuzlingeni eldadadsban szerepld Nebeneinander és

Nacheinander kifejezések Lessing Laokoon cimii esztétikai traktatusara mennek vissza (ld. példaul
Steinberg 1995, 99), jomagam felvetném annak lehetdségét, hogy akar Usenernek, akar a
kulturalis evolici6 mas teoretikusainak a metodoldégidja ugyantiigy nyomot hagyhatott a

megfogalmazason és a koncepcion.
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- minden bizonnyal helyeslésre talalt volna Adolf Bastiannal, a 19. szazad vége - 20. szdzad
eleje vezetd berlini etnolégusdnal. Bastiannak az Un. "elemi gondolatokrol"
(Elementargedanke) alkotott elképzelései, melyeket Warburgnak volt alkalma megismerni,
eléggé lazén kidolgozottak voltak (Bastian 1884 és 1895; Fiedermutz-Laun 1970, 77-107;
Kuper 1991, 127) ahhoz, hogy egybemoshatdk legyenek - legalabbis ugy tlinik, Warburg
egybemosta ezeket - bizonyos evolucionista fogalmakkal, igy példaul Tylor "survival"-jének
a fogalmaval. A Schlangenritual eléadasdban Warburg nem mast keresett, mint kimondottan
a "primitiv poganysag tovabbélését," "a primitiv ember mibenlétét vagy inkabb
elpusztithatatlansagat, aki minden id6ben ugyanaz marad" (idézi Raulff 1998, 66).

II. A cserekapcsolatok masodik, immar jelenkori rétegét maganak a fotéoalbumnak,
mint kiadvanynak a keletkezési koriilményei adjak. Aby Warburg fényképei a londoni
Warburg Institute tulajdonabol, Voth tiszteleteséi pedig a kansasi (North Newton-i)
mennonita levéltar, a Bethel College tulajdonabol - vagyis egyik esetben sem indian
tulajdonban 1évé gyljteménybdl - keriiltek kozlésre. Annak ellenére, hogy manapsag mar
szép szammal akadnak bennsziiltt antropologusok Arizonaban és Uj-Mexikoban is, a kotet
kisérétanulményai szerzdinek - amugy az eurdpai tudomanyossag jeles képviseldinek - a
soraban egyetlen indidn név sem szerepel. Warburg vagy Voth tiszteletes fényképeirdl
egyetlen bennsziilott vélemény sem hangzik el, s az egész kotetben egyetlen szerzd érinti
csak egy rovid passzus erejéig a dél-nyugati indianok korében jelenleg zajlo kulturalis-
politikai folyamatokat, identitaskeresést, a hopik fent emlitett 1994-es korlevelérdl és annak
tarsadalmi hatterérél azonban & sem tesz emlitést (Geertz 1998). Ugy tiinik tehat, a fotdalbum
kiadasaban fellelhetd cserekapcsolatok - fényképek, informacidk ¢és tanulméanyok kozlési
joganak az atadasa / atvétele - éppenséggel az érintett indianok kihagyasaval, mintegy azok

feje f616tt bonyolodtak le, 6feléjiik a kolcsondsségnek ismét csak a hianydval talalkozunk.

11



Az album ugyanakkor - nem elézmények nélkiil ugyan (1d. Ginzburg, 1990; Steinberg
1995, 96), am tokéletesen illeszkedve korunk aktudlis szellemi divatjdba - a kulturdlis
antropologus kontosébe igyekszik oltoztetni Aby Warburgot: egy tudatos és faradhatatlan
terepmunkds képét vetiti elénk (kiillondsen Cestelli Guidi 1998). A tanulmanyok szoros
kapcsolatot keresnek a fotok témadja, a Schlangenritual szovege és Warburg altalanos
miivészettorténészi ars poeticaja kozott, am kevéssé vagy egyaltalan nem foglalkoznak
azokkal a 1ényeges ¢életrajzi, metodoldgiai stb momentumokkal, amelyek véleményem szerint
eléggé megkérddjeleznek egy ilyesfajta beallitast.

Vegyiik sorra utdbbiak koziil a legfontosabbakat. Aby Warburg amerikai - dél-
nyugati utazdsa és az arrol fennmaradt egyetlen hosszabb szoveg - a Schlangenritual -
megfogalmazésa kozott, mint emlitettem, nem kevesebb, mint huszonhét év telt el. Eltekintve
az utazas alatt papirra vetett napldjegyzeteitdl, harom diavetitéses eldadasatol, amit
kiilonb6zd civil tarsasagnak tartott Berlinben és Hamburgban 1897-ben, amerikai utja soran
¢s kozvetleniil azutdn a csaladjaval és amerikai valamint német tuddsokkal folytatott
levelezésétdl, végiil pedig az 1923-as eldadashoz - egy ugyancsak diavetitéses eléadashoz -
készitett jegyzeteitdl, Warburg egyaltalan nem irt amerikai élményeirdl €s tapaszalatairol. Az
egyetlen kivétel, a kreuzlingeni Bellevue elmeszanatériuméban irott €s eldadott szoveg maga
sem pusztan tudomanyos céllal késziilt eredetileg, hanem egyfajta "pszichologiai tesztként"
funkciondlt: orvos-analitikusa, Ludwig Binswanger tanacsara Warburg hosszi mentalis
betegségébdl valo sikeres kilabalasanak a tényét volt hivatott jelezni és igazolni (Raulff 1988,
86-92).

Jol lathat6, hogy a Schlangenritual késobbi interpretaciéi mindig szervesen
kapcsolédnak a nagyobb, éppen aktualis kutatasi-szellemi aramlatokhoz, iranyzatokhoz.
Ulrich Raulff, a kreuzlingeni el6adas teljes német szovegének a kiadoja €és Michael Steinberg

legalabb harom ilyen egymast kovetd interpretaciés szempontrendszert allapitottak meg. 1/
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Az 1970-es években miivészettorténészek ¢és kultartdrténészek - Ernst Gombrich, Salvatore
Settis, Carlo Ginzburg, Peter Burke, stb - a szellemtorténeti megkozelités (intellectual
history) jegyében a szoveg filologiai bazisat vizsgaltak (Raulff 1998, 66-67); Ginzburg és
Burke esetében jomagam megkiilonboztetném még a torténeti antropoldgia szintén akkoriban
megsziiletd vizsgalati modszerét is, ami a néprajzi Osszehasonlitd modszer és a
szimbolumkutatas Ujszerliségét méltatta benne; 2/ az 1980/90-es évekre kialakult a
pszicholdgia és az identitaskeresés szempontrendszere, melynek segitségével Sigrid Weigel,
Michael Steinberg és masok igyekeztek az eldadds un. "pszichotropikus" hatterét feltarni,
vagyis inkdbb magira az eldadéi aktusra koncentrdltak, mintsem a szdveg tartalmi
vonatkozasaira (Raulff 1998, 67-69); 3/ a legujabb keletli, ikonografiai megkozelités pedig a
szimbolikus vizualitds kérdését helyezi eldtérbe, amelynek legjellemzébb példdja Warburg
dél-nyugati fotdinak 1998-as kiaddsa a Warburg Institute gondozasdban. A kotet
tanulmanyai, mint emlitettem, "terepmunkds antropologusi" latdsmodot tulajdonitanak
Warburgnak - nézzilk meg akkor, hogyan is allt miivészettorténésziink magéval a
terepmunkds anyaggyujtéssel.

Warburg gy tlinik, nagyon is tisztaban volt azon hidnyossagaival, melyek barmiféle
érdemi etnografiai munkahoz sziikségesek lettek volna. A Schlangenritual a kovetkezd
vallomassal kezdddik: "... mar abban az idoben sem tudtam benyomasaimat elmélyiteni, mert
nem beszéltem az indian nyelvet. Es pontosan ebben rejlik a magyarazata, miért is olyan
nehéz ezeket a pueblokat vizsgadlni. Barmilyen kozel lakjanak is egymashoz, a pueblo
indianok olyannyira sokfé¢le és annyira kiilonbozé nyelveket beszélnek, hogy még az
amerikai tudosok is csak a legnagyobb nehézségek aran tudnak akarcsak egyet is megtanulni
kozulik. Tovabba, egy mindossze néhany hétre korlatozodé utazds maga sem
eredményezhetett igazan mélyrehatdé benyomasokat" (Warburg 1988, 9 ¢s Warburg 1998a,

177). Amerikai utinapldjanak egyes bejegyzései csak alatdmasztjak ezt a képet. 1896. januar
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30-an példaul, mikozben az Uj-mexikdi Laguna puebloban tartézkodott, a kovetkezdket
jegyezte fel: "Sajndlatos az is, hogy nem tudok spanyolul, mert megakadéalyoz abban, hogy
beszélgetni tudjak az iddsebb indidnokkal" (Warburg 1998b,153). Warburg tehat &szintén
megvallotta - magéanak is, masoknak is -, hogy sem az indidn nyelveket nem értette, sem
spanyolul nem beszélt, tovabba elég ideje sem volt kdzelebb keriilni a pueblok hétkdznapi
¢letéhez. Huszonhét évvel késdbb, a kreuzlingeni eldadasahoz készitett jegyzeteiben is igen
kortltekintden fogalmazott: "Azt, amit lattam és megtapasztaltam, csak kiilsé megjelenési
forméjaban (outer appearances / Schein) lehet bemutatni, €s csak akkor 4ll jogomban beszélni
rola, ha eldszor is bevallom, hogy megoldhatatlan problematikdja olyan sulyos teherként
nehezedett a lelkemre, hogy egészséges koromban sohasem mertem volna barmiféle
tudomanyos véleményt megfogalmazni réla" (idézi Steinberg 1995, 73).

Azt a tényt, hogy Warburg valoban megmaradt az indidn életmod "kiilsé megjelenési
formainal," életrajzdnak szdmos adata is megerdsiti. Ismeretes, hogy a washingtoni
Smithsonian Institution egyes munkatarsai - mindenekel6tt Jesse W. Fewkes ¢és James
Mooney - valoban megpréobaltak etnografust faragni beléle délnyugati utja elétt, alatt, s6t
utdn (Cestelli Guidi 1998, 31; Steinberg 1995, 61-62), &m ugy tinik, nem sikerilt
érdeklddését ebbe az irdnyba terelniiik. Sokatmondd, hogy miutan hazatért Németorszagba,
fent emlitett harom indian témaju eléadasat 1897-ben nem szak-etnografusoknak, hanem mas
civil tarsasdgoknak tartotta: az egyiket a hamburgi Gesellschaft zur Forderung der Amateur-
Photographie nevii tarsasagnak, a masikat az American Club-nak, a harmadikat pedig a
berlini Freie photographische Vereinigung nevii egyletnek (Steinberg 1995, 95; Cestelli
Guidi 1998, 33). Jollehet, kapcsolatba 1épett németorszagi néprajzi mizeumokkal - példaul a
Museum fiir Volkerkunde hamburgi €s berlini intézményeivel - annak érdekében, hogy
felajanlja nekik indian targygylijteménye egy-egy részét (Cestelli Guidi 1998, 47), s levelezés

formajaban még évekig tartotta a kapcsolatot egyes amerikai antropologusokkal,
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misszionariusokkal és fotografusokkal (Cestelli Guidi 1998, 42-45; Steinberg 1995, 66),
nincs jele annak, hogy valaha is at kivanta volna 1épni a hatart szobatudos és terepmunkas
kozott. Batyjaival 1927 6szén folytatott levelezése, melynek targya egy tervezett masodik
amerikai ut volt, igen arulkod6 ebbdl a szempontbol. Ezuttal Warburg célja az lett volna,
hogy kapcsolatokat 1étesitsen konyvtara és a cambridge-i William Hayes Fogg Museum (a
Harvard Egyetemen), a washingtoni Smithsonian Institution, valamint a new yorki Columbia
Egyetem kozott. Azt tervezte, hogy egy-egy szeminarium-sorozatot tart majd ezen
intézményekben, de - mint azt batyjainak, illetve Franz Boas-nak, a Columbia akkori vezetd
antropologusanak vildgossa tette, "mostmar nem lesz energidja egy kitérére (Abstecher)
Arizondba és Uj Mexikoba," mert, mint elismerte, "nagyon rossz utazé vagyok" (Steinberg
1995, 106-107).

Térjlink vissza végiil még egyszer a Schlangenritual szovegére, amelybdl, mint mar
utaltam rd, elmaradtak az indianok tarsadalmanak a sajatossagaira vonatkozo megfigyelések,
amelyek pedig hiien tiikrozik minden kiviilall6 szemléld - misszionariusok, utazok stb - adott
kultardba valo belelatasdnak a mélységét vagy éppen annak hianyat (Blanckaert 1985).
Nevezetesen a hopi indidnok szdmara Warburg latogatasanak az idOpontja egy tarsadalmi-
politikai szempontbol rendkiviil nyugtalan, forrongd idészakra esett, amit a hopikkal
foglalkoz6 antropologiai szakirodalom az un. "Oraibi szakadasként" (Oraibi split) ismer. Az
1890-es években Oraibi pueblo hétkdznapjait éles partharcok kavartak fel a modernista, az
asszimilacio partjan all6 csoportok ¢és a hagyomanyOrzok kozott, mely utdbbiak
szembefordultak a fehér uralommal, hogy megvédjék hagyoményos életformajukat. A két
tabor kozotti  kiizdelem (olykor a szd szoros értelmében vett fizikai harc) 1906-ban
kulminalt, amikor a pueblo ténylegesen kettészakadt: a hagyomanyArzAket kitizték
Oraibibdl (James 1974, 130-145 ; Whiteley 1988). Nos, Aby Warburg 1896. januarjaban

majdnem egy teljes hetet toltott a hopiknal, Oraibi mennonita misszionariusa volt a
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vendéglatdja, maga is meglatogatta Oraibi-t, s iskolai tandrokon, boltosokon kiviil
indidnokkal is beszélt, néhany szertartdsukon is részt vett, mégis, hatrahagyott szovegeiben a
leghalvanyabb utalds sem talalhato erre a nagy jelentdségii tarsadalmi-politikai konfliktusra.
Nem véletlen tehat, hogy az az antropologus, Peter Whiteley, aki jelenleg a legmélyebbre
hato ismeretekkel rendelkezik a hopik tarsadalma és kultaraja terén, Warburg irasat "para-
etnografidanak" nevezi (Whiteley 1998, 12).

Ellentétben tehat a fotéalbum tanulmdnyai altal réla sugallt képpel, Warburgot az
amerikai Dél-nyugat indianjai - navahok, zunik, hopik etc - inkdbb csak mint a mult emlékei,
az Osi mult kultirdjanak €16 hordozoi érdekelték, mint az univerzalisnak vélt kulturalis
evoluci6 grandiozus kirakosjatékanak a darabjai. A kortars korai antropologusok tobbségével
- szintén fOleg szobatudodsokkal - egyiitt Warburg annak a régi, eredetében ugy tlinik, a
jezsuita torténetirdsra visszanyuld, s az emberi kulturtdrténetet egy unilineéris-klasszifikalo
fejlddésmodellben értelmezd paradigmanak volt és maradt a rabja, ami - egyes
felvilagosodas-kori képviseldin, példaul Lafiteau atyan keresztiil - éppenséggel kedvenc
korszakara, a reneszanszra megy vissza: José de Acosta neo-arisztotelidnus kultara-
klasszifikacidiban ugyanugy fellelheté a Warburg-altal hasznélt goérog - pueblo indian
Osszevetés, sot parhuzam (Pagden 1982, 119-197; Cocchiara 1965, 23-48).

Ugyanakkor - s ezt sem szabad elfelejteniink -, Warburg meglehetésen "lazongd"
rabnak tlinik, aki nem huz talsagosan ¢les valasztovonalat az Oraibivel szimbolizalt
"primitivség" és az Athénnal azonositott "civilizacid" kozott, €s aki nem fogadja el fenntartas
nélkil a sajat kulturaja értékeit. A kulturalis evoltucidval kapcsolatos nézetei tavolrdl sem
sugalljak azt az artatlan 6romot €s bizakodast, amit egy Comte, egy Spencer, egy Tylor vagy
egy Frazer elgondolésai. A "primitiv" kultaraktél a "civilizacié" felé¢ vald fejlédésrol
elmélkedve 1923-ban, Warburg sokkal melankolikusabban - s6t, mondhatni, pesszimistabban

- vélekedik utdbbinak a kovetkezményeirdl: "Amikor a mitologikus kauzalitas
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(Verursachung) helyébe a technoldgiai 1ép, a primitiv ember félelmei eltlinnek. Hogy
azonban a mitologikus vilagkép aloli felszabadulas ténylegesen hozzésegiti-e 6t, hogy a
1étezés rejtélyeire megtalalja a megfeleld valaszokat, az mar egészen mas kérdés" (Warburg
1998a, 204; Warburg 1988, 56).
Az a fajta evolucionista megkozelités- és abrazolasmod, amit Warburg a Schlangenritual-ban
alkalmazott, id6 multaval egyre inkabb kiment a tudomanyos gondolkodas divatjabol; az alatt
a kb. harminc év alatt mindenképpen, ami 1895/96-os amerikai utja és 1923-as kreuzlingeni
eléadasa kozott eltelt. Tudoméanyunk torténetébdl kozismert, hogy lényegében ebben az
idében alakult ki a hossztava terepmunkéra épitd és mindinkabb egy-egy lokalis kultarara
koncentrald néprajzi gylijtés metodologiaja, ami az Egyesiilt Allamokban immar a kulturalis
relativizmus eszmei alapjait épitgette (Franz Boas és tanitvanyai alatt), Németorszagban a
kulturalis geografia és a "kulturdlis aredk" jegyében fejléddott tovabb (Leo Frobenius majd
Fritz Graebner alatt), Nagy-Britanniaban pedig az Alfred Radcliffe-Brown és foként
Bronislaw Malinowski alatt bevezetett kutatasi kovetelmények - intenziv, lokalis kutatas és
résztvevo megfigyelés - teremtettek maig érvényes modellt az antropologia szamara, amely
modell késébb (Mauss tanitdsai nyoman ¢és foleg Marcel Griaule személyében) a francia
etnoldgidra is megtette a maga hatasat. (Kuper 1973 és 1991).

Ezen tudomanytorténeti valtozdsok Aby Warburgot mintegy a régi és az 1j
keresztutjara helyezik. Ahhoz tehat, hogy antropoldgiai ismereteit valoban értékelni tudjuk,

mindenekeldtt azt kellene tudnunk, vajon észrevette-e ezeket a valtozasokat és beépitette-e

azok tanulsagait gondolkoddsmodjaba.® Addig, amig erre a kérdésre nem kapunk a

’ Mire célozhatott vajon, amikor a Schlangenritual egyik fent emlitett passzusaban igy
ovatoskodott: "...egészséges koromban sohasem mertem volna barmiféle tudomanyos véleményt
megfogalmazni rola”? Vajon nem a sajat, a kultartorténet miivelésének mikéntjével kapcsolatos
bizonytalansagai allanak amerikai tapasztalataival kapcsolatos hallgatasanak a hatterében - olyan

bizonytalansagok, melyeken az abban az idében atalakulé antropoldgiai gondolkodas is nyomot
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mostaniaknal filologiailag megalapozottabb vélaszokat, aligha lehet eldonteni, hogy a
Schlangenritual az useneri- frazeri-mannhardti,” a bastiani-preussi, vagy a 1évy-bruhli / netan
mar maussi utat'® részesiti-e elényben, s hogy egyaltalan nagyobb mértékben tdmaszkodik-e
egyikre, mint a masikra.

III. Térjiink most r4 a csereviszonyok harmadik és leglijabb rétegére, a hopik emlitett
tiltakozasara a fotéalbum tovabbi publikalasa ellen. Lattuk, hogy az el6z6 két réteg a fehér-
indian kapcsolatok tobbségében aszimmetrikus voltara épiil: leginkabb a kolcsondsség
hidnyan, az indianok, mint "cserepartnerek" kihasznalasan vagy elhanyagolasan alapszik. Azt
is lattuk, hogy a mult és a torténeti események ugy Aby Warburg kései evolucionizmusa
esetében, mint a Warburg Institute 6t terepmunkds antropologussa eldléptetd kiadvanya
esetében a mindenkori jelen aktualis sziirdjén keresztiil nézetik és interpretaltatik. Meglepd-e
hat, ha az indidnok reakcidja is "aszimmetrikus," baratsagtalan, illetve hogy 6k is a jelen
politikai-kulturalis perspektivajabol értelmezik a multjukat, annak azon kicsiny szeletével
egyiitt, amikor Aby Warbug Kodakja lencsevégre kapta dseiket?

Miutan sikeresen elérték, hogy a fotéalbum eredetileg egy neves amerikai
kutatdintézetbe tervezett bemutatojat ne ott rendezzék meg, hanem Eurdpaban - hadd ne
emlitsek itt tovabbi intézményneveket, mindjart kideriil, hogy miért -, a hopik ¢les hangu
levél(e-mail)valtasba kezdtek a Warburg Institute-tal, kovetelvén toliik, hogy allitsak le a
fotéalbum kiadasat - mindhidba (a levélvaltas egy része fénymadsolt formaban a birtokomban
van). Holisztikus célzata torténetiinkben itt és most kellene, hogy sor keriiljon érveik

bemutatasara és elemzésére, pontrél pontra iitkdztetve azokat a Warburg Institute

hagyhatott?
? A felsoroltak koziil Wilhelm Mannhardt az egyetlen, akinek az europai fakultusszal kapcsolatos
elképzeléseire a Schlangenritual név szerint is hivatkozik, Id. Warburg 1988, 36 ¢s Warburg 1998a 190; a
magyar forditasban Mannhardt neve nem szerepel, Id. Warburg 1995, 243.

)
Lévy-Bruhl és Mauss lehetséges hatasat felveti Raulff 1988, 74 és 82.
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ellenérveivel. Itt azonban beleiitkdziink abba a problémaéba - a "nyilvanos" és a "bizalmas"
hatdrai ujradefinidlasanak a problémajaba -, amely jelenkori globalizalédd informacios
tarsadalmunkban az egyik legnagyobb sulyl etikai-politikai kérdés, s amely az itt targyalt
torténet alapkonfliktusat is képezi. Ha jomagam be kivanom - marpedig be kivanom - tartani
a kolcsondsség szabalyait, akkor ra kell dobbenjek, nincsen felhatalmazasom tulajdonképpen
egyik fél részérél sem érveik idézéséhez. A Warburg Institute az tliggyel kapcsolatos
megkeresésiinkre elkiildte ugyan nekiink (férjemnek és nekem) a hopiknak kiildott vélasza
masolatat, de azzal a feltétellel, hogy az csak a mi tajékoztatasunkat szolgélja, nem publikus
tehat. A masik oldalon a Hopi Cultural Preservation Office munkatarsai ugyan a
rendelkezésiinkre bocsatottak a sajat leveleiket, am azzal a feltétellel, hogy barmit irunk
roluk, megjelentetés eldtt kiildjiik el hozzajuk eldzetes betekintésre. Tekintettel arra, hogy ezt
egy a témaban tartott korabbi (angol nyelvil) eléaddsom szovegével a magam részérdl meg is
tettem (Id. Sz. Kristof, kézirat), am a hopik valasza a mai napig sem érkezett meg, nem érzem
feljogositva magam, hogy a levelezésbol szo6 szerint idézzek. A kor tehat bezarult.

Barki megkérdezheti ezen a ponton, hogy ha mindez igy van, akkor tulajdonképpen
mit is akarok, érdemes volt-e ilyen koriilmények kozott foglalkozni  kezdeni ezzel a
konfliktussal. Ugy gondolom, igen. Egyrészt azért, mert a mindkét részr6l megnyilvanuld
titkolozas ugy tlinik, maga is szerves része a torténetnek, amit, ha valoban 'holisztikusak'
kivanunk lenni, semmiképpen sem hagyhatunk (legalabbis) emlités nélkiil, masrészt pedig
azért, mert egyik fél allaspontjaval sem tudok teljesen egyetérteni.

Szélesitsiik ki ismét perspektivankat €s nézziik meg, hogy a fotéalbum ellenséges
hopi fogadtatasanak a ténye a jelenkori pueblo indidn kultira milyen egyéb szféraiba
illeszkedik. Az egyik olyan szféra, ahol a kultirak kozotti informéciok irdnyitott, korlatozott
aramoltatasa ¢€s a titkoldzas hasonloképpen megfigyelhetd, s amibe volt alkalmam - ha csak

feltiletesen is, de - belelatni, megintcsak nem mas, mint a turizmusé. A korabban emlitett 19.
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szazad végi felfutds utan az 1960/70-es években megjelent a Dél-nyugaton egy jellegzetes
"spiritudlis turizmus"-forma is, amikor - kiilondsen Frank Waters meglehetdsen
ellentmondasos "etnografiajanak," a Book of the Hopi cimili konyvnek a megjelenése utan
(Waters 1977[1963]; Geertz 1983) - fiatal hippik tomegei lepték el a rezervatumokat, hogy
egylitt éljenek az indianokkal s eltanuljak toliik feltételezett titkos tudasukat (James 1974,
218-220; Geertz 1992, 342-350; Whiteley 1998, 163-187). Bar a Book of the Hopi manapsag
is kaphato, sot, eléggé furcsa mdédon, még a Hopi Rezervatum ajandékboltjaiban is, azdta a
pueblo rezervatumokon a kulturdk kozotti érintkezésnek a szabdlyait immaron maguk a
bennsziilottek alakitjak, mégpedig nagyon is aktiv mddon.

Ezek a szabéalyok egyrészt verbalis szovegekben testesiilnek meg (hirdetdtablakon,
nyomtatott szorolapokon és brosurdkban, internetes honlapokon stb), masrészt pedig non-
verbalis, a tér hasznalatanak specialis, az indidnok altal megszabott modjaiban érhetdk tetten.
A latogatét iranyitd szovegek és feliratok bizonyos értelemben a kozati jelzésekre
emlékeztetnek: a rezervatumokon tajékoztatast ado tablak, utasitast ado tablak, figyelmeztetd
tablak ¢€s tilalmi tablak iranyitjak és szabalyozzak a modern kulturalis talalkozasok forgalmat.
A kovetkezO néhany felirat jol érzékelteti, hogy az idegenektdl elvart viselkedésnek milyen
sz¢les korére terjed ki a dél-nyugati "kulturalis KRESZ" hatalya, ahogyan azt is, hogy hol
huzddnak - legalabbis az indianok felfogasaban - a "nyilvanos" és a "bizalmas" hatarai.

Kykotsmovi hopi falu egyik bejaratanal, az ut jobb oldalan nagy, festett tdbla kdszonti
az oda érkezdt: "Udvozoljiik Kykdtsmoviban. Kérjiik, tartsa tiszteletben maganéletiinket
(privacy) és engedelmeskedjen szabalyainknak. Egyaltalan nem szabad: 1. Fényképezni, 2.
Hangfelvételt késziteni, 3. Gyalogdsvényeken koszalni, 4. Targyakat a helyiikrol

nll

elmozditani, 5. Rajzokat késziteni. (Sajat videofelvételem). Az ilyen ¢és hasonlo

1
Eredeti angol nyelvli szovegét, csakugy, mint az alabbiakban idézendd tobbi feliratét is Id.
tanulmanyomban: Sz. Kristof (megjelenés alatt), melynek anyagara a jelen irds nagy mértékben

tamaszkodik. A magyar forditas minden esetben a sajatom.
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jelzotablakrol ottjartunkkor batorkodtam felvételeket késziteni, igy ebben az értelemben én
magam is megsértettem a fényképezési tilalmat, az egyik leggyakoribb idegenekre vonatkozo
tilalmat a rezervatumokon (lasd még Lippard 1992). Jémagam azonban csakis ezeket a
tablakat vettem fel, semmi mast, és Osszhangban a bennsziilottek kivanalmaival, nem
szandékozom publikalni ezeket a képeket.

Egy masik hopi pueblo, Old Oraibi ajandékboltjaban a turistdk szdmara egy kis zold,
nyomtatott szordlapot osztogatnak, ami a kovetkezdket mondja:"Koszontjiik Old Oraibi
falujaban. w Ha meg akarja latogatni a falut, kérjiik, ne vegyen fel semmilyen targyat a
foldr6l. w Maradjon tavol a kivaktol (kamrak lefelé vezetd létrakkal'?). w Csak az utcakon
sétaljon és ne [menjen] (tal) a falun, és ne [menjen el] a templomhoz. [Ezen a helyen egy rajz
kovetkezik a régi mennonita misszids templomrdl, majd harom jel és szoveges megfeleld;iik:
Fényképezni tilos, Videozni tilos, Rajzokat késziteni tilos; majd a szordlap aljan a
jokivansag:] Koszonjiik és Erezze jol magat!" (Birtokomban 1év6 példany).

A Zuni Muizeum és Kulturdlis Orokség Kozpontja (Zuni Museum and Heritage
Center) egy fénymasolatban sokszorositott, s nem kevesebb, mint tizenhét pontbdl allo
viselkedési regulaval fogadja a turistakat, melyekbdl vildgosan kideriil, miért is van sziikség
az ilyesfajta etikettekre. A latogatoknak szo6lo altalanos iidvozlés igy hangzik: "K&szontjiik
Zuni Puebléban vagy Halona Idi:wanna-ban, a vilag 'Kozépsé Helyén.! Kozdsségilink
megkiilonboztetett vendégként fogadja Ont. Segitsen nekiink megdrizni 6si és nagy
tiszteletben tartott életmodunkat azaltal, hogy betartja az itt kovetkez6é szabalyokat." fme,
néhany sokatmondd szabaly: ",Legyen tisztelettudd ¢és gyakorolja a kozonséges
udvariassagot, amikor meglatogatja kozosségiinket.  Zuni Pueblo nem '¢16 mizeum,' hanem
¢l kozosség, amely otthonokbol (private homes) és szakralis helyekbdl all.  Csak akkor

Iépjen be egy otthonba, ha hivjak." , Ne menjen a terekre (plazas), kivakba, szentélyekbe,

12
Kiva: a pueblo indianok foldbe vajt szertartdisverme, melybe a tetén keresztiil, Iétran lehet lejutni.
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haztetdkre és temetdkbe és ne zavarja azokat. , Hagyomdnyos tancainkat és szertartasainkat
tisztelettel és csendes figyelemmel szemlélje.  Kérjiik, értse meg, hogy ezek mélységesen
szakralis vallasos események és nem szinieldadasok (performances). Ne vonja el a nem-
tancold résztvevok figyelmét azzal, hogy kérdéseket tesz fel nekik, beszédbe elegyedik
veliik, vagy a barataival. A tancok utan tapsolni nem szokds.  Ne lépjen oda egyetlen
bedltdzott tincoshoz vagy szertartasi oltdzéket visel6 emberhez sem, ne szolitsa és ne érintse
meg Oket, mert azok linnepélyes kotelezettségeiknek tesznek eleget. ,A valldsos szertartasos
tevékenységekrdl tilos vided/magnofelvételeket, fényképeket vagy rajzokat késziteni,
beleértve a régi zuni misszids templomot is. [Es igy tovabb, majd a szdveg végén a
figyelmeztetés:] Akik megsértik ezeket a szabalyokat, azok a zuni torzsi és a szdvetségi
torvényeknek megfelelden biintethetdk." (Birtokomban 1évd példany).

Csaktgy, mint normativ szovegeikben, a pueblo indianok a hivatalos, szervezett
"falu-latogatasok" (village walk) alatt is igyekeznek minél vildgosabb kiilonbséget tenni a
"mit/hovd szabad" ¢és a "mit/hovd nem" szféraja kozott. Férjemmel két ilyen "falu-
latogatason" vettiink részt két kiilonb6z6 rezervatumon: Sichomovi faluban a hopiknal és
Acoma puebldban; a zunik 6si puebldjat, ahova szintén szerettiink volna eljutni, a
bennsziilott vezetdség éppen lezarta, mert - mint a Mizeumban megtudtuk - az el6z6 héten
néhany turista megint tiszteletleniil viselkedett. Mindkét "falu-latogatas" azonnal szembet{ind
¢s teljességgel kozos sajatossaga volt a térhasznalatnak az a korlatozott-lesziikitett médja,
amelyet indian vezetdink ("kulturalis tolmécsaink," ahogy magukat nevezték; mindkét
esetben ndk) mirank, idegenekre kirdttak. Mialatt korbevezettek minket Sichomoviban illetve
Acomaban, szavaikkal, gesztusaikkal €s mozgasuk iranyaval szinte valésagos €s igen szigort
hatarokat konstrudltak a (szamunkra) "nyilvanos" és a (szdmunkra) "tilalmas" tér-részek
kozott. A "nyilvdnos" zona mindkét faluban egyértelmiien a kereskedés/adasvétel tereit

foglalta magéban (informacios kozpont, kerdmia-/kachinababa-arusok pultjai az egyes hazak
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eléterében, ugyanilyen arusok bodéi, hazak, ahol kukoricakenyeret arultak, szuvenirboltocska
etc), a "tilalmas" pedig lényegében minden mas teret, ahol a pueblok mindennapi élete zajlott.

Ez a kereskedelmi célokra orientdlt, irdnyitott €s korldtozott turizmus, azaz a
pénzkeresésnek és a "kulturalis titkolozasnak" (cultural secrecy) igen sajatsagos keveréke
maga is egy sz¢lesebb torténelmi-politikai kontextusba agyazodik. Abba a kulturalis-politikai
mozgalomba nevezetesen, amely az 1960-as/1970-es évekre megy vissza, s amely a
szakirodalomban "amerikai indian etnikus megujulasként” (American Indian Ethnic
Renewal) valt ismeretessé (Nagel 1996; Hertzberg 1988). Ennek a mozgalomnak, amely az
USA (¢és Kanada) gyakorlatilag minden indian csoportjat érintette/érinti, az volt és ma is az a
célja, hogy Ujraélessze a sajatos indidn életmodot és értékeket oly modon, hogy egyuttal
befogadja és felhasznalja a koriilvevd euro-amerikai kultira szamos elemét. Legalapvetdbb -
¢és altalanosan elfogadott, Osszindian (Pan-Indian) - alapelve szerint "indidnnak lenni" a
jelenkori, modern id6kben az valami Gjat, valami tiszteletreméltot kell, hogy jelentsen. Az
indianoknak meg kell tanulniuk biiszkének lenni kulturdlis 6rokségiikre, meg kell 6rizniiik €s
tovabb kell fejleszteniiik azt, ugy, hogy mindekdzben integralédnak a (poszt)modern
amerikai tarsadalomba.

Ebben a szellemben létesiilt az 1970-es évektdl szamos térzsi mizeum és iskola a
rezervatumokon, ebben a szellemben kezdték meg-/Gjratanitani a bennsziilott nyelveket
gyermekeknek ¢€s felndtteknek egyarant, €s ebben a szellemben alapitottak torzsi ujsagokat,
majd késobb elektronikus honlapokat: modern kifejez6- és megjelenitd eszkozoket kerestek a
régi/j indian identitdsnak (Archambault 1993; Nagel 1996). A Zuni Muzeum ¢és Kulturalis
Ordkség Kozpontja példaul, ami 1991-ben nyilt meg, ezt az ujonnan megtalalt identitast
jeleniti meg allandé kiallitdsanak minden darabjaval, amely kiallitas legalabb annyira szol az
odalatogat6 turistaknak, mint maguknak a zuniknak. Egy a zuni klanokat abrazol6 szines rajz

példaul ezt a cimet viseli: "Klanjaink a zuni kdzosség[et jelentik.] Unnepeld veliink egyiitt
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nagyszer A:shiwi Orokségilinket!" A kidllitds kozponti ilizenete abban all, ami az egyik
sarokban a zuni tOrzsi vezetdk életnagysagu fotdi felett olvashatd: "Biiszkék vagyunk rd,
hogy zunik vagyunk." (Sajat felvételeim. Ellentétben a tobbi puebloval, a zunik
megengedték, hogy a muzeumon beliill vide6zzunk.) Ugyanilyen szellemii a hopi torzsi
muzeum alland6 kiéllitdsanak az lizenete is, és Kykotsmovi utcain hatalmas tablak hirdetik:
"A hopi értékek felvallalasaval egyiittesen jobba tehetjiink jovonket" (Sajat felvételem).
Mindez ez egy teljességgel kiilonbozd (6n)képrdl tantiskodik, mint amit a korai
felfedezok, a 20. szdzadi amerikai turistareklamok vagy Aby Warburg Schlangenritual
eldadasa és fotdi kozvetitettek a pueblo indidnokrol. Utdbbiak nem 6hajtanak tobbé "dsinek,"
"primitivnek" vagy egzotikusnak latszani. Tisztelik a multjukat, kultarajuk 6si vonasait és fel
is hasznaljak ezeket a sajat, latogatoknak sz6lo rekldmjaikban, de erre a multra immar ugy
tekintenek, mint teljességgel a sajatjukra. Acoma puebldt példaul tigy emlegetik a turistaknak
52616 brosurak, mint az "Egyesiilt Allamok legrégebbi idék ota folyamatosan lakott varos"-at
("Oldest Continuosly Inhabited City in the United States," Pueblo of Acoma - Acoma Sky
City. Oldest Continuosly Inhabited City in the United States, sajat példany), &m immar
maguk az acoma indianok azok, akik e "legrégebbi idok" mibenlétét meghatarozni kivanjak.
A hopi rezervatum egyes falvai ugy csabitjdk a latogatokat, hogy "Tegyen egy Iépést
visszafel¢ az idoben. Latogasson el északkelet Arizondban a gyonyorii fennsikok vidékére, a
hopik foldjére, ismerkedjen meg egy Osi kulturaval, hagyoménnyal ¢€s torténelmmel,
ahogyan az évezredeken 4t folyamatosan létezett, Eszak-Amerika egyik legdsibb
kultardjaként" (First Mesa Consolidated Villages, Walpi, Sichomovi, and Hano/Tewa. The
Hopi Reservation, fénymasolt szérolap, sajat példany), &m a megismerkedés mikéntjét immar
maguk a hopik kivanjdk megszabni. A pueblo indianok multjukat a jelen jol felfogott céljai
érdekben hasznaljdk fel, ahogyan ez a zuni felirat is tanusitja: "Sajat vezetésiink alatt alld

oko-muzeumunk célkitlizése, hogy tiszteletben tartsa, taplalja és eldmozditsa az A:shiwi
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kultira dinamikus folyamatat. Csatlakozzon hozzank On is, hogy egyiitt {innepeljiik a multat
azért, amit jelentlinkrdl és jovonkrdl tanithat nekiink!" (4:shiwi A:wan Museum and Heritage
Center, latogatoknak sz616 brosura, sajat példany).

A "kulturalis titkol6zas" jelensége mogott az indianok jelenkori politikai-kulturalis
torekvéseinek még egy roppant fontos aspektusa rejlik. 1990 6ta egy szovetségi torvény, a
"Bennsziilott amerikaiak sirjainak a védelmérdl és a hazajuttatasrol"szolo torvény (Native
American Graves Protection and Repatriation Act) - roviden NAGPRA - "biztositja a jogi
kereteket ahhoz, hogy emberi maradvanyokat és ritudlis targyakat vissza lehessen juttatni az
azokra igényt tartd indian torzsekhez, feltéve, ha az igényldk bizonyithatéan kdzvetlen
leszdrmazottak, illetve, a targyak esetében, el6z6 tulajdonosok” (idézi Brown 1998, 194). A
NAGPRA megsziiletése eldtti évtizedben - és az "amerikai indidn etnikus megujulas”
szellemében - szamos indian torzs juttatott el kérelmet az Egyesiilt Allamok régészeti és
néprajzi miuzeumaihoz, egyetemeihez és mas kozgylijteményeihez, hogy visszaszerezhesse
"kulturalis 6rokségének" azoknal 16vé darabjait. fgy tettek példaul a zunik is, akiknek a
washingtoni Smithsonian Institution mar 1987-ben visszaadta "iker hadiisteneiknek" (7win
War Gods) azokat a figurait, amelyeket még Frank Hamilton Cushing és James Stevenson
vittek el a rezervatumrol az 1880-as években (Merrill-Ladd-Ferguson 1993). A NAGPRA
megsziletése 6ta megsokasodtak a hasonld kérelmek, ahogyan a 'hazajuttatds' valosagos
aktusai is (Mihesuah 2000; Thomas 2000).

A NAGPRA torténete az indidn kulturdlis megujulasi mozgalom vitathatatlan
sikertorténete, masrészt viszont - a masik oldal feldl nézve - nem vart kovetkezményei is
lettek. Amint arra Michael F. Brown, a Williams College antropoldgusa is ramutatott egy
kitlind cikkében, a NAGPRA nem definidlja elég pontosan és kovetkezetesen, melyek is
konkrétan az indidnok altal visszaigényelhetd kulturélis javak, s ennek a bizonytalansagnak

(is) koszonhetd, hogy olyan kovetelések is megfogalmazodhatnak, amelyek immar nemcsak
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csontokra és ritualis targyakra vonatkoznak, hanem a régészeti és néprajzi gyljtések egyeb -
irott és audiovizudlis - eszkozeire is: gylijtési naplokra, feljegyzésekre, rajzokra, fotd- és
hanganyagokra egyarant (Brown 1998, 194). A hopi indidnok tiltakozasa Aby Warburg
fotéalbumanak a kiadasa ellen végsd soron tehat ezen immar régota zajlo "reprezentacios
haborl" egyik eseménye, az amerikai indianoknak a "kulturalis copyright" (Brown 1998)
megalkotasaért €s megszerzéséért vivott harca egyik - Eurdpat is érint6 - fegyverténye...

A holizmus igénye ugyanakkor megenged - s6t, meg is kovetel - még egy utolso,
perspektivankat még tovabb tagitod 1épést. Latnunk kell, hogy a hopik tiltakozasanak egyedi
aktusa, mint atipikus "totdlis tarsadalmi tény", globalizdlodd vildgunk mas hasonld
"tényeinek" egyre gyarapodo soraba is illeszkedik. Az Egyesiilt Allamokon kiviil Hawaiiban,
Kanadéaban (Jacknis 2000), Ausztralidban (Whittaker 1994), Uj-Zélandon (McKenzie 1993),
Uj-Kaledonidban (Kasarhérou 1993) valamint Afrika szdmos orszagiban (Adedze 1995;
Schildkrout 1995; Hodgson 2002) igen hasonld jelenségekkel taldlkozhatunk: a
legkiilonb6zObb  poszt-kolonialis  kisebbségek gyorsan novekvdé kulturdlis-politikai
ontudatosodasanak lehetiink a tanui, akik immar maguk kivanjak a Taldlkozas 0j formait
megszabni ¢és korlatozni, mikdzben kiizdenek a sajat "kulturalis tulajdonjogaikért".

*

Torténetiink egyik fontos tanulsdga, hogy az amerikai Dél-nyugaton tapasztalhato
"kulturalis KRESZ" hatélya tulterjed a Four Corners vidékén, s ha lokalis valtozatokkal is, de
joszerivel globalis érvénylinek tekinthetd. A tarsadalomtudoményok miveldinek -
antropoldgusoknak, szociologusoknak, jogtuddsoknak és torténészeknek - meg kell tanulniuk
szembenézni ¢s megbirkozni azokkal az 0j kihivasokkal, melyeket a Taldlkozas eme ujfajta
szabalyozasa felvet (lasd pl. Kahn 2000 ¢és a cikkemben felsorolt irodalmat: Sz. Kristof,
megjelenés alatt). Minden egyes kutatonak meg kell taldlnia, esetrdl esetre, a megfeleld

kompromisszumot a nyilvanossagrol vallott sajat elképzelései és a "Méasoknak"
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bennsziilotteknek vagy egyebeknek - azt korlatozni kivand torekvései kozott. Ennek a
fellelésében pedig meglatdsom szerint tovabbra is segithet a jo oOreg "holisztikus
megkozelités," oly modon atformalva, hogy kombinalja az antropoldgiai és a torténeti
perspektivat, s magaba épit egy Un. reflexiv szempontot is, vagyis szamol a mindenkori
nézOpontok pluralitdsaval és figyelembe veszi azok etikai alapjat és igényét is (Clifford and
Marcus 1986; Rosaldo 1989; Mihesuah 2001). Jelen irds pontosan azért sziilet(het)ett meg,
mert Aby Warburg fotdinak az esetében elmaradt ez az egyeztetés, s a felek sajnalatos moédon
"elbeszélnek" egymas mellett.

Ami végiil az én személyes kompromisszumomat illeti, az - akar jo, akar rossz -, itt olvashatd

e sorok kozott...

Lawrence (Kansas), 2004. janudr-februar
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