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Religiéses Erlebnis und Werterkenntnis*

Zum Fragment der religionsphilosophischen
»Aufzeichnungen< Adolf Reinachs

Adolf Reinach’s role in the early so-called »Miinchener Kreis« and
»Gottinger Kreis« of the Phenomenological Movement and his concept
about the phenomenological method are suitably discussed in the con-
temporary phenomenology. His early death and his loyalty to Husserl
present difficulties in the interpretation of his fragmentary work as a
complete and coherent system. His work is usually divided into his
early philosophy of law, which is based upon the phenomenological
method of Husserl, and into the late religious notes, which concern the
phenomenology of religion. In this contribution, I aim to connect the
early phenomenological program and the later religious phenomenol-
ogy by virtue of his theory of ethics.

Der Zusammenhang zwischen Adolf Reinachs Wertethik und sei-
nen fritheren Beitrigen zu den sozialen Akten ist nicht unbekannt.
Auf die Beziehung der Werterkenntnis und der religiésen Erfah-
rung machte Reinach selbst in seinen religiésen Aufzeichnungen
aufmerksam, als er religiése Erfahrung als einen Modus der wert-
bildenden Akte anerkannte, Der vorliegende Beitrag zeigt die Ver-
bindung zwischen dem individuellen, wertbildenden Horizont der
religiésen Erfahrung einerseits und der sozialen Bestimmtheit der
Religiositit durch die Erklirung der Funktion der sozialen Akte in
der Wertkonstitution andererseits. Reinach wurde innerhalb der
frithen phanomenologischen Bewegung als wegweisend wahrge-
nommen, man erkennt seine grofie Bedeutung in der Entwicklung
der Bewegung und in deren praktischer Organisation. Bis auf weni-
ge Ausnahmen ist man sich einig, dass Reinachs philosophischer

* Der Beitrag wurde unter dem Projekt »Die ontologischen Wurzeln der

Phinomenologie«, Nr. PD 123883, mit Unterstiitzung des Ungarischen Na-
tionalen Forschungs-, Entwicklungs- und Innovationsfonds im Rahmen des
PD 17 Férderprogramms realisiert.
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Wert in seiner Briickenposition zwischen Husserl und der Phino-
menologischen Gesellschaft bestimmt werden kann. So kann man
bis heute der von der phinomenologischen Bewegung stammenden
Beschreibung zustimmen, dass Reinach »unter den Phinomenolo-
gen der Phinomenologe [war]«! und dass »alle Reinach-Phdnome-
nologen entscheidende Realisten« seien, die »nicht auf dem Boden
des Idealismus«? stehen — so Edith Stein in einem Brief an Roman
Ingarden.? Diese Einsicht unterstiitzt auch der von Karl Schumann
erarbeitete Beitrag tiber Husser! und Reinach, der auf die wissen-
schaftliche Bezichung der beiden fokussiert ist und der die Diver-
genz der zwei philosophischen Zielsetzungen anhand von Husserls
Reinach-Interpretation in mehrfacher Hinsicht feststellt.* Obwohl
sich nach Schumann seit Anfang der Bekanntschaft beider offen-
sichtliche Meinungsverschiedenheiten zwischen feststellen lassen,
was durch AuBerungen Husserls unterstiitzt wird, gilt »insbeson-
dere fiir Reinach [...], dass die Geschichte seines Verhiltnisses zu
Husserl einen Rahmen abgibt, von dem aus sich Husserls Ansichten

1 Vgl. Hedwig Conrad-Martius, »Vorwort« zu Adolf Reinach, Was ist Phd-
nomenologie?, Miinchen 1951, S. 5-17. In dem Vortrag Uber Phiinomeno-
logie aus 1914 kennzeichnet Reinach die Phinomenologie als eine Methode
des Philosophierens, die als eine Art Wesensschau und Wesenserkenntnis
bestimmt werden kann (vgl. Adolf Reinach, Uber Phinomenologie, in:
Adolf Reinach: Samtliche Werke. Textkritische Ausgabe in zwei Binden.

~H-A{Miinchen 1989, S. 521-551). Ein Jahre zuvor, d.h. im Jahre 1913,

“spricht Husserl in den Ideen (vgl. Husserl: Ideen zu einer reinen Phinome-

nologie und phinomenologischen Philosophie) iiber eine Methode der
»phianomenologischen Reduktion, die uns den »freien Horizont der trans-
zendental gereinigten Phinomene« erdffnet, vgl. Edmund Husserl, Ideen
zu einer reinen Phinomenologie und phinomenologischen Philosophie,
in: Karl Schumann (Hrsg.), Husserliana 111/1, Den Haag 1976, S. 5.

2 Vgl. Edith Stein, Selbstbildnis in Briefen IIL. Briefe an Roman Ingarden,
in: Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz (Hrsg.), Edith Stein Gesamtausgabe,
Bd. 4 (= ESGA 4), Freiburg u.a. 2005, Br. 83, 30.09.1922.

3 Zum Problem Idealismus — Realismus vgl. auch Anna Jani, Das Idealis-
mus — Realismus Problem. Neben oder gegen Husserl, in: Anna Jani, Edith
Steins Denkweg von der Phinomenologie zur Seinsphilosophie, Wiirzburg
2015, S. 79-109.

+ Vgl. Karl Schumann, Husser! und Reinach, in: Kevin Mulligan, Speech
Act and Sachverhalt. Reinach and the Foundation of Realist Phenomeno-
logy, Dordrecht 1987, S. 239-257.
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iiber sein Philosophieren und Reinachs eigener, von Husser] abfiih-
render Weg besser verstehen lassen.«® Eine einzigartige Zusam-
menarbeit beider findet zwischen 1909 und 1914 statt — die auch
die interne Distanzierung, besser gesagt den grundsitzlichen Unter-
schied der beiden Philosophen miteinschliefit. Abgesehen von zwei
Nachrufen duflerte sich Husserl noch zwei Mal zu Reinachs Phi-
losophie, im Jahr 1913.6 Reinach selbst verstand sich als loyaler
Mitarbeiter Husserls, wihrend er »in seinen Publikationen auf
Ubereinstimmungen mit Husser] mit der gleichen Selbstverstéind-
lichkeit hinwies wie auf Divergenzen«”. Die damalige Zusammen-
arbeit in der gerneinsamen Leitung des Jahrbuchs fiir Philosophie
und phinomenologische Forschung ist hierbei eine rein formale
Gemeinsambkeit.

Diese ersten Reflexionen lassen erkennen, dass Husserls Schiiler
aus der Gottinger Zeit seine eigene Position viel mehr als eigenen
Einfluss auf die Phinomenologie verstand, und eine Kluft zwischen
Husserl und der ganzen damaligen Bewegung eben durch die zu-
nehmende Distanzierung zwischen Reinach und Husser] entstand.
Herbert Spiegelberg hebt zwei wesentliche Charakteristiken der
Reinach’schen Beziehung zur Phiinomenologie hervor, die einer-
seits Reinachs Theorie der phinomenologischen a priori betrifft,
wonach der Inhalt eines Urteils nicht auf a priori Erkenntnis-
elemente zuriickgefithrt werden kann, vielmehr muss man von
a priori bestehenden Sachverhalten oder Sachverhiltnissen spre-
chen.® Aus dieser Einsicht folgt nach Spiegelberg auch, dass Reinach
die phinomenologische Methode nicht als Erkenntnistheorie, son-
dern vielmehr als eine Methode der Ontologie verstand. Schumann
zufolge will Reinach mit seiner Rechtsarbeit ein neues Gebiet erdff-
nen, namlich »das der Ontologie der a priorischen Gegenstandsleh-
re«, was Husserls Auffassung rechtfertigen wiirde, »dass Reinach in

5 Schumann, Husser! und Reinach, S. 240.

6 Husserl bezieht sich in § 106 der Ideen I auf Reinachs »Theorie des Nega-
tiven Urteils« (1911) und in demselben Jahr im Vorwort der zweiten Auf-
lage der Logischen Untersuchungen. Vgl. Schumann, Husserl und Reinach,
S.239.

7 Vgl. Schumann, Husserl und Reinach, S. 243.

8 Vgl. Herbert Spiegelberg, The Phenomenological Movement. A Histori-
cal Introduction, The Hague 1960, S. 195-206.
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einen Ontologismus zuriickgefallen sei«®. Die ontologische Voraus-
setzung des a priori Bestehens der Sachverhalte fithrte bei Reinach
zu phinomenologischen Folgerungen, die in Husserls Reduktions-
problem und der Entstehung des Bewusstseinsphénomens keinen
Widerhall findet. Diese Feststellung bestitigt Schumann auch,
wenn er beziiglich Reinachs »Theorie des negativen Urteils« den
»wichtigen Punkt« zwischen Husserl und Reinach in der Unter-
scheidung der Bewusstseins- und der intentionalen Seite festlegt
und hervorhebt, dass »Reinach in dieser Bewusstseinsseite offenbar
eher den Titel eines Problems sah, wihrend Husserl damit den
Schliissel zu einer Lésung von Problemen in Hinden zu haben
meinte.«10

Auch die neueren, speziell an Reinachs Nachldssen orientierten
Auslegungen gehen von einer von der Husserl’schen Phinomeno-
logie inspirierten Interpretation aus, und bestimmen Reinachs Be-
deutung im Horizont der frithen Husserl’schen Phdnomenologie.
Die auf Reinachs Initiative fokussierende Analysen, wie Schu-
manns Beitrag Husser] und Reinach sowie Edith Stein und Adolf
Reinach und Beate Beckmanns Monographie iiber Phidnomenologie
des religiosen Erlebnisses. Religionsphilosophische Uberlegungen
im Anschluss an Adolf Reinach und Edith Stein, und wie auch
Alessandro Salices Urteile und Sachverhalte: ein Vergleich von Ale-
xius Meinong und Adolf Reinach, welche dem Einfluss der Brenta-
no-Schule in Reinachs Auffassungen nachgeht, sind alle einig in der
Feststellung, dass sich Adolf Reinachs philosophirsehe Wichtigkeit
sowie seine wissenschaftliche Auswirkung in Abweichung von der
Husserl’schen Phinomenologie interpretieren lisst.! Die bisheri-
gen Resultate lassen uns Reinachs Schwerpunkt der in der Gesell-

? Vgl. Schumann, Husserl und Reinach, S. 252.

1 Vgl. Schumann, Husser! und Reinach, S. 252.

1 Vgl, Karl Schumann, Edith Stein und Adolf Reinach, in: Fetz, Reto Lutius
(Hrsg.), Studien zur Philosophie von Edith Stein. Internationales Edith
Stein Symposium Eichstitt 1991 (= Phinomenologische Forschungen 26/
27), S. 53-89; Beate Beckmann, Phidnomenologie des religidsen Erlebnisses.
Religionsphilosophische Uberlegungen im Anschluss an Adolf Reinach
und Edith Stein, Wiirzburg 2003; Alessandro Salice, Urteile und Sachver-
halte: ein Vergleich zwischen Alexius Meinong und Adolf Reinach, Miin-
chen 2009.
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schaft fundierenden sozialen Akte erfassen, die in einem zweiten
Schritt fiir die Erfassung religiosen Erlebens grundlegend erschei-
nen. Der vorliegende Beitrag hat nun die Zielsetzung, Reinachs be-
stehende phinomenologische Erfahrung in der Sicht der spéten re-
ligiosen Aufzeichnungen mit den in der frithen Rechtsphilosophie
und Rechtslehre entfalteten ethischen Einsichten in Verbindung zu
bringen. Hierfiir wird Reinachs ethische Einstellung mit derjenigen
Husserls verglichen. Zum einen werden die sozialen Akte als Wahr-
nehmungsakte eines Gottes bezeichnet, zum anderen wird die Got-
teserfahrung nach und nach in wertkonstituierenden Akten reali-
siert. Beckmann macht darauf aufmerksam, dass bei Reinach, im
Unterschied zu Edith Stein, die religionsphilosophische Frage nicht
aus dem Ak der Einfithlung erfolgt, vielmehr ist bei Reinach die
Analyse des Erkenntnisgehaltes von Werterlebnissen im Hinblick
auf das ethische Wertfithlen zu den Gottesbeweisen hin durchlis-
sig.? Diese Feststellungen erwecken den Eindruck, dass fiir die Ent-
stehung des religiosen Frlebnisses die ethische Bestimmtheit
grundlegend ist. Es ist nun die Frage, ob die religiose Erfahrung in
Reinachs Sinn dhnlich wie bei Husserl als Werterfahrung betrachtet
werden kann und dadurch an eine objektivierende Gegenstands-
erfahrung angebunden bleibt, oder ob religiose Akte zwar mit wert-
konstituierenden Akten verwandt sind, ihr Beitrag zur Entstehung
von sozialen Akten jedoch auf nicht-objektivierenden Erlebnissen
basiert.

1) Differenzierung zwischen sozialen und
nicht-sozialen Akten

Zuniichst darf man behaupten, dass Reinach die ersten Impulse fiir
die Feststellung der Eigenart des sozialen Aktes durch seine juristi-
schen Studien bekam.® Die hochstwahrscheinlich originell von

12 Beate Beckmann, Phinomenologie des religidsen Erlebnisses. Religions-
philosophische Uberlegungen im Anschluss an Adolf Reinach und Edith
Stein, Wiirzburg 2003, S. 84f.

1 Vgl. Alasdair MacIntyre, Edith Stein. A philosophical Prologue, London
2006, S. 51: Reinachs Beziehung zu Husserls Phanomenologie interpretiert
Alasdair MacIntyre als eine von Husserls Logischen Untersuchungen stam-
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Schumann resultierende Feststellung beweist, dass ein gegenseiti-
ges Interesse Reinachs und Husserls erst viel frither, wihrend der
Erscheinung der Logischen Untersuchungen und den nachfolgen-
den Jahren aufgekommen war.* In einem im Jahr 1906 geschriebe-
nen Brief von Reinach an Husserl’® machte er Husserl auf den Zu-
sammenhang zwischen sittlichen Werten und sittlicher Rechtheit
aufmerksam. Interessanterweise niherte sich Reinach im Ent-
stehungsjahr des Briefes an die Phinomenologie durch seine juris-
tischen Interessen an, und anschlieflend schrieb er an Husserl, dass
er »in einem Vortrag zu zeigen versucht« hatte, »dass es in der
Ethik nicht nur die eine Pridikation des sittlichen Wertes gibe, son-
dern dass man dort zwei Grundkategorien unterscheiden miisse, die
des sittlichen Wertes und der sittlichen Rechtheit. Die erste beziehe
sich stets auf Gegenstiinde, die zweite auf Sachverhalte.« Zum
Hintergrund der Entstehung des Briefes sollte hinzugefiigt werden,
dass Reinach Anfang der neunziger Jahre gleichzeitig in Tiibingen
bei Ernst Beling Rechtstheorie studierte, wihrend er Husserls Phi-
nomenologie immer niher kam. Diese beiden Impulse diirften ihn
zur Idee der Grundlage der Ethik gefiihrt haben.

Wie bekannt ist, handelt es sich um drei Fragmente aus den An-
fangsstiicken frither ethischer Vorlesungen Husserls, die die ethi-
schen Prinzipien auf die teilweise auf Gefiihlserlebnissen griinden-
den Wertgesetze zuriickfiihren. FEines dieser Fragmente von
Husserl iiber »Ethik und Rechtsphilosophie« stammt aus dem Som-
mersemester 1897.77 In diesen frithen Vorlesungen bestimmt Hus-

mende phdnomenologische Auslegung, die sich in erster Linie in Reinachs
Rechtsphilosophie charakterisiert.

% Vgl. Schumann, Husserl und Reinach, S. 252: »Vergleicht man Reinachs
Gang von der Urteilstheorie zum Rechtsbuch mit Husserls Weg von der
Logischen Untersuchungen zu den Ideen, so fillt auf, dass beide sich nicht
so sehr parallel zueinander als vielmehr in entgegengesetzter Richtung ent—
wickelten.«

5 Vgl. Adolf Reinachs Brief an Edmund Husserl vom 24. Juli 1906, in: Ed-
mund Husserl, Husserliana Dokumente, Bd. 1, Briefwechsel, Teil 2. Die
Miinchener Phinomenologen, in: Elisabeth Schumann/Karl Schumann
(Hrsg.), Hua Dok 111/2, Den Haag 1994.

16 Vgl. Adolf Reinachs Brief an Edmund Husser! vom 24. Juli 1906, in: Hua
Dok 111/2.

7 Vgl. Ulrich Melle, »Einleitung« zu Edmund Husserl: Vorlesungen iiber
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serl die Ethik anschlieSend an Brentano als praktische Wissenschaft
und stellt Hume folgend fest, dass die Prinzipien der Ethik teilweise
Gefiihlserlebnisse sind. Anhand der Logischen Untersuchungen
legt Husserl in der Vorlesung von 1902 fest, dass die Werttheorie
analog dem Wesen der mathematischen und logischen Gesetze, die
aus dem begrifflichen Wesen der Denkakte stammen, ihre apriori-
schen Wertgesetze vom begrifflichen Wesen der Gefiihle ableiten
kann.18 Den Husserl’schen Erwiigungen iiber die ethischen Grund-
lagen scheint Reinach vollkommen nachzufolgen. Die Ableitung
der ethischen Grundlagen aus Gefiihlsakten gilt nimlich auch fiir
Reinachs theoretische Begriindung der Ethik und wird in den
spiteren religidsen Aufzeichnungen als Akt der religiésen Erfah-
rungen betrachtet. Aus dem oben angefithrten Brief darf man
schlussfolgern, dass die Begriindung der sittlichen Werte und Sach-
verhalte’” den Bezug auf die Mehrheit von »Aktvollziehern«

Ethik und Wertlehre 1908-1914, in: Ulrich Melle (Hrsg.), Hua XXVIII,

London 1988, S. XV.

18 Vgl. Melle, »Einleitunge, in: Hua XX VIII, S. XIX.

19 Uber die Bedeutung des Sachverhalts bei Adolf Reinach schrieb Alexand-
ro Salice eine ausfiihrliche Monographie, Urteile und Sachverhalte: ein
Vergleich zwischen Alexios Meinong und Adolf Reinach, Miinchen 2009.
Nach Salice besitzen Sachverhalte die ihnen eigentiimlichen qualititslosen
Eigenschaften, je nach ihrer Notwendigkeit oder Zufilligkeit. Den Sachver-
halten ist es also charakteristisch, dass sie sich nicht auf einen Gegenstand
beziehen, vielmehr auf die Mehrheit von Gegenstinden, die gemeinsam
eine komplexe Gegenstindlichkeit einen Tatbestand konzipieren. »Offen
bleibt insbesondere, wie Sachverhalte und das unterliegende sachliche Tat-
bestandsmaterial zusammenhingen. Aus den diesbeziiglichen Beispielen
Reinachs ist zu entnehmen, dass er den Tatbestand nicht als einen einfachen
Gegenstand versteht. Es scheint vielmehr so zu sein, dass verschiedene
Sachverhalte auf dieselbe komplexe Gegenstindlichkeit aufbauen kinnen.
Dieselbe rote Rose ist in verschiedenen Sachverhalten involviert.« Vgl. Ale-
xandro Salice, Urteile und Sachverhalte: ein Vergleich zwischen Alexios
Meinong und Adolf Reinach, Miinchen 2009, S. 310; MacIntyre bestimmt
die Sachverhalte bei Reinach als Inhalt des Urteils: »What judgements are
about are states of affairs. So when someone judges that some particular
rose is red, and it is in fact red, it is the state of affairs constituted by that
rose’s being red about which they judge, and it is that same state of affairs
that renders their judgement true.« Alasdair MacIntyre, Edith Stein. A phi-
losophical Prologue, London 2006, S. 53. Die Theorie Karl Schumanns bil-
det das Grundgeriist der zwei vorigen Beitridge, die Reinachs Begriff des
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voraussetzt, die im Urteilsakt die homogene Einheit des Sachver-
halts und der Werterkenntnis haben. Obwohl Reinach nicht explizit
darauf hindeutet, dass die sittlichen Werte durch die sozialen Akte
konstituiert werden, bestimmt er einen Teil der sozialen Akte als
solche subjektive Akte, die sich durch Urteilen, Erkennen, Befehlen
usw. auf einen im friiheren Akt begriffenen Erfahrungsgegenstand
richten. Einige Jahre spiter stellt er betreffend des sittlichen Rechts
in seinem Text aus dem Nachlass iiber die Nichtsozialen und sozia-
len Akte fest, dass sich die sozialen Akte von den nichtsozialen Ak-
ten darin unterschieden, dass, wenn die nichtsozialen Akte nach
dem Aktverlauf kein Ergebnis beziiglich der AuBenwelt hinterlas-
sen, die sozialen Akte etwas hinterlieBen, »wenn sie erledigt sind.
Darauf baut sich das ganze Zivilrecht.«? Da nicht die Gesellschaft
oder der Staat die Begriindungselemente des biirgerlichen Rechts
schafft, sondern dies an einer grundsitzlicheren Tiefe der Welt-
erfahrung liegt, soll man sich die staatlichen Formen wegdenken,
um die rechtsbildenden Akte zu erreichen. Demnach tragen die so-
zialen Akte durch ihre a priori vorhandenen »rechtlichen Verhilt-
nisse« zur Bildung des biirgerlichen Rechts bei: »In und durch so-
ziale Akte bauen sich Rechtverhiltnisse auf. Es ist dies kein soziales
Naturrecht, kein ideales Recht, sondern die Grundlage des Rechts.
In diesen Akten griinden sich also Zivil- u. dgl. Rechte, obligatori-
sche Verbindlichkeiten und Anspriiche.«2

Dass die sozialen Akte grundlegend fiir das Zivilrecht sind, er-
Kklart sich aus dem ethischen Bezug des biirgerlichen Rechts. In Die
apriorischen Grundlagen des hiirgerlichen Rechts erkennt Reinach
die sozialen Akte als solche Akte, »die nicht nur dem Ich angehéren,

Sachverhalts von der Husserl’schen Bewusstseinsseite ableitet und den
Sachverhalt Reinach folgend als die intentionale Seite des Urteils versteht.
Damit unterstiitzt Schumann die Einsicht, dass zwischen der ersten Er-
scheinung der Logischen Untersuchungen und der Ideen I sich eine grund-
sitzliche methodische Opposition der zwei Philosophen formulierte, auf
welche Husserl selbst bei der zweiten Erscheinung der Logischen Unter-
suchungen (1913) reagiert. Vgl. Schumann, Husserl und Reinach, S. 251.
% Vgl. Adolf Reinach, Nachgelassene Texte. Nichtsoziale und soziale Akte,
in: Karl Schumann/Barry Smith (Hrsg.), Samtliche Werke. Textkritische
Ausgabe in zwei Binden, Bd. I, Miinchen 1989, S. 355-361, hier S. 357.

4 Reinach, Nachgelassene Texte, S. 358.
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sondern in denen sich das Ich als titig erweist,«? dessen Aktivitdt in
der Gesellschaft grundlegende Spuren hinterlisst. Es wurde von
Beckmann auch aufgewiesen, dass in der Rechtsarbeit die sozialen
Akte ihrer Richtung nach als fremdpersonale und personale Akte
geordnet sind. Demnach werden die sozialen Akte erstens in inter-
ne, zweitens in fremdpersonale nicht-verlautende, drittens in
fremdpersonale vernehmungsbediirftige Akte eingeteilt. Beckmann
unterstreicht, dass sowohl »Akt« als auch »Erlebnis« in Reinachs
Sinn in ihrer Urteilsbezogenheit betrachtet, und dadurch als syno-
nyme Begriffe verwendet werden.? Neben dem intentionalen Cha-
rakter des Aktverlaufs erhebt Reinach die Bedeutung des Ich, das
selbst im Aktablauf aktiv teilnimmt. Im aktiven Erlebnis oder Akt-
ablauf nimmt das Ich »aktiv« teil, d.h. es richtet sich ein intentio-
naler Akt auf etwas Gegenstindliches. In anderen Féllen, etwa wih-
rend eines sich aufdringenden Gerdusches oder Schmerzes, erfahrt
das Ich eine Passivitit. Zwischen den passiven und den intentiona-
len Akten der Dingerfassung stellt das »Vorsatzfassen«, »ein Tun
des Ich und damit ein spontaner Akt«?* den Ubergang dar. Zu den
sogenannten spontanen Akten gehéren die sozialen Akte, weil bei
ihnen der Schwerpunkt der Aktrichtung charakteristisch vom in-
tendierten Gegenstand zum Aktvollzieher zuriicklenkt, und sich in
ihnen das Ich als »phinomenaler Urheber des Aktes«? erweist.
Hinsichtlich des Vollzugs bestimmt Reinach verschiedene Varian-
ten der sozialen Akte, etwa Sichentschlieen, Vorziehen, Verzeihen,
Loben, Tadeln, Behaupten usw., die sich in interne, fremdpersonal
nicht-verlautende und fremdpersonal vernehmungsbediirftige Ak-
te aufspalten. Hauptsichlich die letzte Gruppe ist fiir Reinach wich-
tig, denn er will deren Funktion in der Gesellschaftsaktivitdt unter-

2 Vgl. Adolf Reinach: Die apriorischen Grundlagen des biirgerlichen
Rechts. Die sozialen Akte, in: Schumann/Smith (Hrsg.), Simtliche Werke,
Bd. I, S. 141-335, hier S. 158.

% Vgl. Beate Beckmann, Phinomenologie des religiisen Erlebnisses. Reli-
gionsphilosophische Uberlegungen im Anschluss an Adolf Reinach und
Edith Stein, Wiirzburg 2003, S. 85.

% Vgl. Adolf Reinach, Die apriorischen Grundlagen des biirgerlichen
Rechts. Die sozialen Akte, in: Schumann/Smith (Hrsg.), Simtliche Werke,
Bd. 1, S. 158.

%5 Reinach, Die apriorischen Grundlagen des biirgerlichen Rechts, S. 158.
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suchen. Diesen sozialen Akten ist wesentlich, dass sie sich an eine
Mehrheit von Subjekten richten, und von einer Mehrheit aus-
gefithrt werden.?s Die spontanen, vernehmungsbediirftigen Akte,
wie z.B. Befehlen, Bitten, Fragen, Antworten, Mitteilen, werden
svernommenc, da der Akt sich nicht auf sich selbst, sondern auf
ein »Duc richtet.?

Nach der von Reinach konstatierten Tatsache kreieren die sozia-
len Akte unter den Menschen durch die menschlichen Ausdriicke
und Gesten soziale Verbindungen, die zu obligatorischen Verpflich-
tungen fithren, obgleich sie in einer dufSeren Erscheinungsform des
sozialen Aktes zur Rechtheit der Welt beitragen. Zum einen besteht
nach der angefithrten Interpretation ein sich auf das Gemein-
schaftsleben richtender Aktablauf welcher auf ein einzelnes Ge-
meinschaftserlebnis zustewert und vernehmungsbediirftige Akte
konstituiert, zum anderen eine sich auf die Konstitution richtende
und deren Rechtheit legitimierende Reflexion. Im Text Nichtsoziale
und soziale Akte unterscheidet Reinach das eine vom anderen
durch die Erscheinungsform des Aktes in der Welt. Wihrend der
nichtsoziale Akt keine Folgerungen und Konsequenzen fiir die zu-
kiinftigen Taten des Aktvollziehers zeitigt, erwecken soziale Akte
Anspriiche gegeniiber Subjekten:

»Intentional ist es auch, dazu aber noch etwas Drittes. Das fithrt uns in
eine ganz neue Klasse von Akten hinein, die besonders wichtig fiir das
Zivilrecht sind. Sie haben ein soziales Moment, Richtung auf ein ande-
res Subjekt. Diese Richtung ist nicht Intentionalitidt in Bezug auf ein
Subjekt. Eine Frage ist aber intentional in Bezug auf ihren Gegenstand.
Hierdurch sind diese Akte auch von Hass, Neid u. dgl. unterschieden.
Sie haben eine Richtung an jemanden iiber etwas.«2

Aus dem oben zitierten Textteil wird ein wesentlicher Unterschied
deutlich: Wenn nichtsoziale Akte in Reinachs Sinn durch ihre linea-
re Intentionalitit identifiziert werden konnen, ist die Intentionalitit
fiir soziale Akte beildufig: Diese richten sich auf jemanden und ge-
ben etwas Intendiertes kund. Dadurch richtet sich der Aktvollzieher

% Vgl. Beckmann, PhiinomenoEie des religidsen Erlebnisses, S. 86.

7 Beckmann, Phinomenologie des religiésen Erlebnisses, S. 86.

% Adolf Reinach, Nachgelassene Texte. Nichtsoziale und soziale Akte, in:
Schumann/Smith (Hrsg.), Simtliche Werke, Bd. 1, S. 356.
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nicht auf das andere Subjekt intentionell, nicht der Andere ist in-
tentionell interessant, vielmehr besteht durch den Aktinhalt eine
gemeinsame Aktintention auf den Sachverhalt. In unserem Kontext
sind die sozialen Akte als diejenigen zu betrachten, die ihren Ge-
genstand im Gemeinschaftsleben und nur durch die Gemeinschaft
finden. Diese Akte haben die Eigenschaft, sich auf bestehende Tat-
bestinde oder Sachverhalte zu beziehen, und sich damit nicht auf
einen konkreten Gegenstand zu richten, sich aber auf objektivieren-
de Akte zu basieren. Die sozialen Akte wie Prinzipien des Zivil-
rechts sind durch ihre Rechtheit ethische Bauelemente und werden
als nicht-objektivierende Akte bestimmt: Jeder soziale Akt hat eine
innere und eine duflere Seite, wonach der Akt sich aus dem inneren
Erlebnis heraus auf den duferen Tatbestand richtet. In diesem Sinn
sind die sozialen Akte von einem fritheren Erlebnis ausgeprigte
intentionale Akte, die sich auf einen bestimmten Gegenstand
richten.

»Jeder soziale Akt griindet in einem Erlebnis, das nicht sozialer Akt ist.
Z.B. setzt eine Frage Nichtiiberzeugung, ein Versprechen den Willen
voraus, dass durch den Adressaten das Versprochene geschieht. Zu un-
terscheiden ist also: ein inneres Erlebnis, das den sozialen Akten zu-
grunde liegt. Soziale Akte auf dem Erlebnis aufbauend, welche frei sein
kénnen oder nicht.«?

So bestehen die sozialen Akte auf Grund von vorherigen objekti-
vierenden Akten, die durch ihre Gegenstandsrichtung den Tatbe-
stand der Lebenswelt konstituieren. In jedem sozialen Akt besteht
nach Reinach ein Versprechen einem anderen Subjekt gegeniiber,
dass ich den Willen habe, ihm das und das zu tun. Mit der Aufe-
rung des Willens hat der Andere die Méglichkeit, zu entscheiden,
ob er sich darauf verlassen mochte oder darauf verzichtet.*® Der im
sozialen Akt intendierte Sachverhalt ist aber nur in der gemein-
samen Aktintention mit dem Anderen vorhanden, welche den vo-
rausgehenden Anspruch und Verbindlichkeit voraussetzt. Dadurch
ist das Versprechen selbst keine WillensduBerung, sondern ein
selbststindiger spontaner Akt, der verbindlich den Sprecher in die

29 Reinach, Nachgelassene Texte. Nichtsoziale und soziale Akte, S. 357,
% Vgl. Reinach, Nichtsoziale und soziale Akte, S. 359.
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Pflicht des Versprochenen nimmt.3 Damit sei nach Reinach eben
»das vorausgesetzt, was bewiesen werden soll.«3 Ob ein sozialer
Akt besteht, wird sich nur in der Annahme des Aktes zeigen, eben
in reflexiver Antwort des Anderen. Daraus folgt, dass ein Anspruch
auf das Versprochene nur im Besitz des Versprochenen erhoben
werden kann, d.h. dass der soziale Akt des Versprechens in der
sprachlich codierten Aussage entsteht, welche eben durch diesen
Akt neuerlich intendiert wird. Der Anspruch auf etwas Versproche-
nes bestehe nach Reinach demzufolge axiomatisch im Naturrecht,
wonach auf einen Anspruch wirksam verzichtet werden kann. Dann
erlischt ein obligatorisches Verhiltnis durch einen sozialen Akt.%
Aus der bisherigen Analyse ist leicht zu erkennen, dass Reinachs
Auffassung in einer zweifachen Zielsetzung besteht. Zum einen,
das Biirgerrecht axiomatisch zu bestimmen, zum anderen werden
die sozialen Akte als Prinzipien der Rechtslehre unter anderen
moglichen Akten eingeordnet und als nicht-objektivierende Akte
betrachtet. Es ist auch festzustellen, dass Reinachs frithe rechtsphi-
losophische Theorien zwei Anschlusspunkte zu spiteren religiosen
Aufsitzen beinhalten. Zum einen ist zu betonen, dass Reinach die
sozialen Akte als diejenigen Akte bestimmt, die auch an den religis-
sen Erlebnissen beteiligt sind. Diesen Ubergang von den sozialen
Akten zu den religiosen Akten ldsst auch Beckmann erkennen,
wenn sie die Darstellung der sozialen Akte im Zusammenhang der
méglichen Verbindlichkeit zwischen Mensch und Gott als Vorarbeit
fiir die religionsphilosophischen Fragmente betrachtet.? Die Kate-
gorien Dankbarkeit, Vertrauen, Liebe und dergleichen fungieren als
fremd-personale soziale Akte, die in der Aktintention einen Ande-

1 Vgl. Reinach, Die apriorische Grundlagen des biirgerlichen Rechts,
S. 166.

3 Reinach, Nichtsoziale und soziale Akte, S. 359.

% Vgl. Reinach, Nichtsoziale und soziale Akte, S. 360.

% Beckmann, Phinomenologie des religidsen Erlebnisses, S. 87: »Das Ver-
sprechen ist ein fremdpersonaler sozialer Akt, den Reinach hinsichtlich sei-
ner Rechtsphilosophie untersucht mit der Fragestellung, wie eine Verbind-
lichkeit vor dem Recht und Gesetz durch einen sozialen Akt entstehen
kann. Fiir den religionsphilogophischen Zusammenhang ist dieser Akt we-
sentlich, da eine mdgliche Vetbindlichkeit zwischen Mensch und >Gottc ent-
stehen kann.«
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ren, ein Gegeniiber voraussetzen.’ Eine weitere Parallele ldsst sich
im Hinblick auf Reinachs Verstindnis der Rechtsphilosophie infol-
ge der Wertethik erkennen. Wie Reinach das Wertproblem in der
Einleitung in die Philosophie »im nahen Zusammenhang« mit der
Rechtheit betrachtet, wird er in den spiten Texten die religiése Er-
kenntnis als Werterkenntnis bestimmen.* Es wird im Folgenden
untersucht, wie soziale Akte im religiosen Erlebnis als wertkonsti-
tuierende Akte fungieren.

2) Die konstituierenden Akte der Welt der Werte

Im Voraus ist zu bemerken, dass Reinachs Material vom Umfang
her nur spirlich ist. Dennoch wird im Folgenden versucht, den
Ubergang zwischen sozialen Akten und religiésen Akten zu erhel-
len. Im Jahr der Erscheinung der Rechtsarbeit erklirte Reinach im
Werk Einleitung in die Philosophie das Verhiltnis zwischen der per-
sonalen Wertewelt, welche die personlichen Eigenschaftswerte wie
Schonheit, Neid, Hass einschlieBt, und der sittlichen Rechtheit.?

% Vgl. Adolf Reinach, Notizen auf losen Zetteln, in: Schumann/Smith
(Hrsg.), Simtliche Werke, Bd. I, S. 598: »Man kann natiirlich die Frage auf-
werfen nach Erlebnissen, die in religioser Farbung und ohne sie auftreten
kénnen, z.B. Dankbarkeit, Vertrauen, Abhingigkeitsgefiihl, Furcht, Liebe
u. dgl. Sicher ist, dass bei religidser Firbung die Tendenz besteht, die ganze
Seele auszufiillen. Nach Simmel sind es besonders soziale Erlebnisse, die
religiése Firbung aufnehmen konnen.«

3 Reinach, Notizen auf losen Zetteln, S. 595.

37 Reinach stellt in der Rangordnung von personaler Wertewelt und ethi-
scher Wertheit den stufenweisen Aufbau von Werttheorie und Rechtheit
dar. Personenwerte und Eigenschaftswerte sind in diesem Sinn Trédger von
ethischen Werten, d.h. sie sind grundsitzliche Bauelemente der Sittlich-
keitswerte (vgl. dazu Adolf Reinach, Einleitung in die Philosophie, in: Schu-
mann/Smith (Hrsg.), Samtliche Werke, Bd. I, S. 485). Wenn noch dariiber
hinaus in den personlichen Eigenschaftswerten psychische Akte (wie
Schénheit, Neid und Hass) mitkonstituierende Akte der Werterlebnisse
sein konnen, sind die sogenannten psychischen Phinomene fiir die Wert-
theorie und Rechtslehre die methodischen Instrumente des ethischen Ur-
teils, vgl. Reinach, Einleitung in die Philosophie, S. 485: »Die Welt der Wer-
te und Unwerte ist grundsitzlich geschieden von der Welt, wie die
Psychologie sie betrachtet. Im Gebiet der Psychologie geht es um die de-
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Reinach weist dort die Ethik »als personale Werttheorie« aus, wo-
durch eine Hierarchie in der Ethik, Werttheorie und Rechtheit ge-
schaffen wird. Durch die verschiedenen Modalitdten der Werte, der
Werthohe und den Wertcharakter hindurch baut sich eine Phiino-
menologie der ethischen Werte in Bezug auf die drei Gebiete der
Sittlichkeitswerte, Rechtheitslehre und der sittlichen Wertlehre
der Ethik auf.3® Reinach zufolge ergibt sich die sittliche Rechtheit
aus der Forschungsmethode der Geschichte, die zwar zur »tatsich-
lichen Darstellung« verpflichtet ist, die aber dennoch zur mora-
lischen Beurteilung fihig ist. »Zwar werden wertfreie Tatsachen
geschildert, aber sie werden doch wertend aufgefasst«%. Demnach
steht die Rechtheit eines Staates mit der personalen Wertewelt
durch die Sittlichkeit in engem Zusammenhang. Uber die personli-
chen Werte hinaus wird die sittliche Rechtheit als ethischer Sach-
verhalt charakterisiert. Reinachs Gedankengang geht von der per-
sonlichen Erfahrungswelt aus, um durch die personliche Wertewelt
die sittliche Rechtheit zu bestimmen. In seinen Folgerungen ist er
aber insoweit nicht kohirent, als er die Grundziige der Ethik durch

skriptive Verwandtschaft der Akte. Liebe und Hass sind in ihm ndher ver-
wandt (Gesinnungen) als Liebe und Vergeben (Akte). Psychologie schaltet
notwendig Wertbetrachtungen aus. Der Ethiker scheidet anders: Liebe und
Vergeben sind sehr nahe verwandt, auch Hass und Neid. Aber Liebe und
Hass gehoren ihm auseinander. [...] Werte z.B. sind ebenfalls eine Sphire,
wo wir wahre und falsche Urteile und Auffassungen haben kénnen, und es
gibt verschiedene Begabungen der Menschen in der Erfassung dieser Wert-
unterschiede.«

% Reinach differenziert durch den Wertcharakter den Wert und den sitt-
lichen Wert. Unter sittlichem Wert versteht er Personenwerte oder Eigen-
schaftswerte, die zu einer Person als Triger des Wertes gehdren, wihrend
die »ethischen« Werte unabhingig von ihrem’Triger in sich wertvoll sind.
Diese Unterscheidung erwirbt ihre besondere Bedeutung in der kategori-
schen Einordnung der Wertlehre unter der Ethik und Rechtheit. Vgl. Adolf
Reinach, Einleitung in die Philosophie, S. 485. Husserl schliefSt die Ethik an
den praktischen Handel an, und charakterisiert die Ethik als einen Teil der
Ethik, die mit gewissen Prinzipien der praktischen moralischen Vernunft zu
tun hat. sWer recht handelt, tut das Richtige, das Gute; das Gute ist insofern
ein praktisch Gutes. Vorher muQEVes aber als gut, als Wert gelten, und das
tut es im verniinftigen Fithlen.« Vgl. Edmund Husserl, Vorlesungen iiber
Ethik und Wertlehre, in: Ulrich Melle (Hrsg.), Husserliana XXVIII, S. 414.
¥ Vgl. Reinach, Einleitung in die Philosophie, S. 369515, hier S. 486.
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die Rechtheit, aber auch durch die persénliche Wertewelt ohne Re-
flexion auf die Bezichung zwischen den sozialen Akten und den
wertbildenden Akten bestimmen will. Reinach zufolge kann man
zwei Feststellungen im Anschluss an die Beziehung der zwei Akt-
arten machen. Erstens: Zwar konnen die persénlichen Werte in
bestimmten personlichen Gegenstandserfahrungen konstituiert
werden, erhalten aber ihre Giiltigkeit in der Reflexion auf die inter-
subjektive Welterfahrung. Der Wert der Person kann nur in Rela-
tion zu den Werten anderer Entititen erhoben und als Wert an-
erkannt werden. Zweitens: Die iiber >Recht< und >Unrecht« disponie-
rende Rechtheit existiert nur in der gemeinsamen Weltkonstitution
der intersubjektiven Welterfahrung. Das heifit, ein Tatbestand ent-
steht nur in der subjektiven Interaktion, in der Feststellung einer
gemeinsamen Welterfahrung:

»Es miissen also andersartige Akte sein, denen sie wesensgesetzlich ihr
Entstehen verdanken. Gehen wir zunichst von der Annahme aus, ein
absolutes Recht sei in einer Person bereits vorhanden, ohne vorldufig
nach seinem Ursprunge zu fragen. Dann vermag, wenn bestimmte,
noch zu erwihnende Voraussetzungen erfiillt sind, die Person es an eine
zweite zu {ibertragen. Diese Ubertragung stellt einen eigenartigen Akt
dar, einen fremdpersonalen zunichst, da jede Rechtsiibertragung not-
wendig Ubertragung an einen andern ist, sodann aber, und vor allen
Dingen, einen sozialen, da die Vernehmungsbediirftigkeit ihr wesent-
lich ist.«40

Im Werk Die apriorischen Grundlagen des biirgerlichen Rechts
geht Reinach von einem von einer Vielzahl von Personen vollzoge-
nen iibertragbaren Akt aus, wodurch das gemeinsame Eigentum
mehrerer Triger entsteht. Der Sachverhalt der Rechtheit, der eine
verinderte Weltapperzeption voraussetzt und wodurch iiberhaupt
die intersubjektive Welterfahrung konstituiert wird, ist durch die
sozialen Akte bedingt, und besteht ausschlieflich im sozialen Feld.
Fiir die Ethik ist die konstituierende intersubjektive Welterfahrung
in der Zirkelhaftigkeit der subjektiv-persénlichen und intersubjek-
tiv-gemeinsamen vorhanden. Die Annahme legt nahe, dass in Rei-
nachs Sicht die Wertlehre iiberhaupt von der Rechtheit ihre Giiltig-
keit erhilt, und die Welt der Werte einzig und allein in einem

4 Reinach, Die apriorischen Grundlagen des biirgerlichen Rechts, S. 206.
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bestimmten Sachverhalt besteht. Damit besteht das Problem, wie
die Sachverhalte der Rechtheit und die Gegenstindlichkeit der sitt-
lichen Wertlehre die gemeinsame Basis der ethischen Lehre konsti-
tuieren, und zwar auf der Ebene der ethischen Handlung.

Aus dem bislang Dargelegten ist herausgearbeitet worden, dass
die Rechtheit ihre Prinzipien in den sozialen Akten findet, welche in
personale und fremd-personale spontane Akte eingeteilt werden.
Einen weiteren Aspekt leitet Reinach von den sittlichen personalen
Werten ab. Obwohl die Tréiger der Rechtheiten und die Triger der
Sittlichkeitswerte andere sein kénnen, lisst sich nicht leugnen, dass
sowohl die gegenstandsabhingigen personlichen Werte als auch die
sittliche Rechtheitslehre letzten Endes auf objektivierenden Akten
basieren. Reinach schliefft die Sittlichkeitswerte in die Rangord-
nung des ethischen Gebietes ein, womit er betont, dass ein Aufbau
der sittlichen Rechtslehre nur in der Voraussetzung des Trigers der
Rechtheiten, also im Bewusstsein der Sittlichkeitswerte vorgestellt
werden kann.# Reinach unterscheidet hier den Sachverhalt, der die
sittliche Rechtheitslehre betrifft, von dem Gegenstand der sittlichen
Wertlehre, wobei die Giiterlehre als Bindeglied fungiert. Ein Zu-
sammenhang zwischen Reinachs Rechtsarbeit und den spiteren
religiésen Aufzeichnungen ldsst sich durch die Parallelitit von Rei-
nachs Ethik-Lehre zu Husserls frithen ethischen Vorlesungen er-
kennen. Die Festlegung der sozialen Akte als nicht-objektivierende
Akte in Parallelitit zu Husserls Willensakten erwirbt ihre richtige
Bedeutung im Kontext der anderen Komponente der Ethik-Lehre
bei Reinach, welche die Gefithlsakte als wertkonstituierende Akte
erkennt. In der Einleitung zu Husserls Vorlesungen iiber Ethik und
Wertlehre (Hua XXVIII) macht Ulrich Melle auf die wesentliche
Bedeutung des Gefiihlsaktes in den frithen ethischen Vorlesungen
aufmerksam und betont, dass die Grundffage in den drei Vorlesun-
gen die nach der Vernunft in Werten, Wollen und Handeln sei. Die
ersten Ethik-Vorlesungen Husserls wurden im Anschluss an die

4 Reinach, Einleitung in die Philosophie, S. 486: »Recht und Unrecht sind
nur Sachverhalte (Bereich der sittlichen Rechtheitslehre). Sittlich wertvoll
sind Personen, Eigenschaften und dgl.: keine Sachverhalte, sondern Gegen-
stinde (Bereich der sittlichen Wertlehre). Ein drittes ist die Lehre von den
Giitern (Giiterlehre).«
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Rechtsphilosophie vorgetragen und die Grundlage der Moral nach
Hume’schen Ideen teilweise auf Gefiihlserlebnisse zuriickgefiihre.#
In der Vorlesung von 1911 iiber Grundprobleme der Ethik und
Wertlehre stellt Husserl die Verbindung zwischen Rechtslehre und
Ethik durch die Wertbildung heraus und betont die Wichtigkeit der
Gefiihlsakte als wertbildende Akte, wonach Falschheit und Recht-
heit unterschieden werden konnen.# Den Naturwissenschaften ge-
geniiber, in welchen das Werthalten, Wiinschen und Wollen nur als
Naturtatsache auftreten, hilt die Rechtswissenschaft durch die
Handlung die Vernunft oder Unvernunft der Werte vor Augen.
Die Rechtheit oder Unrechtheit einer Handlung wird eben durch
die Handlung mit Rechtheit oder Unrechtheit versehen, d.h. die
ethische Bestimmtheit der Rechtheit erfolgt iiber die personliche
hinaus, d. h. auf Grund der moralischen Wertbildung an der prakti-
schen Handlung.* Es besteht die Annahme, dass die frithen ethi-
schen Vorlesungen — die sich durch die Rechtsphilosophie auf die
logische Begriindung der ethischen Handlung berufen, und welche
andererseits die Rechtheit iiber Brentano auf Gefithlserlebnisse zu-
riickfithren — die Moralitit durch die praktische Handlung gegen-
iiber der Ethik einschrinken, d.h. die praktische Verwirklichung
ethischer Handlungen von dem epistemologischen Hintergrund
der Ethik ablosen. Melle zufolge unterscheidet Husserl eine doppel-

2 Vgl. Schumann, Husserl und Reinach, S. 245: »Husserl bezieht sich hier-
mit auf Reinachs Artikel von 1911 iiber »Kants Auffassung des Humeschen
Problems« [...]. Dieser Artikel verdient Husserl zufolge >ernsteste Beach-
tungc<.«

# Vgl. Hua XXVII, S. 168: »Denn wir haben nicht nur Erfahrung im en-
geren Sinn, Erfahrung von Dingen und Geistern, von dinglichen und psy-
chischen Vorkommnissen. Wir und andere vollziehen auch dsthetische und
sonstige Wertungen, und aufgrund derselben erschauen, >erfahrenc wir
Werte, und vollziehen wir Werturteile, die wie alle Urteile ihre Wahrheit
und Falschheit haben.«

4 Vgl. Husserl, Vorlesungen iiber Ethik und Wertlehre, S.27: »Mit ande-
ren Worten, wissenschaftliche Fthik konnen wir nicht betreiben, ohne vor-
her die allgemeinste Frage nach der Vernunft im Praktischen aufgeworfen
und die Prinzipien praktischer Vernunft iiberhaupt als formale Vernunft-
prinzipien in der Praxis aufgesucht zu haben. Was ist {iberhaupt verniinfti-
ges Handeln und welches sind die Prinzipien, unter denen verniinftiges
Handeln iiberhaupt steht, mag es nun als moralisches beurteilt sein oder
nicht?«
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te Fragestellung, die nach dem Ursprung der moralischen Begriffe
und die nach dem erkenntnistheoretischen Charakter der mora-
lischen Gesetze. Die Gefiihlsmoral hat Husserl zufolge gezeigt, dass
der Ursprung der moralischen Begriffe, d.h. die Anschauungsquel-
le, in der die Begriffe ihre evidente Berechtigung ausweisen und in
welcher der Sinn der Worte evident realisiert werden kann, zumin-
dest teilweise Gefiihlserlebnisse sind.# Auf die gleiche Folgerung
kam auch Reinach, wenn er in der Einleitung in die Philosophie die
Rechtheit als praktische Ubung der Giite heranzieht. Obwohl sich
in Reinachs Sinn die Rechtheit — gegeniiber der Sittlichkeit der Per-
son, die sich in personlichen Eigenschaften und Gegenstinden er-
weist — auf bestimmte Sachverhalte bezieht und ausgehend von
diesen das sittliche Recht und Unrecht festgestellt werden kann,
werden die Giiter von der Person selbst erwihlt und die Giiterlehre
daher in der Wahl der Person dargelegt. Es muss ein Sachverhalt
oder Gegenstand vorstellend oder urteilend vorhanden sein, um
sich auf ihn wertend oder wollend beziehen zu kénnen. In der Wahl
auftretende spontane Akte spielen in der sittlichen Wertlehre eine
bedeutende Rolle. Im Folgenden sollen zunichst die Gefiihlsakte als
wertbildende Akte skizziert werden, um daraufhin zur Bezichung
der ethischen Einstellung zur religiésen Erfahrung iibergehen zu
kénnen.

3) Von der ethischen Bestimmtheit zur religiésen Erfahrung

Die Resultate der vorgelegten Untersuchungen zeigen einen engen
Zusammenhang zwischen den objektivierenden Gefiihlsakten als
wertbildenden Akten und den nicht-objektivierenden sozialen Ak-
ten als Grundlage der Rechtheit. Wie oben erklirt wurde, kommen
sowohl die Wertakte als auch die sozialen Akte auf objektivierende
Akte basierend zur Geltung; und diese beiden tragen zum Fun-

% Vgl. Melle, Einleitung, in: Hua XXVII], S. XVL
% Reinach, Einleitung in die Philosophid S. 486: »Was ist ein Gut? Hier
gibt es eine Rangordnung. Im Strafrecht werden Giiter geschiitzt. Leben
oder Besitz sind nicht die Person selbst. Nur die Existenz der Giiter oder
ihre Vernichtung kénnen recht oder unrecht sein.«
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dament der Ethik bei. Im Weiteren wurde auch festgestellt, dass
gerade der Gefiihlsakt sich als gegenstandskonstituierender Akt an-
erkennen lisst, und dass dieser prinzipiell zur Entstehung der Ethik
beitragen kann. Auf eine weitere Folgerung weist Beckmann hin,
wenn sie bei Reinach die ethischen Grundlagen durch die sozialen
Akte in engen Zusammenhang mit religiésen Erlebnissen setzt.
Schon friih, in seinen Aufzeichnungen iiber Nichtsoziale und so-
ziale Akte, beruft sich Reinach beziiglich der sozialen Akte auf die
religiose Erfahrung iiber Gott und stellt fest, dass man den Akt der
Dankbarkeit als fremdpersonalen sozialen Akt auffasst und den Ge-
genstand des Aktes in der Aktintention fixiert. Wenn ndmlich die
Dankbarkeit in der Frage (Wofiir?) ausgedriickt wird, kann deren
Gegenstand nur durch die Erfahrung des Anderen, an wen der Akt
gerichtet ist, mitkonstituiert werden.

»Die Richtung auf den Adressaten liegt im Wesen dieser Akte, ist ihre
Seele. Ein Zweites, die Erscheinungsform, liegt nicht in ihrem Wesen
und ist ihr Leib. Sie gibt es nur, weil es unter uns Menschen so ist, dass
wir unsere inneren Akte nur an ihren Erscheinungsformen erkennen
kénnen.

Das Gebet z. B. ist ein sozialer Akt. Das Erste ist dabei vorhanden,
das Zweite nicht. Der religiose Mensch macht die Voraussetzung, dass
der Adressat das Gebet ohne Erscheinungsform vernimmt. Darum ist
also ein stilles Gebet méglich.«*

Durch den hier zitierten Text entsteht der Eindruck, dass der Unter-
schied zwischen religioser Erfahrung und sozialer Erfahrung durch
das Erfahrungsobjekt, wofiir man jemandem dankbar ist, im Sub-
jekt der Dankbarkeit besteht. Wihrend die sozialen Akte die Sub-
jekt-Subjekt-Beziehung voraussetzen, in deren Mittelpunkt ein
gemeinsames Objekt (Wofiir?) steht, fehlt fiir die religiésen Erleb-
nisse das andere Subjekt. D.h. wem das Ich fiir etwas dankbar ist,
existiert nicht in seiner realen Gegebenheit gegeniiber dem Ich,
sondern seine Existenz kann nur aus dem Gegenstand der Dankbar-
keit abgeleitet werden. In beiden Fillen griindet sich das Erlebnis
auf eine innere Erfahrung, die dem sozialen Akt zugrunde liegt.
Die religiésen Aufzeichnungen Reinachs betonen ebenso die
Gemeinsamkeit des Aktes in der sozialen Erfahrung der Dankbar-

47 Reinach, Nichtsoziale und soziale Akte, S. 357.
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keit und in der Dankbarkeit Gott gegeniiber. Die Dankbarkeit, die
sich einerseits auf eine andere Person richtet und im sozialen Akt
konstituiert wird, wird gegeniiber Gott als gegenstandsloser Ge-
fithlsakt erfasst. In den Aufzeichnungen Notizen auf losen Zetteln
unterscheidet Reinach am 25. April 1916 die zwei Formen der in-
tentionalen Erlebnisse. Zum einen sind intentionale Erlebnisse sol-
che Gegenstandserlebnisse, in denen zwischen dem Ich und dem
Gegenstand eine Gegenstandsbeziehung besteht, und damit ist der
Gegenstand der Nihrboden des Erlebnisses. Zum anderen haben die
intentionalen Erlebnisse ihre Gegenstandsbeziehung aus ihrer Er-
lebnismaterie, so schopft sich die Gegenstandsquelle religiéser Er-
lebnisse aus dem Resultat des eigenen Erlebnisses des Ich.* Reinach
folgt Georg Simmel in der Ansicht, dass die Gotteserfahrung ent-
sprechend der sozialen Erfahrung die Grenze der begrifflichen Aus-
driicke iibersteigt, und ihre Erlebnisform in einem konkreten Ge-
fiihl vom erlebenden Subjekt nicht ablgsbar ist.* So wie Simmel
charakterisiert auch Reinach die in den sozialen Akten auftretende
Dankbarkeit als eine Erfahrung, die auch religids auftreten kann.
»Sicher ist, dass bei religidser Firbung die Tendenz besteht, die gan-
ze Seele auszufiillen. Nach Simmel sind es besonders soziale Erleb-
nisse, die religiése Firbung annehmen kénnen.«% Die Religion wird

# Vgl Reinach, Notizen auf losen Zetteln, S. 592: »Intentionale Erlebnisse
haben eine Ichquelle, eine Gegenstandsquelle, eine Gegenstandsbeziehung.
Sie schopfen immer wieder aus der Gegenstandsquelle als ihrem Nahr-
boden. Andere jntentionale (religiése) Erlebnisse suchen ihre gegenstind-
liche Beziehungxaus ihrer Erlebnismaterie heraus statt umgekehrt. Dagegen
konnen sie auch ihre Gegenstandsquelle als Ndhrboden haben (die fromme
Dankbarkeit). Die Frémmigkeit gehort zur Erkenntnismaterie. Und es mag
wohl so sein, dass sie zu Gott fithrt und nicht von Gott (phdnomenal) her-
rithrt.«

¥ Georg Simmel, Die Religion, Freiburg 1912, S. 19: »Wir fithlen bei sol-
chen Erregungen manchmal eine gewisse Spannung oder einen Schwung,
eine Demut oder Dankbarkeit, ein Ergriffensein, als spriche durch ihren
Gegenstand eine Seele zu uns, — welches alles nur als religids zu bezeichnen
ist. Dies ist noch nicht Religion; aber es ist derjenige Vorgang, der Religion
wird, indem er sich ins Transzendente fortsetzt, sein eigenes Wesen zu sei-
nem Objekt werden lisst und von diesem sich selbst zuriickzuempfangen
scheint.«

5% Reinach, Notizen auf losen Zetteln, S. 598.
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nach Simmel in letzter Konsequenz im gegenstandslosen Glauben,
in der vollkommenen Abhingigkeit von Gott erfahren, der aber
nicht eine Erfahrung des anderen Subjekts ist, vielmehr als eine
Grundposition dem menschlichen Daseins eigen ist. Diese in Be-
griffen wie Dankbarkeit, Abhingigkeit, Geborgenheit ausgedriick-
ten Erlebnisse werden sich Simmel zufolge einen Vorgang der Reli-
gion nennen und werden in den sozialen Akten erschlossen. Die
»vor-religiose« Erfahrung entspringt aus der Sittlichkeit der Ge-
meinsamkeit, deren typische Form das richtige Verhalten und das
erforderliche Tun sind.5!

Auf der Ebene der religionsphilosophischen Betrachtungen
schlieflt sich Reinach zweifelsfrei Simmels Ansichten an, weil er
die Erfahrung der Existenz Gottes der gliubigen Welterfahrung vo-
raussetzt, und misst diese Fxistenz der Intensitit der Erfahrung zu.
»Es ist niemals so, dass wir im Gedanken an Gott zugleich seiner
Existenz vergewissert wiren, Sondern indem das religiose Erlebnis
uns entquillt, ist Gott zugleich dem Sinne des Erlebnisgehaltes ge-
miB als existierend gesetzt.«5 Fiir dieses sich ohne Zweifel auf die
sinnliche Erfahrung stiitzende Erlebnis ist charakteristisch, dass es
sein sinnliches Erlebnismaterial von einem Anderen, also aus der
duBeren Erfahrung adoptiert und dadurch einem objektivierenden
Akt vorausgesetzt ist. Religitses Erlebnis und ethische Handlung
kénnen eben dadurch in Beziehung stehen, dass fiir Reinach nicht
das Erfahrungsobjekt im Mittelpunkt der Untersuchung steht, viel-
mehr ist das Subjekt als Aktvollzieher fragwiirdig. Hier ist zu be-
achten, dass Reinach nicht auf die einzelnen Akttypen fokussiert,
vielmehr auf den Bestand von Sachverhalten und deren subjektiven
Zugang. In seinen Vorlesungen iiber Grundprobleme der Ethik und
Wertlehre im Jahr 1911 folgert Husserl auch auf den Bestand von
Sachverhalten, wenn er iiber die Idee der Philosophie hinausgeht,
um daraufhin iiber die menschliche Erkenntnis auf die Bewertung
der Erkenntnis zu kommen. Laut Husserl ist es die Aufgabe der
Philosophie, das Ideal der Erkenntnis zu erschlieSen. Die Philoso-
phie sei die Wissenschaft, »in der die im Wesen aller Erkenntnis
griindende Tendenz auf absolute, auf denkbar vollkommenste Er-

51 Simmel, Die Religion, S. 25.
52 Reinach, Notizen auf losen Zetteln, S. 595.
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kenntnis zum bewusst leitenden Ziel geworden ist.«% Es handelt
sich um eine alle regionalen Ontologien umfassende »Konstrukti-
ong, eine apriorische Konstruktion der Idee der in aller Hinsicht
vollkommensten Welt und der zu ihr gehérigen Korrelate und Noe-
men.5 Die Anniherung zu dieser »vollkommenen Welt« vollzieht
sich durch die Erkenntniswertung, durch nicht-objektivierende
Willens- und Gemiitsakte, die sich im Aktverlauf in objektivieren-
den Akten griinden. Willens- und Gemiitsakte sind die begriinden-
den Akte fiir einen Ubergang zur wertenden Erfahrung. An dieser
Stelle betrachtet Husserl die Gemiitsakte wie Begehren, Wollen
und Handeln als »Ubergangsakte«, die zwar auf objektivierenden
Akten basieren, die selbst aber die Voraussetzung von nicht-objek-
tivierenden Akten sind: Das Bewusstsein des Begehrens, Wollens
und Handelns »ist auf Werthaltungen gebaut, andererseits aber
selbst der Wertung unterliegend.«%® Es muss erst ein Gegenstand
oder Sachverhalt gegeben sein, um es wertend erkennen zu kénnen.
Das die wertende Welt konstituierende Bewusstsein entspricht in
diesem Sinn dem allumfassenden Bewusstsein, einer Idee der Gott-
heit, der Bewusstseins- und Weltentwicklung leitenden Idee. Diese
Idee iiber das allervollkommenste Sein, das alles umfasst, selbst
aber wertend entwickelt, ist erst in der Korrelation des Bewusst-
seins vorstellbar. Es wire dann zu unterscheiden zwischen der ab-
soluten, die Entwicklung leitenden Idee und der unendlichen imma-
nenten Bewusstseins- und Weltentwicklung selbst,, d. h. zwischen
dem absoluten und allervollkommensten Sein und dessen Korrelat
im Bewusstsein. Anlisslich der Untersuchung der Entstehung des
religiéseq Erlebnisses bei Adolf Reinach stellt Beckmann fest, dass
fiir Reinach die Gefiihlserlebnisse als seinserfassende Akte konsti-
tuiert werden. Sowohl ethische Werte als auch Gott als Adressat
religioser Akte werden unter anderem in Gefiihlserlebnissen wahr-
genommen.5” Auf den Ubergang von der Werterfahrung zur ethi-
schen Handlung — und auch von der ethischen zur religiosen Erfah-

% Husserl, Vorlesungen iiber Ethik und Wertlehre, S. 171.
% Husserl, Vorlesungen iiber Ethik und Wertlehre, S. 172.
% Vgl. Husserl, Vorlesungen iiber Ethik und Wertlehre, S. 175.
% Husserl, Vorlesungen iiber Ethik und Wertlehre, S. 176.
5 Beckmann, Phinomenologie des religiésen Erlebnisses, S. 88.
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rung — gibt Reinach einen einzigen unreflektierten Hinweis durch
die Bedingung der Welt der Werte, die in der sittlichen Rechtheit als
Welt des Seins ausgefithrt wird. Im ersten Paragraphen des zweiten
Kapitels der Einleitung in die Philosophie, in welchem Reinach das
Wertproblem problematisiert, zieht er das Fazit, dass die Welt der
Werte in der sittlichen Rechtheit etablierte Welt des Seins ist. »Die-
ser Begriff der sittlichen Rechtheit fithrt den Wert aus der Welt der
Werte in die Welt des Seins«58, Reinach macht keine direkte Andeu-
tung auf die Parallele der im phinomenologischen Sinn erfassbaren
immanenten Seinstotalitit, welche die einzige Moglichkeit fiir die
phinomenologische Gotteserfahrung wire, zum erfahrenden Be-
wusstsein, das in seiner Fortentwicklung selbst Teil der Welterfah-
rung ist. Auch richtet er an dieser Stelle die Aufmerksamkeit nicht
auf den Zusammenhang zwischen ethischer Welterfahrung und
Gotteserfahrung, obwohl in den spiteren Texten die Gotteserfah-
rung eindeutig aus der ethischen Wertbildung abgeleitet wird. Die
Gefiihlserlebnisse, betont Beckmann, lassen sich nach Reinach un-
tergliedern in Zustindlichkeiten, einfache Gefiihle oder auch Emp-
findungen, und davon unterschieden in Akte bzw. Gefiihlsakte, in
denen ein >Fithlen von etwas< erlebt wird.? Gefiihle sind demzufol-
ge Zustindlichkeiten, die ohne die eindeutige Richtung auf eine
Gegenstindlichkeit nicht zur objektiven Ethik fithren kénnen. Nur
das Fiihlen als Wahrnehmungsakt ist zur im Bewusstsein korrelier-
ten Seinserfassung fahig. So wie Husserl reflektiert auch Reinach
auf die ethischen Wertakte als religitses Erlebnis konstituierende
Akte und bestimmt die religiose Frfahrung als spezielle Werterfah-
rung. Zum oben dargestellten dritten Paragraphen aus Grundpro-
bleme der Ethik und Wertlehre leistete Husserl einen Beitrag zum
Problem der Gottesidee, wonach die Philosophie als Korrelat der
Gottesidee im fortschreitenden Erkennen entfaltet wird.

»Gott als Idee, als Idee des allervollkommensten Seins; als Idee des aller-
vollkommensten Lebens, in dem sich die allervollkommenste sWelt«
konstituiert, das aus sich die allervollkommenste Geisterwelt in Bezug
auf eine allervollkommenste Natur schopferisch entwickelt. Die Philo-
sophie als Idee, als Korrelat der Gottesidee, als absolute Wissenschaft

5 Reinach, Einleitung in die Philosophie, S. 486.
5 Beckmann, Phéinomenologie des religidsen Erlebnisses, S. 88.
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von dem absoluten Sein, als Wissenschaft von der reinen Idee der Gott-
heit und als Wissenschaft vom absolut existierenden Sein.«5

Aus dem angefiihrten Zitat kann man die Folgerung ziehen, dass
die Idee der Gottheit in der Entwicklung der Erkenntnis in stetiger
Entfaltung zu erkennen ist, welche angebunden an das erkennende
Bewusstsein das realisierte Sein als Moglichkeit des Seins in Wert-
stufen erreicht. Die Abhéngigkeit der Gottesidee vom erkennenden
Bewusstsein fiihrt zu der Einsicht, »dass eine absolut letzte Wert-
stufe gar nicht denkbar ist, vielmehr der hichste Wert, der denkbar
ist, es nur ist in dem Progressus in solcher Entwicklung.«®! Diese
nur anndherungsweise in den Wertakten erfassbare Gottesidee
macht auch die zum absoluten Bewusstsein gehorige urspriingliche
Teleologie problematisch, denn die nur vom erkennenden Bewusst-
sein erreichbare Teleologie ldsst sich mit demjenigen Erkenntnis-
material definieren, womit es sich erst erkennen ldsst. Damit stellt
sich die Frage, wie iiberhaupt durch die Wertakte von der begrenz-
ten Erkenntnisfihigkeit zur Wertethik die Gottesidee zu erreichen
ist, wenn die Erkenntnis die Idee des allervollkommensten Seins
erst in seiner Korrelation widerspiegeln kann? Diese Betrachtungen
fithren uns zu der Einsicht, dass die wertenden Akte nicht wie bei
der Ethik auf etwas Gegenstindlichem basieren, sondern dass gera-
de die sinnliche Erfahrung die Erkenntnis zum Ubersinnlichen
lenkt, d.h., dass die Erkenntnis der Gottesidee zugleich die An-
erkennung dessen wiire, dass die Erkenntnis blof das Korrelat der
Gottesidee sei und nicht das absolute, ruhende Sein selbst. In die-
sem zweiten Akt, als Reflexion auf die begrenzte Fihigkeit des Be-
wusstseins, wird die ethische Dimension iiberschritten und das
Erlebnjs in den personlichen, subjektiven Einzelerfahrungen ge-
kennzeichnet. Es ist festzustellen, dass nach Husserl die Gottesidee
eine von dem Bewusstsein abhingige, bewusstseinsimmanente und
sich in wertkonstituierenden Akten des Bewusstseins verwirk-
lichepde Idee ist. Ein weiterer Vergleich mit Husserls Vorlesung
iiber Ethik und Werte kann in diesem Zusammenhang deshalb nicht
erschépfend durchgefiihrt werden, weil wir hier vielmehr unter-
suchen wollen, wie Reinach auf den parallelen, aber nicht identi-

® Husserl, Vorlesungen iiber Ethik und Wertlehre, S. 226.
6 Husserl, Vorlesungen iiber Ethik und Wertlehre, S. 226.
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schen Aktverlauf von religidser Erfahrung und Werterfahrung hin-
weist. ¢

Auf den vollkommenen subjektiven Aspekt der Gotteserfah-
rung macht Reinach mehrere Andeutungen in seinen spiten, an

62 In einer kurzen Bemerkung ist es aber wichtig in Betracht zu nehmen,
dass Reinachs Aufzeichnungen fiir die zeitgendssischen religionsphénome-
nologischen Untersuchungen wichtige Hinweise gaben, und die als ein reli-
gionsphiinomenologische Beitrag zur Husserl’schen Methodologie galten.
An diesem Punkt lohnt es sich, einen kurzen Blick auf Heideggers frithe
Notizen zur Religionsphilosophie zu werfen (vgl. Martin Heidegger, Phd-
nomenologie des religiosen Lebens (= HGA 60), Frankfurt/M. 1995,
S.303-337), in denen Heidegger anhand von Reinach (vgl. Martin Hei-
degger, Das Absolute, in: Martin Heidegger, Phinomenologie des religidsen
Lebens (= HGA 60), Frankfurt/M. 1995, S. 324-327) mit demselben Pro-
blem der religiésen Erfahrung und dessen ethischer Ausdrucksweise kon-
frontiert war. Diese Notizen von Heidegger sind Vorarbeiten der geplanten
religionsphdnomenologischen Vorlesungen, die er unter dem Titel »Die
philosophischen Grundlagen der mittelalterlichen Mystik« vorgesehen hat-
te. Mit dem Reinach’schen Beitrag »Das Absolute« beschiftigte sich Hei-
degger nach dem Hinweis auf das entsprechende Manuskript im Sommer
1918. Ein direkter Zusammenhang zwischen beiden Gedankengingen ist
zwar nicht eindeutig rekonstruierbar, Reinachs Einfluss ist jedoch quer
durch das ganze religiése Konvolut Heideggers spiirbar. Sehr detailliert
analysiert Heidegger seine Aufzeichnungen in der Notiz >Das Absolutes,
und er interpretiert im Anschluss an Reinach die Gotteserfahrung als einen
apriorischen Bestand aller menschlichen Erfahrungen. »Absolut ist als reli-
gids originir zu verstehen, unabhingig von irgendwelchen naturalistisch-
theoretischen Seinsfeststellungen und sWertungenc. Sie ist eben selbst aus
dem Religiosen gesehen.« (vgl. Heidegger, Phiinomenologie des religidsen
Lebens, S. 309). Die urspriingliche Religiositit fithrt uns nach Heidegger zu
dem nur im religiésen Leben erfassbaren duflersten Anfang des Christen-
tums zuriick, der in drei Formen der Religion — Offenbarung, Tradition, und
Gemeinschaft — phinomenologisch konstituierbar ist. Der Ausgangspunkt
des religiosen Erlebnisses ist fiir Heidegger ebenso wie fiir Reinach die mys-
tische Erfahrung, die zwar den ethischen Normen entspricht, sie jedoch
zugleich umformt und uméndert. »Unser erlebnismifiges Verhalten zu
Gott — das primire, weil in uns gnadenhaft aufquellende — ist richtung-
gebend fiir die spezifisch religiése Konstituierung >Gottes« als eines sphéno-
menologischen Gegenstandesc. Reinach sieht das auch in gewissem Sinne,
nimmt es aber nicht als methodisches Prinzip der Religionsphinomenolo-
gie.« (Heidegger, Phinomenologie des religidsen Lebens, S. 324). In diesem
Sinn passt zwar die Erfahrung des Heiligen in die jeweilige Normordnung,
doch iibersteigt sie diese sogleich bei ihrer subjektiven Aufnahme. Dem-
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der Front geschriebenen Aufzeichnungen. Die auerordentliche Er-
fahrung der Zerbrechlichkeit der menschlichen Existenz zeigen ne-
ben diesen Aufzeichnungen einige an Husserl iiber die Entgleisung
der menschlichen Welterfahrung geschriebene Briefe.s3 Die in der-
selben Zeit verfassten religiosen Aufzeichnungen versuchen auf der

nach kann religidses Erlebnis als typische Form des religiésen Lebens be-
stimmt werden, kann aber seine Bedeutung oder sein Verhiltnis zur Reli-
giositit in den konkreten Situationen verlieren. Daraus folgt, dass religise
Erlebnisse phinomenologisch nur schwer greifbar sind, weil die subjektive,
individuelle Erfahrung den historischen Hintergrund wiedergeben soll, und
nicht umgekehrt. »Die in der Sinnstruktur des Bewusstseins als «his-
torisch» {iberhaupt vorfindliche lebendige Sinneinheit lebendigen Seins be-
stimmt auch irgendwie — wenn auch dort wieder ganz origindr (struktur-
mifig) anhebend — die spezifische Welthaftigkeit der betreffenden als
religiosen Erlebnissphire.« (Vgl. Heidegger, Phinomenologie des religis-
sen Lebens, S. 325). Hinsichtlich Reinachs religiésen Aufzeichnungen so-
wie den frithen phinomenologischen Bemiihungen von Max Scheler,
Rudolf Otto, Edith Stein usw., ist fiir den Aufbau der religiosen Phinome-
nologie eine einerseits ontisch-gegenstindliche, andererseits spirituell-
gliubige Anniherung feststellbar. Diese Zweiseitigkeit der phdnomenolo-
gischen Methode, deren Ursache sich in der Fragestellung nach der Erleb-
niskonstitution der religisen Erfahrung findet, wurde nicht systematisch
auseinandergesetzt. Es ist aber zu bemerken, dass Heidegger im Anschluss
an Reinachs Texte nicht die typisch Reinach’sche Akt-Wesen-Problematik
heraushebt, sondern die ontisch-ontologische Struktur der religiésen Er-
fahrung problematisiert. Diese Problemstellung Heideggers entspringt
einerseits seinen theologischen und scholastisch-philosophischen Studien,
andererseits der damaligen Husserl’schen Ausrichtung auf die ontisch-
ontologischen Kategorien der Wissenschaften. Letztere stellt in diesem
Sinn ein Bindeglied zwischen dem Reinach’schen und dem Heidegger’schen
Gedankengang dar, und zwar in der grundsitzlichen Fragestellung der reli-
giosen Erfahrung, die zur Methodenfrage der Phinomenologie hinfiihrt.
»Reinach sieht auch gleich das Problem der Giiltigkeit. Es wird notwendig
sein zu zeigen, dass es von rein erkenntnisméfigen Skeptizismen her gar
nicht zu storen ist, sondern eben nur erst das spezifisch Originére der be-
treffenden Erlebnisse und vor allem die Ursinnstruktur des historischen
Bewusstseins geklart ist.« (Heidegger, Phinomenologie des religisen Le-
bens, S. 327.)

6 Reinach stellt seine damalige Situation ganz mit bildlichen Ausdriicken
dar, trotzdem besteht ein Abstand zwischen dem Alltagsleben und der inne-
ren Erfahyung, vgl. Reinachs Brief an Husserl, 1. Dezember 1915; 12. Mai
1917 (= Hua Dok. 3 BW II).
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Ebene der ethischen Welterfahrung zur phinomenologischen Be-
schreibung der religiosen Erfahrung beizutragen. Es wird aber
gleich auf die Differenzierung der einzelnen religiosen Erfahrung
durch die erfassbare Gegebenheit unserer Gemeinschaftserfahrung
und der Quelle unserer Erfahrung in der Existenz Gottes hinzu-
weisen sein, um die unterschiedlichen Forschungsmethoden der
inneren Erfahrung sowie der Gemeinschaftserfahrung der Unter-
suchung einer ethischen Welterfahrung zu unterziehen. Reinach
gibt keinen direkten Hinweis auf den Ubergang von der Werterfah-
rung zur religiosen Erfahrung, sondern betont nur, dass der ge-
meinsame Aktverlauf zur Ableitung der Gotteserfahrung von der
Werterfahrung beitréigt. Von hier aus lenkt er seine Aufmerksam-
keit auf die Moglichkeit der Begrifflichkeit des religidsen Erlebnis-
ses und akzentuiert die Unwiederherstellbarkeit des religiosen
Erlebnisses: »Objektive Erkenntnis ist im allgemeinen beliebig her-
stellbar. Religitse Erkenntnis, sofern sie in religiésen Erlebnissen
fundiert ist, nicht. Wenigstens nicht bei uns historischen Men-
schen.«&

An diesem Punkt muss man die Schwierigkeit anerkennen, dass
Reinach keinen logischen Verlauf von der Werterfahrung zur Got-
teserfahrung darlegt, sondern bei ihm quillt die religiose Erfahrung
wie ein Bruch aus der Werterfahrung heraus.®® Dieser Einwand,
dass Reinach die Phanomenologie des religiosen Erlebnisses zwar

6 Reinach, Notizen auf losen Zetteln, S. 595.

6 Zu dieser Feststellung vgl. auch die Beobachtung von Beckmann, Phino-
menologie des religigsen Erlebnisses, S. 84: »Zunichst ist keine systemati-
sche Entwicklung, sondern ein Sprung in Reinachs Werken zu beobachten:
Von den ontologischen Problemen der Vorkriegszeit zu Fragestellungen des
Seins, Werdens, der Bewegung, des Kontinuums, hin zur Deskription des
religiésen Erlebnisses in den Kategorien >Abhingigkeit, Dankbarkeit, Ge-
borgenheit, Vertrauenc handelt es sich um >eine Umorientierung nicht pro-
blem-immanenter Artc (vgl. Schumann in Reinach, Simtliche Werke Bd. 2,
S. 788.), wie Schumann es ausdriickt — mit anderen Worten um eine inhalt-
liche Kehre, ausgelost durch Reinachs existentielle religiése Bekehrung. Es
stellt sich die Frage, ob man die Religionsphilosophie aus diesem Grunde
nur singulir und isoliert betrachten muss oder ob sich nicht doch inhaltliche
Beziige, nicht nur methodologische, in seinen fritheren Arbeiten finden las-
sen, die einen Zugang zu einer Religionsphilosophie hitten bilden kénnen.«
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an das Werterlebnis anschlieSt, den realen Zusammenhang aber
doch nicht klarstellt, schwiicht den ethischen Aspekt ab, wonach
die Welterfahrung selbst an objektivierende Akte gebunden und
nur in dieser Beziehung erfassbar ist. »Natiirlich ldsst sich die Ab-
hingigkeit des Menschen von Gott nicht einsehen wie dies, dass die
Gerade die kiirzeste Verbindungslinie ist. Vielmehr erleben wir uns
abhingig und werten dann dies Erlebnis aus. Gewisse Nihe zum
Werterlebnis.«% Die Parallele zum Werterlebnis besteht nach Rei-
nach darin, dass zuerst »erlebt« und dann »gedeutet« wird, sowohl
in Werterlebnissen als auch im Gotteserlebnis. Zum einen lassen
sich religiése Erlebnisse aus den Werterkenntnissen ableiten und
damit wird das Erlebnis im Gegenstand des Aktes begriffen, zum
anderen ist die Gotteserfahrung der zeitlichen Entwicklung aus-
gesetzt und deckt nur die jetzt gegenwiirtige Erfahrung von Gott.&
Diese punktuelle, trotzdem aber in ethischer Hinsicht zur einheit-
lichen Welterkenntnis fithrende, Gotteserfahrung charakterisiert
Reinach in der paradoxen Zeitwahrnehmung des Erlebnisaktes, der
zum einen die punktuelle Zeitlosigkeit begreift, zum anderen ent-
faltet sich der zeitliche Ablauf der Wahrnehmung in der momen-
tanen Zeitlosigkeit.®® Reinach reflektiert nicht wie Husserl durch
die Bewusstseinskorrelation hindurch auf die Begrenztheit der
menschlichen Erfahrung, sondern ganz im Gegenteil hebt er die
Erfahrung der Beteiligung des Unendlichen durch die Gegenstands-
erfahrung hervor. Diese Unendlichkeit ist eine »Grenze und
Schranke unseres Erkennens«®, welche begrifflich — phinomenal —
nicht beschreibbar ist.

& Reinach, Notizen auf losen Zetteln, S. 594.

67 Reinach, Notizen auf losen Zetteln, S.595: »Die gegenstindlichen Be-
stimmtheiten Gottes scheinen entwickelt zu werden aus dem materialen
Gehalt der religitsen Erlebnisse (statt wie sonst umgekehrt).«

6 Reinach, Notizen auf losen Zetteln, S. 601: »Keine Idealitit oder Subjek-
tivitdt der Zeit. Nur: Zeit ist durch Gott — also ist sie, so gut wie alles, was in
ihr verliuft. Wenn die Zeit ist, so gilt: Gott ist in jedem beliebigen Augen-
blick der Zeit. Also auch wihrend einer bestimmten Dauer. Dadurch Gott
nicht zeitlich. Ebenso aber auch das Ich.«

 Reinach, Notizen auf losen Zetteln, S. 592.
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»Ich erlebe meine absolute Abhingigkeit von Gott. Insofern ich selbst
an dieser erlebten Beziehung beteiligt bin, steht der Sachverhalt nicht
vor mir, sondern ich selbst erlebe mich in dieser Beziehung, die dann
mir natiirlich nicht gegenstindlich sein kann. In dieser Weise ist mir
auch, wenn ich einen Gegenstand wahrnehme, das entsprechende Ver-
hiltnis zwischen Wahrnehmung und Gegenstand nicht gegenstéindlich.
Dann kommt allerdings sofort ein Unterschied: bei der Wahrnehmung
erwichst mir durch Reflexion auf sie die Erkenntnis »ich nehme wahr«.
Im Abhéngigkeitserlebnis finde ich mich abhéngig, ohne dass eine Re-
flexion notig wire, die ja auch nur zur Erkenntnis fithren konnte, dass
ich mich abhingig fiihle.«7

Das in sozialen Akten wie Dankbarkeit, Abhéingigkeit und Liebe
erfassbare Frlebnis wird von Reinach letzten Endes als ohne Refle-
xion bestehendes Grunderlebnis festgelegt und nicht aus sich selbst,
sondern erst in der Gegenstandserfahrung erfassbar. Diese Feststel-
lung fithrt zu den Resultaten, die die religiése Erfahrung bei Rei-
nach im Weiteren nicht mehr aus der Werterkenntnis her ableiten
lassen, vielmehr als Ausgangspunkt dafiir betrachten. Abhiingig-
keit, Liebe und Dankbarkeit konnen deswegen nicht erfasst werden,
weil vom gerichteten Akt das Subjekt abstrahierbar ist, obwohl fiir
dessen Ablauf die Subjeke-Subjekt-Beziehung vorausgesetzt ist.

Fazit

Im vorliegenden Beitrag wurde versucht, Reinachs religionsphilo-
sophische Aufzeichnungen von seinen ethischen Ansichten her vor-
zustellen, um aus dieser Perspektive zu den Erfahrungsakten der
religidsen Erfahrung zu gelangen. Die Untersuchungen fiihrten
iiber drei Richtungen der sozialen Akte (interne, fremdpersonale
nicht-verlautende und fremdpersonale vernehmungsbediirftige
Akte) zu deren Beziehung zu Wertakten. Es wurde gezeigt, dass
sowohl die sozialen Akte als auch die Wertakte nicht-objektivieren-
de Akte sind, die fiir ihre Entstehung einen objektivierenden Akt
voraussetzen. Der Gefiithlsakt, der zwar einerseits auf objektivier-

0 Reinach, Bruchstiick einer religionsphilosophischen Ausfithrung, in:
Schumann/Smith (Hrsg.), Sdmtliche Werke, Bd. I, S. 611.
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enden Akten basiert und einen bestimmten Gegenstand intendiert,
andererseits aber von nicht-objektivierenden Akten erfordert wird,
wird fiir die Wertakte und fiir die Entstehung von sozialen Akten
vorgegeben. Eine Ethik, deren Prinzipienlehre zuerst auf gegen-
standskonstituierenden Wertakten, zum zweiten auf sachverhalts-
begriindenden sozialen Akten basiert, fiihrt Husserl zufolge zur
Relevanz der Gottesidee. Unserer These nach greift Reinach die un-
abhingige Feststellung des Zusammenhanges der Gotteserfahrung
mit der Werterfahrung auf, welche ihn zum pri-ethischen Feld der
religiosen Erfahrung fiihrt. Dieses vom ethischen Erfahrungsfeld in
begrifflicher Abhingigkeit stehende religiése Erfahrungsfeld ist 4
priori in »ganz anderer Art« vorhanden, es handelt sich dabei
gleichsam um >derivate Erlebnissec’’. Diese gleichsam mathemati-
sche Formulierung Reinachs darf nicht so missverstanden werden,
dass das religitse Erlebnis ein »derivates« sei, sodass die Stellung-
nahme dem ethischen Erlebnis folgt, sondern umgekehrt: Religiose
Erlebnisse sind eben wie ethische Erlebnisse teilweise Gefiihlserleb-
nisse, bei denen aber der Sachverhalt des Erlebnisses nicht vor mir
steht, sondern bei denen ich mich selbst in dieser Beziehung erlebe,
»die dann mir natiirlich nicht gegenstindlich sein kann.«”2 Das re-
ligiose Erlebnis ist in diesem Sinn zwar nicht vom ethischen Erleb-
nis abhiingig und es folgt eben nicht dem ethischen Erlebnis, doch es
ist nicht anders als in Gefiihlserlebnissen begreifbar, und in diesem
Sinn ist es mit den ethischen Frlebnissen verwandt. Dass die ethi-
schen Kategorien ihre Begrifflichkeit aus religiosem Material
schoépfen und Reinachs friihe ethische Erwidgungen von den spiten
religiosen Erlebnissen theoretisch begriindet werden, d.h. dass die
religiose Erfahrung als pri-ethische Bestimmtheit fiir die Wertlehre
verstanden werden kann, beweist Reinachs Fragment Das Absolute,

7t Vgl. Reinach, Bruchstiick einer religionsphilosophischen Ausfiihrung,
S. 610: »Zweierlei miissen wir hier trennen: Einerseits die Erkenntnis des
Geborgenseins, und dann die Erkenntnis des Daseins Gottes, d.h. eine un-
mittelbar und eine mittelbar immanente Erkenntnis. Den Erlebnissen der
Dankbarkeit und Liebe wohnt nur eine mittelbare Erkenntnis inne; sie sind
in gewissem Sinne als Stellungnahme derivate Erlebnisse.«

72 Vgl. Adolf Reinach, Bruchstiick einer religionsphilosophischen Ausfiih-
rung, S. 611.

214

Religidses Erlebnis und Werterkenntnis

in dem er die irdische Welt und die Absolutheit mit den gemein-
samen Kategorien von Dankbarkeit, Abhiingigkeit und Liebe ver-
bindet.”

73 Vgl. Adolf Reinach, Bruchstiick einer religionsphilosophischen Ausfiih-
rung, S. 608£.: »Indem wir Gott erleben, fithlen wir uns abhéngig von ihm,
fithlen wir Dankbarkeit ihm gegeniiber, lieben wir ihn, und all diese Abhéin-
gigkeit, Dankbarkeit und Liebe sind nicht relativ und steigerbar wie die
Bezichungen zwischen Mensch und Mensch, sondern absoluter Natur. So
erhilt auch das irdische Erleben iiberirdischen Gehalt —und es muss auch so
sein. Denn wird das tiberirdische in stellungnehmenden Akten erfasst, so
muss eine Absolutheit des Gehaltes dieser Akte der Absolutheit des Erfass-
ten entsprechen. Das alles sind diirre theoretische Ausfithrungen. Aber was
sich dahinterbringt, ist der wertvollste Kern unseres Lebens, das, was uns
allein aufrecht erhalten kann im Stiirmen des Lebens.«
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