Fabian Zoltan Imre

Halal — holttest — képmas — kultusz. A test megorzése,
a halott1 kultusz és a kultusz elokészitése az okori
Egyiptomban

Az dkori Egyiptomban a holttest és az ezt helyettesité képmas megoérzésének
gyakorlata a tGlvilagra jutas és a halotti kultuszt elokészitd szertartasok Ossze-
fiiggésében is értelmezhetd.

Forrasaink elsdsorban sirokbol szarmaznak. A sirokat elkiilonitették az é16k
vilagatol, altalaban a sivatag sz¢élén hoztak 1étre a temetdket, melyeket szent
korzeteknek tekintettek, és arra szakosodott apparatus 6rzott. A holttestet épitett
vagy sziklaba vagott sirokban helyezték el, aknak mélyén vagy mélyre vezetd
folyosok végén, tehat a sir foldalatti szintjén, eltemetve, vagy nehezen megkd-
zelithetd helyen. A sir viszont nemcsak a halottak nyughelye, tobb funkcidja
is érzékelhetd.! Az egyik alapvetd funkcio az, hogy az altalaban koporsoban,
szarkofagban elhelyezett holttestet megérizze és elrejtse, tehat valamiféle titko-
sitasi, rejté funkcio.

Fontos szempont volt a halal utani 1ét szempontjabol a holttest allapota,
annak épségben valo megdrzése. Kozismert példaja ennek az a kifinomult tech-
nika, amely az egyiptomi kultara egyik jelképe is, a mumifikalas gyakorlata,
melynek soran a holttest allapotanak megvaltoztatasa éppen azt a célt szolgalta,
hogy bizonyos belsd szervek mellett a lathato, az alakot hordozo6 burok épség-
ben fennmaradjon.

Ehhez kapcsolodott egy, a halott emlékét megdrzd, illetve annak kultuszat
biztositd funkcio. A temetd ¢s benne az egyes temetkezési emlékmiivek az
egyes sirok kultikus szerepét is hangsulyozzak. Az épitmények megalkotasa-
nak szempontjai e tekintetben a tervezok szamara persze muivészi konfliktust
jelentettek, amennyiben az elrejtés, Orzés inkabb elrejtettséget, lathatatlansagot,
a hely kommemorativ és kultikus szerepe viszont jol lathatdsagot, nyitottsagot,
megkdzelithetdséget kovetelt meg.

http://dx.doi.org/10.24391/KELETKUT.2018.1.19

' Err6l részletesen 1d. Jan Assmann, Geheimnis, Gedichtnis und Gottesndhe: zum Struk-
turwandel der Grabsemantik und der Diesseits-Jenseitsbeziehungen im Neuen Reich. In: The-
banische Beamtennekropolen. Neue Perspektiven archdiologischer Forschung. (Studien zur Ar-
chdologie und Geschichte Altdgyptens, 12.) Hrsg. von Jan Assmann—Eberhard Dziobek—Heike
Guksch—Friederike Kampp. Heidelberg, 1995, 281-293; Jan Assmann, The Ramesside Tomb and
the Construction of Sacred Place. In: The Theban Necropolis, Past, Present and Future. Ed. by
Nigel Strudwick—John Taylor. London, 2003, 46-52.

Keletkutatas 2018. tavasz, 19-33. old.



FABIAN ZOLTAN IMRE

A sir a két vilag, az é16ké és az orokéletiick vilaganak csatlakozasi pontja,
az atmenet, az atjarhatoésag szintere is, de egyben a két vilag egymastol valo
elzarasanak, az atjaro lezarasanak eszkdze is.

A test konzervalasan tul, a sirokban helyettesitd képmasokat is készitettek,
melyek nem csupan kommemorativ alkotasok, hanem a halal utani létezés,
a testben valo megjelenés eszkozei is.

Egy ilyen, tobbfunkcids halotti emlékmii a rendkiviil hossza egyiptomi tor-
ténelem egyes korszakaiban sok elemében valtozik. Igy arra is alkalmas, hogy
elemzésével a halotti kultuszok, illetve a tilvilagrol alkotott elképzelések rész-
leteirdl és valtozasairdl is képet kapjunk.

A kiilonb6z6 korszakokban készitett sirok vizsgalata azt mutatja, hogy bar
egy-egy korban els6 ranézésre hasonlo az egyes sirok épitészeti megfogalma-
zasa ¢s a diszités tematikajanak, szerkesztésének kivitelezése, mégis mindegyik
egyedi alkotas. Kotott, erre a célra Osszegyijtott és kanonszerlien alkalmazott
készletbdl, de ennek egyéni tervek alapjan valogatott részleteibdl hoztak létre
a sirokat azok a miivészek, akik itt dolgoztak. Osi hagyomanyokat kovetd, de
egyedi tervezés eredménye tehat a holttest elrejtésének helyszinét és a halotti
kultusz szinterét alkoto, az 6rokkévalosagnak tervezett kornyezet 1étrehozasa.

Thébaban, a Koézépbirodalom idején, azaz a 2. évezred elejétdl, az eléudvart
kovetd, széles bejarati helyiséggel és hosszl tovabbvezetd folyosoval kialaki-
tott nagyT alaprajz fokozatosan a sziklaba vagott sirok standard megjelenitési
formajava valt.? Ezt az épitészeti teret hatarozottan elkiilonitették az aknaval,
vagy a korszak késébbi szakaszaban kanyargds, lejtés folyosoval, egy mélyebb
szinten megkdzelithetd, a holttest megdrzését szolgald sirkamratol, illetve az
egyre tobb emléknél bizonyithato, altalaban piramisformaként értelmezhetd fel-
épitménytdl. Lényegében az épitészeti elemekkel hangstlyozott nagyT alakzat
a falak diszit0 elemeinek utalasai alapjan azt mutatja, hogy tobb egymast kovetd
szentélyhelyiség alkotja a halotti emlékmil azon részét, amely annak eléudva-
raval, homlokzataval egyiitt, a tulvilagra jutas és a két vilag kozotti kapcsolat,
a kultusz szintereként értelmezhetd.

II. Ramszesz és az 6t kovetd uralkodok idejébdl, a Kr. e. 14—13. szazadbol
tobb mint 70 sirt ismeriink. Ebben a korban, az Amarna-kort, Ehnaton farad
uralmat kovetd idOszakban a sirok diszitését illetden, az egyes dekoracios ele-
mek elrendezésében jelentds valtozasok torténtek. Az egyes falszakaszokon a
korabbi, szortabb, belsd alapvonalakat is alkalmazé komponalast egymas fo16tti,

2 Friederike Kampp, Die thebanise Nekropole zum Wandel des Grabgedankens von der XVI-
IL. bis zur XX. Dynastie. 1-2. (Theben, 13.) Mainz am Rhein, 1996. részletes ismertetése és elem-
zése mellett, 1d. rovid attekintését is: Friederike Kampp-Seyfried, The Theban Necropolis: An
Overview of Topography and Tomb Development from the Middle Kingdom to the Ramesside
Period. In: The Theban Necropolis, 2—10.
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1. kép Dzsehutimesz sirja (TT 32): A savos elrendezés jellegzetes példaja

kovetkezetes savokban torténd elrendezés valtja fel, ahol e sdvok tematikailag is
elkiiloniilnek (1. kép).

A sirfalak diszitése 1ényeges tematikai valtozasokat is mutat. A kultusz-
szentélyekbdl fokozatosan kiszorulnak a korabbi, latszolag a mindennapi élet-
hez kapcsolodo jelenetek. A legbelsébb szentély kultikus centrumaban pedig
a halott és felesége vagy kozvetlen csaladtagjainak abrazolasait istenképmasok,
elsésorban Ozirisz korének abrazolasai valtjak fel. Az egész sir értelmezése is
valtozast mutat tehat: a halottkultusz szinhelye istentemplomma alakul.

A korabban is alkalmazott jeleneteket, jelenetcsoportokat 0j dsszefiiggésben
szerkesztették, és az eltérések ellenére egyértelmiinek latszik bizonyos egysé-
gesiilés, sOt sematizalddasi folyamat. E folyamat csucspontjanak tekinthet6 egy
olyan sircsoport, mely épitészetileg és a dekoracios programot tekintve egy-
arant feltind hasonlosagokat mutat. A sircsoportot Hoha-siroknak nevezziik,
mert tobbségiiket a thébai Hoha-dombon készitették. Jelenleg nyolc ilyen sirt
ismeriink. Tervezésiiknél és a kivitelezés tekintetében nem allapithatd meg azo-
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nos mivészkéz, feltételezhetjiilk azonban, hogy a tulajdonosok egymas sirjait is
mintanak tekintették.

A korabban felvetett kérdés, a halal, a talvilagra jutas, a holttest, illetve az
ezt helyettesitd képmas megdrzésének gyakorlata, a halotti kultusz és a halotti
kultuszt el6készito szertartasok abrazolasainak egymassal 0sszefiiggést mutatd
szerkesztése is ehhez a fokozatosan letisztulast mutato folyamathoz illeszkedik,
¢és e sircsoport tagjai, illetve alkotdik feltiinden hasonld, tobben szinte teljesen
megegyez6 megoldasokat alkalmaztak.?

A sziklasirok szentélysorai koziil az elsd, a nagyT alaprajz széles helyiségé-
ben a hosszanti, és olykor az oldalfalakon is harom savban abrazoltak a képso-
rozatokat ¢és ezek kiséroszovegeit.

A legalso sav mindig a halott kultuszahoz kapcsolodik: itt a halott, illetve
a halott hazaspar vagy 1l szobruk el6tti aldozatok sorozata jelenik meg. Egy
tovabbi regiszter az Ugynevezett Halottak Kéonyve egyik fejezetének szintén
sorozatszerii bemutatasa, ahol a sir tulajdonosa a tulvilagi kapuk 6rei el6tt jele-
nik meg.* A harmadik sav a Szajmegnyitas — a képmas, azaz a szobor el6tti
hosszu, sok ritusbol allo — sorozata. A harom egymashoz kapcsolddd fétéma
tehat egyrészt a talvilagra torténd utazast késziti eld, masrészt a halott kultuszat
mutatja be, a Szajmegnyitas ritualéja pedig ez utobbi, a kultusz elékészitésének
bizonysaga, hitelesitése, azt hivatott reprezentalni, hogy a kultusztargyat vagy
ezek egyikét valoban kell6 modszerekkel készitették fel az életteli atlényegii-
1ésre s az 6rokkévalosag dimenzidira szant alkalmazasra.

A halal és a talvilagra jutas aspektusat tehat ebben a szerkesztési és értelme-
z¢€si valtozatban a — modern elnevezésével élve — Halottak Konyve képviseli.
A korszak halotti emlékmiiveiben a legnagyobb szerepet egyébként is ez a szo-
vegcsoport jatssza.

A Halottak Kényve szovegei, mintegy 190 szoveg, jellemzéen az Ujbiroda-
lomtol, a Kr. e. 2. évezred kdzepétdl kezdve kisérik a halottakat. E szovegek
egy részének elézményei a Kozépbirodalom korabol, a 2. évezred elso felébdl
szarmazo6 Koporsoszdvegek csoportjaba tartoznak, de a korabbi, az dbirodalmi
kiralysirokban alkalmazott Piramisszdvegekkel rokonithato részek is szerepel-

3 Nefermenu kormanyz6 sirjanak (TT 184) szinte pontos masa Nebszumenu sirja (TT 183),
amelyet valamivel késobb készitettek.

* A Halottak Konyve 145. értelmezéséhez 1d. Petra Barthelmess, Der Dialog des Amenwachsw
mit den Wiichtern des Osiris. In: Wege dffinen. Fs. Rolf Gundlach. (Agypten und Altes Testament,
35.) Hrsg. von Mechthild Schade-Busch. Wiesbaden, 1996, 18-22; Jan Assmann, Death and Ini-
tiation in the Funerary Religion of Ancient Egypt. In: Religion and Philosophy in Ancient Egypt.
(Yale Egyptological Studies, 3.) Ed. by William Kelly Simpson. New Haven, 1991, kiilondsen 147—
148; és Zoltan Imre Fabian, Did They Say ‘Yes’ in the 19" Dynasty Version of Book of the Dead
1457 Specimina nova Dissertationum ex Instituto Historico Universitatis Quinqueecclesiensis
(De lano Pannonio Nominatae) 15 (1999) 13-25; U6, A Halottak Konyve a thébai nekropolisz
Ujbirodalmi sirjaiban. Okor 7 (2008/1-2) 14-28; UG, Feltaras az El-Hoha domb déli oldalan a
TT 184 szamu sir (Nefermenu) kérzetében — 2015. Orpheus Noster 9 (2017/2) kiilonésen 33-50.
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nek kozottik.® Az egyes szovegeket cimek vezetik be, sok esetben a szoveg
felhasznalasara, vagy eredetére vonatkozo megjegyzések kisérik, és jellegzetes
képek tartoznak hozzajuk. A Halottak Kényve részletei leginkabb papiruszteker-
csekrol ismertek, egészen a romai korig tudjuk kdvetni a hagyomanyukat.

Az Ujbirodalom korabbi, II. Ramszesz korat megeléz6 iddszakaban a sirok
falainak diszitésében még nem jellemzdek a Halottak Konyve szovegei, csupan
néhany képi abrazolasuk. A hosszabb szovegek éppen itt, II. Ramszesz uralko-
dasa koriil valnak részévé a sirszentélyek diszitési — és értelmezési — repertoar-
janak. Igazi viragkoruk a sirokban tehat ez a korszak, amikor Halottak Kényve
nélkil kialakitott magansir nem ismert.® Van olyan magansir, ahol kbzel harminc
Halottak Konyve fejezet is azonosithatd, némelyikiik tobb, akar 15 szoveggel és
képpel is.

A halalt kdvetden a testbol eltavozo lélek tulvilagra jutasanak modjat az
odavezetd it szimbolumaival irja le tobb Halottak Konyve fejezet. Ezek egyik
csoportja, a 144—147. sorszamu szovegek egyike az — a legjellemzdébb a hossz
szovegeket tartalmazo 145. fejezet —, mely a sirok dekoracids programjaiban
rendre kapcsolodik a temetést, illetve a halotti kultuszt elokészité szajmegnyi-
tasi ritualé és a halott kultuszat elérevetito aldozati jelenetek abrazolasaihoz. Itt
a halott a tulvilag kapudrei el6tt tesz bizonysagot arrdl, hogy megtisztult alla-
potban, a megfeleld ismeretek birtokaban és a sziikséges felszereléssel ellatva
juthat tovabb Ozirisz felé vezetd utjan.

A tulvilag kapui el6tt megjelend halott jeleneteit kisér6 szovegek erre vonat-
kozo parbeszédeket rogzitenek. Az egyes kapukat 6rz6, szentélyben kuporgo
istenségek olyan kérdéseket tesznek fel neki, amelyek arr6l tudakozddnak, hogy
amellett, hogy megfeleléen megtisztult allapotban jutott-e el idaig, milyen viz-
ben tisztult meg, milyen olajjal kente magat, milyen ruhat visel, milyen fabol
van a botja, és ismeri-¢ a kapu illetve annak érének neveit. A valasz a kapuk
mindegyike eldtt mas, igy a halottnak nagyobb készletekkel kell rendelkeznie
ezekbdl az eszk6zokbdl és anyagokbdl a tulvilagi utazas soran. A kérdések sora
tehat nemcsak azt jelentheti, hogy éppen milyen ruhaban van, és milyen olajjal
van megkenve, hanem azt is, hogy rendelkezik-e a talvilagra jutashoz sziiksé-
ges teljes eszkoztarral. A tobbszor is kirabolt, majd tobbnyire Gjra felhasznalt
sirok koziil kevés olyan maradt rank, amelyekben épen maradtak a mellékelt
targyak. Ahol azonban megmaradtak, ezek — legalabb részben — éppen ennek
az eszkozkészletnek felelnek meg. A talvilagi kapuk megkozelitésérdl szolo
Halottak Konyve szovegsorozat azt a képet arnyalhatja, hogy a sirmellékletekre,

> Thomas George Allen, Occurrences of Pyramid Texts with Cross Indexes of These and Oth-
er Egyptian Mortuary Texts. (Studies in Ancient Oriental Civilization, 27.) Chicago, 1950.

¢ Mohamed Saleh, Das Totenbuch in den thebanischen Beamtengrdbern des Neuen Reiches.
(Archéologische Veroffentlichungen, 46.) Mainz am Rhein, 1984; Fabian, A Halottak Konyve,
14-28.
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3.kép Aldozati jelenet Dzsehutimesz sirjiban

szamos ruhafélére, kiilonbozo fafajtakbol késziilt botokra, olajakra, illatszerekre
a halottnak a talvilagon lesz-e majd sziiksége, avagy inkabb az odavezetd Ut
soran, amikor az egyes probatételek idején mas és mas 6ltdzetben, mas bottal,
mas-mas olajakkal kenekedve kell megjelennie.

A sircsoport festett dombormiivei egyébként miivészi szempontbdl is nagyon
igényesek. Parhuzam nélkiili példaul a halottnak a talvilagi kapuk eldtti kép-
soraiban Dzsehutimesz (TT 32) miivészének az a megoldasa, hogy a tulvilag
kapui felé féltérden, olykor felesége kiséretében kozelitd Dzsehutimeszt minden
masodik képen, minden masodik kapu el6tt ugy abrazoltak, hogy a hozzank
kozelebb 1évo labat emeli, és a masikon térdel, a kdzottiik 1évo képeken pedig
éppen forditva (2.a—b kép). A jelenetsor azt a hatast kelti, mintha haladna, tehat
a képsorozat eszkdzével a miivész a mozgast is megkisérelte abrazolni.

A kovetkez6 tematikai csoport az aldozati jeleneteké. A sirokban ezek val-
tozd szamban vannak jelen. Az altalaban sztereotip jelenetek a halottat és felesé-
gét abrazoljak 1il6 helyzetben, és nekik mutat be aldozatot egy férfi, aki eszerint
a halotti kultuszért felelds pap (3. kép). Gyakran megjelenitett cime: ,,anyja
oszlopa, tamasza”. Ez a funkci6 eredetére utalhat, hogy ti. az a személy, egyér-
telmien a halott fia, aki amellett, hogy a halotti kultusz fenntartasaért felelds, a
még €16, 6zvegy édesanyjat is tamogatja. Ezt a férfit tobb helyiitt névvel is azo-
nositjak. Dzsehutimesz sirjaban valoban fia, Amenmesz. Nefermenu sirjaban
(TT 184) azonban, ahol annak utddair6l semmilyen felirat nem emlékezik meg,
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éppen ez a Dzsehutimesz,” bar kettejiik rokoni kapcsolatair6l nem rendelkeziink
forrasokkal. Egy harmadik sirban, Nebszumenu sirjaban (TT 183) viszont egy
jeleneten a halott rokonai mellett Dzsehutimesz és annak felesége az aldozatot
fogadok kozott jelenik meg.® Ezek az adatok amtigy a harom sir, illetve tulajdo-
nosaik relativ kronologiai helyzetéhez is timpontot nyujthatnak: a legkorabbi
Nefermenué lehet, ezt kovetheti a neki aldozo Dzsehutimesz, majd az utdbbinak
aldozatot bemutaté Nebszumenu.

A test majdani megOrzését szolgald, az ép testet helyettesitd szobrokat,
bonyolult épitészeti alakzatokat tartalmazo sir elkészitését és annak diszitését,
berendezését a sir tulajdonosa maga feliigyelhette még életében. A holttest
megfeleld kezelése, elrejtése, temetése, drzése azonban a halala utan még €16
kozosségnek, vagy annak hozza kozelalld tagjainak feleldssége volt. A halal
utani 1éttel kapcsolatban befolyasold tényezo volt tehat az ittmaradottak temetés
utani folyamatos vagy rendszeres tevékenysége. A sir ennek a halotti kultusznak
a helyszine, és ezt mutatjak be az aldozati jelenetek.

A kisérészovegekben olykor arra is talalhatunk utalast, hogy a halotti aldo-
zatok ritusat mely idépontban hajtottak végre.” S6t, talan még az egyes jelene-
teken megorokitett, felaldozott novények, zoldségek, gylimolcsok érési ideje is
utalhat a valdsagos aldozat idépontjara, amennyiben nemcsak sztereotip megje-
lenitésiikrdl volt szo. Az ilyen aldozo jelenetsorokban olykor datumokat is fel-
tlintetnek, és ezek tinnepekhez kapcsolddnak. A képsorozatok tehat arra utalnak,
hogy a halotti aldozatok bemutatasa, ha nem is folyamatosan, de rendszeresen,
mégpedig bizonyos linnepekhez kapcsolodé iddpontokban volt elvarhato.

Egyes aldozati jeleneteken, nem csupan a halott atyja és anyja, hanem
tovabbi személyek, tobbnyire rokonok iilnek. Olyan aldozati id6pontrol lehet
tehat itt szo, amikor fiuk a szertartas soran nemcsak sziileivel, hanem tovabbi
halott elédeivel, rokonaival is kapcsolatba remélhetett keriilni.

M¢ég érdekesebb az aldozati sorozat egy masik jelenete. A Dzsehutimesz
hazaspar el6tt leanyuk mutat be aldozatot, de nem anyagi jellegli, megfoghatd
aldozatot, hanem egy huros hangszerrel kisérve dalt zeng sziileinek!® (4.a—b kép).

7 Fabian, Feltaras, kiilonosen 43-50.

8 Jan Assmann, The Ramesside Tomb of Nebsumenu (TT 183) and the Ritual of Opening the
Mouth. In: The Theban Necropolis, 53—60.

° Az als6 sav aldozati jeleneteinek kisérészovegei tobbnyire a sztereotip aldozati formula
valtozatai, de Dzsehutimesznél szerepel kozottiik olyan, a Halottak Konyve részleteként ismert
szoveg is, mely az Gjév tinnepéhez kapcsolodik, és a faklya-, illetve gyertyagyujtas ritusaval biz-
tositja szamara a fényt (Halottak Konyve 137.A). Egy masik, kozel kortars sirban (Neferhotep,
TT 50) a jelenetek mindegyikénél pontos datumokat tiintettek fel. Ld. Jan Assmann, Das Grab mit
gewundenem Abstieg. Zum Typenwandel des Privat-Felsgrabes im Neuen Reich. Mitteilungen
des Deutschen Archdologischen Instituts, Kairo 40 (1984) 277-290; Robert Hari, La tombe du
pere divin Neferhotep. Genéve, 1985.

10 Kakosy Laszlo—Fabian Zoltan Imre, Harfasdal Dzsehutimesz sirjaban. Antik Tanulmdnyok
37 (1993) 178-187; Kakosy Laszlo—Fabian Zoltan Imre, Harper’s Song in the Tomb of Djehuti-
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4.a—b kép Harfasdal Dzsehutimesz sirjaban
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A dal szovege mas sirokbol is ismert,'! 6si szovegtipus, harfasdalnak nevezziik,
mert altalaban harfa kisérettel, vak muzsikusok adtak eld. Rovidebb valtozatai
carpe diem tipusi megkdzelitésben arra szélitanak fel, hogy éljiink boldogan,
¢lvezziik az életet amig lehet, mert Gigyis eljon a halal. A Dzsehutimesznél is
eléadott hosszabb valtozat inkabb a talvilag békés hangulatat idézi fel, ahol az
istenek korében boldogsagra leliink.

A sirokban rank maradt hosszabb feliratok tobbnyire ritmikus, versszerii
szovegeket tartalmaznak. A harfasdalokat kiséré képek azonban azt is jelzik,
hogy ezeket a dalokat bizonyosan zenei kisérettel adtak eld. Az istenekhez
¢s a halotthoz intézett himnuszok és imak ritmikus hanghatasa mellett itt egy
ujabb dimenziot érzékelhetiink, a zene, a hangszeres zene jelenlétét, mégpedig a
halotti kultusz jeleneteinek abrazolasai kozott, talan éppen annak csucspontjan.

A harmadik tematikai csoport egy, mar a vizsgalt sirok koraban is Osinek
tarthato, illusztralt szévegcsoport, a Szajmegnyitas ritualéjat mutatja be.'?

mes (TT 32). Studien zur altigyptischen Kultur 22 (1995) 211-225; Kakosy Laszlo—Fabian Zoltan
Imre, Rear Wall, East (“N”) Half — Lower Register: Harper’s song. In: Kakosy Laszl6—Bacs Ta-
mas A.—Bartos Zoltan—Fabian Zoltan [.—Gaal Ernd, The Mortuary Monument of Djehutymes (TT
32). 1. (Studia Aegyptiaca, Series Maior I/ 1.) Budapest, 2004, 141-145.

"' Jan Assmann, Harfnerlieder. In: Lexikon der Agyptologie. 11. Hrsg. von Wolfgang Helck—
Eberhard Otto—Wolfhart Westendorf. Wiesbaden, 1977, 972-982; Miriam Lichtheim, The Songs
of the Harpers. Journal of Near Eastern Studies 4 (1945) 178-212; Hari, i. m., 12—15; Zoltan Imre
Fabian, Harper’s song Scene in the Tomb of Nefermenu (TT 184). Specimina Nova Universitatis
Quinqueecclesiensis 16 (2000) 1-12; William Kelly Simpson, A Short Harper’s Song of the Late
New Kingdom in the Yale University Art Gallery. Journal of the American Research Center in
Egypt 8 (1969-70) 49-50; André Barucq, Quelques réflections a propos du Psaume 49 et des
“Chants du harpiste”. In: Hommages a Frangois Daumas. 1. Montpellier, 1986, 67-73; Jiirgen
Osing, Les chants du harpist au Nouvel Empire. In: Jiirgen Osing, Aspects de la culture pharao-
nique. Quatre lecons au Collége de France (Février—Mars 1989). (Mémoires de I’ Academie des
Inscriptions et Belles Lettres, 12.) Paris, 1992, 11-24.

12 ASzajmegnyitasrol alapvetd tanulmany: Eberhard Otto, Das dgyptische Munddffnungsritual.
[-1I. Wiesbaden, 1960; a kompozicio f6 sajatossagairol: Assmann, The Ramesside Tomb
of Nebsumenu, 53-60; Jan Assmann, Tod und Jenseits im Alten Agypten. Miinchen, 2001,
408-431; egy részletének sajatos értelmezésérél: Wolfgang Helck, Einige Bemerkungen zum
Mundéftnungsritual. Mitteilungen des Deutschen Archéologischen Instituts, Kairo 22 (1967) 27—
41, és Hans-Werner Fischer-Elfert, Die Vision von der Statue im Stein. Studien zum altdgyptischen
Mundéffnungsritual. (Schriften der Philosophisch-historischen Klasse der Heidelberger Akade-
mie der Wissenschaften, 5.) Heidelberg, 1998; tovabba: Petra Barthelmess, Der Ubergang ins
Jenseits in den thebanischen Beamtergrdbern der Ramessidenzeit. (Studien zur Archiologie und
Geschichte Altdgyptens, 2.) Heidelberg, 1992; Joachim Friedrich Quack, Ein Prietext und seine
Realisierungen. Facetten des dgyptischen Mundoffnungsrituals. In: Text und Ritual. Kulturwis-
senschaftliche Essays und Analysen von Sesostris bis Dada. Hrsg. von Burckhard Diirker—Hubert
Roeder. Heidelberg, 2005, 165-185; Zoltan Imre Fabian, Notes on the Opening of the Mouth in
Theban Tomb 32. Acta Archaeologica Academiae Scientiarium Hungaricae 47 (1995) 11-22; és
Fabian, Preparation for the Cult of Djehutymes: the Opening of the Mouth Ritual. In: Kédkosy—
Bécs —Bartos—Fabian—Gaal, i. m, 89-129; U6, The Opening of the Mouth Ritual in the Theban
Tomb of Nefermenu (TT 184) and Other Post-Amarna Monuments (The “El-Khokha Tomb-
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5. kép A Szdjmegnyitas ritualéjanak részlete, ahol az egyes jelenetek szovegein belill egy-egy
szovegoszlopban a hieroglifak iranya a képen szerepldk beallitasahoz kapcsolhato

A Szajmegnyitas ritusai az eldz6 két aspektus ritualis el6készitéséhez kapcso-
lodnak. Ezt a ritualét két objektumra koncentralhattak. Az egyik maga a fizikai
test, mégpedig annak mar mumifikalt allapotaban. A masik ennek a testnek a
helyettesitdje vagy helyettesitdi, azaz a szobrai. E kettét kombinalhattak is,
mivel a holttestet koporsdban vagy koporsok egész sorozataban helyezték 6rok
nyugalomra. A koporsok, szarkofagok a vizsgalt Ujbirodalom idején szintén
felvették a holttest alakjat, tehat antropomorf, mimia alaku koporsokat készitet-
tek. A szajmegnyitasi ritusok abrazolasainak egy része azt mutatja, hogy azokat

Group”). In: Cultus Deorum. Studia religionum ad historiam. De Oriente Antiquo et Regione
Danuvii praehistorica. In Memoriam Istvin Toth. Szerk. Szabo Adam—Vargyas Péter. Budapest,
2008, 1. 29-96; U6, Feltaras, kiilonosen 51-58.
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6.a kép A képsavok elrendezése Nefermenu (TT 184) sirjaban

a felallitott és a mumiat mar tartalmazo koporson, a mar elkésziilt sir kijeldlt
részén végezték el, igy ez a temetési szertartasok része is volt.!

A ritusok lényege az, hogy a holttestet, illetve az azt helyettesité szobrot
kiilonb6z6 eszkozok, szerszamok segitségével és aldozatok bemutatasaval az
¢letjelenségekre teszik alkalmassa, megnyitvan szemét a latasra, fiilét a hallasra,
orrat a lélegzésre stb.

A Szajmegnyitas ritualéjanak a ritusok szamat illeté legteljesebb feldolgo-
zasa egy korabbi ujbirodalmi, a 18. dinasztia koraban késziilt sirbol ismert.' Ttt
75 ritus abrazolasai kdvetik egymast, és ez a szobron végzett szertartassorozatot
mutatja be. A késobbieckben ebbdl a készletbdl valogattak a halotti emlékmiivek
szerkesztdi, alkotoi."

13- Assmann, The Ramesside Tomb of Nebsumenu, 60.

4 Norman de Garis Davies, The Tomb of Rekh-mi-ré¢ at Thebes. I-1I. (PMMA, 11.) New
York, 1943.

15 Otto, i. m., I-11.
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6.b kép A képsavok elrendezése Dzsehutimesz (TT 32) sirjaban

A képekhez tartozd szovegek tartalmazzak az adott, a képen abrazolt ritus
megjelolését, a szereplok szavait, gyakran parbeszédeit, és olykor afféle ren-
dez6i utalasokat is. Leggyakrabban az egyes beszélok szavai csak bizonytala-
nul kiilonithetok el egymastol. Van azonban arra is példa — ez egyediilallonak
tekintheté Dzsehutimesz sirjaban —, hogy az egyes jelenetek szovegein beliil
egy-egy szovegoszlopban a hieroglifak iranya a képen szereplok beallitasahoz
kapcsolhato, tehat azt is jeloli, hogy ki mondja az illeté mondatot (5. kép).

Arra a kérdésre, hogy milyen jelentést hordozhat a vizsgalt sirokban a
savok elrendezése, van-e valamilyen olvasati hierarchigjuk, timpontot nyujt-
hat az a megfigyelés, hogy mindig az alsé sav halotti kultuszhoz kapcsolodd
aldozati jeleneteinek egyértelmiien f6ldi vilaga folott all a két masik regiszter'
(6.a-b kép).

A kozEpso és fels sav témai kozotti esetleges hierarchia vizsgalatakor azon-
ban azt figyelhetjiilk meg, hogy ez nem teljesen egységes még azokban a sirokban

16 Assmann, The Ramesside Tomb of Nebsumenu, 53-54.
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sem, melyek egymasra leginkabb hasonlitanak, s hogy a sorrend értelmezésében
a sirokban mintha bizonytalansag mutatkozna. Harom koziilik (Nebszumenu,
Nefermenu, és Ipiy sirja, TT 184, 183, 264) a Szajmegnyitas szertartasait, tehat
a halotti kultusz el6készitésének témajat a felsd savba helyezte, a kozépso
savba pedig a halott tulvilagi kapuk elétti helytallasat (Halottak Konyve 145).
Dzsehutimesz miivésze a két sav sorrendjét megforditotta, s a harom koziil nem
a kozépsOben, hanem a felsében vezeti végig a talvilagi kapuk sorat.

A Szajmegnyitast a felsd savban megjelenitd sirok esetében — feliilrél haladva
— a halotti kultusz elokészitését, a Szajmegnyitas, a halal és a tulvilagra vezetd
ut koveti (Halottak Kényve 145), az als6 savban abrazolt halotti kultusz ezek
utan kezdédhet. A savok olvasata tehat id6beli lehet, a fels6tél kezdédGen lefelé
olvasandok egymas utan. Ugy is fogalmazhatunk, hogy a talvilagra jutést mint-
egy keretbe foglalja a halotti kultusz el6készitése, és annak majdani gyakorlata.

Dzsehutimesz esetében, ha itt is a fels6 savtol indulunk, az olvasati sorrend
a talvilagi utazassal kezdédik (Halottak Konyve 145), s ezt koveti a kultusz elo-
készitése, a Szajmegnyitas, majd a halotti kultusz gyakorlata. Ebben az esetben,
ha szintén id6ébeli sorrendben gondolkodunk, nemcsak a halotti kultusz koveti a
halalt és az Oziriszhoz val6 utazast, hanem a halotti emlékm kultusztargyainak
¢love tétele is.

Mivel a Szajmegnyitas ritusait a koporsoba zart holttesten is elvégezték a
gyaszolok jelenlétében, ez nyilvan a halal utan tortént. Logikusnak tlinik az is,
hogy nem a halal el6tt, hanem a mar elhunyt személy 1élekformainak lehet arra
sziikségiik, hogy evilagi anyagokbol készitett, 6t abrazolo targyakban, szobrok-
ban megtestesiilve erre a vilagra visszatérhessenek. Dzsehutimesz sorrendje e
logikat képviselheti a Szajmegnyitas tulvilagi utazast kovetd megjelenitésével.
A sorrend értelmezésében, a Hoha-sirok kétfajta megoldasaban mindenesetre
bizonytalansag — esetleg a szerkesztok szamunkra nem mindig kitapinthato
ként is igen atgondolt szerkesztése talan azt valoszinisitheti, hogy itt egy kovet-
kezetlennek érzett abrazolasi gyakorlatot mas logikaval helyesbitettek.

A halotti emlékmuvek diszitdé programjaiban az a szerkesztési elv mutat-
kozik meg, melynek Iényege a rendelkezésre allo, hagyomanyokat koveto,
kotott, kanonizalt, de viszonylag nagy repertoar szabad gondolattarsitasokkal
torténd szerkesztése, 01j variaciok 1étrehozasa. A rengeteg targyi tudast hordozo,
intellektualis felvértezettséget biztositd szovegekkel ellatott sir amellett, hogy a
testnek és helyettesitd képmasainak 6rzési illetve lakhelye, esetleg a visszatérés
szinhelye volt, ahol az ittmaradottak 1éphetnek kapcsolatba halottjaikkal és a
tulvilag isteneivel, egyben az 6roklét elnyerésének, a talvilagra jutasnak is esz-
koze. Olyan atmeneti tér tehat, mely az 6roklét elérésének folyamataban a foldi
vilag és a talvilag kozott foglal helyet. A tulvilagra jutas, a halotti kultusz és a
kultusz el6készitésének egyiittes abrazolasai ezt az 6sszefiiggést hangsulyoztak.
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Death, corpse, image, cult: preserving the human body,
mortuary cult and preparation for the cult in ancient Egypt
Zoltén Imre FABIAN

In ancient Egypt, the practice of the preservation of the human body and the
image substituting for it can be understood better in the context of the deceased
person’s passage to the netherworld and the rituals preparing the mortuary
cult. This relationship is especially emphasized by the principles applied while
constructing the decorative elements in the Theban rock-cut tombs during the
post-Amarna period. The path the soul departing from the body follows while
approaching the netherworld is described with spatial symbols in several parts
of the Book of the Dead. In a group of Theban tombs (the “Khokha group”), a
distinct group of such texts (BD 144—147), mostly BD 145 is consistently linked
in the decoration programs with two other compositions and representations,
those of the Opening of the Mouth Ritual and a series of offering scenes. The first
demonstrates the preparation for both the burial and the mortuary cult, while the
second is depicted to illustrate in advance the future cult of the sculpted image.
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