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VILLON TRIVIUMA

»Egqy dgrulszakadt kis dedk
Kit Frangois Villonnak neveztek™

(NT :CLV )

Ez a tanulmany ,,Villon”” cimii monografiank mésodik fejezete, s mint ilyen szer-
vesen kapesolédik az elsd fejezetben elemzett Osszefiiggésekhez (l.: Stipek Otté: Villon
gyermekkora. Filologiai KozIony, 1961. 111, szam), amelyek megvilagitjak Villon szadrma-
zésanak, nevének, osztalyhelyzetének kérdéseit, személyiségének alakulasi folyamatét,
valamint személviségének ds koltészetének torténeti szerepét. Eppen ezért sziikségesnek
tartjuk, hogy ezeket rovidre fogva az alibbiakban ismertessiik.

Villon alapélménye — mint é maga valljn (NT: XXXV) — egész életén keresztiil
a Szegénység volt. Egyéni szegénységét azonban tdgy fejeste ki koltészetében, hogy
attetszévé tette az altaliahost: osztalya plebejus 16tét és lelkiiletét is. Ily médon az iro-
dalomba emelte a tarsadalmi hierarchia legals6é fokan é16 néptémeget, s6t az egész har-
madik rendet, egyszéval: az Gj mindséget, gvakorlati és elméleti problémaival egyetem-
ben. Miiveiben tehat ugy kellett sszefoglalnia a kozépkort, hogy azt egyidttal kritikai-
lag meg is sommisitse. Emiatt viszont irodalomtorténeti helyzetét ugyanaz a kettosség
jellemzi, mint Dante-ét; Villon a francia kdzépkor utolsé s egyben az ujkor elsé koltdje
volt, a francia Renaissance XV. szazadi eléfutara.

Szegény ember finként, 1430 koriil sziiletett o hirom részre tagolt (Varos, Sziget,
Egyetem) kozépkori Parizs polgar-varosaban, abban a Saint-Pol negyedben ahol a XIV.
srazad végén s a XV. szdzad elején a kiralyi és féuri korok koltoi végletessé finomitottik,
az intellektualis erotikanak, a formak kultuszanak ,ars nova’-java vékonyitottak a
gbtikus szimbolizmus koltészetét. S ez a retorikinak nevezett koltészet méar a nemesi
életforma objektiv iirességét tiikrozte, azt az ellentmondasos dllapotot, amelyben a nemes-
ség az orszag terheként élt; gyakorlataiban ugyanis a mindent individualizilé pénz-
gazdalkodds ritmusihoz igazodott, viszont életeszménye lényegében az epikus idSk
(X1—XII 8z.) fogalmi realizmusanak keretein heliill maradt. Idealja tovabbra is a Roland-
féle epikus hés, a hilbériség teljes embere volt, aki mint egyén csak az altalanosban s az
altalanos altal 1étezhet. A XIII. szdzad elején formailag ugyan individualizilédtak a régi
id6k éltaldnosai s létrehoztak az allegériat, de mivel az allegorikus szubjektivitds olyan-
altaldnos képzet absztrakeidja, amely a szubjektivitas tires formadit veszi magara, tartal-
milag az allegéria is a hiibériség, j6llehet a megrendiilt hiibériség vilignézetét jeleni-
tette meg. Euzzel kelt birokra az egyénck autoném személyiségét, a polgdri rend teljes
emberének ideialjat felvazolni torekvd irodalom, amely egyuttal az 4j s sziikségképpen
epico-lirai miifajt, az elégiat is megteremtette, jobban mondva ennek keretei kozt virag-
zott fel. S mig Charles d’Orléans herceg, a Saint-Pol kastélyban sziiletett utolsd nemesi
kolté allegériaival oOsszefoglultatja a feudalis ernyedtséget, a Saint-Pol arnyékaban
vilagra jott Villon a személyes lira elsé igazdn nagy miivel6jévé lesz. -

Villon elbdei délr6l keriiltek fel Parizsba, Montcorbier foldesur Des Loges nevii
tanyajarél menekiiltek a habord. az éhség s a jarvany eldl a févirosba. S Parizsban Des
Loges-nak nevezték magukat; Villon is csak egyetemre keriilésekor vette fel — minden
vérségi kapocs kizérasival — a jocsengésii Montcorbier nevet. Apja koran meghalt s
ezért belsé kapcsolata nemigen volt vele. Anyjat azonban gyengéd szeretettel jeleniti
meg miiveiben, kiilondsen a Maria-balladdban s egyéni vonasait altalanossé tagitja. Mert
az édesanya misztikus rajongasanak versbe-fogasa azt a fejlédést illusztralja, amely
kiiléndsen a ferences mozgalom elterjedése Ota, az egyszerit ember affektiv vallasossagit
allitotta szembe a skolasztika logikai ,igazsagaival’. (Ezeket egyébként mar a ferences
ihletési s a megeditds problémajat targyalé XIV. szazadi ,,paradicsomi perek” Duns
Scotus és Ockham filozofidjara tamaszkodva logikailag is Onellentmondésba hoztak.)
Ennek alapja természetesen az a konfliktus, amelyet az elvont feudalis—egyhazi altala-
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nos és o konkrét egyes realitasinak filozéfiai kérdésébe és Osszelitktzésébe a hiibéri
rend s a polgari fejlédés kozti osztalyhare tomitett bele.

S az albigens haboritél fogva a polgari tendenciak patronija Sz{iz Maria lett,
mivel 6 {6ldi fajdalmakat szenvedett égi gyermekéért s igy az égi dolgok humanizilasa-
nak polgarifolyamataban elsé hely illette meg. A Maria-kultusz épp ezért csaknem kizaré-
lagos lett a szegényeknél, akiknek élete egyre nyomoruasagosabbé valt n haboru, az éhség,
a jarvanyok s az urak (nemesek és patriciusok) akeidjanak kélesénhatisa kovetkezté-
ben. Reménytelenségiilkbdl csak misztikus rajongéassal s Maria kdzvetitésével menekiil-
hettek az égi szférikba. ahol az istennel alkotott misztikus egységben tudatilag kitelje-
sedhettek, s ilyv médon boldogsigra lelhettek.

Ennek a néprétegnek érzelmeibél, gondolataibdl, tapasztalataibol kovetkezett a
gyermek Villon emocionalis folvamatainak lényege. Mivel azonban a plebejus sziikség-
letek a kor természetébdl s a XV. szizadi osztalyharc lehetdségeibdl kifolyolag csak a
misztika forméjaban toérhettek felszinre, tovabba, mivel a misztika természeténél fogva
kompromisszumos ideolégia s igy az egyhazi feudalizmust tagadé, de a vilagi feudaliz-
mussal szovetségben levd polgari ellenzékiséget is kifejezi, n XV. szdzadi plebejus ellenzék
misztikija a polgiri ellenzékének valt az uvszalyava. Ezért volt lehetséges, hogy a
prédikatorok Jean Gerson filozéfidjarn, misztikus gondolatrendszerére timaszkodjanak
Jézus és Maria passiéjanak szenvedélyes idézése kozben. Gerson filozéfidja ugvanis a
polgari ellenzék koveteléseinek volt elméleti megfogalmazasa. Politikai lényegét a kiralya
hatalom, tehat a vilagi feudalizmus megszilarditésa s az egyhéazi feudalizmus megsziinte-
tése, illetve ezek igénye alkotja. Ehhez Gerson szerint reformokra van sziikség, s els6-
sorban pedagoégiai reformokra; olvan embereket kell formalni, virgacs helyett szeretettel,
akik a szeretetre bizalommal valaszolnak. A bizalom pedig az engedelmesség alapja,
kovetkezésképp a monarchia szilardsaganak alapja. S erre legalkalmasabbak a plebejus
gvermekek, azoknak a fiai, akik a Caboche-féle felkeléskor ratortek az udvarra s magat
Gersont is halalla]l fenyegették.

Ez az ideologia kiilondsen a jogaszok korében eresztett gyokeret, mert az aru-
és pénzgazdalkodiasnak megfeleld romai jog megismerése ezeket allitotta féként a galli-
kan gondolat mellé. Ezek kozott volt a parizsi Szent Benedek-kolostor egyik tekintélyes
Jogasza, Guillaume de Villon is, a Des Loges csalad tavoli rokona, Gerson eszméinek egyik
propagatora. S 1438-ban, amikor a halal Gjult erével pusztitotta a franciakat s a temetok
intenziv élete és a halaltanc szorongassal telitette a gyermek Villon pszichikumat, Guil-
laume de Villon magéhoz vette a kis Frangois Des Logest s a Varoshél a Szigeten keresztiil
atvezette az Egyetemre . ..

Az a tavolsig, amely a Viros és az Egyetem kozott volt, kiszakitotta
Frangois Des Loges-t régi kapesolataibol s Gj dllapotba helyczte, vagyis egy-
fel6l emlék-képekké valtoztatta eddigi életének élményeit, masfelsl meg
latokorének kitagitdsival pirhuzamosan bels6 viltozdsokat hozott létre
benne. Litokore elGszor természetesen csak a Szent Benedek-kolostort fogta
koriil, a kolostor kozosségét, amely nevelBapja utidn &t is Villonnak nevezte,
s csak késébh terjedt ki az egész Egyetemre.

Maga a kolostor a Saint-Jacques utcdban volt, ennek az 8srégi, keskeny
utcanak a felsd végén, kozel a varosfalhoz, amely a mai Panthéon helyén
gorbiilt el a Szajna felé. Valdsigos kis virosrésznek tilinhetett akkortijt,
mert temploma mellett tobb kertes hdzat és terebélyes magtart vettek koriil
falai. Ez utébbiakba gyGjtotték a kolostor foldjeinek beszolgiltatott termé-
keit, mig az el§bbiekben a papok laktak: a plébanos és a kiplanok, szimszerint
tizenkilencen. Régebben tébben voltak, de a XV. szizad mostoha ideje és
koriilményei s kivaltképpen a Notre Dame-i kdptalan, a ,,feliigyel§ hatdsig”
ellenszenve miatt egyre csékkent a kolostor gazdagsiga s igy természetesen
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vonzoereje is, Ugyhogy anyagilag viszonylag szegénynek szamitott. Néhany
parizsi hdz s némi kornyékbeli fold, valamint egy csapszék jovedelméhdl
fartottdk fenn papjai. A régi idékre mir csak pallosjoga és hortone em-
lékeztetett.!

A kolostor kozisségének azonban nemesak anyagi gondjai voltak, hanem
ezekkel osszefiiggésben és kolesonhatasban egyéb, szellemi természeti prob-
Iémadi is, amelyek sziikségszerlien kovetkeztek a korszellem Altalanos kérdés-
feltevéseib8l. Kreddjitket ugyanis az az ellentét alkotta kovetkeztetésiink
szerint, amely a Benedekiek és a Notre-Dame-i kiptalan kapesolatat jelle-
mezte a XIV. sziazad derekatol.

A régi periratok arrdl tanGskodnak, hogy a két papi testiilet kozotti
fesziiltség egyre nyilvanvalobban politikai jellegiivé valt s a XV. szdzadban
mar szinte fiiggetlenségi harced fokozédott. Egyes epizddjai, igy a kolostor-
beliek 1362-es kolletkiv kikozositése s a két ellenfél 1364-es templomi vere-
kedése vagy a benedeki papok gyakori bebortonzése éppen Villon koriban,
azt mutatjik, hogy a kiizdelem moddszerei kezdettsl fogva nyersek voltalk.
A vezet§ kdptalan minden eszkozt jonak talalt hatalma, kiviltsigai és Gsi
jogai megvédésére. Kz viszont élezte az ellenallist, meggyorsitotta az cretnek
ideolégia behatolasit s ezzel paArhuzamosan a fegyelmi kotelékek fellazulasit.

Jo6l példazziak mindezeket azok az adatok, amelyek a Benedek-napi
bliestk lefolydsiardl maradtak rank. A biestk azért nyertek kiilonos jelentd-
séget ebben az ellentétben, mert a Notre-Dame-iak ilyenkor tartottik meg a
Szent Benedek-kolostor évi nagy ellenérzését, természetesen kormenettel s
egyéb valldsi szertartissal egybekotve. llyenkor ellendrizték a templom
dllagit, felszerelésének dllapotit s a kolostori iigyvitelt, tovabba a fegyelmi
hatdrozatok végrehajtasit. 1426-tol kezdve kiilonos tekintettel iigyeltek arra,
hogy a kolostoriak betartjik-e az akkor hozott fegyelmi hatdrozatot, amelynek
értelmében sem asszonyt, sem pedig torvénytelen gyermeket nem volt szabad
hiazukba fogadniuk.2

Mondanunk sem kell, hogy az ellenérzés sok bosszisigot okozott a
Benedekieknek. Az Oreg és glgis magiszterek akadékoskodasa, modoros
észrevételeik és szertartdsossiguk megannyi 6sztonzésiil szolgiltak az ellen-
allds erfsitésére. Ennek azonnali megnyilvinuldsa volt az a hangulat, amely a
kiptalaniak elvonuldsa utdn az egész kolostort betsltétte. A kolostor lakoi

1 A Szent Benedek-kolostor lei1asai6] és torténetérdl 1. PigrrE (HaMPION: Frangois
Villon, sa vie et son temps. Paris, 1913, Honoré Champion, 1—11 és 156—166, tovabba
Itavo Siciviano: Frangois Villon et les thémes poétiques du Moyen Age. Paris, 1934,
Armand Colin, 27—28.

2V3.: AuGusTIN RENAUDET: Préréforme et humanisme & Paris pendant les pre-
m iéres guerres d’Ttalie. (1494 —1517) 2€ éd. revue et corrigée. Paris, 1963, 14. Az a tény
te héat, hogy Frangois Villon a kolostorban lakott, mar énmagiaban is megeifolja azokat
a feltevéseket, amelyek Villon torvénytelen szdimazdsat, s6t Guillaume de Villon apasi-
ght gyanitjak. Ezzel kapesolatban 1. Lours THAUASNE: Frangois Villon: Oeuvres, Edition
eritique avec notices ot glossaires, I—III. Paris, Auguste Picard, 620. 1. jegyzet.
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ugyanis kiglinyoltdk az ellendrok reszketd hangjit, erStlen énekét, csipés
megjegyzéseket tettek rossz latinsigukra s dltaliban j6t nevettek rajtuk.

Nem kétséges, hogy Villon élénk szelleme hamarosan vezet§ szerepet
jatszott a derlis hangulatok megteremtésében. Kzt bizonyitjak Testamentu-
mainak idevigd részletei,® tehat az a tény, hogy miiveiben is megérokitett
belSluk egy keveset. A Kis Testamentumban két és fél stréfiban, a Nagy
Testamentumban pedig négy versszakban foglalkozik az ellenérokkel. Prob-
lémafelvetésiink szempontjabdl kiillonésen a Kis Testamentum vonatkozd
része mélté a figyelemre, mert ez még frissen 6rzi az 1456-os incidens emlékét
s emiatt inkdbb utal a Notre-Dame-i papok tarsadalmi helyzetére, mint a
Nagy Testamentum sorai. Természetesen minden tételét forditva kell érteni
Villon ellen-mondatos szerkeszt- és irdsmiivészete miatt.

,,Item, a kinevezésem

Mit az Egyetemen adtak
Hagyom, igy szdl a végzésem,
Az éhezd kispapoknak;
Szegényei e virosnak.

Ez intendit hat igy legyen:
Tantja jo szdndékomnak,

Ne lassam ket meztelen.

Két magiszter: Guillaume Cotin,
S Thibault Victry e szegények,
Latin tuddk mind a ketten
Békés ifjak, pertdl félnek;
Szerények s jol énekelnek.
Réjuk hagyom arendajat
Guillot Gueuldry lakhelyének

A jobb jov6t ezzel varjak.

Item, s még a Pasztorbotot
Saint-Antoine utcijahdl
Kampéds-dakés bilidrdot

S egy kocsdggel a Szajnabdl.”

Mindez persze csak akkor érthetd igazian s Villon kajin iréniija esak
akkor tor felszinre, ha tudjuk, hogy az egyetem &6t sohasem nevezte ki sehovi
s az éhezd kispapok, Cotin és Vietry magiszterek Parizs leggazdagabb emberei
kozé tartoztak; a Notre-Dame-i kiaptalan oreg papjai voltak s nem volt mit
varniuk a jov6tSl. Ha éheztek, gyomorbajuk miatt éheztek. Dokumentum
bizonyitja ugyanis, hogy Cotin magiszter még nagybdjtben is fogyaszthatott
vajat és tojast egészségi allapotdra vald tekintettel. Ezért a Pasztorbot nevii
kocsma és a Szajna-viz mint a betegségre utalék szerepelnek itt. A Pasztorbot

-

3 V6. Kis Testamentum, XXVII—XXIX; Nagy Testamentum, CXXI—-CXXIV,
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ugyanakkor a piispoki hatalom jelképére is céloz, hisz bizonyira mindkét
fépap szivesen fogta volna a kezébe, vagyis szivesen vette volna a piispoki
kinevezést. A pasztorbot e ketts jelentéstartalmat a szévegosszefiiggés mutatja
viligosan; mert a kampos-dikés biliard, ez a kedvelt parizsi mezéjaték
nemesak azért keriilt testilasra, mivel fiatal eréit és ligyességet kovetelt, hanem
azért is, mert a ddkéja plispoki botra emlékeztetett. Mint kocsmacégér és egész-
ségligyi utalds viszont a Szajna-viztGl kapja értelmét. Guillot Gueuldry lak-
helye a Benedekiek tulajdoniban volt. Arenddjit azonban még pereskedéssel
sem tudtidk behajtani. Ha tehdt a Notre-Dame-iak oly tiizetesen szeretik
ellendrizni a kolostor ligyvitelét, Ggy éljenek maguk a be nem szedhetd dren-
dahél. Igy tartottak a Benedekiek, igy Villon is.

Csupéan két és fél stréfa mindez, de Villon miivészete a lényeget tirja
fol benne, mert azt tiikrozteti, hogy a Notre-Dame kaptalanjinak vezetdi
a leggazdagabbak kozil keriiltek ki, akik még akkor is biiszkén igyekeztek
hagyominyos jogaiknak érvényt szerezni, amikor azok mdr irredlisakk4,
reakciosokkd viltak, féképp mivel a piapatdl vald egyedili figgésiik alapjin
mddot nyujtottak a fépapoknak arra, hogy szembe helyezkedjenek a kirdly
kozpontosité torekvéseivel, amelyek akkor a polgarsig, vagyis a harmadik
rend torténelmi céljainak megvaldsitisit is eldsegitették, tehit a haladist
szolgdltik. S ezen mit sem viltoztat az, hogy személyesen és kiilon-kiillon
esetleg az uralkodédnak is tettek szolgilatot.

Az 1438-as Pragmatica Sanctio viligosan megmutatja, hogy a francia
fépapok kihasznidlva azt a helyzetet, amely a kirdlyt a kiilpolitikai fliggetlenség
létrehozdsdnak szindéka miatt eltavolitotta a piapasigtol, az 6ndllé gallikin
egyhiz megteremtésének lirligyén nemesak a papai centralizicio ellen védekez-
tek, hanem a kirdlyi kozpontositast is ellenezték. Ez a kettds politikai elgon-
dolds természetesen feuddlis ihletésli volt, a feuddlis anarchia fenntartisinak
igényét foglalta magédba sily médon a reakcid szdndékit fejezte ki. Pedig a
Pragmatica Sanctio célja az lett volna, hogy betetlzze a régi, egyetemi moz-
galmat, a nemzeti egyhiz megteremtésének szizados kovetelését,amely lénye-
gét tekintve a feudilis egyhdz hatalméinak, a papasignak mint a hibériség
nemzetkozi erejének megtorését célozta s igy a hiibériség elleni dltalinos
timaddas elsi 1épését jelentette. I cél megvaldsitisit azonban a fépapok nem
vallaltdk, tarsadalmi és osztdlyhelyzetitknél fogva nem is vallalhattik. Knnek
viszont az lett a kivetkezménye, hogy egyre inkdbb elszigetelGdtek az also
papsigtol és a néptomegtSl. S mivel magatartisuk miatt a kirdly sem
tamogatta dket, a papardl nem is szélva, tdarsadalmi bdzis nélkill maradtak
s nem tudtak tobbé eredményesen fellépni az eretnekmozgalmak ellen, amelyek
igy egyre szélesebb kirben fejthették ki tevékenységiiket s egyre megfelelGhhé
csiszolhattdk ideologidjukat.

A francia feuddlis egyhdz belsi helyzete ily médon tovibb gyengiilt,
tovabb romlott. A szellemi tevékenység helyét az anyagi javak halmozisanak
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igyekezete foglalta el, kivétel nélkiil minden papi réteghen. (Ezt illusztraljak
a Nagy Testamentum XXX—XXNXV. stréfdi is.) A tGpapok mutattdk a
példat olyannyira, hogy Jean Gerson szdmos prédikdcidjit irdnyitotta a
beneficiumokat hajszolé egyhizi vezetSk ellen, Nicolas de Clamanges
pedig értekezést irt az egyhdz romldsirél. Erthetd tehat, hogy a burjinzé
eretnekségek egyre hatirozottabban kovetelték a f6papsig feudilis kivalt-
sigainak megsziintetését s ezzel egylitt az egyhdzkormanyzis demokratikus
atalakitdsat, az evangéliumi egyszeriliség visszadllitisat. S a tomegmdretii
kioveteléssel szemben a refeudalizaciés irinyzatnak vereséget kellett szenvednie.
Az adott koriilmények kozott azonban a politikai harcot csak a kirdly vezet-
hette s igy minden haladé mozgalomnak a kirdlyt kellett timogatnia, a monar-
chikus gondolatot segitenie.?

Kz a torténelmi koordindiddis viszont azt jelentette, hogy Franciaor-
szighban megérett a nemzettévilis els§ feltétele, vagyis a terileti egység
igénye konkrét jelenvaldsaggs lett s az eléje keriil§ akadalyokat, igy elsésorban
az egyhizi feudalizmust is el kellett tivolitania megvaldsuldsa utjabol. Demivel
ezt csak kirdlyi segitséggel lehetett véghez vinni, az egyhizi feudalizmus
cllenzdinek sziikségszertien kirdlypartiaknak kellett lennitk. S megforditva,
a kirdlypartiaknak egyben az egyhizi feudalizmust is tagadniuk kellett.

A Szent Benedek-kolostor papjai kirdlypéartiak voltak, amit nemesak az
igazol, hogy hiiség-jaradékot kaptak az uralkod6tdl, hanem az is, hogy Jeanne
d’Arc rehabiliticids perének el6készitésébe is bevontak koziilik egyeseket.
Kz pedig egyben azt is jelzi, hogy az orléansi Szliz személyében megtestesiil§
nemzeti érzés a kolostor 1égkorének egyik rétegét alkotta.

Nem véletlen tehdt, hogy Villon a multha tiint hires asszonyok kozé
emeli ,,Szent Johannit” s gyengéd tisztelettel szél réla, tovabbi, hogy éppen
martiromsagat idézi.

,,Es Johanna, a j6 Lorraine
Kit az Angol elégetett’s

Mindossze ennyit mond réla hires ,/Tavalyi-hé” balladijaiban, de a
szerkezeti Osszefiiggések, amelyeket majd kés6bh elemziink a ballada tar-
gyaldsa sorian, azt bizonyitjik, hogy a kolostorbeliek nemzeti érzését 6 is
magaévi tette maradéktalanul.

1 A francia feudalis egyhazrol, a Pragmatica Sanctio-rél 1. Fraxgors L. GANSHOF:
L.e Moyen Age. (Histoire des relations internationales 1.) Paris, 1953, Hachette, 222 —

223. — Epouarp Perroy: Le Moyen Age, Paris, 1957, Presses Universitaires de France,
118—433. — Pierre Gaxorte: Histoire des Frangais. Paris, 1951, Flammarion, I.
126 —430. — RocER GarRAUDY: L’Eglise, le communisme et les chrétiens. Paris, 1949,
Ed. Sociales, 16—22. — Avcustin Rexaubper: id. mii. |—14. — Grorcrs Dusy:

Le Moyen Age. (Histoire de la civilisation frangaise. 1.) Paris, 1958. Armand Colin,
184 —187. A papai udvar korabeli életének és szellemének leirasiat 1. JEaAN GUIRAUD:
L’Eglise romaine et les origines de la Renaissance. Paris, 1921, J. Gabalda, [17—170
és 287—324.

5 Ballada a hajdani hélgyekrdl; N'T: 349 —350.
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Az elmondottakbdl kovetkezik, hogy végsi soron, objektive a Szent
Benedek-kolostor kiizdelme a Notre Dame-i kiaptalannal nem volt mas, mint
az egyhdzi feudalizmus elleni hare sajitos megjelenési formaja, tehat a polgari
ellenzékiség kifejlezddése. Kzért ugyanazok az dsszetevik alkottak, mint
(terson politikai koncepeidjit. Elméleti tamaszt tehit a kolostorbeliek Gerson
tételeiben talilhattak és taldltak is. Meg kell azonban jegyezni, hogy a gersoni
ideoldgia felszivodasit nem lehet csak objektiv torvényszeriiségekkel magya-
rdzni. Szdmot kell vetni azzal a ténnyel is, hogy a kolostori papok téhbnyire
Gierson kancellirsigdnak idején végezték egyetemi tanulminyaikat s igy
kozvetlentl is, szubjektive is eszméi hatdsa ald keriilhettek, tgyhogy amikor
kés6bb vilignézetiik megszilardult, az ifjukori élmények is jelents szerepet
jatszottak benniik.

{gy érthets, hogy Gerson nevelési elgondolasait is megprobaltik reali-
zdlni, nem utolsésorban azért, hogy a kolostor hajdani tekintélyét tjszel-
lemii papi utdnpotlissal allithassik vissza s ezen keresztill természetesen,
amint az Gerson tanaibdl kovetkezett, az egyhidz reformjihoz, valamint az
dllam egyenstlyidnak helyredllitisiéhoz is hozzdjaruljanak. S erre legalkalma-
sabb mddszernek az latszott, hogy tehetséges szegény gyermekeket vegyenek
magukhoz. Kzt tette — Gerson hatdsira — Guillaume de Villon is Jean le
Duc-kel és Frangois Des Loges-zsal s épp oly szeliden bant veliik, mint Gerson
ohajtotta.® Errél taniskodnak a kolté Villon sorai, amelyek ezt a szelidséget,
ezt a joéindulatot jelolik meg Guillaume de Villon egyik jellemzd tulajdonsiga-
ként.

HItem s aki tobh apamnél
Guillaume Villon magiszterre
Szelidebh volt az anyanal
Ki gyermekét djja egyre.?

Ilyen volt hiat az a politikai légkor, amely Frangois Villon belsé valtoza-
sait koriilfogta. Kmiatt azonban a viltozasok sziikségszeriien ugyanabba az
iranyba mutattak, mint virosbeli élményei, mivel, mint az el6z6 fejezetben
lattuk, a polgari és plebejus tendencidk objektive egymassal parhuzamosak
voltak ekkor. Ez az elsddleges oka annak, hogy a plebejus szdrmazisia Villon
maradéktalanul magdéva tehette és tette a kolostor polgari ellenzékiiségii
ideolégidjit. Kezdetben természetesen mindez Guillaume de Villon kozvetlen
hatdsin keresztiil tortént, annak a bels6 kapesolatnak a révén, amely kettéjiik
kozott kialakult és véglegessé szilardult.

8 Jean lo Duc-rdl aki ,,discipulus preferati magistri Guillelmi Willon” voll, vo.:
RoBerT Vivier: Frangois Villon. (Et la poésie fut langage cimii kotetben) Bruxelles,
1954, Palais des Académies, 73. — Louis TaHuasNE: id. mfi. 6, 2. jegyzet.

? Nagy Testamentum: LXXVII, 849—852. sor.
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Maga Guillaume magiszter, mint mar emlitettiik, jogasz volt s 1428
Ota tartozott a kollégium kozosségéhez, noha csak 1431-ben koltozott be a
kolostorba, ahol hdrom hizat mondhatott magdénak. Hires volt gallikaniz-
musarol és vidam természetérdl. Az a pajzin hangvétel, amellyel nevelt fia
majd rdhagyja képzeletének kincseit, szintén arrél vall, hogy Guillaume de
Villon megértette a tréfit. Mert nem haragudott meg a tékozld fitra, hanem
ujra hazaba fogadta, miutin ilyen hagytékot kapott téle a Kis Testamen-
tumban:

,,Hagyom, isten bizony, hirem
Guillaume Villon magiszterre
Mellyel, dicsén, nevét hirlem.
Satrat s zaszlot kap egyszerre.’’8

Amikor a kolts ezeket a sorokat leirta, 1456 végén, menekiilésre késziilve
egy betoréses lopas utdn, nemigen emelte nevelapja nevének dicsGségét
tolvaj hirével. Az a félreérthetetlen guny pedig, amellyel az utolsé sorban
Guillaume magiszter {6ldes-0ri mivoltira céloz, alkalmas lehetett volna arra,
hogy neveléapja haragjat magira vonja. O azonban kedvelte a tréfat s talin
éppen ez a j6 természete és harcos gallikanizmusa volt az oka, hogy 1436-tdl
1445-ig négyszer is a Szent Benedek-kolostor prokuritoravi valtasztottiak
tiarsai. Hozzdjarult ehhez természetesen az is, hogy jo gyakorlati érzékkel
megaldott ember volt, amit az igazol, hogy 1437-t4l 14140-ig jogot tanitott.
A jogtudominy ekkor ugyanis nem annyira elméleti, mint inkibb gyakorlati
ismereteket foglalt magiba. A jogtandrok ezért egyben a kozjegyz6i teenddket
is ellattdk; testamentumok irdsit és végrehajtasuk ellenérzését, az elhunytak
vagyonanak kezelését, 6rokoscdési tigyek lebonyolitisit vagy éppen a gydsz-
misék megszervezését. lly mdédon természetes, hogy a legismertebbek anya-
gilag jo helyzetben voltak. '

Okmiényok igazoljik, hogy Guillaume de Villon is jémédban élt; tobb
hiza volt a f6varosban, s6t — mint emlitettiik — magdban a kolostorban
is harom és szél6birtoka fekiidt a szent Mihdly-kapunal. A hdzak és a sz616
arendajival s egyéb jovedelmével olyan jol gazdilkodott, hogy a negyvenes
évek elején megvasirolhatta egy tonkrement burgundiai foldestir birtokat:
szintékat és sz6l8ket, hiibéri jogokkal egyiitt. Tobb falu ura lett Guillaume
de Villon, pallosjoggal rendelkezd foldesir, mikozben a parizsi Polgarok
Testiiletébe is belépett. (Confrérie aux Bourgeois.) Iiz a testiilet vallasi célzati
alapitvany volt s a betegekért val6é imddkozds és a gydszmisék anyagi fedeze-
tének biztositdsit szolgilta. Fzért esak a leggazdagabbak, legtekintélye-
sebbek lehettek a tagjai, igy a kirdlyi par és a Parlament vezetsi s a jomodu

8 Kis Testamentum : IX. 69—72. sor.
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polgarok és papok. Lényegében tehit a vagyonosok reprezentativ intézménye
volt s a testiileti tagsig egyben tdrsadalmi elismerést is jelentett.?

Guillaume magiszter gyors vagyonosodasanak és tarsadalmi emelkedé-
sének okat kutatva abbdl az dltalinos helyzetbdl indulunk ki, amely a hanyatlé
kozépkor pénziigyi nehézségei miatt egyre inkdbb arra késztette az egyetemi
embereket, hogy a felsd rétegekhez hasonléan 6k is jaradékokat, akar feudalis,
akar t6kés természetli jiradékokat szerezzenek maguknak. Igyekezetiik
sikerrel jart s a XIV. szdzadtdl jovedelmiik j6 része méar egyhdazi benefici-
umokbdl eredt. Ugyanakkor az ingatlanvésarlds is egyre nagyobb szerepre
tett szert koriikben s az ingatlanok: hazak, foldek drendai még csak gyarapi-
tottik bevételeiket. Ily mdédon a magiszterek jdomdda birtokosokka viltak s a
laikus gazdagok példajan felbuzdulva spekulicidés tevékenységbe kezdtek:
uzsorakdlesonoket adtak megszorult didkjaiknak s zalogul tobbnyire kényvet
kértek. A konyv ugyanis duplan értékes volt szimukra; egyrészt mert az
egész kozépkoron végig a konyvek értéke olyan magas volt, hogy a szép
konyv nemecsak zilog — de orokség — szamba is elment, s6t a szép kézirat
az invesztilis sajitos formajava is valt miként az ékszer, masrészt pedig
mesterségiik sordn hasznositani tudtdk a kdnyvekben levd ismereteket.

A XV. szizadban a konyvek értéke felszokott, mivel a tuddsvagy
Altalanos elterjedése, az egyetemek szaporodisa s ezekkel Osszefliggésben a
humanista tudoményossig egyre tobbet igényelt belSliikk. Torténelmi sziik-
ségszer(iségként jelentkezett tehit a konyvnyomtatas feltalilisa.l® Az elmon-
dottak annyira illenek Guillaume de Villon esetére, hogy egyéb adalék nélkiil
is alapot adndnak annak feltételezésére, hogy gyors anyagi gyarapodasihoz
a spekulicids tevékenység is hozzijarult. Van azonban még egy tény, amely
feltételezésiinket erdsiti. S ez a tény a koltd Villon nagy-testamentumbeli
hagyatéka nevelSapjinak:

,»Konyvtdramat adom neki
Az Ordogfing regényével
Amit mester Guy Tabarie
Misolt, igaz emberséggel.”
* (LXXVIIL)

Fentebb méar taldlkoztunk Villon ellen-mondatos miivészetével, amely
miatt legtobb verssordnak igazi értelmét visszardl kell keresni. Kovetkezik
tehat elészor, hogy Villonnak nem volt kényvtira. Ezt egyébként 6 maga

9 Guillaume de Villon gallikanizmusarél vo.: Lovis THuasNE: id. m{. 314. —
ArLFrED Porzat: Villon et la poésie de son temps. Paris, 1924, Le Correspondant. 96¢

année, t. CCLIX. (nouvelle série) 445. — Eletérdl és vagyoni helyzetérdl vo.: Lours
TruasNE: id. mi{i. 7—8. — PigrrE CHaMpION: id. mii. 131 —132. — Samaran: Un docu-

ment sur Guillaume de Villon. Romania, 1932, janvier, 85 —87.

10 V5. JacQues LE Gorr: Les intellectuels au moyen age. Paris, 1957, Editions
du Seuil, 139—142. — Sz. D. Szxazkin: A késd kdzépkor. Budapest, 1956, Tankdnyv-
kindé, 25—27. — Epouarp Prrroy: id. mii. 573 —-574.

17 1. Osztaly Kozleményei XVIII/1—4.



258 SUPEK OTTO

bizonyitja végig a Nagy Testamentumon, amikor nyomorult szegénységérsl
panaszkodik szakadatlan. Ha tehdt nem volt konyvtara, miért éppen konyv-
tarat hagyott nevel8apjara? Miért nem ismételte meg a kis-testamentumbeli
hagyatékot Guillaume de Villon esetében is, miként azt legtobb 6rokosénél
tette?

A Nagy Testamentum elemzésébél kitiinik, hogy ez a Kis Testamentum-
hoz hasonlitva sokkal inkdbb a jelenségek mélyén levs lényeget ragadja meg,
a tények okat fedi fel, a bels§ Osszefiiggéseket mutatja be. Ezért tehat mig a
Kis Testamentumban nevelfapjanak csupan gazdagsidgira utal és vagyon-
szerz$ igyekezetét gunyolja ki, a Nagy Testamentumban finom irdnidval
mar e gazdagsig okat s a vagyonszerzés moédjat is feltarja, vagyis a konyv-
zalogokat kedvel§ spekuliciés tevékenységet.

Guillaume de Villon gazdagsiginak és tarsadalmi emelkedésének adatai
tehit indokoljak azt a megéllapitdsunkat,amelyet gallikanizmusarél és nagy-
jiban és egészében Gersontdl szdrmazé vildgnézetérdl tettiink. Jogasz volt
és jomo6da polgar, az egyhézi feudalizmus ellenzéje s kovetkezésképp kirdly-
parti. Vildgnézetét ezért csak abbdl az ideoldgidbdl formalhatta ki magénak,
amely tartalméival lényegében azokat a gondolatokat ontétte filozéfiai kifeje-
zésekbe, amelyek a kis- és kozéppolgarsig nagyburzsoava vald fejlédésének
folyamatéat kisérték .1t

Ez az ideoldgia pedig, mint mondottuk, akkoriban Gerson eszme-rend-
szerében jelent meg a legvildgosabban s a leghozzéférhetSbben, mivel ez volt
a francia Renaissance kezdeteinek legmagasabb szintii elméleti dltalanositdsa,
tehdt a francia humanizmus kezdeti ideolégidja. Ezért tartottdk Gersont
mesteriiknek azok, akiket a torténelem az els6 francia humanista nemzedék
képviselSiként tart szdmon, igy Nicolas de Clamanges, Jean de Montreuil és
Gontier Col. Jean de Monteuil-nek egyik Guillaume Fillastre-hoz irt levelében
olvashatjuk ennek bizonyitékat: ,,...nem gydzok csodélkozni, hogy nem jarsz
a hires parizsi kancellarnak, e kivételes miiveltségli embernek nyomdokain.
Nem akarok sem életérél sem erkoleseir§l sem pedig a keresztény valldssal
kapcsolatos vagy elméleti teolégiai tud4dsardl beszélni, amelyekben ti mind-
ketten oly magasra emelkedtek, oly megkiilonboztetett tekintélyre tettetek
szert. Arrdl az elbeszél§ és meggydéz8 milivészetérdl akarok szolni, amely leg-
inkabb a szénoklds és az ékesszolas szabilyain nyugszik; ezekkel lehet felérni
hozz4, de ezek nélkiil a kifejezés, amelyet én a miiveltség céljanak tartok,
erStlenné, iiressé és sekélyessé valik...”12

Guillaume magiszter nevelési elgondoldsait és modszereit, legaldbbis
f6vonalaiban, ennek a humanista ideolégidnak kellett tehadt meghatéroznia.

11V, FriepricHa Encerrs: Feuerbach és klasszikus német filozéfia felbomlasa.
Marx— Engels Valogatott Mivei, Budapest, 1949, Szikra, II, 393. — Friepricu ENGELS:
A szocializmus fejlédése az utépiatél a tudomanyig. Uo. II. 97.

2 Jdézi JacQues L Gorr: id. mii. 175.
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Ez pedig 0j pedagdgiai koncepecidt is jelentett, mivel egyrészt az Gj polgari
ideoldgia megvaldsitisa Gj embereket kovetelt, vagyis 0j szellemben nevel-
teket, masrészt meg a feudilis eszmékkel egyiitt az azokbdl taplalkozé nevelési
rendszernek is fel kellett bomlania. S valéban, a skolasztikus nevelési rendszer
valsiga mélypontjihoz ért a XV. szdzadban, s mechanikus eljirasai, verbalis
tudakossiga és barbar latinsiga ellen megindult az a kiizdelem, amelyet
majd Agricola, Villon kortirsa fogalmaz 0j nevelési-elméletté pedagdgiai
leveleiben.13

A nevelés polgari igényei megiitkoztek tehat arégi skolasztikus-volunta-
risztikus pedagdgiai elgondoldssal, amely csupdn arra torekedett, hogy hivévé
formélja a gyermeket, mert az volt az alapelve, hogy aki hisz Krisztusban,
az abszolt joban, ezt a hitet cselekvd akaratidval a gyakorlatban is megvald-
sitja, tehat az egyhaz hii fia marad. Kézéppontjaban ily médon nem az értelem,
hanem az akarat &llt. Ez lett volna arra hivatott, hogy a testet, a léleknek
ezt a bortonét elsorvassza, hogy igy azutin a lélek szabadon felmehessen az
abszolttumhoz.

Ebben a rendszerben természetesen a tudominy is alizatos baratta
valt, aki az isten felé vezet6 lépes6kon csak azért szedte fel az ismereteket,
hogy az isteni gondviselés igazdt bizonyitsa velitk alkalomadtian. Ami ezzel
ellentétes volt, azt veszni hagyta; az események 6nmagukban vald értéke nem
érdekelte. A 16t értékességének tanit a polgari fejlédésnek kell felvetnie, a
polgirsig természetelvii litdsmédjinak, amelynek a skolasztikus tudominy
természetesen nem felelhetett meg s igy antifeudalis kiizdelme sordn a nevelés
~ terén is meg kellett harcit vivnia. Félre kellett loknic a baritot, hogy elismer-
tesse elsGsorban az értelem, majd a test jogait. S ezeket a humanista ideolégia
foglalta rendszerbe.

fgy érthets, hogy Guillaume de Villon az értelem fejlesztésének kérdését
tette meg nevelése vezérmotivumdinak. Az észt tehat elvilasztotta a hittél,
s ez utobbit a devotio-nak, a misztika egyik célkitiizésének iranyaba igazi-
totta.l4 Ezért kezdte, véleményiink szerint, Villon tanitdsit Gerson Opus
Tripartiumédbél, amelyet francidra forditva széles korben alkalmaztak akkori-
ban az elemi oktatds sordn. Bibliai és antik tOrténeteket, szines egyhdizi
ceremoénidkat mesélt el ebben Gerson a gyermeki lélekhez hozzdhajlé sti-
lusban.1®

13 Agricolarél vo. F. Bursson: Nouveau Dictionnaire de Pédagogie. Paris, 1911
Hachette, I. 14. — FinAczy Ern6: A koézépkori nevelés torténete. Budapest, 1914,
Hornyanszky Viktor kiadasa, 12. — MEDINszKII: A nevelés torténete. Budapest, 1951,
Kozoktatési Kiadé Vallalat, 50.

14 Villon t6bbszér is hivatkozik m{iveiben eszére, értelmére. (NT: X, XII.) A szabad-
akarat probléméajit pedig még ismeretelméleti vonatkozésban is targyaljaa KT. XX XVIII.
s a NT. XII—XXI. stréfajaban, s természetesen a nominalista misztika elméleti alap-
jarél mond itéletet felette. ’

15 V6. Lours THuasNE: id. mi. 4.

17*
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Az a jartassig ugyanis, és f6ként az a familiarits, amellyel a kolt6 az
antik és bibliai torténetek és alakok kozott mozog,arra engednek kovetkeztetni,
hogy egész koran, azaz tanulééveinek kezdetétél fogva megismerkedett
mind az O- mind az [’,'j-Testament_ummal, mind pedig a gérog—romai mito-
l6gidval. Szines torténeteik meglobogtattik képzeletét s annyira betoltotték
fogékony lelkét, hogy miivészetének kibomldsitél fogva kiapadhatatlan
forrasként tarthatjuk szdmon &ket.1® E torténetek mellett természetesen
elsGsorban a kotelezd latin imdkat tanulta meg; a Pater noster-t, az Ave
Maria-t, a Credo-t és szép zsoltirokat, amelyeket miiveiben seregestiil idéz
majd s amelyek versei zenéjében visszazsonganak, tanusitvin, hogy az a
harom év,amit ezeknek az alapismereteknek elsajititisira széintak az akkori
szokdas szerint, nem veszett kirba.

S kézben megkezdték az olvasist, s az irdst is. A szdmtan- és az ének-
tanulds ezekkel pirhuzamosan haladt. Ez utébbira igen nagy sulyt fektettek,
mert a kozépkori kisdidkokhoz hasonléan Villonnak is hamarosan részt
kellett vennie a nagymisék énekkardban. A harmadik évben hozzifogtak a
latin nyelv elemeinek elsajatitisihoz is, mégpedig Donatus kis nyelvtaninak
az Ars minor-nak nyoméin, amelyre majd Villon hivatkozik is a Nagy Testa-
mentum CXVIIL. stréfajéban. Ugyanekkor, mar ad usum scholarum szant
Phaedrus-meséket olvastak s egyéh érdekes kis torténeteket, leginkibb evan-
géliumi eredetlieket, amelyekb&l aztin erkolesi tanulsigokat vontak le.
Mindezt persze emlékezet utin kellett Villonnak rogzitenie, hisz ebben a kéz-
iratos korban, mint lattuk, a konyv kinesnek szamitott s ezért nemigen adtik
a tanulék kezébe. Az a kozmondds volt érvényben, amely szerint: tantum _
scimus tantum memoria tenemus s ily médon a memoria fejlesztése elsérangi
fontossiagot nyert az oktatdsban. Kozponti szerepét Villon is hangsilyozza
majd, amikor Kis Testamentuma végén Dame Mémoire-ként, a skolasztika
ismeretelméleti kategdridinak mintegy a héziasszonyaként jeleniti meg.

Ezek az ismeretek azonban csak elméleti jellegliek voltak,kivéve talan
az éneket. Hozzdjuk kell tehdt szdmitani még azokat a gyakorlati vagy
,»direkt” nevelési és oktatédsi tényez6ket is, amelyek részben a vallasi szer-
tartasokon keresztiil hatottak a gyermek Villonra, igy az egyhézi {innepek
liturgikus ceremodnidit, az iinnepi kdntdldsokat, részben pediga mar elemzett
kolostori atmoszférit, amelyben mindenki kirdlyparti volt, mindenki hara-
gudott a Notre Dame-i fépapokra, a Bourgignon-okra, meg a baritokra.

zzel az élet- és tudds-anyaggal lépett be Villon koriilbeliil 12 éves
kordban a Facultas Artium életébe, vagyis az Egyetem elsd karira, amelyet

15 Az olasz FerpiNanDo NErI hivta fel a figyelmet arra, hogy a Biblia Villon
szaméra , kozvetlen inspirdciés forras volt, sokkal inkabb mintsem azt eddig észrevették’
idézi:ETienneE Giison: De la Bible & Frangois Villon cimii tanulméanyéban, Les idées
et les lettres kotetben. Paris, 1955, Librairie philosophique J. Vrin, 9. — Vo. PiERRE
CuamprOoN: id. mf{i. 30—33.
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mindenkinek el kellett végeznie, aki fels6bb tanulményokba akart kezdeni.
Itt kellett magiszteri fokozatot szereznie annak, aki orvos, jogdsz vagy teo-
16gus akart lenni, mert mint a rendtartids mondja: ,,prima in ordine docendi
et addiscendi est facultas artistarum, in cujus partibus quicunque sufficienter
eruditur, habilis redditur ut capacior sit doctrine et saporis aliarum facul-
tatum.”1?

Minden valdszinliség szerint Guillaume magiszter maga iratta be ide
nevelt fiit, mégpedig 0j néven, Franciscus de Montcorbier néven, vagyis
Des Logesék régi foldesurdnak nevén, hogy a sok Gri tanulé kozt ne tiinjon
fel jelentéktelen, ismeretlen nevével. Ettdl kezdve az egyetemi lajstromokban
ez a név szerepel s a jo nevel6apa ezen a néven kér kegyelmet szaméira els6 s
taldn egyetlen gyilkossdga utan. De hidba volt Guillaume de Villon j6 szandéka;
nevelt fiat tovabbra is Villonnak hivtik, s6t adatok hijin az is kétséges, hogy
maga Villon hasznilta-e a koznapi élethen jocsengésli Uj nevét. Azt viszont
egyik menlevele bizonyitja, hogy tovdbbra is a Des Loges-Villon nevet
kedvelte.

Az egyetemen természetesen a francia nemzetbe osztottik be s itt is a
périzsi provineidba, mivel parizsi illet8ségli volt. Négy nemzethdl allt ugyanis
ckkor a Facultas Artium, mégpedig a francia, a pikdrd, a normand és az angol
nemzethil, amelyeket a normand kivételével még provincidkra is-osztottak.
A nemzetek élén a prokuritor allt.

fgy keriilt Villon a Facultas Artiumra, ahol aztdn hat évig tanulta a
septem artes liberales-t, a hét szabad miivészetet, vagy mint Mezey Liszlo
forditja: a szabad ember hét mesterségét.’® E hét mesterséghen Gsszefoglalt
hét ismeretdag elsajatitasat kivantdk meg ckkor a kozpalydkon vald érvé-
nyesiiléshez.

Az iskolikban két {0 részre osztva tanitottik dket. Az els tagozat, a
trivium (hdrom ut talilkozodja) tantargyainak: a grammatikdnak, a retori-
kinak és a dialektikdnak alapszabdlyait tartalmazta s dltaliban ezeknek
ismeretét tekintették a miivelt ember kritériuméanak. Mert aki jol tudott
latinul beszéIni és irni s a formdlis logika szabdlyai szerint gondolkozott és
vitatkozott, azt mar mfivelt emberként tisztelték. A miveltséget ugyanis
elsGsorban latin nyelvii miivekbdl lehetett megszerezni, mert a tudomanyos
munkédkat csaknem kizdrdlag latinul irtik, tekintve, hogy a nemzeti nyelv
még jorészt alkalmatlan volt csiszolatlansiga miatt az elméleti kérdések
kifejezésére. Fzenkiviil a latin volt az egyhiz nyelve s a nemzetkozi érintkezés
nyelvi eszkoze. Ezért az egyetemi évek kezdetén a latin tudds tokéletesitésére
fektették a féhangstlyt s e ¢élbdl Alexander de Villa Dei (Villedieu) Doctri-
nilé-jat tanittattik meg a didkokkal. Kz a konyv versekben, mintegy két és

17 1dézi FinAczy ErnG: id. mi. 261, 1. jegyzet.
18Vs, Mezey Liszré: Kozépkori didkélet. Elet és Tudominy, 1960. szeptember,
4. 1130.
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félezer leonin verssorban foglalta 6ssze a latin nyelvtan egész anyagat; s azért
versben, hogy megkonnyitse az emlékezetbe vésést.

Az oktatdsban természetesen igen fontos szerepe volt a gyakorlasnak,
ami egyfelél azt jelentette, hogy a tanulék a nagy klasszikus kolt6k miveit
olvastik, Vergiliust, Horatiust, Terentiust s a keresztény Prudentiust, m4s-
fel6l pedig maguk a didkok is irtak gyakorlisként latin- prézit és verseket.
A grammatika tehdt irodalmi ismeretcket, irodalomtorténeti tdjékozodast
is nyujtott nekik.

Az antik szerz6k mellett azonban alkalmuk nyilt a tanuléknak a nemzeti
irodalom s féleg a nemzeti verselés megismerésére is, mégpedig a trivium
masodik tantirgyinak, a retorikdnak keretei kozt, mivel ennek tudnivaléi a
verselést és a levélfogalmazast is magukban foglaltdk. A retorikdnak ugyanis
az volt a célja, hogy a kifejezés valtozatait, a gondolat vagy érzés el6addsdnak
kiilonféle mddjait tanitsa meg a didkokkal. S a korabeli verselés, a retorikdnak
nevezett korabeli koltészet igen sok segitséget nyGjthatott ebben, hisz annyi
szabdly, annyi torvény ismeretét kivetelte meg miivel§itél, hogy szinte a
logika részének lehetett tekinteni.

Ez az oka annak, hogy nemecsak Villon, de Charles d’Orléans els§ miive
is afféle iskolai pensum, retorikai gyakorlat volt,'® valamely kételez8 olvas-
mény gondolati magjinak verses kifejezése. fgy Charles d’Orléans Cato
moralis tanitisainak, Villon pedig Szent Pal rémaiakhoz irt levelének tanul-
sigain elmélkedik els§ versében. Mig azonban a herceg ,,Livre contre tout
péché”’-jében valéban csak egy kis iskolds kolesonvett gondolatai botorkélnak,
Villonnil az elére megadott tartalmat szubjektiv élmény szinezi s mindez
mar arra a rimképletre telepiil, amelyet érett balladdiban is alkalmaz majd.

Héirom tizsoros strofa alkotja ezt az elsd balladat, a J6 tandes balladajat
s az akkor szokasban lev6 Ajanlas zirja le hét sorral, amelynek akrosztichon-
jadban az ifju didk Villonnak nevezi magat. Igy tehat koltészetének indulasakor,
az 1440-es évek derekdn mdir végleges koltdi nevét hasznilja, ami viszont
alatdmasztja azt a nézetiinket, hogy a kolostorba keriilése dota igy hivtik
s egyben céifolja Italo Siciliano-t, aki szerint 1452-ig csupan Montcorbier
volt a neve.20

A koltemény keletkezési idejének ez a meghatirozasa ugyan eléggé tig,
de pontosabb datum megjelolése okmanyok hijin lehetetlen. Még ezt a vi-
szonylagos id6pontot is csak a ballada tartalmi és formai jegyeinek elemzésé-
b6l tudjuk kikovetkeztetni.

19 V6. ITaLo Srciniano: id. mi. 29, 1. jegyzet. — A nemzeti verselésrél vé. PIERRE
CaaMpiON: Vie de Charles d’Orléans. Paris, 1911, Honoré Champion, 596. — Charles
@’Orléans elsd versérél vo. ibid. 238 és JacquEs CHARPIER: Charles d’Orléans et son oeuvre.
Paris, 19568, Ed. Seghers. Az Ecrivains d’hier et d’aujourd’hui sorozat 4. kotetének els-
szava, 56 —57.

20V6. ITaLo SrciLiano: id. mii. 63, 3. jegyzet.
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Mint fentebb jeleztiik, P4l apostol levele szubjektiv élményeket hoz
felszinre, jobban mondva, az adott elmélkedési téma egyedi jelenségformak-
ban targyiasul, s ez azt jelenti, hogy miialkotds keletkezett, mert az iskolai
feladat miivészileg eredeti témdava alakult 4t. Emiatt, bar sem tartalmi, sem
formai szempontbdl nem érett még a vers, a didklélek allapotin keresztiil
a kor egyik fontos problémija fejezédik ki benne, nevezetesen a csavargd-
élet altaldnossiga s mindaz ami ebhdl lélektanilag és politikailag kovetkezik.
Ez tehdt a ballada f§ témdja s ez vonul végig rajta a négyszer ismétlgds
refrén segitségével. ,,Redtorvén a mas tulajdondra” — igy szél a refrén,2!
s az ezt kozvetleniil megel6zd sorok ifjakrdl beszélnek, akik keziiket tordelve
mennek a vesztShelyre, a ,szégyenhalilba” s banatban hagynak két oreg
sziil6t. A kolteménynek ezt a gerincét, vagy mas széval objektiv eselekményét
fogja koriil a kolt§ jészandéka, jo tandcsai vagyis a belsS eselekmény, amely
a szirnyli és nyugtalanité vétkek elkdvetésérdl szeretné lebeszélni ember-
tarsait. S amint az Ajanlasbdl kitlinik, mindezt azért teszi, hogy rend és békes-
ség legyen az orszighban, tarsadalmi biztonsig, amely egyiittjar a belsd, lelki
nyugalommal.

A koltemény lénycge ily médon az allamrend és a rendzavarok kozti
cllentéthen s az ebbdl kovetkezd belsG nyugtalansighan ragadhatd meg, s ez a
lényeg, mint mondtuk, a valdsigos tarsadalmi helyzet egyik kozponti prob-
lém4jat tiikrozteti. A csavargdk tomege ugyanis ismét meggyarapodott ezek-
ben az években, az 1444-es fegyversziinet s az 1445-0s katonai reform miatt
s ennek kivetkeztében a megtorlds is eréshodott. A bitéfikon megint lengtek
az emberek s tébbnyire fiatal emberek, munkara valdk, akik jozan élet helyett
mis tulajdonira tortek s ezaltal rémiiletet keltettek a békés emberekben.

Ez az Altaldnos rémilet hozta mozgasba Villon lelkiiletének alaprétegét,
a szorong#st, amely most az ihletettség sordn fesziiltséggel telitdik s csak
akkor oldddik fel kissé, amikor a ballada kezdetén, a kezd§ sorok jelzSinek
szitok-zuhatagaként raomlik a csavargdkra, a nyugtalansig okozdira:

,.Blinosok, kiket elhagyott az ész,

Lélekben elfajzottak és sotétek,

Kiknek az agya torz és csenevész,

Balgik, kiket befontak tévedések,

Kik szdrmazistok megcsufolva éltek,

F&t hajtva a szégyenhalil el6tt,

S a lelkifurdalds sem ad er6t,

Gyavak, szégyenbe buktok, meg nem allva!
Hényan haltak meg ifji vakmerék,
Redtorvén a mas tulajdonara!”

21 Forditotta KArNoky LAszro, Villon osszes versei, Budapest, 19567, Eurépa,
225. — A bhallada irodalmi forrasair6l vé. Louis THUASNE: id. m{i. 5560—551. és ITaro
Sromiano: id. mi. 29, 1 jegyzet. — Villon mesterségbeli tudasirol, rimképleteirdl vo.

Henri CHaTELIN: Recherches sur le vers frangais au XVe siécle. Paris, 1908, Ionoré
*Champion, 262.
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Miutin a fesziiltség megereszkedett, eszébe jut a koltének az iskolai
feladat; hirtelen pedans intéssé alakulnak 4t a verssorok s a megadott valldsi-
morilis tételt igyekeznek vershe fogni. A hangulat nyomban elszintelenedik,
mert a szorgalmas tanulé lelkiismeret-vizsgilatot, béketlirést, vagy mint
Szent Pil mondja ,lelki emberséget” (Ad. Rom. 8) ajanl a csavargéknak.
A tanulé felelete precizen kopog:

,,Kiki lassa be, ha szivébe néz:

Tlirni erény, bossz(t szomjazni vétek.
Ki béket{ir6 s mindig jéra kész,
Annak borton csupin e foldi élet.”

E négy sor utin azonban elfelejti az illusztralandé tételt s a sorjizo igék
kaszkadja ismét sodrdva teszi a ritmust olyannyira, hogy a mésodik versszak
végén mindez a bdnat és a haldlfélelem mozdulativd tomoriil:

,,Keziiket tordelik: mért vétkeztek 6k,

Redtorvén a mdas tulajdondra!”

9z az els§ igazdn Villon-i kép, a mozdulat koltészetének meg-

csillanédsa, az, ami irasmiivészetének megejtd vondsa lesz majd. S most mar
elemében van a kolt§; egyetlen kérdémondatban, egyetlen lendiilettel abra-
zolja a csavargdk tarka vilagit, életmodjit és szakadatlan szorongdsat.

. Mit ér a csel, csalds és hitszegés,

Furfang, hazugsag, hamis eskiivések,

A raszedés, a méregkeverés,

2\ blinds nappalok, almatlan éjek,

Mig embertarsatoktol egyre féltek?”

Az iskolai feladatot azonban be kell fejeznie, a kivetkeztetést le kell
vonnia, ugy, amint azt Pil apostol irja levelének 12. fejezetében s Ugy amint
azt megkovetelik a ,legista dedktdl”.

,Javallom hat: legyiink jora torék, -
Istenben bizzunk mindenekel6tt.”’

Erdekes megfigyelni, hogy itt a harmadik versszak végén mar tébbes-
szam elsé személyében heszél Villon, azaz a hithl kovetkezd josdgot mar
nemesak a csavargdknak, hanem mindenkinek, 6nmagdinak is hirdeti. Itt és
igy taldlkozik az a két sik, amely a balladit alkotja, vagyis az dllandé kiilsg és
belsé bizonytalansigban levd csavargdk sikja és a kolostor biztos légkorében
é16 s a vallishél erdt merit§ Villoné; a tézis és az antitézis. Mert a végs6 meg-
. békélés csak akkor johet létre, szintézis esak akkor teremthetd, ha az. ész, a
lelkiismeret, a gyermeki szeretet, a felebariti szeretet és a joszindék révén
megsziinik a korra jellemzd kettészakitottsig, a tarsadalmi és lelki kettGsség.
Ez a szintézis-teremtd igyekezet, a szorongishdl fakadd egyensilyigény lesz
kés6bbi miiveinek, st talin egész életmiivének is egyik f6 forrdsa.
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A ballada eszmei mondanivaldja tehdt szorosan igazodik a benedeki
ideologidhoz, noha a foldi élet borton-voltinak tétele ennek lényegileg ellent-
mond. Az a tény azonban, hogy az észre és a szeretetre apelldl s a tulajdon
védelmét hangsilyozottan az dllamrend szilirdsigihoz koti az Ajanlasban,
vildgossa teszi, hogy a mfiivészileg amugy is gyenge és szintelen ellentmondo
tétel csupdn a retorikai feladat természetéhdl kovetkezik. Ugyanakkor azon-
ban azt is mutatja, hogy Villon didknak még nincs tisztizott ideologidja,
nines tudatos vildgnézete: a kilonbozd toltési emocidkat még nem rendezte
el a rendszerezd értelem.

Kz az eszmei kettdsség, jobban mondva Villon tisztdzatlan, kiforratlan
ideologidja ad alapot arra, hogy a J6 tandes balladdjit elsé miivének tekintsiik.
Ezt tamasztja ald az is, amit Louis Thuasne és Italo Siciliano a koltemény
kapesin Deschamps és (hartier stilushatisirél elmond. Ennek ellenére
azonban mar megtaliljuk benne az ellentétekre alapozott szerkezetet, amelyet
az ellentétes értelmii szavak osszecsenditése tesz lithatova vagy inkabb hall-
hatéva. Villon ugyanis mindig a fiil szdmdra alkotja rimeit, a parizsi kiejtést
kovetve. .\ népi koltészet vondsa ez, amely ndla egybefondédik a retorikus
kiltészet ballada-szabédlyaival s ezért négy hlirra szerelve jelenik meg,az a b a b
b e e d e d hagyominyos rimképlet segitségével. Elég csak egy pillantdst
vetni a rimekre, s az ellentétes szerkesztési méd nyomban szembe tiinik.
llyen rimpdrokat taldlunk: raison-déraison, connaissance-déconaissance, pati-
ence-impatience, fiance-deffiance-confiance, discord-accord. Természetesen ez
ugyanakkor rimteremtd gyengeségérdl is vall, de a szabdlyos ellentételhelyezés
mutatja mar szerkesztém(vészetének irdnydt s azt a bimulatos ésszhangot
sejteti, amely Villon miiveiben a gondolat, a szerkezet, és a stilus kozott van.

A retorikai oktatds tehat elinditotta Villon didkot a koltészet Gtjin s a
trivium harmadik tirgya a dialektika még csak eldmozditotta haladdsit, mivel
egyrészt és féként filozofiai miiveltséget nyujtott neki, amely aztin meg-
gyorsitotta a tudatos vildgnézet kialakitdisit, masrészt pedig végleges forma-
hoz segitette szerkesztémiivészetét.

A dialektika Villon idejében mdr a trivium f6 targya volt, logikai studium,
amely a latin nyelv rendszerességén keresztiil felfegyverezte a 15 év korili
tanuldkat a meggy6z$ érvelés szabdlyaival. Ugyanckkor azonban a kor nagy
filoz6fiai, ismeretelméleti problémdinak tdrgyaldsit is magaban foglalta s
ily médon bevezette a didkokat 'a nominalizmus és a realizmus kozétt dalé
hare alapkérdéseinek vizgalatiba. Magatol értetddik, hogy a dialektika fokdn
ez csak azt jelentette, hogy a magiszterek mondatrél mondatra, fejezetrdl
fejezetre olvastik és kommentdltik Arisztotelészt s a magyarizat soran bemu-
tattik a vonatkozd szovegrdl ismert, ellentétes értelmii felfogisokat, érveket,
természetesen szillogisztikus alakban.22 Kmellett rendkiviili 6rakat is latogattak

22 Vo, Findczy Ernd: id. mi. 176 —261. — Jacques Le Gorr: id. mi. 86.
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tanitvinyaikkal, ahol is ezek a baccalaureatusok és mas magiszterek fejtege-
téseit hallgattdk a metafizikirdl, az erkolestanrdl s a retorikdrdl. Ily médon
rdvezették didkjaikat arra a forré talajra, amely elméleti szempontbdl az
egész kozépkor-véget athevitette.

Ennek els6 rétege még akkor keletkezett, amikor a XI. szdzad végén
s a XII. szdzad elején — az észak-francia feudalizmus szildrdsigabdl kovet-
kezben, —a csak elméletileg lehetséges kiizdelem sikjin, az universalidk filozdfiai
harcdban fogalmi kifejez3dést nyert a hiibériség és a polgari fejlédés ellentété-
nek kérdése, vagyis az egyes és altalinos realitisdnak elméleti kérdésébe
rejtve a hiibéri rend 4ltalanossiginak s az onmagat valdsigossd tenni akaro
polgiri egyénnek ellentéte. Az adott korlilmények kozt, az észak-francia
varosfejlédés kezdeti szakaszdban természetesen és sziikségszerien a fogalmi
realizmus hivei gy6ztek. A nominalizmus azonban Abélard dialektikdjiban
olyan gondolati formét nyert, amely alkalmas volt arra, hogy a nagy ellenté-
teket egységbe fogja. Kzért a fogalmi realizmus teoretikusaira sem maradt
hatéastalan. Ennek valdésigos alapja persze a virosi polgirsig fejlédése volt,
mivel a polgirember tevékenysége sordn mindig csak egyes dolgokkal és soha-
sem universalidkkal taldlkozott. Ugyhogy mire Aquinoi Tamés kimunkilta
hatalmas rendszerét s vele és dltala érett filozofiai indoklast teremtett a hiibéri-
ség szamdra, a nominalizmus mar olyan izmossia valt, hogy egyenstlyban
tudta tartani a vitdt, s6t Aquinoi Taméis rendszerét is mérsékelt realizmussi
tette. A dialektika pedig dltaldnos érvényfi lett a filoz6fidban. Kz az egyen-
stlyi helyzet azonban hamarosan a nominalizmus javdra billent, mert az egyre
inkdbb tért hoédité arab filozéfia s els@sorban Averroés kommentirjainak
racionalizmusa az érvek tomegét sorakoztatta fel mellette.

Ily médon a XIII. szdzadtél fogva a fogalmi realizmus uralma elernyed,
parhuzamosan, mint ladttuk, a nemesség életeszményeivel és az allegéria
kifejlédésével, tovabba a gétikus épitészet és szobriszat differencidlédisanal
meginduldsival, ami az irodalomban a lovagi epika elégiava valé bomlisanak
felel meg.

Averoés tanai legeldszor Siger de Brabant périzsi magiszter dialektikus
korét ejtették meg 1260 koriil, olyannyira, hogy a lelkes filozéfusok j vilag-
képet, racionilis logikdval elgondolt vildgrendszert alkottak, amely deter-
minista alapjainil fogva kivalt a keresztény keretekbél. Ez azt jelentette,
hogy bebizonyitottik: a filozdfia, vagyis Arisztotelész és a hit egyheolvasztasa,
illetve a filozdfidnak a hit tdmaszaként és logikai bizonyitéjaként vald fel-
fogisa lehetetlen, mert kettds az igazsig: a hit is igaz, meg a tudominy is
s a két igazsig nem egylényegfi. Ezt a tant természetesen elitélték, s6t az
inkvizicié oddig ment, hogy még Aquinoi Tamds dialektikdjit is indexre
tette, pedig ez kozvetleniil éppen ,,Contra Gentiles”, vagyis az arab filozéfia
s ennek keresztény kovetdi ellen jott létre, s 1ényegét tekintve a XIII. szdzadi
feudalizmus elméleti kifejezfje és védelmezGje volt. De a nagy szakitas meg-
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tortént, mert a kettds igazsig, a veritas duplex elve lényegében azt a célt
szolgdlta, hogy a tudoményt levilasszdk a hitrol, mivel a két kiilon igazsig
anélkill is egymis mellett élhet, hogy a régi médon egybeolvadnédnak s lenne
a filoz6fia a hit és a teoldgia szolgiléja.2® A torténelemben épp ekkor rajzoldd-
tak ki az abszolutizmus korvonalai, amelynek bels§ tartalmaban: a nemesség
és a polgarsig kozotti egyensaly biztositisiban nem nehéz felfedezni a kettés
igazsig kompromisszumos tételének torténelmi alapjat.

Az 0j dllaspont hatalmas segitségre talilt az angol Duns Scotus nomi-
nalista filozé6fidjaban, amely szétvilasztotta a hivé magatartist a tudomanyos
bizonyitds logikai eljarisaitdl sily médon kivetkezetesen végigvitte gondolat-
rendszerén a duplex veritas elvét. Ennek az lett az eredménye, hogy a teoldgia
a tudomény keretein kiviill maradt, vagyis a hit dolga elvalt az értelemtdl s
az érzelem szférdjiba keriilt. Isten panteisztikus Osokkd valt, amelybe az
egvéni lélek halila utdn gy tér vissza, ,,mint az elhangzott zene a levegs-
égbe”’. Duns Scotusnak ez a kolt6i fogalmazdsa még nyilvianvalébbé teszi azt,
hogy az egyéniség, a lények sajatos egyedisége kivalt a skolasztikus altala-
noshdl a torténelmi haladis eredményeként. Mert Duns Scotus rendszerében
az egyediség mér egyben a dolgok realitdsanak feltétele is, és bar ennek az
egyediségnek jellemz8 sajitsigat: az egyéni akaratot, mint minden dolgot
végs$ soron az isteni akarat teremtette, még sincs neki semmilyen oka sem,
mert ha oka lenne, az sziikségképpen az isteni akarat okaval lenne egyenld,
amelyet viszont nem lehet megismerni, mivel isten maga az ok, tehit nines
tovabbi oka. Tgy hozta onellentmondasba Duns Scottus a skolasztikat s
ezzel egylitt magit a skolasztikus Istent is. Kz a filozdfiai megalapozisa sze-
rintiink azoknak a dramai jeleneteknek, azoknak a paradicsomi pereknek,
amelyekrél az elsé fejezetben a ferences mozgalom kapesan tettiink emlitést.
Nem véletlen tehit, hogy Duns Scotus is ferencesként alkotta meg filozofidjat.
A ferences mozgalom pedig, mint lattuk a vérosi eretnekség Osszefoglaldja
és Uj valldsi idedl: az affektiv egyéni vallds, az intuitiv rajongés kifejezéjeként
kisérte végig a hanyatlé kozépkort. Mert a ,,sziirke bardtok’ kereszténysége
nem torte logikai formikba, kategoridkba a vallisi képzeteket, hanem a szen-
veds Jézus siratisira és kovetésére intett, az emberré lett isten passidjarol
beszélt, az anyagi és lelki szegénységrsl prédikalt. A racionalis teoldgiaval
szemben az § vallasossiguk az érzelem, a misztika Utjit vilasztotta, a mér-
sékelt misztikdt, amely talzdsoktél mentesen nyitotta meg az ember elétt az
eget s a foldet, a teremt§ és a teremtmény lakhelyét, hogy a kegyelmi meg-
vildgosodas erejével istent lehozza a természetbe, amelynek hatalmas szép-
ségét éppen a nemrég felfedezett gorog filozdéfia mutatta meg.

23 A duplex veritas problematikajirol legutébb Gyriry JAnos értekezett A francia
drama kialakuldsa cimii mf{ivében. Budapest, 1956, (kézirat) 72 és kov. — V6. még
GrorGES DuBy: id. mii. 181—182. — A Kultdra Vilaga cimii sorozat TV. kitet. Buda-
pest, 1960, Minerva 584 —692 és 595 —600.
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Ily médon Duns Scotus filozofidjanak tarsadalmi alapjai viligossd valnak
s a nominalizmus és a misztika Osszek6tédik annak az embernek a holeseletéhen,
aki szemben 4llt az egyhaz gazdasigaval, az egyhizi feudalizmussal, s akarat-
filozofidjaval, filozofiai indeterminizmusdval elméletileg indokolta a francia
s az angol monarchiit, amelyek nemsokara a szdz éves hiboriban csapnak
Ossze a flandriai gyapju miatt, vagyis polgari érdekhdl. S ebben az §sszefiig-
géshen az is érthetd lesz, hogy a polgéri egyéniség onrealizaldsi igényét gon-
dolati téren miért fejezi ki a nominalizmus, s ez miért lesz a hiihériség elleni
hare fegyverévé, tovabba, hogy azoknak az észak-francia irodalmi alkotasoknak,
amelyek polgari fogantatastak, miért kell sziikségszerien nominalista-eszmei-
séglieknek lenniiik. S6t, tovibb menve az is magyarazatot nyer, hogy a nomi-
nalista eszmék kifejezdi miért éppen a golidrok kozil keriilnek ki tomegével 24

Amikor tehdt Duns Scotus boleselete létre jott, a kozépkor lényeges
probléma-osszefiiggései mar Ggy viltak érzékelhetSkké és altalanositasra alkal-
masakkd, hogy metszéspontjukban az 0j mindségnek, a polgiri individualiz-
musnak kérdésfeltevései alltak. \ kérdések vizsgilatihoz természetesen 1ij
modszerre is sziikség volt, s megteremtddott az induktiv mdédszer, a Renaiss-
ance tudominyossiginak moédszere, amely az egyestdl halad az dltalanos felé.

S ahogy a torténelem elGbbre lépett, ezek a kérdések egyre hatirozottabb
vilaszt igényeltek és kaptak is a nominalista filoz6fiatdl, amely lassan ural-
kodova vialt a tudomanyban, az elnyomas, majd az egyensilyi helyzet utin.
A skolasztikus fogalmi realizmus pedig logikai jitékka fajult, miként ezt az
ars magna Lulli tanusitja, amely néhiny formula segitségével goudolta meg-
érteni a vilagot.

A\ diadalra jutott nominalizmus az ugyanesak angol William Ockhamnek
boleseleti rendszerében mar megtagad mindent, ami nem egyedi, vagyis
tagadja a fogalmi megismerés lehet8ségét. Ockham természetesen a doctor
subtilis Duns Scotus utjit koveti, az 6 alapelveit fejleszti tovabh oly lenyfi-
giz8 biztonsiggal, hogy a XIV. szizad masodik felének intellektudlis tevé-
kenységére dontd befolydst gyakorol. Ennek egyik bizonyitéka az is, hogy a
parizsi Egyetem 1350 utin hivatalos doktrinivid emelte a nominalizmust.

Nem lehetett szd tobbé az universalidk realizmusardl, mert Ockham
bebizonyitotta kortarsainak, hogy a fogalom nem sziikséges a megismeréshez,
s ezért ennek csak pusztdn jel-értéke van. De ha az dltaldnos nem mds mint jel,
terminus (innen Ockham terminizmusa), akkor a megismerés csak az intuicio
formajaban mehet véghe, mert Ockham szerint az ,,intuitiv megismerés nem
més, mint az, amelynek révén tudjuk, hogy valamely dolog van, amikor 1étezik

2t A goliarokrol vé. N. A. Sziporova: A vigansok egyhizellenes koltészete. Buda-
pest, 1954, Trodalomtudoményi Ertesits, IV. évf. 1. szém, 77—91. — N. A. Sz;DOROVA:
A varosi kultira keletkezése Franciaorszigban. Budapest, 1953, Irodalomtudomdnyi
Ertesitd, 1I1. évf. 3. szam, 571 —584. — JacQues Le Gorr: id. mii. 24—53. — KarDOS
Tisor: A kozépkori didkdalok és szerzbik. Utészé a Carmina Burana kiadasahoz. Buda-
pest, 1960. Magyar Helikon, 219—242.
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és hogy nines, amikor nem létezik.” HKzzel szemben az elvont megismerés
csupan eszme-viszonyokra vonatkozik s ezért ,,dltala nem tudjuk meg, hogy
egy dolog amely Iétezik, van-e, vagy ha nem létezik, akkor nincs-e”’. Ebbél az
kovetkezik, hogy esak az érzéki megismerés az egyediili biztos, amikor egzisz-
tencidkra iranyul; tehdt az intuitiv megismerés a tapasztalati megismerés
kiinduldpontja, st maga a tapasztalati megismerés, amely lehetvé teszi,
hogy az egyedi megismerés altalinositisival eljussunk az altalinos princi-
piumokhoz. ,,Perfecta cognitio intuitiva est illa, de qua dicendum est, quod est
cognitio experimentalis, et ista cognitio est causa propositionis universalis
que est principium artis et scientiae.”” A fogalmak tehit énmagukban egysze-
rlien csak szavak és értékiiket a kisérletre, a tapasztaldsra épiilé kozvetlen
élmény biztosithatja. Ezért mondja Ockham, hogy a ,,visio sensitiva est
causa potentialis visionis intellectivae”. Kz pedig végs soron azt jelenti,
hogy minden elvont megismerés megelGz3 okként a targy kizvetlen szemléletét
feltételezi, kovetkezésképp az elvont megismerés nem mads, mint az észnek az
a tevékenysége, amely az egyes dolgok kozds vondsait, vagyis az dltalanost
kiemeli. Ily moédon viszont az dltalinos csak az ész terméke, csak jel és nem
realitdas. (V6. az allegdria kapesan elmondottakkal.)

A filoz6fia tehat megszabadult minden dogmatikus héklydjatol s meg-
nyilt elétte a tapasztalati vizsgilddas tavlata, a vilig s az ember tanulmanyo-
zasanak lehetsége. Ockham ismeretelméleti intuicionizmusa ugyanis mér a
tapasztalathdl és az észbél vett érvekkel bizonyithatd. Ockham tehat logikdval
és természetholeselettel harcol az egyhdz megtisztitasiért, az egyhazi feudaliz-
mus ellen. Ennek politikai vetillete egyrészt az, hogy a pédpai hatalommal
szemben a nemzeti monarchidk megszilarditisit segiti el Bajor Lajos oldalan,
mésrészt pedig az, hogy (‘esendval egyiitt a szegénység kérdésében is nyiltan
az oppozicidhoz csatlakozik. Mindent egybevéve, Ockham a Reformécio
el6készitésének lett a vezéralakja. Nem hidba irja Luther: ,,occamisticae
sum factionis.”?

Az elmondottak alapjin most mar egészen viligossi valik, hogy az 0j
és a régi harcanak kiilonféle aspektusai kozott lényegbeli oOsszefiiggés van.
Amig tehdt gazdasigi téren a pénz- és a naturdilis-gazdalkodds kozt folyt a
kiizdelem, politikailag a nemzeti-vildgi és a nemzetkizi-egyhdzi hatalom alit
szembe egymassal s a vilagi torekvések a polgirsig céljaival voltak tsszhang-

25 V6. AueustIiN RENAUDET: id. mii. 60 és kév. — Ockham ismeretelméletérol,
terminizmusarél és torténelmi szerepérdl béséges idézetekkel WiLpINGER JAKAB érte-
kezik Ockham cim{i munkajaban. Kaloesa, 1918. A visio sensitiva kezdet{i idézetet tole
vettiik 4t, vo. id. mi. 24 és 27. — Grorces Dusy: id. m. 182. — ETieNNE GILsON:
La philosophie au Moyen Age. Paris, 1922. Payot, 1. 36—145. Az intuitiv és az elvont
megismerés ockham-i definiciéjat GiLson utan idézzik. Vo. ibid. 93. — SANpor PAL:
Filozéfia-torténet. Budapest, 1959, Felséoktatasi Jegyzetellaté Vallalat. I. 123154, -
NApor GyOrey: A természettorvény fogalmanak kinlakulisa. Budapest, 1957. Aka-
démiai Kiad6, 202—250. — Epovarp Perroy: id. mi. 418. — Jacques LE Gorr:
id. m{i. 149—151.
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ban, miként a pénzgazdilkodas is az § érdekeiket szolgilta. Ezekre boltozo-
dott r4 a nominalizmus és a realizmus elméleti kontosében megjelend eszmei
ellentét s mint lattuk, az el6bbi a harmadik rend problematikdjabél taplal-
kozott. Ezt a differencialédast taliljuk az egyéb tarsadalmi tudatformikban
is, amelyeknek irodalmiés miivészeti vonatkozasaira mar utaltunk. S ha mind-
ehhez hozzavessziik, hogy Ockham filozéfidjanak alakuldsira Abélard és
Duns Scotus hatottak dontd mértékben, akkor levonhatjuk azt a kovetkez-
tetést, hogy Ockham francia tanitvanyai, igy Jean Buridan, Nicolas d’Autre-
court és Pierre d’Ailly, nemesak hogy a polgiri haladds szellemi munkésai
voltak, de az egész addigi fejl6dés francia Gsszefoglaléi és tovibbsegitSi is.

Magatdl értetédik, hogy Ockhamnek nemesak hirom kovetdje volt
Franciaorszigban. Ezeket azért emeltiik ki az ockhamistik népes tiborabol,
mert Villon bizonyithatéan ismerte 6ket s amint majd meglatjuk, mindhiromra
az 0j idedlok kolt6i megfogalmazésa, vagy ami ndla ezzel egyértelmi, a régi
eszmék biralata soran hivatkozik. Velik egyiitt szdmosan dolgoztak még
Ockham szellemében azon, hogy szétromboljak a ,,tonzurds Aristotelés”
(Herzen) viligat s eziltal egyfelSl a modern fizika kvartélyat készitsék els,
mint Albert de Saxe, Buridan tanitvanya, aki a XIV. szdzadban hitet tett a
told forgdsa mellett, mint Nicolas d'Oresme, aki felfedezte tobbek kozott a
szabadesés torvényét, a Fold napi mozgisanak elvét s megsejtette az analitikus
geometridt, masfel6l meg Ockham tételeit tovabb fejlesztve a helyes absztrak-
ciok alkalmazisival, a tudominyos megismerés lehetiségeit tagitsak.

Ockham terminizmusinak tovibbfejlesztésére azért volt sziikség, mert a
terminista kritika egyoldalG maradt; a skolasztika hamis absztrakeidi ellen
kiizdve, nem forditott figyelmet a helyes absztrakeciokra s ezdltal tivol tartotta
magit az igazi tudomaéanyos elvonatkoztatdstél. Ez az oka annak, hogy az
ockhamizmus nem tudta teljesen kisarjasztani a szellemi felszabadulds magjait,
amiket pedig magaban hordott s azért az egyhdz hamarosan tekintélyes segit-
ségre talalt benne. Ockham rendszere ugyanis amikor az észt és a hitet Duns
Scotus szellemében végképp elvilasztotta egymdstol s a ketts keveredését
el6djénél hatdsosabban megsziintette, nemesak hogy valtozatlan bizonyos-
sdgot tulajdonitott a kinyilatkoztatdsnak, hanem a valldsi élet irdnyitdsat is
az egyhaz kezében hagyta. Mert a dogmik magyarizasa most mar kizdrdlag
csak az egyhazat illette, mivel ez ismerte a misztériumot.

Voltak azonban olyan kivalé gondolkoddk, akik észrevették az ockhami
nominalizmus egyoldalisigibol kovetkez§ veszélyt. Ezek kozé tartozott
Nicolas d’Autrecourt, aki mar egyesitette a nominalista kritikai készséget az
elvonatkoztatas jelentGségének felismerésével. Ezért mondja, hogy ,,a termé-
szeti latszat Gtjan a dolgokrél semilyen bizonyossigot nem szerezhetiink, de
rovid idS alatt meglehet8sen nagy bizonyossagra lehet szert tenni,ha azemberek
értelmiiket magukra a dolgokra irdnyitjik és nem Aristotelés és a Kommentd-
tor értelmére: ,,quod de rebus per apparentia naturalia quasi nulla certitudo
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potest haberi; illa tamen modica potest in brevi haberi tempore, si homines
convertant intellectum suum ad res, et non ad intellectum Aristotelis et
commentatoris.” Ily mddon, amikor (’Autrecourt hangsilyozza az elvonat-
koztatas fontossdgit, er8sen aldhiizza a tapasztalati megismerés jelent8ségét.
Ugy latszik, Villon mélyen elgondolkozott ezen az eretnek tételen s

j6l megjegyezte, mert a Nagy Testamentum irdsakor visszaemlékezett rd s
keser(i élettapasztalatainak summaézédsakor ezt idézte a XII. versszakban:

»A panaszok, a konnyek és

a s6hajok, a rettegések,

a bédnat és az epedés

a koéborlisok, szenvedések, —

élességet a tompa észnek

ezek adtak, nem az a hires

kommentarja Averroésnek

Aristoteles boleselméhez.”

Mivel a szakirodalom nem hivatkozik a XII. stréfa kapesin d’Autre-
court tételére, ugy gondoljuk, hogy eddig ismeretlen Villon-forrist mutattunk
be vele.

Ezt a megillapitdst timasztja ald az a tény is, hogy Villon a tovibbi
stréfikban ugyanazt a gondolatmenetet kéveti, mint d’Autrecourt; Arisztotelész
és Averroés kapcesin mindketten erkolesi kérdésekrdl beszélnek. D’Autrecourt
megdobbentdnek tartja, hogy vannak emberek, akik Arisztotelész és Averroés
tanulmdnyozisinak kedvéért elhanyagoljik az erkolesi problémikat és a
kozjo gondjat. Villon pedig 6nmaga biinGsségérdl szél s a bilin és blinh&dés
etikai kérdéseit nominalista modon fogja fel, gy mint azt még Abélard
kifejtette Ethica seu scito te ipsum cimii munkijiban. E szerint a mély, a
szivbéli blinbdnattal isten boesinatit ki lehet érdemelni, a biint meg lehet
semmisiteni, mert az isteni kegyelem, amely a biinost blinbdnatra sarkallja,
Osszeegyeztethetetlen a biinnel.

,,Blinds vagyok, tudom, de Isten
nem a halilomat akarja,
hanem, hogy megtérni segitsen,
s éljek a jé uton haladva.
Irgalma gy6zni mégse hagyja
végill a blint meg a halalt.

Ha a meghdnds kinja marja
lelkemet, Isten megbocsit.”

S két versszakkal toviabh, a XVI. strofiban mar a k6zjé vonatkozasaban
vizsgdlja magat:

,»Ha holtommal a koz javanak
csak kis hasznara lehetek,
dtadom magam a haldlnak
mint biinost, boldog ugy legyek.
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Nem bantok ifjat oreget, - .
sem éldket, sem holtakat. °
Nem mozdulnak el a hegyek

soha a szegények miatt.

A\ Nagy Testamentumnak ezek a mostandig ismeretlen forrasi strofii
valosigos *rendszerezését adjik mindannak a filozéfiai anyagnak, amelyet
Villon a nominalistaktol tanult. Mert itt szerepel a XXI. versszakban — s
érzésiink szerint d’Autrecourt-nak az egész természetet atfogd egyetemes
torvényszeriiségrél szolo tételéhez tarsulva — a determinizmus elve, a sziikség-
szeriség nominalista kategoridja, amely az emberi cselekedetekre is érvényes-
nek tartja a természeti torvényeket s a lélektani motivumok meghatirozo
szerepét huzza ald: ,,Quod voluntas hominis necessitatur per suam cogni-
tionem, sicut appetitus bruti...” Villon ezt igy kolti 4t farkas motivumdval:

,» Az embert sziikség hajtja rosszra:
Ehes farkas rabolni indul.”

Nem szabad akarattol figg tehdt a vilasztds, a dontés, hanem mindig
az erdsebb Osztonzés gy6z. Ennek az anti-skolasztikus tételnek iflusztrilisira
irja le Diomedés rablé torténetét a XVII—XX. versszakokban természetesen
ugy, hogy raszinezi a maga sorsit is. Ezért lesz oly mély, olyan szivhemarkold
a XIX. strofa vallomésa s ezért mélyiil vilignézeti elvvé:

,,1De mindhidba! — nézd a sorsom
Az hozta rim e silyos atkot:
Ugyan hidba volt rugdédznom,
Ha 1ujra s Gjra bajba rantott!
Nem. volna tin blin meghocsitnod
('sak még ez egyszer...ne feledd:

Hogy sose voltak j6 bardtok
A szegénység s a becsiilet.”

Az emberi akarat szabadsiginak metafizikus tanat ily médon tagadja
Villon s a cselekedetek determiniltsigit Nagy Testamentuma folyaman tobb
oldalrél is igyekszik megvilagitani. fgy példaul az 6romlanyok romlottsdginak
okat is az egyre erdsebb s az akarattal le nem gy6zhetd természetes vagyako-
zassal, természeti meghatirozottsiggal magyardzza az LIII. versszakban:

,,Maga a néi vér ilyen:
Uj tlizre vigyik mas 6lén”

Mintha csak Siger de Brabant tételét olvasnink: ,,quod homo in omnibus
actionibus suis sequitur appetitum et semper majorem.”
' Az ember életének sulypontja tehit 6nmagiban van, miként azt a
nominalistik tanitottik s kiilonosen Pierre d’Ailly, kifejezvén ezzel azt a
torténelmi szitkségszeriiséget, amelynek révén az drutermelés fejlédése egytitt
jir az ember, az egyén, a polgiri individuum szerepének fokozodasival a
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yyakorlati életben s a fatalizmus Gjjaéledésével a filozofidban, mivel az egyre
gyorsabb ttemii kereskedés viligiban az emberek elvesztik uralmukat a
termékek felett s a gazdasigi élet valtozisait onkénteleniil is olyan ember-
feletti erdk kiszamithatatlan tevékenységének tulajdonitjik, amelyekkel szem-
ben az ember tehetetlen. Kzek azonban méar nem valldsos jellegliek; ezeket
Fortunianak, Sorsnak nevezik azok a tdrsadalmi rétegek, iparosok, keres-
keddk, és plebejusok, akiknek az élete ezektdl az eréktdl figg. Ily médon a
fatalisztikus vildgkép az & érzés- és gondolatvilagukat tikrozi.

A determinista-fatalista elviség dibbenetes kolt6i megfogalmazisa az
a ballada, amelyet Villon a Sors nevében 6nmagihoz irt, kétségbeesett nkere-
sésének idején, élete vége felé. Szinte summizva olvashatjuk itt azokat a
filozéfiai vonatkozdsokat, amelyekrél az imént szoltunk.

Az emberlét bizonytalan, mert nem tudni, hogy a Sors mikor tiporja
el az életet, mikor teszi tonkre az emberi vallalkozdsokat. S ebbe bele kell
nyugodni, mert ellenillasrol, lizadasrél sz6 sem lehet, hisz az egész torténelem
azt bizonyitja, hogy még a legerésebekkel: a kirilyokkal és a hadvezérekkel
is konnyen elbdnt Fortuna, ez a kiszimithatatlan, kiismerhetetlen szeszélyii erd.

,»A bolesek egykor Sorsnak hivtak engem,
S ram, Francois, gyilkost kiilt a szijad,
Bar nincsen rangod, nincsen hirneved sem.
Kilonbeket 16ktem nyomorba nilad,

Nézz végig tetteim soran:

Hany hdst kiildtem halalba tal koran.

Te hozzijuk képest kismiska vagy.
Nyughass, és hallgass el, de jokor am;
Tandcsolom, Villon, htizd meg magad.

Felbésziiltem dics6 kirdlyok ellen,

Tantja ennek sok-sok régi szizad
Priamost, nagy hadéaval, tonkretettem;
Bastyik, falak, kapuk ellent nem alltak.
S szerencsésebb volt sorsa Hannibalnak?”

Es Villon sorra veszi az antik torténelem hadvezéreit, Scipio Africanustol
Alphasar kirilyig, felidézi Fortuna édldozatait Jazontél Absolonig s levonja
a kovetkeztetést:

‘
,»Azért hat, Frangois, hallgass ream.
Hej, ha nem il az Isten tronusan,
Tudom, hogy rajtatok rongy sem marad;
Rdatok a bajt cséstiil zaditanam.
Tandcsolom, Villon, hizd meg magad.”

18 1. Osatdly Kozleményei XVIII/1—4.
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Az ember léte tehat bizonytalan s kiilondsen a szegényé és nem olyan
egyenletes, idilli boldogsig, mint azt Philippe de Vitry 4llitja hires pasztoral-
jdban, amelyben a favigd Franc Gontier élete a boldog megelégedés, a szaka-
datlan orom példija. Mert Vitry szerint az erdd illatdt, a pafrany-agyon
elfogyasztott sajt és kenyér izét, az ebédet hozd feleség egyszer(i szerelmét
az életorom leghdvebb forrisinak kell tekinteni s kovetkezésképp balgasig
minden elvigyédds ebbdl a gazdag élet felé.

Természetes, hogy a determinista-fatalista elvi alapon allé filozdfusok
nem érthettek egyet ezzel a felfogiassal; meg kellett cifolniuk Frane Gontier-t,
a benne testesiilt feudalis ideologiat. Ezt a feladatot Pierre d’Ailly végezte el,
aki d’Autrecourt ockhamista fegyvertarsa volt. D’Ailly ellen-vershen mutatta
ki Vitry pasztordljinak feuddlis, reakeids eszmeiségét. S ezt a verset veszi
majd el Villon, hogy mintdjira meghazudtolja osztilydnak plebejus létezési
modjit s megmutassa azok életét, elsésorban a fpapokét, akik a jolét bastyai
mogil idealizdljak a szegénységet.

Villon tehdt ismerte d’Ailly munkissigit és magiévi tette. eszméit.
Epp ezért ugy hissziik, hogy a Kis Testamentumban 61. és 62. soraban is
&’ Ailly-tétel vibral, mégpedig d’Ailly vég-cél tétele, vagyis az, hogy az ember
végeélja dnmaga, s Gnmaga tokéletesitése. :

.,Az emberlét bizonytalan
S halal utdn nincs tébb forspont.”

fgy ir Villon s az elmondottakbdl kévetkezik, hogy gondolata nomina-
lista eredet(.2®

A francia ockhamistik kozil Buridannal, a périzsi Facultas Artium
ockhamista vezérével kell még réviden foglalkoznunk, mivel Villon konkréten
hivatkozik r4, mint a hajdani szépasszonyok egyik aldozatira. E hivatkozis
mindsége azonban arra vall, hogy els6sorban legendds szerelmére, jobban
mondva szerelmi legenddjira gondolt a kolt8.27 Feltételezhets viszont, hogy
ismerte Buridan nominalista filozéfidjat s e filoz6fia korabeli jelentGségét,

26 A d’Autrecourt idézetet NADOR GyoRrRGY1O1 vessziik, Id. mii. 241 —242. — A XII,
X1V és XVI. stréfakat Vas Istvan forditasaban kozoljik. Vo. Vas Istvan: Frangois Villon:
A Nagy Testamentum. Budapest, 1959, Magvetd, 55, 57, 59. A XIX., XXI. és az LIII.
versszakokat Mdszoly Dezs6 forditotta. Vo. Mészoly Dezsé: Villon Testamentuma.
Budapest, 1943, Keresztes kiad. — A XXI. stréofa filozéfiai tételét Ninor GyoOray
utan idézziik. Id. mfi. 219, dgyszintén Si¢eEr DE BraBantT is. id. m{i. 218, 51. jegyzet. —
Abélard biin és biinbanat koncepcidjat idézi Jacques LE Gorr: id. mii. 51 —52. — A fata-
lizmus filozéfiai 0jjasledésérol vo. Marx —EngeLs Valogatoti Mivei, id. kiad. II. 99,
tovabba Foupes: TamAs: Az akaratszabadsag probléméaja. Budapest, 1960. Gondolat,
36—54. — Villon Fortuna-balladajat Kalnoky Laszlé forditotta. — Villon és d’Aillay
kapesolatarél vé. Epwarp F. Caaxey: Frangois Villon in his environnement. Oxford,
1946, B. H. Blackwel LTD. — D’Ailly tételeinek altalanossagarol vo. ETiExye GIiLson:
La philosophie au Moyen Age. id. kiad. IT. 122—123.

27 Buridan legendajarél vo. Prerre Cuampron: Frangois Villon ... id. kiad. I.
216—220. Pmerre CaamproN kozli Buridan legendajanak eredeti latin nyelvii szovegét
is. ibid. II. 291 —293: De Buridano et Noverra histovia Johannis Jencz incipit feliciter.
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amit az sejtet, hogy Buridan a balladiban Abélard és Jeanne d’Arc kozott
szerepel, torténeti személyként a mondai és irodalmi alakok mellett. Anélkiil,
hogy itt a ballada részletes elemzésébe belefognink, megjegyezziik: nem tart-
juk véletlennek ezt a szerkesztést, sit még anndl a pusztin formdilis megilla-
pitasndl is tovibb megyiink, amely egyszer{ien csak kronoldgiai probléméinak
tekinti az egyes alakok balladabeli helyét. lgaz, van itt egy idérendi sor, de
nem ez a lényeges, hanem az, hogy Villon az elkodld s a rimekkel is légiessé
tett személyek vagy megszemélyesitések kozé éppen Abélard-Héloise-t,
Buridan-t és Johannait allitja s Johanna utin Sziiz Maridval zaratja le a strofat.
S ha a kozépkori francia filozéfia fejlédésének szempontjibdl nézzik ezeket
a szereplGket, azt latjuk, hogy a nominalizmus képvisel§i sorakoznak itt, azok
a torténeti alakok, akiknek elméleti tevékenysége Jeanne d’Arc harcihoz és
misztikdjihoz vezetett, s6t a misztikdhoz altaliban, amelynek, mint az elsd
fejezetben liattuk, Maria kultusza adott korabeli foglalatot mind elméleti,
mind pedig gyakorlati vonatkozisban s amely, mint litni fogjuk, sziikségszeri
betetzése volt a kozépkori francia filozéfidnak a XV. szizadi osztalyharc
lehetdségeinek megfelelGen.

E tudatos, filozéfiai igényii szerkesztésrél tett megillapitisunkat elsé-
sorban Johanna szerepeltetése timasztja ald, hisz az-§ tiszta alakjihoz semmi
sem fliz6dhet a hajdani szépasszonyok szerelmes hirébél. Mert az 6 szerelme a
misztikus Isten-szerelem volt, ugyanaz mint Villon anyjdé, ugyanaz mint
(Gersoné, aki politikai testamentumat a nyilvinvalé ideoldgiai rokonsiag miatt,
utolsé miiveként éppen Jeanne d’Arc védelmére irta.?s

S ez a tény arra figyelmeztet, hogy a ballada belsd tartalma osszefoglalo
jellegti, vagyis, hogy a haladé francia filozé6fia sajitosan kolt6i osszefoglalasat
adja. Ez viszont azt jelenti, hogy az élet értelmén t{in6dé Villon a nominalista-
misztikus filoz6fiatdl vart feleletet problémdira. Ebben az osszetiiggésben
pedig nemesak az nyer igazolist, hogy Villon ismerte Buridan boleseleti
elgondoldsait, hanem az is, hogy a misztikdt a nominalizmus folytatasinak
és kiteljesedésének tartotta. Mint ahogy a valdésidgban is az volt, hisz a XV.
szazadi misztika torténeti szerepe szerintiink éppen abban van, hogy befejezte
azt a feladatot, amit az ockhamista kritika félben hagyott, méis széval: az
ockhamizmus eredményeire tamaszkodva a hitet is kivonta a feudilis egyhéz
ellendrzése aldl, a személyi vallas kialakitdsa révén. S ezdltal a torténeti adott-
sagoknak megfelelSen szintézist teremtett; most mir nemesak az ész, de a hit
is az individuum, a polgiri egyéniség szolgilatiba dllhatott. Mert a hit igaz-
sigait tobhé nem az egyhiz konzultativ tekintélye bizonyitotta, hanem a belss
meditdeié s ennek nyoman a gondolkoddshan épplgy, mint a miivészetben a
szubjektivizmus uralma kezd3dott, adekvat tudatformdjaként a polgarsig
torténelmi szinrelépésének.

28 Gerson politikai testumentumat kozli ANATOLE France: Vie de Jeanne d’Are.
Paris, é. n. Calmam—Ldévy, 1. 380—385.

18*
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KBz az oka annak, hogy a francia Renaissance kezdetei éppen Gerson
misztikus gondolatrendszerében fejezédtek ki elméletileg, s a gersoni filozofiat
magaévi tevs, majd az azt tallépd Villon koltészetében irodalmilag,

Gerson ideolégidjdnak kialakulisi folyamata maga is e gondolatmenet
jogossigit bizonyitja. Gerson ugyanis ockhamistaként kezdte; Pierre d’Ailly
tanitvinya volt. Munkassiginak elején azonban megprobilta Osszeegyeztetni
a terminizmust és a realizmust, hogy 10j, nagy szintézist teremtsen. De mivel
ez nem sikeriilt, a misztikahoz fordult s ennek segitségével talilt megoldast
azokban a problémakban, amelyekben a terminizmus elvont és immar szirazzai
valt intellektualizmusa nem tudott utat mutatni, nevezetesen a személyi
vallds kialakitdsdnak kérdésében.

Gerson Bruges-i tartozkoddsa idején kerilt kapesolatba a németalfoldi
misztikaval, ebben a hanza-varosban, ahol a kereskedelmi t6ke uralma alatt
levs tomegek tevékenysége szétte it az élet minden megnyilvinuldsit s igy
a vallas korszerdl, polgiri-igényii dtalakitasinak sziikségessége is jobban érzé-
kelhet$ volt, mint a rombaddlt Franciaorszigban s az atalakitis irdnya is
élesebben megmutatkozott, éppen a misztika dltalinos térhéditisa folytdn.2®

A németalfoldi misztikdban, lényegében véve, ugyanazok az eretnek
gondolatok talilhaték; mint a terminizmusban, de ettél eltérden a f6 hangsilyt
nem a logikai kritikdra, hanem a hitélet bensiségessé tételére helyezte s igy
tiltakozott a skolasztikus logikai eljirasok ellen. Ily médon magaban foglalta
a személyi vallis megteremtésének lehetségét, az egyén s az isten taldlkozi-
sanak egyszerli modjat, azt, amely az ember s az isten kapesolatdhoz nem igényli
a feudélis egyhédz elméleti és gyakorlati hierarchidjanak kozvetitését, egyszdéval:
amely a hierarchidn kiviili polgari individuumnak a legjobban megfelelt.
Ahhoz azonban, hogy a személy vallis ténylegesen megteremtdjék s a feu-
dilis egyhiz végképp elveszitsei a lelkek folotti uralmat, arra volt sziikség,
hogy valaki egyesitse a tagadis két agat, vagyis az ockhamizmust s a misztikat.
Az egyesités elvi alapjdul a kétféle tagadis egylényeglisége szolgilt, torténelmi
alapjiul pedig az az objektiv szilkségszeriiség, amely a polgirsig szinrelépésé-
nek feltételeként a feudilis egyhiz, az egyhézi feudalizmus uralmianak meg-
torését igényelte.

S a személyi feltétel Gersonban inkarnilédott.

Mivel a misztikdnak ilyen jelent8s szerepet tulajdonitunk a francia
polgarsig torténelmi fejlédését kisérd elméleti megnyilatkozasok kozott
altalaban s Villon vilidgnézetének kiformalédasdban kiilondsen, indokolt,
hogy részletesebben foglalkozzunk vele s bemutassuk alakulasanak folyamatat
egészen addig, amig Gersonnal a torténelmi sziikségszerliség nyomdsira a
francia filozéfiai haladds 6sszefoglaléjdva nem vilik és Gerson sajatos ismeret-

29 Bruges korabeli helyzetérél v6. Frangois—L—Gaxsaor: id. mii. 209—211 és
REciNE PErRNOUD: Les villes marchandes aux XIVe ot XVe sidcles. Paris, 1948. Editions
de la Table Ronde, 30 —275.
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elmélete dltal a nominalizmust nem teszi a polgari egyéniség Onrealizildsinak
humanista eszk6zévé.

Azzal, hogy itt, Villon tanulmanyainak targyalasa sorin ismertetjik
a misztikat, természetesen nem azt akarjuk mondani, hogy Villon csak egyetemi
évei alatt tartott kapesolatot vele s még kevéshé azt, hogy a triviumi dialek-
tika magyardzataibdl vagy olvasmanyaibdl meritette csupan idevigo ismereteit.
A misztika természeténél fogva kivankozik ide, folytatasaként és lezirdsaként
mindannak, amit a kozépkori boleseletrdl fentebb elmondtunk. Biztosra
vehetd ugyanis, hogy Villon egyetemi palydjinak befejezése utdn is forgatta a
misztikusok irdsait, amire abbdl kovetkeztethetiink, hogy miiveiben a misz-
tikus ihletésli részek mar szdmtalanszor dtgondolt és egyénivé alakitott
tételek levetitSdései.

Maga a misztika, Hegel ma is helytdllo értelmezése szerint, olyan pan-
teisztikus egység, amelyben a szubjektum onmagat az istennel alkotott egy-
ségben, istent pedig mint a szubjektiv tudatban levd jelenvaldsigot érzékeli.?®
E meghatirozds helyességét nemesak a misztika ‘elméleti, forrasai, vagyis a
neoplatonikus irdsok igazoljik, hanem a kozépkori fejlédés objektiv logikaja-
nak elemzése is. Mert attdl a torténeti pillanattol kezdve, hogy a varosok
kialakuldsdval parhuzamosan a polgari egyéniség onmeghatirozasra vald
torekvése a kiilonféle s a kozépkori sajatossigoknak megfelel6 ideologiai
formikban érzékelhetvé lett, czekkel oOsszefliggésben és kolesonhatisban a
panteisztikus filozéfia jelenléte mindeniitt kimutathaté. (Jéllehet nem mindig
tiszta megjelenési formdjiban!) Ennek az az oka, hogy a kozépkori szubjek-
tum a panteizmus altal érheti el leginkdbb a tudatilag legnagyobb kiterjedést,
mdés szoval: eziltal szabadulhat ki legegyszer(ibben a véges valdsighdl, amelyben
nem talalt boldogsdgra, s eziltal juthat el istenhez, a legféhb jéhoz s a benne
vald feloldédds révén a boldogsdghoz. Magatdl értetddik, hogy a kozépkori
valdsigban csak az a szubjektum nem talilt boldogsigra, amely polgari,
jobban mondva nem feudalis volt, hisz a feudalis ur teljes ember lehetett,
mivel létét és lelkiiletét Osszhangban tartotta az adott tarsadalmi rend.
A polgiri egyén problematikija fejezddik ki tehat a véges vilagtdl valé meg-
szabadulds igyekezetében, az isteni boldogsigban valdé feloldddas vagyaban.

Kz a misztikus elvigyddds azonban, mint az imént jeleztiik, bavo-
patakként vonul végig a francia kozépkoron s esak akkor tor fel erételjesen,
csak olyan korszakokban, amikor s amelyekben hatalmas arinyd tomeg-
mozgas megy végbe. K sajitossiga viszont arra figyelmeztet, hogy a misztika
fejlédési folyamatat igen differencidltan kell felfogni, igen drnyaltan kell
megrajzolni, vagyis osszeteviit Ggy kell egymdissal Osszefiiggésbe hozni,
ahogy azokat az objektiv valdsig feltételezte és meghatdrozta.

Azt mondottuk, hogy a nem feuddlis egyén Onmeghatirozasra vald
torekvését attol fogva lehet érzékelni a francia torténelemben, hogy meg-

30 Hpern: Esztétikai eléadiasok. Budapest, 1952, Akadémiai Kiad6, 1. 378.
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indult a virosok kialakulisinak folyamata, hogy létrejott az Arttermelés.
Mivel azonban ennek egyik feltétele és kisérGjelensége a jobbagyviszonyok
megviltozdsa, egyfel6l éppen a virosokba 6zonlé sily médon a naturilis gaz-
dalkodéast gyengitd jobbagy-munkaerd dthelyezdédése, masfel§l meg a rémai
id6kbdl atment6dott varosokban a varosi életre berendezkedett urak miatt,
az 1j vagy felGjult virosokban lefolyé osztalyharcot sziikségszeriien az 1ij
varosi tomegek vilignézetének kell ideolégiailag tiikroztetnie.

Snnek a vildgnézetnek tehat kompromisszumosnak kell lennie, hogy
egységhe foghassa a szocidlisan még heterogén varosok életérzését és igényeit,
s ily médon egységes ideologiat szegezhessen szembe a hibéri viligképpel,
illetve ezen keresztil az egyre er6sod6 feudalizmussal s elsGsorban és kiilo-
nésen ennek nemzetkozi centruméval az egyhdzzal, amely a Cluny-szellem
Altalinossd vélisa utan teokratikus tendencidja miatt kizdrdlagossd tette
hatalmat.

Epp ezért ennek az 1j kompromisszumos ideoldgiinak féforrdsa nem
lehetett mdas, mint az uralkodd keresztény neoplatonizmus megviltis-tana,
illetve ennek gyakorlati alkalmazisa, masszdval: a korabeli hitélet tartalma,
amely a feudalis monostorokhdl dradt ra a kérnyez6 vidékekre a korai kozép-
kortdl kezdve s a poginy vallisi képzetek felszivasa utin, a patrisztikus kor
eszmei burjinzésai utin, a Cluny-szellem térhéditdsa utdn a megszilirduld
hiibériség, az egyhdzi és viligi feudalizmus félésére tanitott. Kézponti problé-
méaja az ember rendeltetésének vizsgilata volt, az ember helyének kijelolése
az 1j tarsadalmi rendben, ami természetesen e rend megszilarditisinak az
igényét tartalmazta s ezért elsSsorban az egyhdznak mint jogos szellemi és
vildgi intézménynek kizdrdlagos elismertetését célozta. Azt bizonyitotta
ugyanis, hogy mivel az ember rendeltetése isten megismerése és a mennybe-
jutds, vagyis az iidvoziilés s hogy mivel csupan az egyhdz rendelkezik az iidvo-
ziilés eszkozeivel, az egyhidz minden ember szimira elsérangian fontos intéz-
mény. A jobbigyok gyakorlata természetesen ellentmondott ennek olyany-
nyira, hogy elvétve felkelésekre is sor keriilt. Elméleti ellentmondasra azonban
csak akkor adddott lehetdség, tehit a neoplatonizmus megviltas-tana esak
akkor vilhatott eretnekké, amikor a torténelmi fejlédés napirendre tiizte a
varosalakuldsok kérdését s az osztilyhare révén a jobbagyot is, meg a varosi
urat is kioldotta régi kapcsolataibdl s ezzel egyiittaz Gjhelyzet kifejezése végett
a neoplatonizmus megviltis-tandt is 4talakitotta. Ezaltal 4j tartalommal
vetette fel az ember iidvoziilésének problémajat. Ez az Atalakitis tehit azt
jelentette, hogy a véroslakékban tudatosodott a neoplatonikus megvéltis-
tanban rejld negicids lehet8ség, amelyet a hiibéri rendszer, a feudalis hierar-
chia tagadisivi lehetett viltoztatni. S ez szembeszegiilt az emandcids tannal,
amely viszont a hierarchia elméleti indoKkldsinak lehetGségét tartalmazta.
Ily médon kettéhasadt ez a filozéfiai rendszer s mig Eszak-Franciaorszigban
a neoplatonista misztika a XIII. szdzadig megmaradt a fogalmi realizmus



VILLON TRIVIUMA 279

keretei kozt, Délen a nem-feudilis egyén igényeinek, onkifejezésének lett
emdciondlis formijavi, elméleti, ideoldgiai eszkozévé ugyancsak a XIIL
szézadig. (Ekkor kovetkezik be Eszak és Dél egyesiilése.)

A franciaorszdgi varosalakulisok ugyanis Délen indultak meg elGszor
s igy egészen természetes, hogy a vele jiro elméleti kérdések is itt meriiltek
fel legelGszor. Azok a tényezdk azonban, amelyek a déli varosok kialakulasit,
illetve ajjasziiletését feltételezték, mind olyan jellegliek voltak, hogy a viros-
alakuldsokat kisér$ osztilyharcot s ennek kovetkeztében az elméleti jelen-
ségeket is sajatosan antifeudalis légkorbe helyezték. Egyfeldl ugyanis Francia-
orszag déli részén a frank hatds nem tudta letérni a szivés romai hagyoma-
nyokat s igy a vazallusi és jobbagyviszonyok nem verhettek erds gyokereket,
viszont az egyhiz hatalma korlitlannd duzzadt, misfel5l meg az invizidkat
kisebbmérvii pusztulissal dtvészels déli tartominyok méar a X. szdzad méasodik
felét6l kezdve élénk kereskedelmi kapesolatba keriiltek a muzulmén Spanyol-
orszaggal. Kz természetesen nemesak az drutermelés felszokését s ennek kovet-
keztében a jobbigyviszonyok fellazuldsit és a virosi lakossig gyors gyarapol-
dasit, tovabbid az ingévagyon természetébdl kovetkezd individualizaloddasat
vonta magival, hanem a haladottabb arab civilizicié behatolasat is lehetdvé
tette. Kz viszont serkeptette a kulturilis tevékenységet, mert az adott torté-
nelmi helyzetnek megfelel¢ elméleti kérdések feltevéséhez és megolddsihoz
segitséget nytjtott, tekintve, hogy az arabok gyorsabb fejlédésiik folytin mar
egész sereg olyan kérdésben foglaltak 4llast, aminek napirendre tiizését esak
a XIL. szdzadban igényelte a franciaorszdgi fejlédés. Az elmondottakbdl
kovetkezik, hogy ezeknek a kérdéseknek sziikségszeriien a feudalizmus ellen
kellett irdnyulniuk s filozofiailag annak ideoldgiija: a keresztény teolégia
ellen.3!

Ily médon tehat, amig Eszakon az alig-alig megindult varosfejlédés a
polgirsig elemi jogainak kivivisit célozhatta csupin, s ezen az alapon az
»Uuj’’ problematikija csak igen elvontan, a gondolkoddk szlik korét mozgdsitd
spekulativ tevékenységben: az universalidk vitdjiban juthatott kifejezésre,
Délen mar a feudalizmus ideolégidjinak és gyakorlatinak emociondlis és
tomegméretii tagadisira is lehetfség addédott. Kz a tagadds azonban, mint
mondottuk, csak vallisi keretek kozott mehetett végbe, mivel a vallis volt
ekkor a vezet§ ideoldgiai forma. S épp ezért az Gj életviszonyok, az uj élet-
érzés a neoplatonikus teolégidnak azokat a vonisait emelte kis téigitotta
altaldnossé, amelyek a megviltis-tanban az anyagi vildg elutasité felfogdsinak

31 A kozépkori viarosok kialakulasarol vo. V. V. Szoroszrickasa —TyERESKOVICS:
A feudalis varos keletkezéso Nyugat-Eurépiban. Kézépkori Egyetemes Torténet. 1.
(I11.) Budapest, 1957. (kézirat). Fels6oktatasi Jegyzetellaté Vallalat, 46—62. — KpouarDp
Prrroy: id. mii. 137—150. — Az arab—andalaz vonatkozasokrél Pierre Darx: Poésie
frangaise, amour courtois et civilisation arabo—andalouse. A Sept siécles de roman
kotetben, Paris, 1955, Les Editeurs Frangais Réunis. 4056—420. — SANpor PAvn: id. mii.

1.120—123. — ENGELS megjegyzései a Provanszi civilizaciérél a Karn MArRX — FRIEDRICH
EngeLs: Sur la littérature et ’art. Paris, 1954, Ed. Sociales. cimf kotetben, 2. 4 —215.
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lehet$ségét tartalmaztak, s amelyeket Scotus lirigena kozvetitésével Ploti-
nostol, Proclustol, Augustinustdl, Areopagita Dénestél kilesonzott a korabeli
teol6gia. (Az 6 neoplatonizmusuk viszont, lényegét tekintve nem mds, mint
a hellén elemek egybeolvadisa azzal a Perzsidbdl szirmazd dualizmussal,
amely szerint a vildg a jO és a rossz Osszecsapdsinak harctere.) Illy médon
Dél-Franciaorszdgban a misztika lépett elGtérbe, mint e sajitos viszonyok
ideoldgiai tiikkroztetGje. Kz azonban objektive eretnekség volt, hisz a korabeli
vilig a teokratikus egyhazi idedlok elméleti segitségével szervez6dott feuda-
lissi s a neoplatonizmus emandciés tandnak alapjin valt hierarchikussa.
S6t, a felsGpapsig a dominiumok tobbségének uraként maga is ezer szallal
ko6t6dott hozzd a feuddilis életformahoz.

Ennek a valésignak a tagadisihoz jarult hozzd épp az ideologiai rokon-
sdg miatt a spanyolorszigi filozdfia, amelyben a X. szdzadtél fogva fellelheté
volt a neoplatonizmus mind arab, mind pedig zsidé valtozatiban a hit és az
ész. viszonydnak elméleti problémijival egyetemben, amely sziikségszeriien
kovetkezett az isten és a vilag, az ember és az isten kapesolatinak kutatasabol.
Emiatt azonban nem lehet véletlennek tekinteni, hogy Franciaorszégban
is egyid@ben, jelentkeztek ezek a kérdések; csak mig Eszakon az elgbbinek,
Délen az érettebb helyzethdl kifolydlag az utébbinak g vizsgilatira helyezd-
dott a hangsily.

Iy médon Délen sokkal fontosabbnak tiint az, hogy az emberek 6nmagulk,
belsG viliguk szemlélésére torekedjenek, mintsem a killviligéra, mert igy befelé
tekintve a vilagszellemmel, istennel talilkozhatnak, mig a kiilvilig szemlélése
csupin az érzéki valdsiag tokéletlenségeit, a rosszat tarja eléjiik. S ez azért
van igy, mert a neoplatonizmus emanicids vagy processzios tandban az 6s-Egy,
minden dolog elve, 6nmaganak tudatiban szellemi lénnyé, intellektuilis szel-
lemmé lesz, viliglélekké, amely atitatja a viligegyetemet s mint egyes Iélek
a test funkcidiban nyilvanul meg, mig a legalsé fokon van az anyag, a formanak,
a jonak teljes hidnya, vagyis a rossz. Az emberben, ebben a miniatiir univer-
zumban ugyanigy a legmagasabl fok a lélek, az intellektus, amely az eredend§
bfin miatt az anyagba siillyedt. Az ember célja tehit nem lehet mas, mint az,
hogy kimenekiilve a testi viligbdl lelkileg egyesiiljon a szeret$ szemléletben,
az extazisban a legfébb joval, vagyis az Istennel, aki egyben a legtokéletesebb
szépség is.S az az ember, aki az dnmagdval vald intimitdsban, 6nmaga szemlé-
lésében el tud szakadni testiségétSl, meglathatja ezt a szépséget, elérheti a
boldogsigot, iidvoziilhet. Nincs sziiksége tehat tobbé az egyhdzi kozvetitésre.
Es ha ebben a misztikus 4llapotban a valésigos vilagra gondol, akkor nyomban
felismeri annak jelenségeiben a szellemi vildgban levl lény képméisit. E fel-
ismerés pedig Szerelmet sziil, vigvakozast az idea felé.32 A gondolat és a targy

32 Plotinos idevagd tételeit idézni Brrrrann Russin: Histoire de la philosophie
occidentale. Paris, 1953, Gallimard, 309—310.
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egybeesik tehdt, a szerelem szimbholumma vilik s benne az eszmei teljesséy
felé vagyakozd ember keresi s talilja meg kifejezddését abban a korban,
amikor a tarsadalmi helyzet sajatossigaiboleaddéddan a szubjektum teljessége
csak tudatilag, csak az istennel alkotott misztikus egységben érhetd el,
vagyis Ggy, hogy az egyén a reilis vilaghdl valod elvigyakozisival megtagadja
azokat a kapesolatokat, amelyek 6t a kiilvilig tdargyaihoz és intézményeihez
kétik.

A neoplatonikus gondolatrendszernek ez a misztikus oldala sziikség-
képpen kerilt tehat el6térbe éppen test-lélek dualizmusa miatt, amikor a
Déli varosok antifeuddlis gyakorlata és életérzése adekvit fogalmi formét,
elméleti tamaszt, harci eszkozt igényelt. Kbbdl viszont az kivetkezik, hogy
minden egyéb ideoldgiai formianak, igy az irodalomnak is ez lesz taplalé tor-
rasa, belsé tartalma, ez a kompromisszumos dualizmus amely filozéfiai kife-
jezésekbe tudja foglalni a Déli vilig valésigos tarsadalmi dualizmusit, a Déli
varosok polgirsiganak és nemeseinek kompromisszumét az egyhdzi feudaliz-
mus elleni harcban.

Formailag természetesen reakeios ez az ideoldgia, mivel egyrészt és szinte
paradox modon az egyhdzi ideolégian belill marad, hisz — mint lattuk —
a neoplatonizmus épp a fogalmi realizmusnak nyajt alapot a szubsztanciik
hierarchidjinak megszervezésére (s ez a tarsadalmi hierarchidt tiikrozi),
masrészt mivel csupin az egyhazi élet feudalizilodasat tamadja. Azaltal
azonban, hogy az egyéniség boldogsagkeresését, a valosigos vilaghol vald
elvigyakozdsit, a szubjektum teljességét célozza s mindezt egyhizi kézvetités
nélkil, misztikus rajongdssal, objektive, tartalmilag haladd szerepet tolt be
s a vilagi feudalizmust is tagadja, mert, mint mondottuk, ez utébbinak emberi
idedlja szoros és eleven kapcesolatban all a tdrgyi vildg egyhdz altal szente-
sitett intézményeivel, s ily modon lehetSsége van epikai vilagkép kialakitisara.

A tagadd allispont miatt Délen viszont nem alakulhatott ki epikai vilig-
kép s itt sziikségszeriien a lirai attitiiddnek kellett uralkodnia, mert ez alkalmas
az ellentétes valésig szubjektiv tudomdsulvételére, 2 nem feuddilis egyén
teljesség-igényének kifejezésére. S valdban, amint ezt Alfred Jeanroy koriil-
tekint6en bebizonyitotta ,,Les origines de la poésie lyrique en France au
moyen Age’’ cim{i munkdjiban, a francia lira sziil6foldje a délvidék volt.

Ttt virdgzott fel, kezdettd] fogva tokéletes formaban s minden valdszi-
nliség szerint az arab-andaliz zéjel kolesonvett formdjaban a trubadurok
lirai koltészete, amelynek az a sajatossiga, hogy fesziiltségét vagyakozo
s ki nem elégiil§ szerelem alkotja olyan éterivé, gondolativa tisztult nd irdnt,
aki a legesodélatosabb szépség, a boldogsig elérhetetlen, illetve csak tudatilag
elérhetd megtestesiilése, vagyis — a teofaniik tanibdl kovetkezden — az
isteni inkarnacidja. Ugyanakkor és sziikségszerlien ez a szerelem hazassigon
kiviili, jobban mondva tendencidjiban hdzassigtord, vagyis az egyhiz dltal
szentesitett hizassdg intézményének tagadasa. Szimbolikus tartalma van tehat
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a trubadur-szerelemnek s mivel a szimbélum természeténél fogva is valamely
Altaldnos értelem hordozéja, valamely eszmény alaki megjelenése, levonhatjuk
azt a kovetkeztetést, hogy a trubadur-lira annak a kiizdelemnek par excellence
s a filozéfiai harcot sziikségszerlien magiban foglalé és emdciondlisan kifejezd
miifaja s tikroztetéje, amelyet Dél vivott az északi feudalizmus ellen, a
fogalmi realizmus s az epika segitségével szervezédott feudalis osztilyrend
ellen, a nem-feudilis egyén teljesség-igényének nevében.

Azt hissziik, ily médon egyértelmiien és dialektikusan nyer magyarizatot
az a maig is vitatott tény, hogy a trubadur-lira és a kathér eretnekség kozott
hogyan lehetett bizonyos bels Osszefiiggés, tovabbi az, hogy a katharok
miért tekinthették Scotus Erigenit tanaik megalapozdjinak.’

Azok az ellentmondisok, éretlen helyzetek és kompromisszumok,
amelyckre az imént utaltunk, a dél-francia fejlédés kordn-jovésébdl fakadnak.
Tény ugyanis, hogy Provansz ebben az id8ben az eurdpai fejl6dés éién volt,
s ez a kordn-jovés olyan problémikat vetett fel, amelyeknek megoldisihoz
még par évszizados érésre volt sziikség. Kz az oka annak, hogy a XV. szizadi
misztika, az elméleti és miivészi szubjektivizmus lényeges Gsszetevdit hasonld
kérdések, hasonld maédon feltett kérdések alkotjik s a vilaszt keresSk és vilaszt
adok szinte ugyanazokbdl a forrasokbdl meritenek, mint Scotus Erigena s
rajta keresztil a kathdrok, nevezetesen és elsGsorban Areopagita Dénes és
Augustinus miiveib&l. Természetesen Gk méir azokat az eredményeket is hasz-
nositottak, amelyeket az addigi fejlédés létrehozott s amelyeknek hiinyaban
a trubadur-kultirdnak mint autoném egységnek meg kellett sziinnie.

Ugy gondoljuk, hogy fenti fejtegetésiinkkel nemesak a misztika torté-
nelmi szerepének lényegére mutattunk ra, vagyis arra, hogy a misztika sziik-
ségszerli elméleti kisérGjelensége a polgari fejlédésnek olyan korilmények
kozott, amikor e fejlGdésnek éppen éretlensége miatt kompromisszumot kell
kotnie az egyvhazi feudalizmust ellenzd, tehit objektive antifeudalis, viszont
lényegét tekintve nemesi er8kkel, hanem azt is sikeriilt megvilégiténunk,
hogy a misztikdval egyiitt jir a liraisidg is éppen a szubjektum totalitisira
valé egylényegli és kozos torekvés miatt (Lamartine misztikdja is ezt igazolja
a Restauracié korabban 1. kiilonosen 1.isolement cim{i kélteményét 1818-bdl).

Az egyes koroktol, torténelmi lehetGségektdl filiggfen azonban ez hol
nyilt osztilyharcot szit, mint az Albigens hdbortGban is (figyelemre méltd
az a trubadur-verssor, amely az észak-francia lovagok és papok tdmaddsit
a gonoszok [peiors hommes que son] akeidjanak mindsiti a j6 déliek, a kathdrok
ellen), hol meg a nyilt osztilyharc helyére 1ép, illetve annak lesz sajatos

33 A trubadur-lirdval kapcsolatos kutatasokrél GyGry JANos ad Osszefiiggd és
kritikai ismertetést A francia irodalom torténete a kozépkorban cimi munkijaban.
Budapest, 19569, Felsdoktatasi Jegyzetellaté Vallalat, 48—57. — V§. még ERNEST
HoxrprprrNER: Les troubadours, dans leur vie et dans leurs oeuvres. Paris, 1955. Armand
Colin. — A kathéarok és Erigena tanainak Osszefliggésérdl vo. SANpor PArn: id. mfi. II.
120. — KuLcsAr ZsuzsANna: A katharok. Viligossag, 1961. aprilis, 40—45.
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kifejezdjévé, miként a X111, szdzadtol a XV. szazadig, amikor a polgarsignak
a kirdlyi hatalommal kellett szévetkeznie a feudalis anarchia ellen s ugyanakkor
mar a plebejus tendenciikkal is szembe kellett szdllnia. S a torténelmi felté-
teleknek megfelelden alaki megjelenése kezdethen az égiesitett féldi né, majd
pedig az érlelédéssel parhuzamosan a foldivé tett égi asszony, Sziiz Mdria lesz.
E két egymdashajitszé alakisig lényegi azonossigdinak bizonyitékit a leg-
kézenfekvibben Dante Isteni Szinjatékdban taldljuk meg, Dante misztikus
szerelmének szimbolikdjiban, s azért ndla, mert & hatdrjelenség volt.
Villonna!l viszont, amint ezt az els§ fejezethen okaival egylitt bemutattuk,
mar csak Mdria szerepel s a foldi né a tirsadalmi lealjasodds mélypontjira
szall (kivéve misztikus édesanyjat és Szent Johannat), hogy igy végképp meg-
szabaduljon attdl a hamis dicsfényt6l, amit a nemesi életeszmény vont koréje
attdl fogva, hogy a foldi szerelmet az egyhaz visszavezette a hizassag keretei
kozé, majd az allegéria révén megfosztotta minden pozitiv tartalmétol.
Gondolatmenetiinknek nem mond ellent az sem, hogy a XV. szdzadi misztika
a nominalizmus eredményeire timaszkodik, hisz, amint az imént jeleztiik,
a neoplatonizmus természeténél fogva lehet8séget adhat a hit és ész viszo-
nyanak megvizsgilisira, tehdt amig a nominalizmus ezt a kérdést vitatja
Aristotelés majd Averroés segitségével és az észt elvalasztja a hittdl, a misztika
a hitet vonja ki a feudilis egyhdz ellenérzése alol. (Ezért vilik sziikségessé
e két Ag egyesiilése.) fgy érthets, hogy a trubadur-idékben épp a torténelmi
helyzet éretlensége folytan a lira foglalta magaban ezt a filozofiai kérdést is,
ami azt jelenti, hogy a torténelmi megismerésnek esak az emociondlis fazisdig
jutottak csupin el a délvidék polgirai. A spekulativ tevékenység otthona a
klasszikusan fejlédé Iszak lett, amely Aristotelésszel gazdagodva alkalmas
torténelmi pillanatban felszivta mindazt,amitadéliecivilizicié addig kimunkalt.53

3 Karpos TiBor bizonyitja Dante-tanulmanyiaban (Bevezetd az Isteni Szinjaték
kinddsahoz. Budapest, 1957, Eurépa) és jegyzeteiben vo. Jegyzet a Divina Comedia I.
70-hez, hogy Beatrice volt Dante gondolatainak dsszessége,filozéfiaja, amisztikus szeretet
alaki megjelenése. A néalakban tehat Dante-nél az isteni testiesiil s az egyén minden
egyhizi kozvetités nélkiil kdzeledhet hozzd misztikus rajongdsa révén. S ha ehhez hozza-
vessziik, hogy Beatrice Mariatol kap utasitast Dante megsegitésére a Pokol II. énekében
(94—120) Lucian, a Megvildgosodason keresztiil, akkor talan levonhatjuk azt a kovet-
keztetést, hogy amikor az isten-szerelem elvi tartalma asszony-alakban targyiasul, akkor
anbeszmény egyben a misztika szimbolikus kifejezbdése is. Ezt a véleményiinket tAmasztja
ald Gustave CoHEN is La grande clarté du Moyen Age. Tours, 1945, Gallimard, 88, c.
miivében, de ez kovetkezik a szimbdélum hégeli definiciéjabol is. L. Heeer id. mi. I.
313. Mivel tehat a szimbélum ,,olvan jel, amely kiils6legességében egyszersmind magiban
foglaljan annak a képzetnek tartalmat is, amelyet megjelenit”’, a szerelem sziikségképpen
targyiasul a ndalakban, noha & ndéalaknak onmagit nem mint egyedi dolgot, hanem u
benne testiesiilt jelentésnek az altalinos mindségét kell a tudat elé allitania. Viszont
ahhoz, hogy szimbélum legyen, nem kell teljesen adekviatnak lennie a jelentéséhoz, mert
a tartalom is meg az alak is tartalmazhat még egvéb tulajdonsagokat is o megegyez6 egy
tulajdonsiagon kiviil. Guiraut de Riquier utols6 miiveib6l mar lathaté, hogy & f6ldi né
helyét Maria foglalta el a kor altalinos tendencidjannk megfeleléen. V6. Ernest
HoeprrNEr: id. m. 200—207.

35 A trubadur-lira misztikajanak és a nominalizmusnak elvi Gsszefliggését vilago-

san bizonyitja Peire Cardenal trubadur sajitos paradicsomi pere is. Vo. Ernest Hoerry-
NER: id. m{i. 172—174.;Robert Bossuat is felismerte a trubadur-liraban kifejezésre jutéd
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Eszak és Dél egyesiilésének idSpontja és tarsadalmi kovetkezményeci
ijabb  bizonyitékot szolgiltatnak elgondolisunk helyességének igazoldsira.
Az egyesiilés folyamata ugyanis nagyjabol a XII. szizad derekatdl a XIII.
szazad harmadik harmadiig tartott, tehdt abban az id6ben ment végbe,
amikor elsGsorban a varosi fejlédés eredményeképpen a monarchikus rend
tavlatait felvazolta a torténelem. A monarchia lényegét pedig hasonldé para-
doxonszerli Osszefliggések alkotjik, ecsak érettebb formdban, mint amirsl a
trubadur-lira kapesin emlitést tettiink. .\ monarchia ugyanis formailag a
feudalis hierarchia megszilarditasat célozza azéltal, hogy a kirdly a gyakorlat-
ban is elfoglalja azt a helyet, amelyet a piramison elméletileg elfoglal, vagyis
csucshelyzetét. Ehhez azonban az oligarchik megfékezése, a teudalis anarchia
megsziintetése sziikséges. S ebben a kiizdelemben a kirdly azzal a burzsodzidval
kénytelen szovetkezni, amely bir természeténél fogva antagonisztikus ellent-
mondasban van az egész hiibéri renddel, de az adott helyzetben szivesen 1ép
szovetségre a kirdllyal a fejlédését gatoldé anarchikus tényezdk ellen.

[lyen koriilmények kozott viszont a tdrsadalmi valdsig fékérdéseinek
dattekintéséhez mar nem lehet meg, mar nines meg az egységes nézépont
kialakitiasanak lehetdsége, mivel két ellentétes vilignézet alkot szinlelt szovet-
séget. A feudilis-epikus viligképnek sziikségképpen meg kell lazulnia, bom-
lisanak meg kell kezddGdnie, mert a monarchia lényegét tekintve a polgirsig
felszokésének kedvez, mivel maga is a polgari fejlédésnek, a pénzgazdilko-
dédsnak terméke. Ugyanakkor azonban a polgiri egyén lirai kifejezédésének
is el kell vesztenie autondémidjiat, hogy megfeleljen a szovetség kovetelményei-
nek. A déli lira s az északi epika egyesiilésébél (j, kevert miifajnak kell tehat
sziiletnie, mégpedig olyannak, amely alkalmas a régi idedlok elhagydsira.
iz pedig ahogy mar emlitettiik, nem mds, mint az elégia, az epico-lirai mfifaj,
amelynek sziiletésénél, az antikvitis segitségének sziikségszerii igénybevételé-
b8l kovetkezben, els6sorban Ovidius bdbaskodott s els6 lépéseit Théba és
Tréja legendas alakjai vigydztak. A lovagregényt ezért mar Gj, kompromisz-
szumos miifajnak tekintjiik, mert benne az egyéniség lelki krizise, teljesség
utdni vigya bels6 tartalomként, epikai formdban jut kifejez6désre, mas széval:
az egyes 6nalosulni kezd az dltalinos keretein beliil, az 4ltalanos elleni harcban.
De ugyanez a lényege, szerintlink, azoknak a drdmai, lirai vagy novellai
jellegli alkotdsoknak is, amelyek még k6dl6 kontarokkal lebegnek ekkortajt
a bizonytalansigban. Mert ezcket is elégikus fuvallat jirja &at; nemhidba
nevezik az orleansi mesterek: Salisbury tdrsai, a drimat elégiinak, s nem-
hidba heviti ket az ember-megodltds gondolata. Az clégia elnevezést tehat

vallasi tartalmat. L. Rosert Bossuar: Le Moyen Age, Paris, 1931, J. de Gigord, 132.

—~ E»xiLe Bremier: Histoire de la philosophie. Paris. é. n. 1. 500—602. — BERTRAND
RussEeL: id. mii. 498. — Gy8ry JAinos: A francian drama kinlakulasa. Id. mii. 8. — SaLLay

(3%zA: Eretnekmozgalmak és az olasz communélis polgarsig vallasos krizise a trecento
végéig. Budapest, A Budapesti Edtvos Lorand Tudoméanyegyetem Olasz Tanszékének
Kiadvanyai 2. 13—19.
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mint a tartalmi lényeget kifejezé miifajtogalmat haszndljuk. \z dltalinos
miifajelmélet szempontjabol pedig 6ndllo kategérianak tekintjitk, mivel
egyedi megvaldsuldsait sem az epika,sem a lira miifaji térvényei nem magya-
razzik maradéktalanul és kielégitden, viszont mindketts tendencidi fellel-
het6k benne, ugyanakkor, amikor dllanddan az eposz felé tart, a teljesség
irAnyaba megy, az j értelmfii epikai vilagkép kialakitiasat eélozza. Kz a sajitos
jellege, epikus igénye teszi érthetdvé azt is, hogy Villon miért irt elégiat, amikor
a korvalosig és onmaga, illetve Onmagin keresztiil osztilya kapesolatinak
tiszstdzdsihoz hozzafogott Testamentumaiban.

Sajnos, nem elemezhetjiik itt részletesen a vonatkozo korszak civiliza-
ciojat, a feuddlis nagybirtokon mint altalinoson beliil megszervezédd egyes
parasztgazdasigok kialakulisinak folyamatit, a hiibéri viligkép bomlis-
kezdeteinek kiilonféle aspektusait, a gotikat mint épitészeti elégiit, a kizonség
4j irodalmi szerepét, az elGaddi technika megtjuldsit s azt, hogy miért éppen
a flandriai és Champagne-i udvarokban teljesedett ki elGszir az 0j elégikus
mifaj. Csupin annak a torvényszerliségnek felvillantdsit kisérelhetjilk meg,
amelynek értelmében a miivészi forma minden irodalmi Aramlaton keresztiil
az adott kor lényeges Osszefiiggéseire, belsG tartalmdra irdnyitja a figyelmet,
s megforditva, minden kor létrehozza a belsd tartalméat adekvitan tiikkrozd
miivészi format.

A targyalt korszak esetében az (j miivészi forma az egyéniség jogainak
(s most mar nemesak vagyainak!) polgari eszmeiségli megformdalasat tikrozi
kompromisszumos koriilmények kozott. Ezt a megillapitist igazoljik azok
az adatok, amelyek a polgirsig gyors fejlédésérdl s ezzel szemben az északi
nemesség elszegényedési folyamatinak megindulasirdl, kozfunkeickban vald
alkalmazdsardl, pénzzavarairdl, Snmagiba-fordulasirél vagy éppen varosha
koltozésérdl, tovabba a szilletés nemességének Gj fogalmdardl s ennek tarsadalmi
okairdl ismeriink.3®¢ Mindez ugyanis mar megrendiilt feudalizmusrél vall,
arrol, hogy a nemesség nem képes to6bbé a régi modon élni.

A megvialtozott tarsadalmi korilményekt8l fiiggGen természetesen a
szerelem szimbolikdjinak is meg kell viltoznia. A metafizikus régiokbol most
mdr foldre szdll az eszményi né, s bar a vele vald szabad egyesiilést még gatol-
jak a régi torvények, a fennillé rend tirsadalmi-valldsi térvényei, a szerel-
meseknek szitkségképpen tagadniuk kell ezeket az (j jelszé nevében: akié a
sziv, azé legyen a test is. S az eddig vazolt Osszefiiggések egyértelmiien bizo-
nyitjik, hogy ez a jelsz6 annak az egyénnek igényeit fejezi ki, aki onmaga
boldogsigdért, onmaga realizilisiért meginditotta konkrét, de még fatdlis

3 Kpovarp Prrroy: id. mii. 390. — Marx K.: A tke. Budapest, 1949, Szikra,
T. 776 =777, Marx allapitja meg, hogy o kiralyi hatalom maga is a polgari fejlédés ter-
méke. — Mardor Kirovry: A kétezer éves Ovidius. Budapest, 1957, Gondolat Kiadé,
22, 41, — CuriTieN pE Troves: Cliges prolégusa: .. .les commendemanz ’Ovide It

Part d’amors an romans mist.” — Vo. A trubadur Giraut de Borneil kritikdja a lovagolk-
rél, idézi Erxgst HorprrNkr: id. mit. 86. De Peire Cardenal hangja is hasonlo.
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formdban jelentkezd harcit a feuddlis-dltaldnos torvényei és szabdlyai ellen,
a feuddilis életeszmény ellen. 8 ez az altalinosbdl kifesld egyén mér olyan
erkolesi értékekkel rendelkezik, ésszel, erdvel, szépséggel, ravaszsiggal, ligyes-
séggel, amelyek mindenkiben meg lehetnek, tehit amelyek nem fiiggenek
0ssze a nemesi szirmazassal. lly médon a materidlis és erkolesi érték ennél az
egyéniségnél szétvilik, ami viszont azt jelenti, hogy ndla mar nincs meg a
birtok és ‘a birtokld személy kolesonos feltételezettsége. (Ezt illusztralja
példaul Tristan onkéntes lemonddsa f6ldbirtokardl!) Problematikija ezért
méir csak erkolesi sikra tevidik, tehdt a szubjektiv élmény autondémidjinak,
a személyiség szabadsiginak kérdése irodalmilag kifejezést nyert. Ezt bizo-
nyitjik a Tristan-regények, ezt Chrétien de Troyes életmiive, amelyrél Gyéry
Janos joggal és talildéan dllapitotta meg, hogy ez olyan miivészi szindék
eredménye, amely az embert a kasztokbdl, a kozépkori hierarchidkbdl ki akarja
fejteni, hogy igy autondm személyiséget teremtsen szimdra.3?

9z az 0] ember-idedl pedig nem mdis, mint amelyet az Abélard-i nomina-
lizmus az egyes realitisanak nevez. (Epp ezért Tristan szerelme is az Abélard-i
etika tételei szerint formalodik koltGivé. Tristan és Izolda szerelme ugyanis
még testisége ellenére sem biinds, s azért nem biinGs szerelem, s azért
segiti ket Isten a megprobdltatisokban, mert sajat lelkiismeretitk szerint
cselekszenck, vagyis tiszta az az érzés, amelybdl cselekedeteik kovetkeznek.
Lz pedig nem mas, mint Abélard egyik etikai tételének kolt6i feldolgozisa,
amely szerint a cselekedetek értéke nem 6nmagdban van, hanem a feltételezd
érzilletben. Bilint tehdt csak az kovet el, aki lelkiismerete cllenére cselekszik.
Mert a természetes erkolesi torvény megelGzi a természetfeletti kinyilatkoz-
tatdst, vagyis konkréten s a regény formuldjival: ,,Réma térvényeit”’, amelyek-
nek megtartisira Ogrin remete inti a szerelmeseket.)®® Kzt az ember-idedlt
hirdetik tehit a golidrok, s ennek valdsigos hatalmaért inditotta meg Bresciai
Arnold Abélard tanitvinyaként politikai hareit a gyorsabban megérett
itdliai feltételek kozott.®®

Eszak és Dél egyesiilési folyamatanak megindulisa természetesen nem-
csak az irodalomban hozott viltozdsokat. A hileseletben ezt a déli misztika
s a kozben Aristotelésszel megersodott nominalizmus egyesitésének igénye
kovette Chrétien de Troyes idejében. Parizsban Amaury de Béne filozéfidja
mar ujszerfien panteista, mivel arra a tételre alapozddik, amely isten min-
deniitt-jelenvalésigabol s a lények istennel valé egyesiilésébdl azt a kovetkez-
tetést vonja le, hogy a dolgok 6rok realitisok; isten ugyanis dnmagival
Oorokké azonos realitds; ha viszont isten minden teremtményében benne van
s a teremtmények dbenne, a vilig nem lehet mas, mint realitds. Isten tehit

37 Gy6ry JANos: A francia irodalom torténete o kozépkorban. id. kiad. 39—40.

38 V6. SAxpor PAL: id. mi. 129,

3 N. A. Borrnvik: Breseiai Arnold vilagnézete. Kozépkori Egyvetemes Torténet
I. (IT1) Budapest, 1957 (kézirat), Felséoktatlasi Jegyzetellaté Vallalat. 66—83.
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éppugy leszillt a foldre, mint az elégia ndeszménye. Amaury forrisa. Scotus
drigena volt; 1215-ben egyiitt itélték el mesterével, hisz ez a panteizmus
ugyanahhoz a gyakorlati magatartishoz vezethetett, mint az Albigenseké.t?

Ugyanakkor a realista misztika, amely Clairvaux-i Bernittal érte el
tetGpontjat, a Graal-regényekbe szillt s ott végképp elenyészett, mikozben
1j életet akart lehelni a Jovagi epikdabatt A meggyengiilt lovagsig azonban
mar csak allegériat alkothatott s a kompromisszumos lovagregény negicios
szerelmét kisajititva, azt a fogalmi realizmus kolti indoklasiva viltoztatta,
abban a torténeti pillanatban, amikor egyfel6l a papasig 111. Ince vezetésével
hatalméinak tet6fokira hagott s fegyveres harcot inditott a kathir misztika
ellen, masfelél pedig Philippe Auguste meger§sédiott monarchidjaban a pol-
garsigé lett a vezérszélam s a nemesi életeszmények méar irodalmilag is
védekezésre kényszeriiltek az Aristotelés segitségével kialakitott ember-
kézpontd polgari vildgképpel szemben. S mivel ily médon a szerelem tébbé
mar nem lehetett a polgarsig onkifejezésének irodalmi eszkize (s a polgirsag-
nak erre mar nem is volt sziiksége!), a polgiri ihletés(i irodalmi miivek ndalakjai
kortil eltiinik a régi dicsfény s konny(ivérii asszonyok, konnyen elérhetd nék
népesitik be az immér autoném polgiri irodalmat.

Ez az (i helyzet kiillonos élességgel fejezddik ki a fablidkban s a Roka
regényében. Kz utébbiban, amely a XIII. szdzad par excellence szatirikus
miive s az addigi torténelmi fejlédést rogziti szétigazd mesefiizérein, a Réka
és a Farkas, a polgir és a nemes kozti hare ugyanis amiatt tor ki s mérgesedik
el, hogy a Roka elszereti a Farkas feleségét. A szerelem mint az éltaldnos
életviszonyok kifejezdje nyilian litkbzéponttd valik ettdl a torténeti pillanattol
fogva a polgir és a nemes kozott. ¥ probléma, tovabbi fejlédése sorin, épp
czért Rutebeuf és Jean de Meung naturalizmusihoz vezet, s a terhes feleség
¢s a szabad szerelem leirdsin keresztiil eljut Villon ,,Vastag Margot-jiig,
mint jeleztik: a tdrsadalmi lealjasodis mélypontjiig, hogy igy tagadjon meg
mindent, ami még a régihez kothetné.

Ezzel egy id6ben azonban a probléma masik dga felfelé ivel. mert az
albigens-hdbord utin a déli misztika néeszménye Szliz Méria alakjiba olvad,
s a ferences misztikdval a varosi plebejusok kizé huzddva tolti be korabbi
funkeidjat. A plebejusok tarsadalmi helyzete ugyanis a XIII. szdzad folyaman
egyre nehezebb lesz; falun és vdroson egyarant kialakul a , kovérek” rétege
(hogy a korabeli megjelolést haszniljuk) s ezzel egy idében egyre tobben lesz-
nek ,,sovanyak”. Kézmfives-sztrijkok és parasztfelkelések, egyszdval jelentds
tomegmozgalmak antenndin szikrazik ki ez a tirsadalmi dtalakulds. S e moz-
galmak ideoldgidjanak most Szliz Méria ad egyediil ideolégiai foglalatot, de
tgy, hogy mir 6 is a nominalizmus eredményeire tamaszkodik s eziltal az

10 Vs, Emie Brinier: id. mi. 600--601,
11V5, Jran Marx: La légende arthurienne et le Granl. Paris, 1952, Presses Uni-
versitaires de France, 7, 15—17.
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egész polgirsigot s nemesak a plebejusokat patronilja. O lesz a mindenhat6
kozvetité ember és isten kozott, mert 6t tekintik isten tiszta gondolatinak;
{V6. a trubadur néeszmény eredete.) 6 mondja el szinte naturalista részletes-
séggel az embereknek Jézus és a maga passiéjit, mert & egyben {oldi lény is;
6 lesz a feudalis hierarchia meglazitdja, mertt 6 az ideoldgiai megfelelGje annak
a tarsadalmi ténynek, vagy.inkibb folyamatnak, amely a kereskedelmi téke
fejlédésével pirhuzamosan a tirsadalmi élet valamennyi dgiban a kozvetitének
juttatja a haszon oroszlinrészét; gazdasigi téren a keresked6nek, a t6zsdésnek,
a bankérnak, jogi vonalon az ligyvédnek, politikai sikon pedig a miniszternek,
a kiralyi tandcsadénak. (Ezért lesz oly éles a szeplStelen fogantatis vitdja,
amelyben a tomizmus és a ferences scotizmus méri 6ssze erejét. Ezért fordit
Villon is gondot Méria-ballad4djiban erre a kérdésre, czért szentel egy mellék-
mondatot Mdria szepl&telen fogantatdsinak demonstrildsira:

»,Vierge portant, sans rompure encourir,
Le sacrement qu'on célébre a la messe”)

Ugyanakkor azonban a népi megmozduldsok megrettentik a burzsoiziat,
amelynek ezért most még szorosabban kell a kirdly mogé, az erés kozponti
hatalom mogé tomoriilnie. Ezzel egy idében viszont a népi misztikdt is mér-
sékelnie kell aziltal, hogy a sajit érdekeinek még megfelel6 anti-teokratikus
vonasokat emeli ki belGle, s ezekre helyezvén a {8 hangsilyt, misztikdval tolti
meg a kiilonféle ideoldgiai formdkat. lly médon a misztikus dramlat népi dgat
helevezeti a polgiri dgba, més széval: a plebejus ellenzékiséget a polgiri ellen-
z8kiség uszdlydvi viltoztatja. fgy érthets, hogy a XIII. szdzad végén s a
XIV. szdzad elején miért jelenhet és jelenik meg egyiitt Siger de Brabant
averroizmusa, Jean de Meung polgari naturalizmusa és Rutebeuf plebejus
lirdja, az ikonografia misztikdja s a goétikus templom-ablakok lirai szinezése,
a legistik s a ferences spiritualistik pépaellenes tevékenysége és Duns Scotus
uj szintézise: a misztika és a nominalizmus egybekiot6dése, azaz a polgari
ihletésli nominalista panteizmus, amely kijeloli a kozépkor-végi gondolkodés
atjat. S ezt az utat jarja végig a korszak polgiri embere, 6nmaga lényének
és sorsinak megismerése végett.

E korszak tényei is igazoljik tehit misztika-definiciénk helyességét,
hisz e tények nem médsok, mint azok a kritériumok, amelyek feltételezik és
meghatdrozzik a misztikat, mint a francia polgiri fejlédés egyik kiséréjelen-
ségét, vagyis azt az ideoldgiai formét, amelyben a nagyaridny( tomegmozgis,
a polgari kompromisszum szitkségessége, az egyén onkifejezésre vald torekvése
s a vele jiré liraisig sajitosan tiikroz8dik. A szdz éves hdbort ziirzavarai,
rettentd csapdsai kozepette a tomegmozgis még nagyobb ardnytva valik, a
felszabadult jobbdgyok s virosi plebejusok a kereskedelmi t0ke szabad pré-
dajava lesznek, a polgari ellenzéknek még nagyobb sziiksége lesz a kirdlyi
hatalommal valé kompromisszumra (részben az angol t8ke konkurrencidjival,
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részben pedig a refeudalizicids torekvésekkel szemben), a plebejusoknak meg
Miria segitségére, ugyhogy a misztika Lizdrdlagos torténelmi szitkségszeriiség-
ként jelenik meg (ierson filozofidjiban s a liraisig Villon koltészetében.

Gerson ,,Theologia mystica-"ja, amely a szerz3 szerint is felette all a
spekulativ, skolasztikus teoldgidnak, az embert onmaga folé emeli aziltal,
hogy képessé teszi — a kozvetlen intuicié révén — isten ,,experimentdlis”
megismerésére. Kzt a megismerési formét isten maga rendeli el, amikor kinyil-
yAnitja magat az emberek elStt, akik ily médon a vele vald intimitasban, azaz
a vilig teremtdjével vald bensGséges kapesolatban tudatilag megtaliljak
onmaguk teljességét, tudatilag birtokba veszik a teremtett s a teremtdben
létezG viligot. S ehhez az embernek Gerson szerint nem kell tuddsnak lennie,
elég, ha j6 szdndék. Kzért ehhez a tudati birtoklashoz az iskoldzatlanok is
eljuthatnak. lly médon ez a teoldgia, ez a misztikus teoldgia az egész harmadik
rend nevében beszél.

Ez az oka annak, hogy Gerson gondolatrendszere nemesak a kozépkori
gondolkodds megsziintetve megérzd osszefoglaldsa, hanem annak a nemzeti
mozgalomnak is elméleti tamasza, amely az angolok kitizését, IFranciaorszag
felszabaditisit, vagyis a kirdlyi hatalom megerdsitését, az utolsé oligarchak
leverését, s a gallikanizmus torvényes érvényesitését, vagyis a feudalizmus
bastydinak leromboldsat tiizte ki céljiul, egyszoval: amely a nemzettévalas
elss feltételének, a teriileti és politikai egységnek megteremtését készitette eld.
Epp ezért azokat a gondolatokat fejezi ki filozéfiai-teoldgiai terminoldgidval,
amelyek a XV.szdzadi kis- és kozéppolgarsig nagyburzsodva valo fejlédésének
folyamatét kisérték. Emiatt viszont mar a kezd3ds Renaissance ideoldgidjinak
kell tekinteni.®®

Mivel a gersoni ideoldgia mind tartalmi, mind pedig formai szempont-
bol &t meg atszovi Villon koltészetét, ismeretelméletével, konkrét meg-
nyilvdnuldsaival az életm{i misztikus ibletésli darabjainak elemzésekor fog-
lalkozunk majd s ilymoédon kiséreljitk meg, hogy tanulmanyunk szerkesz-
tésével is érzékeliessiik a misztika 4llandd jelenvalésigit Villon koltsi tevé-
kenysége sorén... lzek azok az Osszefiiggések {6 vondsaikban, amelyek
lehetGvé teszik annak megértését, hogy miért éppen a XV. szizadban s
miért éppen Villon életm{ivében teremtddik meg a nagy koltéi szintézis, a
kozépkori irodalom megsziintetve — megérz4 Osszefoglalasa.

.

2 Sz(iz Maria kdzvetité szerepérdl, illetve ennek tarsadalmi lényegérdl vo. Marx
KAroLy: id. mii. 801. 229, jegyzet. — A Renaissance-filozéfia tartalmarél vo. FRIEDRICH
ExgELS: Feuerbach és klasszikus német filozofia felbomlasa. Id. kiad. 393 és F. ExcELS:
A szocializmus fejlédése az utépiatdl a tudomanyig. Id. kiad. IL. 87. — Gerson Theologin
mystica-javal kapesolatban 1. Vieror Cousin: Histoire générale de la philosophie. Paris,
1867, Didier, 265—269. — Gerson misztikajanak s a németalféldi misztikdnak kapeso-
latarél 1. JEaxyE AxcELOoT — HustacHE: Maitre Eckhart et la mystique rhénane. Bourges,
1958, Tardy, 164 —170. A francia kozépkor lényeges belsd Osszefiiggéseinek részletes
targvalasat 1. Orré StpEk: Esquisse d’une Histoire des Frangais. 1. (Des origines & la
Renaissance.) Budapest, 1961, FelsGoktatisi Jegyzetellaté Vallalot.

19 1. Osztaly Kozleményel XVIIT/1—4,
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A triviumi dialektika tananyaga, amely, mint littuk, a tdrsadalmi
fejlédést tiikroztetve elérkezett a misztikdig, Villon elméjében sajitossi
szlirédve s vilagnézetté valva elvi alapul szolgilt tehit a korvaldsig bels6
osszefiiggéseinek miivészi kifejezéséhez, a kozépkortdl biaesuzéd polgari egyén
problematikijinak irodalmi megfogalmazisahoz, a személyes lira tartalmi és
formai jegyeinek kivilasztisihoz.

Magatol értetédik azonban, hogy ez a tananyag, egyfel6l az életkori
sajatossdgokhoz valé alkalmazdsibdl, masfel6l meg a korabeli egyeterni
oktatds valsagabdl, szinvonaltalansagabol kovetkez8en, az elvi alapvetés
szempontjabdl inkabb csak képlékeny vaz volt, amelyet részben toviahbi
tanulményoknak, részben pedig a benedeki ideolégia fokozédé tudatosoda-
sdnak kellett megszilarditaniuk s végleges irdnyba igazitaniuk.

Azok az elvi Gsszefiiggések tehat, amelyeket a triviumi dialektikdval
kapesolatban elemeztiink, csak kés6bb, az 1440-es évek végén rendezéd-
hettek el Villon értelmében, Csak a ,,licentia docendi’’-ra valé felkésziiléskor,
vagyis Porphyros ,,Bevezetésének’ tanulmanyazisakor, a genusok és speci-
esek szubsztancia-voltanak, testiségének és az érzékelhetd dolgokkal valé
viszonyanak vizsgalatakor tisztulhattak vilagnézetté. Ebben a fejezetben
azért foglalkoztunk mégis veliik, mert a triviumi dialektikdnak, mint logi-
kai studiumnak lényege egybeesik a kés6bbi filozéfiai tananyagéval, tekintve
hogy ez utébbi nem méds, mint a triviumi dialektika anyagidnak koncent-
trikus hdviilése.
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