,SZENT KONYVEK KINABAN
— A KONFUCIANUS KANON

SALAT GERGELY

A Valtozasok konyve leirja az Eget és a Foldet, a yint és a yangot, a négy évsza-
kot és az it elemet, igy alkalmas a vdltakozdsok [tanulmdnyozdsdral; a Szertar-
tasok konyve megmagyardzza az emberi kapcsolatokat, igy alkalmas a csele-
kedetek [tanulmdnyozdsdra]; az Trasok kényve megérikiti a régi kirdlyok viselt
dolgait, igy alkalmas a kormdnyzds [tanulmdnyozdsdra]; a Dalok konyve leirja
a hegyeket, folyokat, patakokat, vilgyeket, dllatokat, novényeket, férfiakat és
néket, igy alkalmas az dllapotok [tanulmdnyozdsdra]; a Zene konyve 0rémot
okoz mindabban, ami létrejott, ezért alkalmas a harménia [tanulmdnyozdsd-
ra]; a Tavaszok és 8szok megdllapitja, hogy mi a helyes és mi a helytelen, igy
alkalmas az emberek kormdnyzdsdnak [tanulmdnyozdsdra]. Ezért a Szertarta-
sokkal lehet szabdlyozni az emberek erkélcseit; a Zenével lehet harmonidt su-
gdrozni; az [rdsokkal lehet irdnyitani az iigyeket; a Dalokkal lehet kifejezni az
érzéseket; a Viltozasokkal lehet irdnyt szabni az dtalakuldsoknak; a Tavaszok
és Oszokkel lehet vezérelni az igazsdgossdgot.

Sima Qian (Kr. e. 145-85 k.)!

Mint sok mas kultdraban, a kinaiban is meghatirozo szerepet jatszott egy jol
behatarolhatd szovegesoport, amelyet hatalmas tisztelet 6vezett. A konfucidnus?
kanon mintegy két és félezer éve alakult ki, és a Korai Han-kortol (Kr. e. 202 - Kr.
u. 9) egészen a csaszarsag 1911-es bukasaig lényegében valtozatlan formaban
megmaradt a kinai allam és kultura legfontosabb alapjanak. Az azonban, hogy e
szovegek nyugati szemmel ,,szentnek” szamitottak-e, nézépont és meghatarozas
kérdése. Mindenesetre Kindban soha nem volt irott szoveg, amely a konfucianus
klasszikusoknal nagyobb tiszteletben részesiilt volna.

A hagyomany szerint Kinaban ,hdrom tanitas” (san jiao) 1étezett: a konfu-

' Sima Qian, Shiji, 130. fejezet, 10. kotet, 3297.

2 Megjegyzendd, hogy a ,konfucidnus”, , konfucianizmus” szavak nyugati terminusok, és
némiképp félrevezetdk. Az iskola kinai neve rujia (kb. ’irastudok iskolaja’), és nem utal
Konfuciuszra (Kr. e. 551-479), akit egy 6si hagyomany legjelentdsebb képviseldjének, de
nem megalapitodjanak tartanak.
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cianizmus, a taoizmus és a buddhizmus. A ,hdrom tanitdst” idénként szoktik
»harom valldsnak” is forditani, tévesen - a konfucianizmus ugyanis csak részben
felel meg a nyugati ,vallas” fogalom kritériumainak.® A buddhizmust, killonosen
annak Kinaban elterjedt mahdjana agat, joggal nevezhetjiik vallasnak, ez azonban
Kinaban idegen eredeti volt, és meggyokerezddéséhez tobb évszazadra volt sziikség.
A taoizmus ugyan kinai eredet(i, de egyhazi szervezete, kultuszrendszere, kanonja
az idegen eredetii buddhizmus mintdjara alakult ki, igy a valldsi taoizmus sem
tekinthet6 teljes mértékben kinai fejleménynek. A buddhizmusnak, taoizmusnak
és tobb mas, Kinaban hosszabb-révidebb ideig jelen 1év6 idegen eredet(i vallasnak
- példaul a manicheizmusnak - Kindban is 1éteztek szent szévegei, amelyek hasonlo
szerepet toltottek be, mint a vilag mds teriiletein. Ezek koziil a legterjedelmesebb
szent szoveggyujtemény a kinai buddhista kanon, amely tobb ezer szoveget tartal-
maz. Mindezek a szovegek azonban a kinai népességnek csak egy kis része szamara
jatszottak fontos szerepet. Hatdsuk nem mérhetd a konfucianus kdnonéhoz, amelyre
az egész allamapparatus, allamideoldgia és erkolcesi rend alapult.

A ,SZENT” FOGALMA KINABAN

A konfucidnus tradicié nem ismeri azt a szentségfogalmat, amely sok mas kul-
taraban tetten érhetd. Ennek 6 oka a hagyomanyos kinai vilagkép. A kinaiak
szamara egyetlen vilag 1étezik, igy a jelenvalo vilag és a tulvilag kozott nincs éles
hatarvonal: az emberi és az isteni szféra ugyanannak a kontinuumnak a része.*
A talvilag lakoi - istenek, szellemek, kisértetek — ugyanebben a vilagban élnek,
csak nem lathatdk - ugyanakkor befolydsolni lehet éket, példdul aldozatokkal.
A transzcendencia tehat konfucianus kontextusban nemigen értelmezhetd - hiszen
nincs olyan hatdr, amelyet at lehetne lépni. Ebbdl kovetkezik, hogy a vilag nem
isteni eredet(i, hanem, ugy ttinik — bar a kinai kozmogoniai elképzelések nem
igazan kidolgozottak —, mintegy magatol emelkedett ki az 6skaoszbdl. Ahogy a
vilag, Ggy az evilagi intézmények sem isteni eredettiek, hanem emberiek. Ha a
»szent” fogalmi elemének tekintjiik, hogy a szentség allapota csak valamiféle isteni
erd, kegyelem, beavatkozas, sugalmazas eredményeként johet 1étre (ahogy példaul
a zsidd-keresztény hagyomanyban), akkor ebben az értelemben a konfucidanus
vilagképben nincsenek szent személyek, targyak, szévegek. Igy természetesen
szent-profan megkiilonboztetés sem létezhet. Ugyanakkor ha azt a rendkiviil
intenziv kultuszt és tiszteletet tekintjiik, amely bizonyos személyeket és szovege-

> Fung Yu-lan, A kinai filozofia rovid torténete, 27-28. Az iskola ismertetését lasd uo., 67-79.,
102-114., 185-197., 211-224., 240-253.
* Lasd példaul Idema - Haft, A Giude to Chinese Literature, 33.
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ket illetett, akkor, bdr isteni eredetet nem feltételeztek rdluk, a szent sz6 — nem
teoldgiai értelemben - alkalmazhaté rajuk. Ebben az értelemben a konfucianus
kanon konyvei szentnek tekinthetdk.

Megjegyzendd, hogy az emberekre vonatkozdan létezik egy jelz6 a kinaiban,
amelyet szokas ,,szentnek” forditani: ez a sheng sz6, amelyet szinte kizarélag néhany
legendas uralkodora alkalmaztak.’ Ezen uralkoddk akkora tiszteletben részesiiltek
az utdkor altal, hogy e forditas elfogadhatd, ugyanakkor tudni kell, hogy az isteni
jelleg a sheng szobdl hianyzik: inkabb ,,rendkiviil bolcset” és ,,tokéletesen erényest”
jelent — ennél magasabb szintre egy ember sem juthatott.

A szivegeket illetéen a nyugati ,,szent konyvek” megfelel6i a hagyomdnyosan
»klasszikusnak” vagy ,kanonikusnak” forditott mutvek voltak. Ezeket a konyveket
a kinaiak jingeknek nevezték. A jing alapjelentése: ,lancfonal”, vagyis a szovésnél
hasznalt azon szal, amely maga rogzitett, mozdulatlan, allandd, s amelyek kozé a
vetiilékfonalakat beszovik® (hasonléan fonalat jelent a szanszkrit stitra sz6 is). Jing
rangra a konfucidnus hagyomanyban kezdetben mindéssze 6t konyv emelkedett:
ez az 6t konyv képezte mindannak az alapjat, amit a kinaiak a civilizacié attributu-
mainak tartottak - az allamnak, az erényeknek, a muveltségnek, a bolcsességnek,
a kulturanak, az irodalomnak stb. Az 6t konyv tartalmazta a legmagasabb rendii
tudast — ezekhez képest minden egyéb mt masodrendi volt.”

A keresztény értelemben vett szentség fogalmanak hidnya, illetve a kinai
»szent” konyvek hatdrozottan vilagi jellege ahhoz a félreértéshez vezetett, hogy
Eurdpédban a konfucianizmust - s ezzel a kinai elit egész eszmerendszerét - teljesen
evilaginak tartottak. A felvilagosodas idején valt kiilondsen divatossa az a nézet,
hogy Kina a ,,raci6 birodalma”, amely agnosztikus filozéfusok kormanyzasa alatt
all. Ez azonban tavol allt a valdsagtol: mind a csaszarnak, mind hivatalnokainak
legfontosabb kotelességei kozé tartozott a megfelel dldozatok helyes idében torténd
bemutatasa, a szellemekkel, démonokkal, istenségekkel, §sokkel val6 rendszeres
kapcsolattartas.® E ritusok azonban nem alapultak jol kidolgozott teoldgiai rend-
szeren: a szertatasokat gondosan szabalyoztak ugyan, de a szellemek vilagarél
nem alkottak szabatos elképzeléseket. A konfucianus hozzaallast ahhoz, amit
mi természetfelettinek neveziink, jol jellemzi az alabbi két részlet a Konfuciusz
nevéhez kotott Beszélgetések és monddsokbol (Lunyu):

Karlgren, Grammata Serica Recensa, 835z, 222.; egy mdsik értelmezésrél ldsd Lewis, Writing
and Authority in Early China, 297-300.

¢ Karlgren, I. m., 83Ic, 219.

A jing sz6 mas muvek cimébe is bekeriilt, példaul szdmos taoista mi, valamennyi kinai budd-
hista stitra és sok vilagi témaju konyv elnevezésében szerepelt, ezek azonban hivatalosan
természetesen nem szamitottak klasszikusnak.

Dawson, A kinai civilizdcié vildga, 23-24.; 55.
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Ji Lu megkérdezte, hogyan kell szolgalni a szellemeket. A mester igy felelt: ,Aki
még az él6 embereket sem tudja szolgdlni, az hogy tudna szolgilni a holtakat?”
[Ji Lu folytatta:] ,Engedd meg, hogy megkérdezzem, mi a haldl?” [A mester] azt
felelte: ,,Aki még az életet sem ismeri, hogyan ismerhetné meg a halalt?™

Fan Chi a tuddsrol kérdezdskodott. A mester mondotta: ,Teljesiteni a nép irdnti
kotelességiinket, s tisztelni a szellemeket, de magunkat tdvol tartani télik; ezt
nevezziik tuddsnak.”...'°

Tehat semmiképpen nem arrdl van sz6, hogy a konfucianusok tagadtak volna a
szellemek, istenségek létét; valdjaban elfogadtik létezésiiket, de tevékenységiik-
ben az evilagi tigyekre koncentraltak. A konfucianizmusban a végsé cél ugyanis
az evilagi rend, jo kormanyzas megteremtése. Ez jelenik meg a ,,szent” konyvek
tartalmaban is.

AZ OT KLASSZIKUS

Az 0t klasszikus” (wujing) kozé az alabbi miivek tartoztak: a Viltozdsok konyve
(Yijing), az Irdsok konyve (Shujing), a Dalok kényve (Shijing), a Szertartdsok feljegy-
zései (Liji) és a Tavaszok és 6szok (Chungiu). Eredetileg létezett még egy klasszikus,
a Zene konyve (Yuejing), de ez a Han-korban (Kr. e. 202 - Kr. u. 220) elveszett.
Mindezeket a kegyes hagyomany Konfuciusz nevéhez kototte, ugyanakkor gya-
korlatilag kizart, hogy barmelyiket 6 irta volna."

A Viltozdsok konyve joslashoz hasznalt kézikonyv volt, amelyet néhany filozéfiai
tartalmu fliggelék egészitett ki. A Korai Zhou-dinasztia (Kr. e. 11. sz. — 771) elején
vagy még kordbban keletkezett mi a vilag jelenségeinek valtakozasait szimbolizald
64 hexagram, jésjel magyarazatat tartalmazta. Az Irdsok kényve olyan iinnepi
beszédek és beszélgetések szovegét kozli, melyek a mitikus uralkodok, a Xia-, a
Shang- és a Korai Zhou-dinasztia uralkoddi és f6hivatalnokai nevéhez kotédnek.
A mi nem egységes konyv, hanem kompilacié. A szovegek nagy része a Korai
Zhou-dinasztia (Kr. e. 11. sz. — 771) idején keletkezett, de sok koztiik a joval késdbbi
hamisitvany is. A Dalok konyve 305 verset, pontosabban dalszoveget tartalmaz,

° XI.11. T8kei, Kinai filozdfia 1, 109.

10 V1. 20. Tékei, Kinai filozéfia 1, 84.

" Fung, I. m., 69. Az 6t klasszikussal kapcsolatos filologiai kutatdsok legujabb eredményeirél
lasd a vonatkozo szocikkeket az alabbi miiben: Loewe, Early Chinese Texts. Magyarul a kd-
non egyes részeirél lasd Maspero, Az 6kori Kina, 342-360., illetve Vasziljev, Kultuszok, valld-
sok és hagyomdnyok Kindban, 157-160. Az utébbi két miiben kozolt adatok mdr meglehetésen
elavultnak szdmitanak.
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szintén a Korai Zhou-korbdl. Ezek mintegy fele népdal, fele pedig szertartasok
alkalmaval el6adott tinnepi ének. A Szertartdsok feljegyzései kiillonb6z6 korokban
keletkezett szovegeket tartalmaz, amelyek a szertartdsokon és a mindennapokban
kovetendd viselkedési normakat irjak elé. A Tavaszok és dszok rendkivil szaraz,
tomor kronika, amely a kis Lu fejedelemségben Kr. e. 722 - 479 kozott bekovet-
kezett eseményeket 6rokiti meg.

Kilonboz6 jellegiik ellenére mindezen konyvek kozds vonasa, hogy hivatalos
miivek voltak, és sszeallitasuk, 6rzésiik, magyardzasuk az dllami hivatalnokok
feladata volt a legkorabbi id6ktSl kezdve. A torténeti feljegyzések 6sszedllitasara,
az orszagos ligyekben torténd joslasra, a dalok 6sszegytijtésére és a szertartasok
szabalyozasara mar a Korai Zhou-korban kiilon kézponti hivatalok léteztek, és az
ezeket feliigyel6 kirdly nem csak vildgi uralkodo volt, hanem a birodalom fépapja is.
Magat a kdnont is csaszari utasitasra allitottak 6ssze a Korai Han-korban, és a benne
szerepl6 miivek hivatalos szovegét is allami hivatalnokok 4llapitottak meg.

Az 6t klasszikus” mellett létezett még néhany okori mu, amelyet a csaszarsag
utolso ezer évében, a Song-kori (960-1279) neokonfucidnusok tevékenysége nyoman
a klasszikusok rangjara emeltek. Ez volt az tigynevezett ,négy konyv” (sishu): a
Beszélgetések és monddsok (Lunyu), a Menciusz (Mengzi), A kozép mozdulatlansiga
(Zhongyong) és a Nagy tanitds (Daxue). Az utobbi kett6 egy-egy, a Szertartdsok
feljegyzéseibdl kiemelt nagyon fontos fejezet volt. Az ,,6t klasszikus” és a ,,négy
konyv” alkotta — néhdny kommentdrral kiegészitve - a ,,tizenharom klasszikust”
(shisan jing), amely a késé csaszarkori Kinaban a hivatalnokvizsgak alapjat képezte.
A kanon magja azonban mindvégig az ,,6t klasszikus” maradt.'

A KLASSZIKUSOK TISZTELETE

Lathato, hogy az ,,6t klasszikust” rendkiviil eltérd, valtozatos tartalmu és jellegii
mivek alkottak, s hogy vallasi jellegti md nincs kozottiik. Mi tette 6ket mégis
klasszikussa, s6t bizonyos értelemben szentté?

2" A konfucianus kanon szovegei koziil magyarul csak a Beszélgetések és monddsoknak, a Nagy
tanitdsnak és A kozép mozdulatlansigdnak jelent meg teljes, hiteles, filologiai pontossagu
forditasa (Tokei, Kinai filozofia 1, 57-177.; 185-217). Emellett 1957-ben a Dalok konyve va-
lamennyi verse is megjelent magyarul, a kor legjobb koltdinek miforditasiban. Az Irdsok
konyvének és a Viltozdsok konyvének csak rovid részleteib6l késziilt hiteles forditds (Tékei,
I. m. 39-49.), s ugyanez igaz a Szertartdsok feljegyzéseire (Tékei, Kinai filozdfia 3, 63-67).
A Menciusznak is csak részletei olvashatok (T6kei, Kinai filozéfia 1, 329-385); a Tavaszok és
Gszoknek nincs magyar forditasa, csak a Zuozhuan cimit kommentarjabol jelent meg néhany
részlet (,Szemelvények a Co csuanbol.”). A kanon elsé nyugati nyelvii forditasat Matteo
Ricci (1552-1610) olasz jezsuita készitette el; a legtobbet hivatkozott teljes kanonforditds
James Legge (1815-1897) miive (The Chinese Classics with a Translation 1-5).
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A valaszt a kinaiak torténelemszemlélete és multtisztelete adja meg. A kinai
torténelmi tudatban mar a Zhou-kor elsé felében megjelent az aranykor eszméje,

"o

amelyet Konfuciusz és kovet6i tovabb erdsitettek, s a hivatalos allamideoldgiava
emelt késbbi konfucianizmus is erételjesen propagalt.® Az aranykor tobbszor
is megvaldsult, méghozza az dsi bolcs és erényes uralkoddk idején (a mitikus
Yao, Shun és Yu kordban, majd a Shang- és a Zhou-dinasztia elsé kiralyai alatt).
Ezekben az iddszakokban a birodalom erds és egységes volt, a nép jolétben élt, a
tronon tokéletes uralkodo iilt, akit erényes hivatalnokok szolgéltak; a kornyezé
barbar népek pedig maguk kérték, hogy behddolhassanak a bolcs kirdlynak. Mivel
akinai torténelemszemlélet ciklikus, a kinaiak nem hitték, hogy az aranykor egy-
szer s mindenkorra elmult, és az emberiség lassi, megallithatatlan hanyatlasnak
indult. A kinai torténelemszemléletben nincs se allandé fejlédés, se folyamatos
hanyatlds: a torténelem eseményei ciklikusan ismétlddnek, igy az aranykor djra
megvaldsithat6. Az pedig, hogy pontosan mikor, nem kiilsé tényez6kon, hanem
az embereken - elsésorban az uralkodén és hivatalnokain — mulik. Nekik tehét
egyetlen feladatuk van: ujra megvaldsitani az aranykor eszményi allapotat.

Ebben a torekvésben valtak f6 eszkozzé a klasszikusok. Az aranykor Gjraterem-
tése ugyanis csak tigy lehetséges, ha a birodalmat iranyit6 elit egyrészt megismeri
az akkori dllapotokat, az akkori uralkodok tetteit és szavait; masrészt pedig a lehetd
legjobban magdaéva teszi e régi bolcsek erényeit.

A Korai Han-kori konfucianus allamférfi és filozéfus, Dong Zhongshu (Kr. e.
179-104) - akinek oroszlanrésze volt a konfucianizmus allamideoldgiava tételében -
igy fogalmazta meg a régi korok tanulmdanyozasanak sziikségességét:

A Tavaszok és 6szok [kronika] alapvetd tanitasa (dao): elfogadni parancsoléul az
Eget, és mintaképnek a régiséget tekinteni. Mert hiaba van valakinek barmilyen
tgyes keze, ha korz6t és derékvasat nem hasznal, nem képes szabdlyos kort és
négyszoget alkotni; hidba van valakinek barmilyen j6 hallasu fiile, ha sohasem
fdj bele a hat sipba, nem képes pontosan megallapitani az 6t hangot; hiaba van
valakinek barmilyen tudds szive, ha nem olvas a régi kirdlyokrol (xianwang),
nem képes nyugalmat biztositani az égalattiban. Igy a régi kirdlyok hatrahagyott
tanitdsai (dao) nem masok, mint az égalatti korzdje, derékvasa és hat sipja. Az
tehat, hogy a szent ember (sheng) mintaképének az Eget tekinti, a kivalo fér-
fid (xian) pedig a szent embert (sheng) utdnozza, éppen ezért a legfébb szabdly.
E legfébb szabalynak a betartdsa jo kormanyzast biztosit, s e legfébb szabalynak
az elhanyagolasa felfordulashoz vezet; jo kormanyzas és felfordulds éppen ezaltal
kiilonbozik egymastdl.'
A konfucidnus aranykoreszmérél Id. Ames, The Art of Rulership, 1-6.

* Dong Zhongshu: Chungiu fanlu, ,,Chu Zhuangwang”. In: T6kei, Kinai filozéfia 3, 27. Dong
Zhongshurdl Id. Fung, I. m., 240-253.
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A régi bolcseket leginkabb az emelte ki kortarsaik koziil, hogy rendelkeztek a
de-nek nevezett tulajdonsaggal. A de leggyakoribb forditasa ’erény’, de szokasos
az’er’, hatalom’, ’karizma’ értelmezés is. Valdjaban, mint a legtobb filozofiai ter-
minus, ez is fokozatos jelentésvaltozdson ment at anélkiil, hogy hasznaléiban ez a
modosulas tudatosult volna. A Zhou-kor elején a de egyfajta magikus képességet,
kisugarzast jelentett, amellyel az uralkodok rendelkeztek, és ami alkalmassa tette
Gket az uralkodasra. A de ekkor még nem rendelkezett erkolcsi tartalommal: birtok-
16ja lényegében egyéni moralis torekvéseitdl fiiggetleniil rendelkezhetett vele, st 4t
is orokithette leszdrmazottjaira. A de erkolcsi vetiiletét Konfuciusz erdsitette meg,
néla és kovet6inél a de mar olyan ’erény’, amelyet dllandéan mivelni és fejleszteni
kell, mivel csak a megfelel$ erénnyel rendelkezék kormanyozhatjak helyesen az
orszagot. Az idedlis konfucianus tdrsadalomban a legnagyobb erénnyel maga az
uralkodé rendelkezik. O ezt kisugdrozza a maga altal kivalasztott, a maguk pozi-
cidjanak megfelel$ devel rendelkezé f6hivatalnokaira; azok pedig az alacsonyabb
rangu hivatalnokokra, s igy tovabb, egészen a kozemberekig.”” A Konfuciusz utani
és els@sorban a csaszarkori hagyomdnyban a de tovébbra is egyfajta kisugarzas,
karizma, de mar nem fiiggetlen az ember erkolcsi tulajdonsagaitél és dnmiiveld
torekvéseitol.

A masik kulcsszd, amely a klasszikusokkal kapcsolatban felmeriil, a dao. Az at’
alapjelentésti sz6 minden kinai filozdfiai iskolanak fontos fogalma, és mindegyik
kissé mas jelentésben haszndlja. Az dltalunk konfucidnusnak nevezett uralkodé
csaszarkori eszmerendszerben a dao azt a torvényszertiséget jelenti, amelynek
alapjan a vilag és a tdrsadalom miikodik (a természeti és az emberi vilag kozott
nem volt éles hatdrvonal). A mdr emlitett ciklikus valtakozas a dao alapjan megy
végbe, csakugy, mint a vilagban zajlo valamennyi egyéb folyamat. A bolcs ember
feladata, hogy a lehet6 legjobban megismerje a dolgok dadjat, és ezaltal képes legyen
minden helyzetben a leghelyesebb dontést hozni.'* A konfucianus hivatalnok-filo-
z6fus szamara az életcél nem lehet mds, mint alland6 6nmtiveléssel szert tenni a
lehetd legnagyobb dere, megismerni a dadt, és ezdltal alkalmassd vélni a részvételre
a mindenkori uralkodé nagy feladataban, a j6 kormanyzas megvaldsitasaban - ez
természetesen a gyakorlatban hivatali tisztség megszerzését jelentette.

Mindennek a f6 eszkoze a klasszikusok tanulmanyozasa volt. A klasszikusok
nem egyszerten csak fontos szévegek voltak, amelyek — mai széval élve — az lta-
lanos mtiveltség alapjat képezték. Jelentségiik ennél sokkal nagyobb volt. A klasz-
szikusok ugyanis éppen azért valtak alapszéveggé, mert azon korok uralkoddinak,
hivatalnokainak, kiemelked személyiségeinek szavait és tetteit 6rokitették meg,
illetve azon korok intézményeinek, szokasainak leirdsat nyujtottak, amelyek a kinai

> Idema - Haft, I. m., 37-39.
16 ITdema - Haft, I. m., 33-37.
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torténelem legeszményibb id6szakai voltak. E szovegek tartalmaztak az aranykorok
dadjat, a ,kirdlyi utat” (wang dao), amelynek megismerésére és megvaldsitasara
minden irastudonak torekednie kellett.”” A klasszikusok tanulmanyozasan kiviil
nem is volt mas mod a tokéletes tudas elsajatitasara, hiszen az aranykorokrol nem
allt mas forrds a rendelkezésre — azt pedig, hogy a hagyomanyos keretekbdl kitor-
jenek, és ne a valaha élt bolcs kiralyok kormanyzatat igyekezzenek tjrateremteni, a
meélyen konzervativ kinaiak szdmara egészen a 20. szazad elejéig mer6ben idegen
gondolat volt.

A klasszikusok tanulmdanyozasa — mas kulturak kozponti szovegeihez ha-
sonldan - ugyanakkor nem pusztan az ismeretszerzést, a sz6vegek bemagolasat
jelentette (bar a miiveltebb irastudok természetesen fejbdl tudtdk a szovegeket
fontosabb kommentarjaikkal egyiitt). A klasszikusok nem holt szovegek voltak:
mivel a legmagasabb devel rendelkez6 bolcsek tetteit és szavait 6rokitették meg, e
denek a hatdsa arra is kisugarozhatott, aki e tetteket és szavakat tanulmanyozta.
Minél tobbet és elmélyiiltebben olvasta valaki a jingeket, annal nagyobb mérték-
ben részesiilhetett a régi bolcsek erényébdl. Tehat a klasszikusok tanulmanyozasa
nem egyszerten intellektudlis cselekedet volt, hanem moralis is: altala az irastudd
tokéletesithette sajat dejét, és interiorizalhatta az 6si példaképeknek a konyvekben
megjelend tulajdonsagait.'®

Ez volt az alapja a kinai hivatalnokvizsgaknak is. Mint ismeretes, a kinai csaszdr-
sag tobb mint kétezer éves torténete soran — és kiilonosen utolsé évezredében - a
hivatalnokokat olyan irasbeli vizsgakon valasztottak ki, amelyeken szinte kizarélag
aklasszikusok ismeretét kérték szamon." Ez a felvilagosodas utani nyugati ember
szamadra kiilonosnek és irracionalisnak ttinhet, hiszen egy jaras, tartomdany vagy
minisztérium napi iranyitasdhoz nem elsdsorban filozofiai ismeretekre van sziikség.
Az erételjes filozofiai alapokon nyugvé kinai allam azonban nem a legrdtermettebb
embereket akarta hivatalnokka tenni — hanem a legerényesebbeket. A de ugyanis
6nmagaban is alkalmassa tesz a kormanyzasra, a ,szaktudas” hozza képest mellékes
és alantas. Ha pedig az erény a legkitapinthatobban az ,,6t klasszikusban” jelenik
meg, abbol az kovetkezik, hogy a hivatalra jelentkez6k tomegei koziil annak kell
lennie a legerényesebbnek, aki a legelmélyiiltebben tanulmanyozta e sz6vegeket.
Ezért kell a vizsgan a klasszikusok ismeretérdl és megértésérdl szamot adni: az itt
nyujtott teljesitmény jelzi, hogy valaki mennyire erényes. Jellemz8, hogy még a
legalsobb vizsgafokozattal rendelkez6k (xiucai) is, akiket cimiik hivatalviselésre nem
jogositott, kiilonb6z6 kivaltsagokban részesiiltek: megkiilonbozteté ruhat hord-
hattak, és a jogi eljarasokban kedvezményeket élveztek (példdul nem lehetett Sket

7 Idema - Haft, I. m., 41-42.
8 Uo. illetve Ames, I. m., 3.
1 A hivatalnokvizsgékrdl lisd példaul Dawson, I. m., 41-47.
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kinvallatasnak alavetni). Mindez nem muveltségiik miatt jart nekik, hanem mert
feltételezték roluk, hogy miiveltségiik altal erényesebbek is, mint a tobbiek.?

A KLASSZIKUSOK KOMMENTARJAI

A Kklasszikusok szovege az utdbbi két évezredben gyakorlatilag valtozatlan ma-
radt, modositasuk elképzelhetetlen volt: az archaikus, klasszikus kinai nyelven
irt szovegek kiinduldpontjai voltak még a 19. szdzad végi - az alkotmanyos mo-
narchia megteremtésére iranyuld — reformkisérleteknek is. Ugyanakkor az tjkori
Eurépaban kialakulé téves képpel ellentétben Kina korantsem volt évezredeken
keresztiil stagndlo birodalom: térténelme sordn itt is hatalmas politikai, gazdasagi,
tarsadalmi és gondolkodasbeli valtozasok zajlottak le, ha nem is olyan forradalmiak,
mint nyugaton. Mivel az allam és a gondolkodas alapja végig a klasszikus kanon
volt, ezt valamilyen médon hozza kellett igazitani a mindenkori valosaghoz — ezt
szolgalta a hihetetleniil terjedelmes kommentarirodalom.*

A Kklasszikusok rendkiviil tomor, homalyos, sokszor tobbértelmi nyelvezete
nagy teret enged a kiilonb6z6 értelmezéseknek, és szitkségessé is teszi, hogy a sz6-
vegekkel ismerkedéket kommentarok segitsék a megértésben. A kommentaroknak
két alapvetd fajtaja volt: a filologiai, amely egyes irdsjegyek, kifejezések jelentését
és egyes szakaszok torténeti kontextusat tisztazta, a masik pedig a filozéfiai, amely
értelmezte (illetve atértelmezte) az eredeti szoveget — természetesen a kommentariré
sajat meggy6zddése szerint. Ez utobbi mifaj annyira fontos volt, hogy a Han-kor
utdn 6nall6 konfucianus filozéfiai mii nemigen sziiletett: az utdbbi kétezer év gon-
dolkodoi a klasszikusokhoz irt kommentarokban fejtették ki — sokszor forradalmian
Uj — nézeteiket. A jingeknek akkora presztizsiik volt, hogy barmilyen gondolatot
csak rdjuk hivatkozva lehetett elfogadtatni, tekintélyiikre timaszkodva viszont a
kommentdriré alapvetSen Uj gondolatokat is megfogalmazhatott.

Id&vel egyes kommentarok maguk is olyan tekintélyre tettek szert, hogy al-
landé hivatkozasi alappa valtak, st a Tavaszok és 6szok kronika harom o6kori
kommentarja* a kanonba is bekeriilt. Megjelentek a kommentdrok kommentdrjai,
illetve ezek kommentdrjai is - a glossare glossarum glossas szokasa talan Kinaban
fejl6dott a legmagasabb szintre.

A kommentarirodalom természetesen jo lehet8séget teremtett az allamnak
arra, hogy biztositsa az ideologiai egységet a birodalomban. Maguk a klasszikusok

2 Az irastuddkat 6vezd tiszteletrdl 1d. Vasziljev, I. m., 161-163., 172-176.

2l A kinai kommentdrirodalom rovid ismertetését 1d. Hamar, Buddhista kommentarirodalom
Kindban, 255-257. A klasszikusok és a kommentarok kapcsolatarol 1d. Lewis, Writing and
Authority in Early China, 300-302.

2 A Zuozhuan, a Guliang zhuan és a Gongyang zhuan.
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gyakorlatilag végtelen szamu értelmezési lehetdséget nyujtottak, amivel gyengit-
hették a kormanyzat folyamatosan meglév egységesitd torekvéseit. A sokszind
és soknyelvii birodalom egységét az irdstudd elit uniformizalt képzése és gondol-
kodasa biztositotta: ennek fenntartasat az dllam tobbek kozott azzal 6szténozte,
hogy a klasszikusértelmezések koziil, mindenkori érdekeinek megfeleléen, egyet
kivélasztott és hivatalos ortodoxidva emelt. A hivatalnokvizsgakon nemcsak a
kanon ismeretét kovetelték meg, hanem annak egy adott — meghatarozott kom-
mentdrokban megjelend - értelmezési modjat is. Példaul a Yuan-kortdl (1271-1368)
kezd6dben egészen 1905-ig, a vizsgarendszer eltorléséig a Song-kori neokonfucia-
nusok Zhu Xi-féle iskoldjanak klasszikusértelmezéseit kérték szamon; ha valakia
kanont masként értelmezte, annak nem volt reménye arra, hogy hivatali posztot
kapjon. Pedig Zhu Xi (1130-1200) kommentarjai teljesen atértelmezték a klasszi-
kusokat, példaul olyan metafizikai gondolatokat magyaraztak beléjiik, amelyek a
buddhizmus megjelenése el6tt Kindban teljesen ismeretlenek voltak.?

AZ ALLAM ES A KONFUCIANUS KANON

A késébb klasszikussa emelt miivek mar a Zhou-korban nagy tiszteletnek 6rvend-
tek, de szerepiik korantsem volt kizdrélagos, és a fontossagukat hangsulyozé
konfucianizmus is csak egy volt a korszak szamtalan eszmearamlata koziil.
A birodalom egységét megteremtd Elsé Csaszar, Qin Shi Huangdi (ur. Kr. e.
221-210) kezdetben - elsdsorban ritudlis igyekben — igénybe vette a konfucianusok
szolgalatait, de kés6bb egy politikai iigy miatt elleniik fordult, megtiltotta, hogy a
klasszikusokat maganemberek, maganiskolak tanulmanyozzak, s6t Kr. e. 213-ban
a gyakorlati hasznot nem hajté miiveket begyujtette és elégettette. Csak a csaszari
irattairban maradt meg bel6liik egy-egy példany, ahol a csaszari akadémia tagjai
tovabbra is foglalkozhattak velilkk. Az Elsé Csaszar és dinasztidja gyors bukasa
utdn hatalomra keriil6 Han-dinasztia az els6 évtizedekben nem rendelkezett ha-
tarozott ideologiaval, de aztdn Han Wudi csaszar uralkodésa (Kr. e. 141-87) alatt,
a mindenre kiterjedd nagy egységesitések idején felmeriilt az igény egy kozponti
allamideoldgia megteremtésére. A mar emlitett Dong Zhongshu javaslatara Han
Wudi a konfucianizmust emelte az allami ortodoxia rangjara (mds kérdés, hogy
ez a konfucianizmus jelent6sen kiilonbozott az eredeti eszmerendszerrdl, és tobb
iskola szintézisén alapult). A klasszikusokat kanonizaltak, tanulmanyozasukra
Kr. e. 124-ben akadémiat allitottak fel az udvarban, és bevezették a hivatalnok-
vizsgak rendszerét, amelyek a kdnon ismeretén alapultak.? Kr. u. 172-178 kozott

# Fung, I. m., 355-369.
#* A kdnon rogzitésérél lasd Lewis, I. m., 339-351.
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az Ot klasszikus hivatalosnak mindsitett szovegét kotablakba vésték, és masolas
(pacskolatkészités) céljara felallitottak ket a févarosban. Bar a vizsgarendszer
még tobb mint ezer évig nem vélt altalanossa a hivatalnokok kivalasztasaban, a
Korai Han-kortol fogva mindenkinek, aki hivatalt akart véllalni, ismernie kellett
a klasszikusokat és azok hivatalos értelmezését. A Han-dinasztia Kr. u. 3. szazadi
bukdsa utan a konfucianizmus némileg visszaszorult, és az elit mas eszmerend-
szerek (buddhizmus, neotaoizmus) irdnt is érdeklédni kezdett. Az allamélet alapja
azonban tovabbra is a konfucianizmus maradt, még akkor is, amikor a széttagolt-
sag id@szakdban (220-589) és a Tang-korban (618-907) egyes uralkodok személy
szerint inkabb a buddhizmust vagy a taoizmust partoltdk. A Tang-kor masodik
felében az allaméletben tjra csaknem kizardlagossa valt a konfucianizmus uralma,
és a Song-kortol fogva — neokonfucianus atértelmezésben - az iskola ténylegesen
egyeduralkoddva valt. Ugyanettdl az id6tol kezdddGen a vizsgdkon valo részvétel
lényegében kizarolagos utja lett a felemelkedésnek. A klasszikusok tanulmdnyozasa
egészen 1905-ig, a vizsgarendszer eltorléséig a legmagasabb presztizst szellemi
tevékenység maradt - ekkor sem szerves fejlédés, hanem a kiilfold er6szakos
behatolasa nyoman vesztette el jelentdségét.

A Kklasszikusokra épiilé konfucianizmusra a vilag egyik legtartdsabb, legstabi-
labb allamalakulata épiilt. Mi tette e konyveket alkalmassa erre a szerepre?

Mindenek el6tt az az idealizalt vilag- és allamkép, amelyet a klasszikusok
rogzitettek, és amely rendkiviili médon alkalmas volt az egységes kinai csdszarsag
eszméjének fenntartdsara, még olyan idgszakokban is, amelyekben a politikai egység
- ideiglenesen - megsziint. A klasszikusokbdl egy egységes birodalom, pontosab-
ban vilag képe bontakozik ki (Kina és a vilag a kinaiak szamdra egyet jelentett).
A vilag élén egy erényes, és uralmaban az Eg 4ltal is megerésitett uralkodo 41, aki
maga koré gyjti a legbolcsebb és legerényesebb embereket, hogy azok segitségével
kormanyozza a népet. A tarsadalmi hierarchidt mindenki elfogadja, hiszen az nem
erdszakon, hanem az erényeken alapul - igy nincs helye lazadasnak, a hivatalostdl
eltéré gondolatoknak. Mindenki pontosan teljesiti a statusabdl fakadoé kételes-
ségeket, és a rendszer csak akkor borul fel, ha az uralkod6haz elvesziti erényét,
és ezzel képességét a jo kormanyzas megvaldsitasara. Ilyenkor a dinasztiat belsé
felkelések vagy kiilsé tamadasok megdontik — de maga a rendszer hamarosan, az
Uj dinasztia uralomra jutdsaval gjrateremt6dik. A klasszikusok altal leirt vilag
egyfajta kompromisszum az egyeduralmi torekvések, illetve a birodalom lakéinak
természetes igényei kozott: az allam és az uralkodé mindenhat6 (hatalma még az
isteni szférdra is kiterjed, isteneket nevezhet ki, illetve tavolithat el a panteonbol),
ugyanakkor erkolcsi kotelessége gondoskodni az dllam alapjat jelenté néprél. Ha
ezt nem teszi, el6bb-utébb megbukik. Ez a kompromisszum, mint mar emlitettiik,
rendkiviili stabilitast biztositott a kinai csdszarsagnak.

Mindezt annak ellenére, hogy a klasszikusok mar megsziiletésiikkor fiktiv
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allapotokat rogzitettek. Keletkezésiik vélt vagy valds idején Kina kordntsem volt
egységes birodalom. A modern régészet eredményei azt bizonyitjak, hogy az alli-
tolagos aranykorok idején a klasszikusokban kizarolagos hatalmuként jellemzett
dinasztidk kisebb allamok élén alltak, amelyek fels6bbségét a tobbi kinai allam tob-
bé-kevésbé elfogadta, de teljes behddolasrol, valds egyeduralomrol, igazi egységrol
sz6 sem volt. A legkorabbi klasszikusok a legitimitasa ideoldgiai alatdmasztasara
torekvé Zhou-dinasztia elsé felében jottek létre, és nem valds, hanem idealizalt
helyzetet irtak le; a késébbi munkak pedig a politikai és szellemi egységre vagyd
irastudok igényeit fogalmaztdak meg.® Mivel azonban ez az eszményi vilagkép
megfelelt mind a kozpontositott allamnak, mind az azt szolgald hivatalnok-iras-
tudd rétegnek, hitelességének kérdése nem meriilt {61, és a kanon a birodalom
megrendithetetlen alapkovévé valt.

A KLASSZIKUSOK MA

A hivatalnokvizsgak 1905-6s megsziintetésével, a csdszarsag 1911-es bukasaval,
majd az 1919-es ,,mdjus 4. mozgalom” kibontakozasaval a klasszikusok kézponti
helyzete a kinai kultiraban megsztint. Ugyanakkor megindult a modern filologiai
modszerekkel és megfelel6 forraskritikaval torténd kutatasuk, amely jelentds ered-
ményekkel jart. A Kinai Népkoztdrsasag 1949-es megalakuldsa utdn a konfucianus
kénont a régi elnyomo rendszer termékének, és igy kifejezetten elitélendének
tartottak. A , kulturalis forradalom” (1966-1976) alatt a klasszikusok kifejezetten
a megsemmisitendd régi emlékek kategdridjaba keriiltek. Helyiikre egy 6j kanon,
Mao Zedong miiveinek gytijteménye keriilt, és rovid ideig ez valt olyan kizard-
lagos ideoldgiai alappa, amilyen korabban a konfucidnus kanon volt. Az 1970-es
évek végén elinditott reformok a kommunista eszme és erkolcs 6sszeomlasahoz,
a fogyasztdi szemlélet végletes térnyeréséhez, a materializmus és egyfajta erkolcsi
nihilizmus uralkodéva valasahoz vezettek, ami hatalmas ideoldgiai (irt teremtett
Kinaban. Ezt az (irt mind az értelmiség, mind a kormanyzat érzékeli, és minthogy
a rendszer alapjava mara a nacionalizmus valt, igyekszik az 6si kinai értékek
feltamasztasaval betolteni. Orszagszerte renovaltdk a Konfuciusz-emlékhelyeket
és az Gsi bolcs uralkodok allitolagos sirhelyeit, dllami iinnepségeket rendeznek
Konfuciusz sziiletésnapjan, és a hagyomanyos konfucidnus értékek egyre nagyobb
sulyt kapnak az allami propagandaban.

Taiwanon a hagyomanyos kinai értékek meg6rzése mindig is dllami feladat volt,
igy a klasszikusok tanulmanyozasa ott nem szakadt meg. Legujabb fejleményként
az 1990-es évek elején Taiwanon kibontakozott a ,,klasszikusok recitaldsainak moz-

% Lewis, I. m., 363-364.
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galma” (dujing yundong), amely hamarosan Hongkongban, a szarazf6ldi Kinaban és
a tengerentuli kinai kozosségekben is elterjedt, és mara millidk csatlakoztak hozza.
A Wang Caigui neokonfucidnus gondolkod¢ altal inditott kampany azt célozza,
hogy az emberek - kiilonosen a legfogékonyabb gyermekek - ismét memorizaljak
a klasszikusokat, és ezaltal védekezzenek a tarsadalom széthulldsa, a kulturalis és
erkolesi hanyatlas ellen. Hogy e mozgalom eléri-e céljat, nem tudhatjuk. Az azonban
biztos, hogy a konfucidnus klasszikusokban rogzitett értékek mélyen beleivodtak a
kinaiakba, és széles korti ismeretiik hozzdjarulhat annak a Kindnak a stabilitasahoz,
amely vitathatatlanul a 21. szdzad egyik legfontosabb tényezdje.
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