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STUDIEN ZUR ALTTURKISCHEN
DASAKARMAPATHAVADANAMALA (2)

DIE LEGENDE VOM MENSCHENFRESSER KALMASAPADA*

JENS WILKENS
(Berlin)

The present article is an attempt to reconstruct the story of the man-eating Kalmasapada and the
Bodhisattva Sutasoma in Old Turkic. It forms a part of the vast collection of avadanas called
Dasakarmapathavadanamala which has hitherto only been partly published. The investigation of
newly identified and placed fragments allows for an appraisal of the uniqueness of this narrative
within this particular story cycle.
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Zu den in der buddhistischen Literatur am weitesten verbreiteten Jatakas gehort
sicherlich dasjenige von Sutasoma und Kalmasapada.! Diese Erzahlung vermag
selbst den heutigen westlichen Leser noch zu faszinieren, wobei es — denke ich — vor
allem zwei Aspekte sind, die das Interesse an einer bestimmten Variante der Legende
wecken. Einerseits die frappierende Wahrheitsliebe Sutasomas, der sich bereits in der
Gewalt des Anthropophagen Kalmasapada befindet, aber von diesem die kurzzeitige
Freigabe erlangt, um einen (oder mehrere) Brahmanen zu beschenken und danach
aber wieder zuriickzukehren; andererseits die in einigen Quellen genannte sexuelle
Vereinigung von Kalmasapadas Vater mit einer Lowin,” eine Affare, deren Frucht

* Zum ersten Teil dieser Untersuchungen siehe Wilkens (2003). Fiir eine Durchsicht des Ma-
nuskripts und freundliche Hinweise danke ich Herrn Prof. P. Zieme.

“ Dr. Jens Wilkens, Berlin-Brandenburgische Akademie der Wissenschaften, Akademien-
vorhaben Turfanforschung, Jagerstr. 22/23, D-10117 Berlin, e-mail: wilkens@bbaw.de

Y In einigen Quellen auch Saudasa oder Simhasaudasa genannt.

2 Die Bedeutung des Namens Kalmasapada ist ,,Buntfu* oder ,,FleckfuR“. Dies wiirde eher
zu einer Verbindung seines Vaters mit einer Tigerin oder — besser noch — zu einer Leopardin passen.
In der atli. Legende findet sich dann auch — im Gegensatz zu den indischen Quellen — eine Tigerin
(atii. tiSi bars). Vgl. U 111 63. DaR es sich bei den Flecken um schwarze Fellzeichnungen handeln
muB, zeigt die zentralasiatische Sanskritfassung (T 111, MQR, Nr. 1069), die dennoch eine Léwin
(sinhi) als Mutter Kalmasapadas nennt. Siehe Blatt A—B /r/5/: snighdamjanabimduvinyasacitrapa-
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der spatere Konig Kalmasapada ist.> AuBerlich einem Menschen ahnlich, zeichnet
sich dieser durch seinen ungewdhnlichen Appetit auf Fleisch aus, den er nach einigen
Versionen der Legende seiner mitterlichen Abstammung verdankt. Eines Tages be-
kommt er durch einen unglucklichen Zufall Menschenfleisch zu kosten und méchte
auch weiterhin nicht mehr auf diesen besonderen Genul} verzichten.

Wir besitzen zu dieser Legende, die in zahlreichen Varianten in den unter-
schiedlichsten Sprachen vorliegt, einige exzellente Studien, von denen hier stellver-
tretend diejenigen von K. Watanabe und D. Schlingloff genannt seien.* Letzterer be-
ricksichtigt auch die in dem alttiirkischen Erzahlwerk Dasakarmapathavadanamala
(im folgenden: DKPAM) enthaltene® Fassung, deren vollstandige Rekonstruktion bis-
her aber noch nicht angestrebt wurde. Diese Version der Legende zeichnet sich neben
ihrer mehrfach gerihmten Lebendigkeit durch einige Besonderheiten aus, die flr sich
genommen schon eine gesonderte Behandlung rechtfertigen wiirden. Das erz&hlende
Moment spielt in dem uigurischen Avadana eine weitaus groRere Rolle als etwa in
der kunstvollen Dichtung Jatakamala von Aryasiira, in welcher der Dialog zwischen
den beiden Protagonisten im Vordergrund steht. In der DKPAM st diese Unterre-
dung demgegentiber auf ein Minimum begrenzt. Vermutlich hat sich schon der Ver-
fasser bzw. Kompilator der tocharischen Vorlage der DKPAM darauf beschrankt, nur
so viel direkte Rede einflielen zu lassen, wie es fiir das Verstandnis der Legende un-
bedingt notwendig ist. Wegen dieser Beschrankung erfahrt die Motivation der Han-
delnden — nach unserem Verstandnis — zuweilen eine unzureichende Begrindung.
Auf nur einen Satz Sutasomas hin gewéhrt ihm der Menschenfresser Kalmasapada
bereits die Freilassung auf Zeit, ohne dafB es groRer Uberredungskunst bedurft htte.
Die Handlungen selbst stehen somit in der uigurischen Erzahlung im Vordergrund,
und nur ihnen gilt das Interesse.

Die ersten Stiicke der alttiirkischen Fassung hat F.W.K Miller in seinen Uigu-
rica Il (S. 62—74) bekannt gemacht. Er konnte z T. auf gut erhaltene Bléatter zurlick-
greifen, die es dem Leser erlauben, dem Verlauf der Geschichte ohne gréRere Miihe
zu folgen, ohne die wichtigsten Ereignisse zu verpassen. Allerdings ist die editio prin-
ceps nicht vollstandig und erhebt auch gar nicht den Anspruch, dies zu sein. G. Ehlers
gebuhrt das Verdienst, weitere Fragmente bekannt gemacht zu haben. Das eine, mit
dessen Hilfe er das Ratsel um die alttirkischen Zahlen einundneunzig bis neunund-
neunzig l6sen konnte, hat er in seinen glanzenden ,,Notabilia zur alttirkischen Ober-

da, was Schlingloff (1975, S. 101) mit ,,dessen FiiBe gesprenkelt waren wie durch das Auftupfen
von TroEfen aus schwarzem Augendl* Ubersetzt.

Watanabe (1909, S. 242 ff.) macht das Vorhandensein bzw. Fehlen dieser Episode zum
obersten Einteilungskriterium seiner Materialien.

# Watanabe (1909) und Schlingloff (1975). Wichtige Bemerkungen zur Entwicklung dieser
Legende sind bei Hamm (1951) zu finden. Eine ausgezeichnete Bibliographie hat Schlingloff
(2000, 1, S. 260 f.) zusammengetragen.

% Sie ist im vierten karmapatha, der vom Sprechen luignerischer Worte (atii. 4ziig yalgan
sav s6zlamak) handelt, zu finden. Die Legende von Sutasoma ist als vorbildliches Gegenbeispiel zu
der inkriminierten Verhaltensweise zu betrachten, denn der Prinz ist ein Exponent der Wahrheitslie-
benden. Vom Sprechen lignerischer Worte ist also nur indirekt die Rede. Die Geschichte illustriert,
wie man sich eigentlich verhalten sollte.

Acta Orient. Hung. 57, 2004



STUDIEN ZUR ALTTURKISCHEN DASAKARMAPATHAVADANAMALA (2) 143

stufenzahlung“ publiziert.® Das andere — leider sehr fragmentarische — hat er in der
Réhrborn-Festschrift vorgelegt. Von beiden Stiicken wird unten noch zu reden sein.
In seinem Katalogband flhrt er ferner unter der Katalognummer 246 ein bisher un-
publiziertes Bruchstiick (Standortsignatur: Mainz 338) an, zu dem er schreibt, dal? es
mit ,einiger Sicherheit zur Erzahlung von Kalmasapada und Sutasoma“ gehére.’
Diese Annahme beruht wohl darauf, dal} auf der Vorderseite von einem Konig der
Stadt Benares die Rede ist und auf der Riickseite ein Koch erwéhnt wird, so dal® man
in der Tat zunédchst meinen konnte, ein Stlick des Anfangs der Legende von Kalma-
sapada und Sutasoma vor sich zu haben. Dieses Fragment a3t sich mit einem weite-
ren unpublizierten Stiick (Standortsignatur: U 1216) zusammensetzen. Es ergibt sich
nun, dal beide Fragmente keineswegs in das Avadana einzuordnen sind, das Ehlers
vermutet hatte, denn sie gehdren zur bisher noch nicht edierten Hamsasvara-Erzéhlung
und somit in den siebten karmapatha. Die Vorderseite hat eine Parallele in Mainz
751 Iv/9—17/ und die Riickseite entspricht Mainz 751 /v/35/ bis Mainz 659 /r/5/.2

Glucklicherweise befinden sich auch in der Petersburger Sammlung einige
Stlicke, die ebenfalls dieser Geschichte zuzuordnen sind. Sie liefern die Erklarung fur
so manches Motiv der Handlung, das uns die Berliner Texte bisher noch vorenthalten
haben. Auch der Gesamtverlauf der Erzahlung erscheint durch diese neuen Textbau-
steine in anderem Licht. Die Publikation, die von einer japanischen und einer russi-
schen Ubersetzung begleitet ist, verdanken wir M. Shagaito, L. Tugusheva und S. Fuji-
shiro. Gerade in bezug auf die uns hier interessierende Erz&hlung kann die von den drei
Bearbeitern présentierte Ordnung der Fragmente aber noch prézisiert werden, wie
gleich deutlich werden wird. Da sich auch in der Berliner Turfansammlung einige
weitere unpublizierte Bruchstiicke verbergen, mochte ich im folgenden versuchen,
alle Textzeugnisse zu ordnen und ihre Hauptinhalte zusammenzufassen, um die Re-
konstruktion der gesamten alttirkischen Fassung unserer Legende zu erméglichen.
Die bisher unbekannten Stiicke oder solche, die sich mit weiteren zusammensetzen
lassen, sollen in Edition und Ubersetzung vorgestellt werden. Handelt es sich lediglich
um Paralleltexte, die zum bereits publizierten bzw. unten prasentierten neuen Mate-
rial nichts wesentlich Neues beitragen, wird auf diese nur in den Anmerkungen hin-
gewiesen. Der Inhalt der schon verdffentlichten Stiicke wird aber zusammengefalit,
um dem Leser den Fortgang der Erz&hlung besser verdeutlichen zu kénnen. Fiir eine
Edition aller Blatter und Fragmente sei auf die Gesamtedition der DKPAM verwie-
sen, die von J. P. Laut, K. Réhrborn und dem Verf. dieser Zeilen vorbereitet wird.

Bis auf wenige kleinere Licken Ia6t sich nun der Textverlauf wiederherstel-
len. Der auf diese Weise gewonnene Uberblick wird es zudem erlauben, einzelne
charakteristische Motive mit Fassungen in anderen Sprachen zu vergleichen, um so

® Siehe Ehlers (1983).

" Ehlers (1987, S. 145). Auch Schlingloff (2000, 1, S. 260) fuhrt das Stiick in seiner Biblio-
graphie an.

8 Beide Stiicke sind bisher nur aus unvollstandigen Transkriptionen und Zitaten bekannt.
Die Riickseite von Mainz 751 wurde in AGr 18-21 faksimiliert und transkribiert. Zu beiden Blét-
tern siehe Ehlers (1987), Kat.-Nr. 209 und 210.
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die Stellung der uigurischen Version innerhalb der buddhistischen Erzahlungslitera-
tur zu umreil3en.

Den Beginn der Erzahlung finden wir auf dem Fragment Mainz 829,° das auch F.W.
K. Miiller in seiner Edition schon an den Anfang gestellt hat.® Es setzt ein mit dem
Dialog zwischen Lehrer und Schiiler,'* bei dem der Lehrer nach dem Vortrag eines
vorangehenden Avadanas erneut das Wort ergreift und dazu tbergeht, von der wun-
dersamen Geburt Kalmasapadas zu berichten, wobei er darauf Bezug nimmt, daf3
auch der Buddha nahe der Stadt Sravasti einst seinen Ménchen diese Erzihlung vor-
getragen hat.*? Auf der Riickseite des Blattes wird dann die Verfiihrung von Kalma-
sapadas Vater Brahmadatta durch die Tigerin berichtet. Diese wird schwanger, doch
der Konig verlalt die Wélder und kehrt in sein Reich zurtick. Leider ist von der Ge-
burt Kalmasapadas, von seinem Leben im Wald sowie von seinem ersten Kontakt
mit den Menschen nichts erhalten, so daf? wichtige Motive, die fur einen Vergleich
mit Parallelfassungen nitzlich sein kénnten, fehlen.

Miiller gibt in seiner Edition noch an,** daR der Sohn des Konigs Brahmadatta
wegen eines Fluches zum Menschenfresser wird. Dieses Motiv mu3 Miller aus ihm
bekannten Parallelen in anderen Erzahlwerken erschlossen haben,** denn in den Berli-
ner Materialien der DKPAM ist von einem Fluch nirgends die Rede. Ob lberhaupt ein
Fluch flr Kalmasapadas Entwicklung zum Menschenfresser verantwortlich gemacht
werden kann, ist eher zweifelhaft, da auch andere Begriindungen fiir dessen Vorliebe
flr Fleisch und spéater dann speziell fiir Menschenfleisch in den Quellen gegeben

% Siehe Ehlers (1987), Kat.-Nr. 260.

0 Er gibt die Erganzungen nach dem Bruchstiick T 111 73 (1) (heutige Standortsignatur: U
1037). Die Vorderseite von U 1037 ist eine allgemeine Einleitung Uber Lige und Wahrheit. Im fol-
genden werden stets die heutigen Standortsignaturen der Fragmente angegeben. Bei publizierten
Texten wird auf die Editionsstelle verwiesen. Glucklicherweise sind aus diesem Avadana keine
schon edierten Stiicke verloren.

! Dieser Dialog bildet bekanntlich die eigentliche Rahmenerzahlung der gesamten Sammlung.

12 Dies méchte ich als Rahmenerzahlung zweiter Ordnung verstanden wissen, wahrend die
Rahmenerzéhlung erster Ordnung durch den Dialog zwischen Lehrer und Schiiler konstituiert wird,
der die verschiedenen Avadanas miteinander verbindet. Einige Passagen der teilweise stark zerstor-
ten Vorderseite von Mainz 829, die von Mdller in U Il nur in Resten umschrieben wurden, kén-
nen doch noch wiederhergestellt werden. Hierdurch ergibt sich auch die Angabe des Ortes, wo der
Buddha das Avadana vorgetragen hat. Leider kann bis jetzt noch keine sichere Lesung des Zeilen-
anfangs von /r/8/ mitgeteilt werden, aber abgesehen davon lassen sich die Zeilen /r/7—-11/ folgen-
dermalien restituieren: bir ugurda //// //l] yertincunly UGstlnk[i]s[i] yeg bah3isi tukal bilga t(&)yri
t(&)yri[s]i burhan : Sravast kéntka yakin [ceta]van sdyramda [y](a)rhikayur arti ,,Einst hat es (scil.
das Avadana) der beste der ... Welt (skt. lokajyestha) und ihr héchster Lehrer, der vollkommen
weise Goéttergott (skt. devatideva) Buddha in dem [Jeta]vana-Kloster in der Néhe der Stadt Sravasti
vorgetragen“.

Bvgl. U 11 63.

14 7u diesem Fluch siehe Watanabe (2909, S. 268 und besonders S. 271 ff. flr die brahma-
nische Literatur).
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werden. Die mitterliche Abstammung ist eigentlich Grund genug, seine Versessen-
heit auf Fleisch zu erklaren. Allein auf der Vorderseite des unpublizierten Bruch-
stiickes U 1784 finden wir einige Hinweise zum friihen Werdegang von Brahmadattas
Sohn. Ich gebe im folgenden die Transkription,™ da dieses Stiick bisher ohne Paral-
lele ist, aber vor allem weil es die Etymologie des Namens Kalmasapada enthélt:

001 (2) biligi /11 YNV I ]
002 (2) &yrig yavgan bolti : birg[ari ]
003 (3) aniy tiltaglarin [ani kalmaSapade]

004 (4) tep at urdil[ar ]
005 (5) &nétkékea bo[lu]r [: ]
006 (6) [4]sri adaklig tep [yorug tnar  ]*
007 (7) Ukus yi*’ [ ]

001-002 ... sein Gemiit' ... (und) er wurde grob,. 002—004 Zusam-
[men] ..., aus diesen Griinden nannte man [ihn Kalmasapada.'® 004—
005 Das] ist [sein Name] auf Sanskrit. 005-006 [Auf Turkisch ergibt
sich die Bedeutung] ,,Der, der bunte FiiRe hat“® ... 007 Viele Jahre ...

In den Berliner Texten ist an dieser Stelle eine grofere Liicke zu konstatieren,
die zumindest teilweise durch das Petersburger Bruchstiick Kr Il 1/16 (recto) (=
DKPAMPb ZZ. 185-193) gefiillt werden kann. Die Herausgeber lassen es auf Kr 11
1/7 folgen, doch ist die Reihenfolge der Fragmente umzustellen. Jedenfalls wird m.E.
zu Beginn erwéhnt, daR Kalmasapadas Vater stirbt und sich der Sohn selbst auf dem
Thron niederlaRt.>* Dann wendet sich die Erzahlung dem Koch Kalmasapadas zu, der
in dieser Handschrift Malike heiBt.?? Er ist im Begriff, dem Konig eine Speise zu be-
reiten, doch muR er feststellen, daR das dafiir benétigte Fleisch fehlt.?® Der Koch ge-
rat nun in Panik. An diesem Punkt bricht die Vorderseite des Fragments ab, aber es

5 Die 8. Zeile gebe ich nicht wieder, da sie zu Beginn nur einen Graphemrest (<d>) be-
wahrt hat. Im wesentlichen orientiert sich die Umschrift an der des Uigurischen Wérterbuches (UW)
von K. Réhrborn. In eckigen Klammern wird ergénzter Text wiedergegeben. Runde Klammern
werden bei defektiven Schreibungen, die normalisiert vokalisiert werden, verwendet. Doppelte run-
de Klammern geben im Ms. nachgetragene Grapheme wieder. Unsicher zu lesende Grapheme oder
beschadigte Teile werden kursiv gedruckt. Nicht zu erschliefende Buchstaben werden ihrer Anzahl
entsprechend in Schragstrichen wiedergegeben. Nicht zu ergdnzende Wortreste erscheinen in Trans-
literation. Auch die Zitate aus anderen Texteditionen werden in der Umschrift vereinheitlicht. In
der Ubersetzung werden die Teile, die in der Transkription erganzt wurden, auch in eckige Klam-
mern gefalt. Runde Klammern stehen fir Erlauterungen meinerseits.

18 Ergénzung nach einem freundlichen Hinweis von P. Zieme.

7 Die Lesung ist unsicher, es kénnte auch yer gelesen werden.

18 Es handelt sich auf jeden Fall um eine geistige Eigenschaft, vermutlich eine negative.

% In der zentralasiatischen Sanskritfassung gibt man dem Kind den Namen Kalmasapada,
nachdem der Kénig es als Sohn anerkannt hat. Siehe Schlingloff (1975, S. 101).

20 Dje Uiguren sehen in dem Namen Kalmasapada also zu Recht ein Bahuvrihi-Kompositum.

2L Ob sich die beiden vorher noch begegnet sind, wie in anderen Fassungen berichtet wird,
muR vorerst im dunkeln bleiben.

22 In anderen Hss. sind die Namensformen Maluke bzw. M(a)luke und Malunke belegt.

28 Die Begriindung hierfir ist nicht erhalten.
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kann eine Berliner Parallele zu Kr Il 1/16, und zwar in Form des Kleinen unpublizier-
ten Bruchstiicks U 1956, benannt werden. Die Zeilen 1-3 der Vorderseite entspre-
chen Kr 11 1/16 /r/6—8/ (= DKPAMPb ZZ. 190-192). Transkription und Ubersetzung
der VVorderseite lauten:

008 (1) [bir ugurta ol elig] b[a]gni[n]**

009 (2) [aS¢isI bagind] aslik at [bul]-

010 (3) [madin® isig] 6zina artiy[i]

011 (4) [korkup 6z] konllind incé tep

012 (5) [tedi : ay-a am]gék-a® : amti natag
013 (6) [kilayin:  JL'RNY[]K[ 1/ $a3-%’

008-012 [Da zu einer Zeit jener Koch] des Konigs[, kein] Fleisch, das
fir die [dem Konig] (zugedachte) Speise bestimmt sein sollte, [finden
konnte, furchtete er] sehr um sein [Le]ben und [sprach] so zu sich
selbst®: 012—013 ,,[O Le]id! Was [soll ich] jetzt [machen?]* ...*°

Das in Mullers Edition auf Mainz 829 folgende stark beschadigte Fragment U
414% hat dieser mit feinem Gespiir dieser Schliisselszene zugewiesen. Die Reste von
U 414 durften fast unmittelbar auf das Petersburger Stiick folgen. Dem Koch Kalma-
sapadas® geht das Fleisch aus, so daB er die vom Konig verlangten Speisen nicht
bereiten kann. Aus Furcht vor dem Zorn des Herrschers beschlieft er, seinen eigenen
Sohn zu schlachten und dem Koénig vorzusetzen. Dieses leider nur sehr kleine Stiick
18Rt sich nahtlos mit einem anderen Fragment (U 1042) zusammensetzen, so dal et-
was mehr Text dieser fur den Fortgang der Handlung wichtigen Passage gewonnen
werden kann. Wir erhalten fiir die VVorderseite folgenden Wortlaut:*

014 (01) kilayin : bo Y/[ ]
015 (02) yegali bulmasar /[ ]
016 (03) 6yi Oni ad[rok adrok® 1
017 (04) 6trii ol malunk[e** as¢ ]

24 Unter Beriicksichtigung dieser Erganzung wiirde die Parallele mit DKPAMPb Z. 189 be-
ginnen.

% In der Petersburger Hs. ist nach der Liicke am Beginn der Zeile noch [ JTvN (also:
-[ma]tin) erhalten.

% v/gl. zu dieser Formulierung andere DKPAM-Stiicke: U 1023 /B/4/ (unpubliziert), U 1147
/B/4/ (unpubliziert), U 1197 /B/7/ (unpubliziert), Mainz 826 /v/6/ (unpubliziert); in Mainz 666 /r7/
(publ. U IV 710) nur: &mgék-a; in Kr 1l 2/32 /v/6-7/ (= DKPAMPb ZZ. 1359-1360): ay-a aclg
amgak-a; in Kr 11 1/8 /v/1/ (= DKPAMPb Z. 1641): ay amgak-a.

2" Es muR sich um das Verbum $as- ,,verwirrt sein“ handeln.

2 Witl. ,,zu seinem eigenen Herzen®.

29 Rest fragmentarisch.

30vgl. U 111 63.

%1 In dieser Hs. M(a)lunke genannt. Zu den anderen Namensformen vgl. Anm. 22.

% Die Teile, die zu U 1042 gehéren, werden in Fettdruck wiedergegeben.

3 30 ist sicher zu erganzen, da nach den beiden Alifs noch der Rest eines <d> zu erkennen ist.

3 Miiller gibt in U 111 63 bereits die unsichere Lesung mlunki an. Genau bei dem Namen
des Kochs lassen sich die beiden Stiicke zusammensetzen. Auf U 1042 /r/1/ sind der I-Haken nebst
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018 (05) korkin¢in® artok[rak
019 (06) yanéa ok in¢& [

020 (07) tugmis amrak [oglum
021 (08) aniy atin [

022 (09) yeturayin : : [

023 (10) nan m(&)n isig [

024 (11) munéulayu sakini[p*® ol malunke uudiyu]
025 (12) yatmis ogli Ltapa yaguk barip in¢a]
026 (13) tep tedi : "'[*® ]
027 (14) isig 6zU[mté& adirtsiz amrak ogulum-a]
028 (15) [ke]rtu sakin[¢hg atay suvdin oot]

014 ,,[Was] soll ich tun? 014—-016 Wenn dieser ... nichts zu essen vor-
findet ... unterschiedliche; ...” 017-019 Da |[zitterte] jener [Koch] Ma-
lunke sehr aus Furcht um [sein Leben] und [dachte] eben dann folgendes:
020-022 ,,[Meinen] lieben [Sohn], der geboren ist [aus meinem Selbst,
den werde ich toten und] dessen Fleisch [dem Konig] zu essen geben.
022-023 Keinesfalls [mdchte] ich [mein] Leben [verlieren]!* 024—-026
So dachte er, und [jener Malunke néherte sich] seinem [schlafend] da-
liegenden Sohn und sprach [folgendes]: 026—028 ,,[Mein lieber Sohn],
der du von [meinem] Leben [untrennbar] bist, [dein Vater], der aufrich-
tig® ist, [wie Feuer, das aus dem Wasser ...]

[ Sy S Y Sy S _—

37

Auf der Vorderseite® von Mainz 26,* von Miiller erganzt unter Beriicksichti-
gung des Fragments Mainz 68,* erfahren wir, wie der Koch sich seinem schlafenden

einem groRen Teil des Corpus sowie der untere Abstrich des <m> erhalten. Durch die Zusammen-
setzung wird nunmehr deutlich, da der Name plene geschrieben wurde.

% Der Abstrich des <n> befindet sich auf U 1042 /r/2/.

% Ab hier beginnt die Ubereinstimmung mit Mainz 26 recto (publ. U 111 64).

%7 Fiir ad¢1 scheint in dieser Zeile kein Platz mehr zu sein.

% An dieser Stelle weicht diese Handschrift von dem in U 111 64 edierten Text ab, der 6z
konukum arasinta yatdaci hat. Die Reste kdnnen nicht als [ ... interpretiert werden.

% Das kertii sakin¢lig enthélt natiirlich in diesem Zusammenhang eine besondere Pointe im
vierten karmapatha.

0 Diese ist ungewshnlicherweise ebenso wie die Riickseite paginiert (allerdings mit der
Zahl 2, wahrend die Riickseite mit der Seitenzahl 3 versehen ist).

1 Sjehe U 111 64 und Ehlers (1987), Kat.-Nr. 263. Eine Parallele hierzu bildet das Peters-
burger Stiick Kr 11 1/16 (verso), wie die Herausgeber angeben. Ferner konnte ich eine Parallelhand-
schrift zu den Zeilen 1-5 der Vorderseite von Mainz 26 in der Riickseite des kleinen Fragments
U 1784 ausmachen. Diese Parallelitat ist schon einem friiheren Benutzer der Turfansammlung auf-
gefallen, wie ein Aufkleber auf dem Glas zeigt. Eine weitere Entsprechung, und zwar fiir die Zeilen
/r/8—12/ der VVorderseite von Mainz 26 (und zu Kr Il 1/16 /v/1-3/) findet sich in der Riickseite von
U 1956. SchlieBlich entsprechen die Zeilen /r/1-4/ des sehr stark beschadigten kleinen Fragments
U 1690 in Mainz 26 den Zeilen /r/14-17/ (bzw. Mainz 68 /r/2—6/).

“2 Ehlers (1987), Kat.-Nr. 269. Die Zeilen /v/3-5/ dieses Stiicks haben eine Entsprechung
in U 1690 /v/1-2/.
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Sohn nahert und sich anschickt, ihn zu schlachten.”® Das Kind wacht jedoch auf, um-
klammert den Hals seines Vaters und fragt ihn, was es gegen ihn verbrochen habe.
Aber aus Furcht vor dem Konig totet der Koch seinen kleinen Jungen und zerteilt
dessen Glieder, die er dann gekocht dem Herrscher als Mahlzeit vorsetzt. Der frag-
mentarische Text kann erganzt werden unter Beriicksichtigung der Parallele, die sich
fir Mainz 68 /r/7—12/ in U 1785 + U 1792 /r/1-5/ findet.* Der dann folgende Bereich
bietet bisher noch unbekannten Stoff. Wir erfahren von der wichtigen Szene, in der
der Koch dem Konig zum ersten Mal Menschenfleisch, genauer: das Fleisch seines
eigenen Sohnes, anbietet, woraufhin sich der Konig begeistert zeigt und Aufklarung
dariiber verlangt, warum der Koch ihm nicht schon friher eine derart schmackhafte
Speise bereitet habe. Ich gebe den zusammengesetzten Text in Transkription wieder
(fettgedruckte Teile = U 1792).

029 (01) -[pade] elig [bag]ka korkin¢-

030 (02) n y[iti bicd]kin kan¢

031 (03) ogll[nl]yb[boy]unln bicip

032 (04) <badin>* [yer]ta*® yuvdi : [y]iiz yiiza[giisi]
033 (05) [6]yi 6xi adirip biS[u]rup elig

034 (06) [bagk]a kasma as Kiglrdi : otrii

035 (07) [kalmaSa]pade elig bag kisi &tin

036 (08) [ |/ artokrak tatidi : t(&)rkin

037 (09) [ 0]skinta okip in¢[&]

038 (10) [tep tedi : ma]Jpamunéa[ ]

039 (A1) [ ] tatighg [&]t n&gultg

040 (12) [berméz ardi]y : birok ky/i/[ 1¥

041 (13)[ ] odgurak seni is[ig 6zln]-

042 (14) [tin adiri]p 6lardr m(&)n : [korkmis]
043 (15) [yuzin m(a)lun]ke as¢1 in¢[a tep]

029-032 Aus Furcht vor dem Konig[, Kalmasapada] schnitt er mit
einem sc[harfen Mes]ser den [Ha]ls seines Sohnes ab und rollte dessen
Kopf Uber die Erde. 032—034 [Seine] Glieder zerteilte er in verschiede-
ne Sticke, kochte (sie) und brachte sie dem Konig, als Hackspeise.
034-036 Da fand der Konig, [Kalmasa]pada grolRen Geschmack an
dem Menschenfleisch. 036—038 Sogleich rief er [seinen Koch] zu sich
und [sprach]: 038—040 ,,Wieso hast du [mi]r [friher nie] ein so [lber-
aus] schmackhaftes [Fle]isch [gebracht]? 040—042 Wenn [du es jetzt
nicht sagst,] werde ich dich gewil? von [deinem] Le[ben trennen] und

3 Miillers Interpretation und Ubersetzung sind aus heutiger Sicht in einigen Punkten zu re-
vidieren.

* Die Parallelitat von U 1785 zu dem in U 111 edierten Text hat ein Benutzer bereits be-
merkt, wie ein Eintrag auf einem Aufkleber zeigt.

“5 Unbedingt nach der Parallele in Mainz 68 /r/10/ zu ergénzen.

46 Mainz 68 /r/10/ hat yerda.

47 Es kann nicht kisi[lig] gelesen werden, da der Kénig erst im folgenden von der Herkunft
des Fleisches erféahrt.
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(dich) toten!* 042—-043 [Mit furchtsamem Gesichtsausdruck sprach] der
Koch [Malun]ke:

Da Mainz 26 im rechten Blattbereich beschadigt ist, ist es erfreulich, da Mil-
ler schon damals den verlorenen Text nach U 415* beibringen konnte. Die ersten Zei-
len (/r/1-4/) gehen mit U 1785 + U 1792 /r/1-15/ parallel, wobei sich beide Hand-
schriften zuweilen gegenseitig ergénzen. Der Dialog zwischen Koch und Kénig wird
fortgefihrt, und letzterer sichert ersterem Straffreiheit zu, wenn dieser bereit sei, Aus-
kunft ber die Herkunft des kostlichen Fleisches zu geben. Bereitwillig beginnt der
Koch seine Ausfiihrungen mit der Schilderung des Augenblicks, als ihm unerwartet
kein Fleisch zur Zubereitung des gewohnten Gerichtes zur Verfiigung stand. Dann
bricht der Text ab. Auf der Riickseite von Mainz 26* beschreibt er nun, daB er seinen
Sohn schlachten mulite, um aus dessen Fleisch dem Konig das Essen zuzubereiten.
Nun erhebt Kalmasapada die Forderung, in Zukunft nur noch Menschenfleisch essen
zu wollen. Der Koch verbirgt sich jetzt in den versteckten Ecken und auf den Stral3en
der Stadt, um Kinder zur Befriedigung des koniglichen Appetits zu beschaffen. Als
in der Stadt Benares selbst die Kinder der Vornehmen verschwinden, setzt eine groRRe
Trauer ein, und das Volk und die Kaufleute versammeln sich, um miteinander tber
diesen unhaltbaren Zustand zu beratschlagen. Sie fragen sich, wer der Rauber ihrer
Kinder wohl sein mag. In diesen Zusammenhang gehort nun die Rickseite der Stlicke
U 1785 + U 1792, die in Mainz 26 /v/3—14/ eine Parallele hat. Es beginnt mit der
Forderung des Konigs, auch in Zukunft nur Menschenfleisch essen zu wollen.

044 (01) &tin [6]K*° [bisurup]

045 (02) as bergil maga [: 6tri]

046 (03) ol m(a)lunke as¢i bulupta

047 (04) séanirtd yasa oluru

048 (05) kaydaki ogullarig® ogurlap : k[alma]-
049 (06) Sapade eligka yetur[U]r ardi : an[ta]

050 (07) [6t]rii baranas [balik]dak[1]* ulug kar[i atl(1)g]-
051 (08) I[ar]niy : b[uy]r[u]klarniy [alpagut]-

052 (09) larniy ogl[ani]> yetlinip [barip biitiin]
053 (10) balik ulus uhma(k sigtamaklig ]

054 (11) [ ] bolti : 6trii [baranas kédntdéki]

055 (12) [alpag]utlar : dani : Sirest[i : sartavahe]
056 (13) [ ] k[ara] bodun [yigilip bir]

057 (14) [ikintika] in¢a tep test[ilar bo]

058 (15) [balikda] korkgu tag né [yavlak sav]
059 (16) [b(&)Igulig bol]ti [:] kdz[Gnd turur]

8 Siehe U 111 65. Vgl. jetzt die Parallele in U 414 + U 1042.
“9vgl. U 111 65-66.

%0 50 ist auch U 11 655 (unten) zu lesen. Miiller umschreibt asa.
%1 Mainz 26 /v/5/ hat deutlich ogulanig, wie Miiller auch angibt.
52 |n Mainz 26 /v/7/ [bali]ktaki.

%3 Wohl so zu lesen. Mainz 26 /v/8/: ogulani.
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044-045 ,,[Von heute ab koche] nur noch [Menschen]fleisch und gib es
mir als Speise!* 045-049 [Da] verbarg sich jener Koch Malunke in den
Winkeln und Randgebieten (der Stadt), stahl die Kinder auf der StraRe
und gab sie Konig K[alma]sapada zu essen. 049-054 Damals ver-
schwanden die Kinder der Bedeutenden, Altehrwi[rdigen, Beriihmt]en
und diejenigen der Minister und [Notabe]ln der Stadt Benares, und [die
gesamte] Stadt und das (ganze) Land wurden betriibt und traurig [ ]
054-057 Da [versammelten sich] die [Nota]beln, die Reichen, die Kauf-
leute, [Karawanenfuhrer], [ ] und das einfache Volk [der Stadt Be-
nares und sprachen [zueinander]: 057-059 ,,Was ist [in dieser Stadt] nur
[fiir ein schlimmes], gleichsam zu fiirchtendes [Ding erschienen?] 059
[Unsere] eben noch sich]tbaren [Kinder] ...

Nun ist der Text luckenhaft und wir erfahren nicht, welche List sich die Bur-
ger von Benares ausdenken, um dem Ra&uber ihrer Kinder auf die Schliche zu kom-
men. Allerdings hilft uns hier das Petersburger Fragment Kr 11 1/7 (recto) weiter (=
DKPAMPb ZZ. 157-170). Wahrend die Zeilen /r/1-9/ eine Parallele zu Mainz 26
IvI11-17/ darstellen,* zeigen die Reste der folgenden Zeilen, daB diesmal die Stadt-
bewohner diejenigen sind, die sich verbergen. Ferner instruieren sie einen kleinen Jun-
gen und schicken ihn als Lockvogel fort.® Sie sehen dann den Koch Malike,*® doch
bricht das Fragment an dieser dramatischen Stelle ab. Die Riickseite von U 415%
zeigt, dal’ der Koch auf frischer Tat ertappt wird, aus Furcht seine H&nde faltet und
wahrscheinlich in arger Bedrdngnis um Gnade fleht. Er erklart, dal} er sogar seinen
eigenen Sohn téten muflte. Der Konig Kalmasapada habe dessen Fleisch dann mit
einer Unerséttlichkeit gegessen und daraufthin befohlen, weitere Kinder zu téten. Am
Ende scheint noch gestanden zu haben, dal? auch das Kind, das der Koch augen-
scheinlich gerade im Moment seiner Ergreifung tten wollte, fir den Konig bestimmt
gewesen sei.

In den Berliner Texten klafft jetzt eine grofRere Liicke. Doch erneut kommt uns
das Petersburger Fragment Kr 1l 1/7 zu Hilfe. Die Zeilen 1-4 der Riickseite®® ent-
sprechen U 415 /v/8-10/, doch dann folgt ergdnzender Text, der zundchst davon
berichtet, wie sich Minister, Firsten und Volk erneut beraten und den BeschluB fassen,
daf? sie nicht mit Kalmasapada an einem Ort zusammenleben kénnen. Wir erfahren
noch, dal? sie eine Abordnung zum Koénig schicken, woraufhin auch das Petersburger
Fragment abbricht. Anscheinend gelingt es sodann der aufgebrachten Volksmenge,
den entdeckten Menschenfresser zu vertreiben,” denn die Vorderseite eines anderen

% Das haben die Herausgeber wohl iibersehen, sonst hatten sie einige Zeilen erganzen kénnen.

% Lies den Anfang von Z. 168 (/r/12/) [bo s]avtafta}?

% S0 lautet der Name in dieser Hs.

"vgl. U 111 66.

% Nach durchgehender Zahlung ZZ. 171-174.

% Einige Quellen berichten von einem Angriff der Biirger auf den Konig, der aber auf ma-
gische Weise entfliehen kann. Siehe Schlingloff (1975, S. 111). Eine in anderen Zeugnissen ge-
nannte Verbannung waére prinzipiell auch denkbar, doch wird aus dem Folgenden deutlich, daB sich
der Menschenfresser in groRer Gefahr befindet. Das kann nur bedeuten, dafl man ihm ans Leben
will. Was aus dem Koch wird, bleibt jedoch unklar. Es ist anzunehmen, daB sich die Bilirger damit
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Petersburger Stiickes mit der Signatur Kr Il 1/17 (= DKPAMPb ZZ. 202-220) fiihrt
uns vor, wie Kalmasapada ins Himavant-Gebirge zieht und dort Fallen aufstellt, um
wilde VVogel zu fangen. Dieses Detail erklart eine fir die spétere Einordnung der uigu-
rischen Legende wichtige Entwicklung. Der Konig verschlingt die gefangenen Vogel
nédmlich samt Gefieder, was dazu flhrt, dal3 ihm auf beiden Seiten aus seinen Rippen
grolle Flugel wachsen, so daf er im folgenden in der Lage ist, sich seine Beute flie-
gend zu erjagen.®® Er trifft auf diesen Streifziigen seinen friiheren Purohita,®* der
erfreut ist, seinen Herrn wiederzusehen. Leider ist der Text an dieser Stelle nicht
vollstandig erhalten, so daB uns im Ubergang von der Vorder- zur Riickseite wichtige
Details entgehen wiirden, wenn sich nicht diese Liicke durch ein unpubliziertes Kklei-
nes Bruchstiick aus Berlin (Standortsignatur: U 1025) schliellen lieRe, dessen Zeilen
/r/2=5/ mit Kr 11 1/17 /r/15-19/ (= DKPAMPh ZZ. 216-220) parallel gehen. Zudem
besitzen wir, wie jetzt deutlich wird, in einem von Huang als Faksimile publizierten
Stiick® eine besser erhaltene Parallelhandschrift. Hierbei ergénzen sich die drei Ab-
schriften wechselseitig. Ich gebe die Vorderseite des Berliner Stiickes vollstandig
wieder:

060 (1) -lug b[o]l[tr : ]

061 (2) anta’ok tupov[an® arigka elig bag tapa]®*
062 (3) bardi : anta 6tr[u kalmaSapade elig bag]
063 (4) 6z p(u)rohitesi® kalmisi[n koriip artokrak]®®
064 (5) dgriiniiliig savinclig bol[up utru barip]®’

zufriedengeben, daR er nur auf Geheil des Kdnigs gehandelt hat. In anderen Fassungen folgt er die-
sem in die Verbannung oder flieht mit ihm.

80 Es ist im Verlauf der Geschichte eine Klimax festzustellen, die zeigt, daR Kalmasapada
sich immer mehr vom Menschlichen entfernt. Zunéchst ist er, was schon ungewodhnlich genug ist,
der Sohn einer Tigerin. Dann verféllt er darauf, nur noch Fleisch zu essen, bis er schlieflich nur
noch Menschenfleisch genieen mag. Zwar mul er nach seiner Flucht auf dieses verzichten, aber
der Genuf3 der Vogel mit Federn 146t ihn selbst einem Tier noch &hnlicher werden, da ihm nun so-
gar Fligel wachsen. Die folgende Jagd nach den hundert Firsten, die mit Sutasomas Gefangennah-
me ihren Hohepunkt erreicht, soll in dem blutigen Opfer gipfeln. Aber hier setzt die Peripetie ein.

61 Zum Amt des Purohita vgl. Rau (1957, S. 117 ff.).

%2 Huang (1954), [ 90 (1) DaR dieses Stiick zum Avadana von Kalmasapada und Suta-
soma gehdrt, hat P. Zieme erkannt.

% Das zweite Graphem ist etwas abgerieben, kann aber kaum als Alif gelesen werden. Es
ist ein Fehler fiir tapovan (skt. tapovana ,,BiiRerwald, Asketenhain“) zu vermuten. In DKPAMPh
wurde das betreffende Wort der Parallelhs. toprak gelesen, doch hat eine Uberpriifung des Faksimi-
les ergeben, daB eher tupavan gelesen werden muf3. Zu atil. tapovan siehe MaitrH | 15b /v/6/ (Z.
1336). Auch hier liegt die metathetische Schreibung tupavan vor (vgl. Note 1 zum Text ebd.).

% Die Ergénzung der Lacune ist nicht ganz sicher, aber tapa ist noch in dem Petersburger
Stlick bewahrt. Hiervor ist noch ein ...]k erhalten, so daf ein Wort im Dativ ausgeschlossen wer-
den kann.

% In der Petersburger Handschrift plene geschrieben.

% Erganzung nach Huang (1954), lj 90 (1) Z. 1.

%7 Huang (1954), [ 90 (1) ZZ. 2-3.
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065 (6) inca tep tedi : t(&)qri upadya bahSi[-y-a bo]®®
066 (7) arigda semakta® na tiltagin k[alti arki ]

060 ... wlu]r[de] ... . 061-062 Eben dort begab er sich [zum Kd&nig, in
den] *Tapov[ana-Wald]. 062—065 Als darauthin [Konig, Kalmasapada]
seinen eigenen Purohita herbeikommen [sah], wurde er [sehr] froh,,
[ginq (ihm) entgegen] und sprach (zu ihm): 065—-066 ,,Gottlicher Leh-
rer,’"1 Aus welchem Grund [ist er (scil. seid Ihr)] in [diesen] Wald, [ge-
kommen]?*

An dieser Stelle bricht U 1025 ab, doch kénnen wir den weiteren Verlauf des
Dialoges durch das von Huang verdffentlichte Stlick ergénzen:

067 (05) brama[n]"

068 (06) [0z pur]ohites! in¢a tep tedi : ulug
069 (07) [elig-a] séniy bo adal(1)g savlar-

070 (08) [1]y[1In &Sidip : al altag sak-

071 (09) [1Jnip : y(a)vlak adanin ketér-

072 (10) kalir tctin :" ol tiltagin barii

073 (11) k(&)Itim : kalmaSapade elig inca [tep]
074 (12) [te]d[i :] s6zl&gil upadya [bahsi-y-a :]
075 (13) unleserlich

067-068 Der Brahmalne, (des Koénigs) eigener Pur]ohita sprach fol-
gendermalien: 068—073 ,,Grol3er [KOnig!] Nachdem ich von diesen dei-
nen gefahrvollen Angelegenheiten erfahren habe, habe ich Uber eine
Methode, nachgedacht und bin aus diesem Grunde hierher gekommen,
um die lble Gefahr, (die dir droht), abzuwenden. 073-074 Konig Kal-
masapada [spr]ach so: ,,Sprich (nur), [0] Lehrer[;]!*

Zu Beginn der Rickseite des Petersburger Fragments Kr 11 1/17 weist der Pu-
rohita darauf hin, daB der Konig groBe Kraft besitze.” Wozu diese notig ist, wird aus
den folgenden Ratschldgen deutlich. Kalmasapada solle zum Himmel fliegen und

%8 Erganzt nach Huang (1954), @[ 90 (1) Z. 4.

% Huang (1954), [fi 90 (1) Z. 5 hat zusétzlich noch: yalyuz.

" Ergénzt nach Huang (1954), &' 90 () Z. 5. Man beachte die Anrede in der dritten Per-
son! Zur besonderen Respektsbekundung unter Verwendung der 3. Person Singular siehe AGr § 453
(doch eigentlich beschrénkt auf die ,,vokativische Verbform* -zUn; merkwiirdigerweise wird der
Purohita in Z. 074 mit s6zIagil angesprochen).

™ Atii. upadya (geschrieben: "wp’Ty °) ist abzuleiten von skt. upadhyaya ,,Lehrer*, wobei
Tocharisch B als Mittlersprache ausscheidet, da der Terminus upadhyaye lautet (Adams 1999,
S. 70). Man muR eine Entlehnung tber Tocharisch A (upadhya) annehmen. Siehe Poucha (1955,
S. 36).

2 Den schon bei U 1025 angefiihrten Paralleltext zu dieser Zeile gebe ich nicht noch ein-
mal an.

™ Interpunktionszeichen links neben dem Abstrich des finalen -n nachgetragen.

™ Ich lese die 1. Zeile (Z. 221): [séniy ulu]g kiiciy bar.
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vollstandig einhundert Fiirsten™ herbeibringen, diese alle auf einmal téten, dadurch
einen Blutsee entstehen lassen und so ein Opfer darbringen. Dann werde er sich ohne
Zweifel von der ihm drohenden Gefahr befreien. Wir kdnnen folglich annehmen, dal3
das Volk seinem Konig ans Leben will und er selbst in den Waldern nicht mehr
sicher ist. Kalmasapada beherzigt den Vorschlag des Brahmanen, fliegt empor und
fangt bis auf einen alle fiir das anstehende Opfer bendtigten Firsten. Diese sperrt er
in einer Berghohle™ mittels eines gewaltigen Felsens ein. Da wir zur Riickseite des
Petersburger Stiickes Kr 11 1/17 eine Parallele in dem von Huang publizierten Frag-
ment’’ besitzen, lohnt es sich, dieses hier in Transkription zu prasentieren, da auf die-
se Weise das in DKPAMPb verdffentlichte Stuck an vielen Stellen ergénzt werden
kann und auch einige Erganzungsvorschlége der Herausgeber berichtigt werden kon-
nen. Der Textverlauf beweist, daR das von Huang verdffentlichte Stiick mit dem
obengenannten und teilweise transkribierten® zu einem Blatt gehdren muB. Die letz-
ten beiden Zeilen der Seite werden dann in Huang (1954) qaﬂ' 90 (j‘J’) ZZ. 1-3 unmit-
telbar fortgesetzt. An dieser Stelle wird der zweite Protagonist, gutasoma, als Figur
eingefiihrt. Ich lasse die gesamte Riickseite unmittelbar folgen. Es beginnt mit der
Rede des Purohita:

076 (01) [baglarig kapip] kaltirgil : ofl yiiz'® bag]-
077 (02) [larig] birgéri olirdp : kan[hg kol]

078 (03) [turg]urup yagi$ yagasar™ : seziksiz]
079 (04) [bo adatin] kutrulgay s(&)n : anta®*

080 (05) [6trii*? k]almasapade™ elig purohite

081 (06) [bram]annin y(@)rliginca : * kok kalikda®
082 (07) ucup banE % keesmadin ara yiizka

083 (08) bir agstk® tokuz érki eliglar bag-

084 (09) [larig] kapip k(&)lurdi : olarni bar¢a

™ Die Zahl yiiz 6rki ist ein Fehler des Abschreibers.

®vgl. auch JSt 44.

" Huang (1954), q«%ﬁ' 91 (7). Die Zuweisung dieses Stiickes zur Legende von Kalmasapada
— bisher ohne genaue Lokalisierung innerhalb des Avadanas — geht nach Ehlers (1998, S. 81, Anm.
20), auf P. Zieme zuriick.

8 Huang (1954), q«%ﬁ' 90 (). Es ist zu vermuten, daf von der Rede des Brahmanen nur ein
oder zwei Zeilen fehlen. Diese Handschrift muR also mindestens 30 Zeilen je Blatt aufweisen,
vermutlich ein oder zwei Zeilen mehr.

™ Die zahl yiiz 6rki in DKPAMPb Z. 225 ist, wie oben erwahnt, ein Fehler im Ms. Fir
tikal ist kein Platz in der Lucke.

8 30 ist auch in DKPAMPb Z. 227 zu lesen. Die Herausgeber transkribieren yagsar.

8 |n DKPAMPb Z. 228 wird suggeriert, als sei die Zeile hinter s(a)n zu Ende, aber auch
dort wird am Zeilenende [anta] zu ergénzen sein.

82 Ergénzt nach DKPAMPb Z. 229.

8 |n DKPAMPb: kalmasapade.

8 Die Interpunktionszeichen stehen rechts neben dem Abstrich des finalen <’>.

8 |n DKPAMPb Z. 231 am Anfang das Lokativsuffix -ta.

8 |nterpunktionszeichen anscheinend spater nachgetragen.

% Die Erganzung bir agsuk[stiz yiiz 6rki elig]lar baglarig k[apip] (DKPAMPb ZZ. 232-
233) ist unrichtig, da einer, ndmlich Sutasoma, noch fehlt.
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085 (10) [ulug tag]® tniirinta kigtiriip topa-

086 (11) [lar kiici]n®® ulug badiik tag kayasin

087 (12) [kapip k]aliirtp : Uniir agzin™ b(a)kladi®

088 (13) [ ] k(a)ImaSapade eligké yiizka

089 (14) [ ]v bir bag agsik ardi* : ol tiltag-

090 (15) intin® *w// kok kalik yolinca

091 (16) [ ] : ol tdtin bo ok bil[ga]®*

092 (17) [biliglig umug]umu[z] inagim(1)z Sakimuni burh[an]

Ruckseite

Huang (1954) qiaﬂ 90 (37)

093 (01) [bod]is(a)v(agg yolinta [yoriyur] arkén
094 (02) madyades uludta :* sutasom[e] atl(1)g
095 (03) [e]lig bég &rdi : 6z korkin azrua

096 (04) [t](&)yri enmis tdg : tdzin yumSak
097 (05) [t]érolug tokulug koni kertil savl(1)g
098 (06) ardi : 6tri ol &dguliig sutasom[e]

099 (07) elig bes torliig incg[a 1%

100 (08) L’rRYN kiitintaki®” in[¢]ga k[irkin]-
101 (09) larin tagriklap devapusp atl(1)g

102 (10) yemiéglikté] suvka comgali Uinti :

103 (11) gantag 6tr]ii sutasome elig suvk[a]*

U 1025°

104 (4)** kirgiliik toonin

105 (5) [kadip : hwa cacakin etiglig sogik suvlug™®
106 (6) [yulka] yincga kirkinlari birld ¢omgah Kirdi :

8 Ergénze nach DKPAMPD Z. 234.

8 togalar kiic... ist noch in DKPAMPb Z. 235 erhalten.

% DKPAMPb Z. 237 mit der Pleneschreibung agizin.

%1 DKPAMPbD Z. 237: b(&)klati.

%2 |n DKPAMPbD Z. 239: [ Jrv (also: [ar]ti).

% Lesung nicht sicher, zumal in der DKPAM sonst nur ol tiltagin belegt ist. Vergleichbar
ist indessen Suv 421,_s: bo ok tiltagintin.

% Erganzung nicht sicher.

% nterpunktionszeichen links neben dem finalen -a nachgetragen.

% st an die fiinf Arten von Musikinstrumenten (skt. paficangika-tiirya) zu denken? Vgl.
BHSD 315b.

 Ab hier setzt die Parallele in dem Berliner Fragment U 1025 /v/1/ wieder ein. In dieser
Zeile ist nur ...]ki erhalten.

% |n U 1025 /v/3/ ist anta erhalten.

% Da die nachsten beiden Zeilen auf dem Faksimile nicht zu entziffern sind, gebe ich den
fehlenden Text, so weit mdglich, nach U 1025 /v/4 ff./.

100 Obwohl das Berliner Stiick einer anderen Hs. zugehért, fiige ich es hier ein.

101 Da es eine Textiiberschneidung gibt, wird diese nicht wiederholt. Die Zeile U 1025 /v/4/
ist nicht vollstandig.

192 Da das <g> keine Punktierung zeigt, ist eher nicht suvluk zu lesen. Die Erganzungen der
Lucke sind unsicher.
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107 (7) [kutlug] tifn]1(1)gnin™® altun 6yltg kirtidi
[kleine Liicke]

Huang (1954) [fi' 91 ()

108 (01) [ JRRYNLIT ]

109 (02) [ 1/ Unin bir ikinti[k&]

110 (03) [ ]/p bodiyl k(&)lip sutasome

111 (04) [ 111 1 &rdi : suman /I [ J

112 (05) [ J//IKY tag inaru bard itisip® [ ]

113 (06) wswp kul¢iré tan kozin kori[p]

114 (07) boyuniga yarmanip amiglari iz4

115 (08) itdilar <:> bo muntag amranmaklig

116 (09) &slrtgl suvsusin artokrak ///[ ]

117 (10) tha torlig ¢isin arig[ ]

118 (11) kihip yul i¢intd sutasom[e ]

119 (12) t[a]gi[rmilayu] boditilar : 6tri

120 (13) adin bir kar1 braman akru [akru]

121 (14) [ma]y[1]n"°® yoriyu yul kidig[1]ya kal[ip]
122 (15) bramanig kortp elig bag /[ 1/ /1111

123 (16) [ ]” inc& tep tedi : /][ ]

124 (17) wraktin ///[ 1/ kovSap /] ]

[Vorderseite:] 076 ,,[Fang aus verschiedenen Stadten ganze einhundert
Kdnige und Fursten, indem du dich auf dem Himmelsweg fortbewegst,]
und bring sie herbei! 076—079 Wenn du je[ne einhundert Firsten] ins-
gesamt totest, einen Blut[see entst]ehen 1aRt und (damit) ein Opfer dar-
bringst, (dann) wirst du dich gew[iR3 aus dieser Gefahr] befreien!* 079—
084 Darauffhin] fing Kalmasapada nach Anweisung (seines) Purohita-
[Brahm]anen im Nu neunundneunzig, Konige und Furst[en], indem er
am Himmel sich fliegend fortbewegte, und brachte (sie) herbei. 084—
087 Diese brachte er alle in einer [groRen Berg]hohle unter, [ergriff]
mit Helden[kraft] einen riesigen, Felsbrocken, schleppte (diesen) herbei
und verschlof3 (damit) den Hohleneingang. 088—089 Dem Konig Kal-
masapada fehlte zu den einhundert [ ] (nur) ein einziger Furst. 089—
091 Aus diesem Grund [machte er sich] auf dem Himmelsweg [davon].
091-095 Zu jener Zeit, als eben der we[ise] Buddh[a] Sakyamuni, unse-
re [Hoffnung] und unsere Zuflucht, [Riickseite:] auf dem [Bodh]isattva-
Weg [wandelte], war er im Lande Madhyadesa der Kdnig, mit Namen
Sutasoma. 095-098 Durch seine Gestalt war er wie der herabgestiegene

103 | esung und Erganzung sind nicht véllig sicher.

10% Es handelt sich um die Riickseite! Die Lesung ist an vielen Stellen nahezu unméglich.
Uiguristen mit mehr Phantasie oder besseren Augen mdgen hier ihre Korrekturen anbringen.

195 Das, was im Ms. aussieht wie eine Punktierung (es ware <g> statt <§> zu lesen), ist
wohl nur eine Verschmutzung.

1% Die Erganzung akru [akru] [ma]y[i]n nach zwei anderen Belegen aus der DKPAM,
namlich U 1l 24, und U 111 7245. Siehe auch UW 82b.

Acta Orient. Hung. 57, 2004



156 J. WILKENS

Gott Brahma und seine Worte, die sich (nur) auf den edlen und sanften
dharma bezogen, waren wahrhaftig,. 098—102 Einst erhob sich jener
tugendhafte Konig Sutasom[a], umgeben von flinffachen zarten [ ]
und zum Harem gehérigen zarten Konkubinen, um im Hain namens
Devapuspa ins Wasser zu tauchen. 103-105 [Daraufhi]n [legte] Konig
Sutasoma sein Gewand an, das geeignet war, um ins Wasser zu gehen,
und begab sich [in den Bach] mit kiihlem Wasser, der (zudem) mit [Blu-
men,] geschmiickt war, um gemeinsam mit den zarten Haremsdamen
unterzutauchen. 107 Die goldene Hautfarbe des [charismatischen] Le-
[blewesens ... [Kleine Liicke] 108—111 Die [zarten Konkubinen riefen]
einander mit [lieblicher] Stimme zu, kamen tanzend herbei, und Sutaso-
ma befand sich [in ihrer Mitte]. 111-115 Sie stieRen einander (zartllchz
hin und her wie ... Sumana ..., blickten mit lachelnden und offenen™
Augen, hangten sich an seinen HaIs und stieRen (ihn) mit ihren Bristen.
115-119 Indem sie (ihn) durch diesen berauschenden Liebestrank sehr
[betrunken machten] und mannigfache Gebérden'® und Handlun-
glen ] machten, tanzten sie in gdlesem) Bach um Sutasom[a h]e[rum].
119-123 Da kam ein fremder'® alter Brahmane mit [ganz] langsamen
[Sc]h[ri]tten schreitend zum Ufer des Baches, und nachdem der Konig,
den Brahmanen erblickt hatte, sprach er flolgendermal]en [zu ihml]:
123-124 ,,... von fern ... glattend ...*

Der lickenhafte Text erlaubt keine sichere Rekonstruktion des Inhalts, aber
immerhin scheint klar zu sein, daf} der Brahmane, der sich dem Gewésser néhert, in
welchem Sutasoma sich mit seinen Konkubinen vergniigt, von dem Bodhisattva ein
Almosen erbittet, denn die Begegnung mit dem Brahmanen ist auch in T 202 ein

7 Bej Clauson (ED) ist tan ,,0ffen“ nicht verzeichnet. Die Bedeutung ergibt sich aus Suv
4954, 13, wo die Gottin Sarasvati folgendermaRen gepriesen wird: key tan korkla koziiplz : kok
lenhw((a))ka ogSasi ol : ,Eure weiten und offenen schonen Augen sind wie der blaue Lotus.”
Hierbei ist die Schreibung von tan wegen der Punktierung (t’71) besonders deutlich. Vgl. die chin.
Vorlage T 665, S. 437b 25: lij[l"éff 3‘ ﬁﬁ wo die key tan entsprechenden Zeichen f&%"# sich
grammatisch auf die Lotusblatter beziehen. Vermutlich ist atd. tan ein chin. Lehnwort < ff! tan,
welches auch ,,offen“ bedeuten kann. Auch die mittelchinesischen Lautungen entsprechen. Vgl.
Pulleyblank (1991, S. 301) (fruhmittelchin.: t"an’; spatmittelchin.: t"an"). Vgl. ferner den weiteren
Beleg aus der DKPAM in dem unpublizierten Stiick U 1733 /r/4/ tan kortla kdzin (zum Hidimba-
Avadénag.

1% Die Lesung cisin ist problematisch, da dieses Wort zum ersten Mal ohne Suffix belegt
ist. Bisher kannte man nur den Beleg in U 4938 Z. 3 = Kara— Zieme (1986), Variante zu Z. 291
(Anm. S. 353): lakSanhg ¢isinlig bolup. Die Herausgeber nehmen eine Schreibung -s- fiir -z- an und
fuhren cisinhg auf das Verbum ciz- zuriick. Sie legen ein deverbales Nomen *¢izin ,,Linie, Form“
zugrunde. Erdal hingegen vertritt die Ansicht, dal eher ein Fehler fir cizighg vorliegt (OTWF 308).
Unser Beleg zeigt aber, daB ein Substantiv cisin/¢izin doch méglich ist. Erinnern wir uns, da Kara
und Zieme fiir cisinhig die chin. Entsprechung 5 mao verzeichnen. Neben ,,Form“ kann das Zei-
chen auch die Bedeutungen ,,Miene* oder ,,Korperhaltung* haben. Diese Bedeutungsbreite dirfte
nun auch unser ¢isin haben. Ob es allerdings tatsachlich ein urspriinglich tlirkisches Wort ist oder
doch ein chin. Lehnwort, bleibe dahingestellt.

199 Da vorher von einem Brahmanen nicht die Rede war, paft die Bedeutung ,.anderer* fiir
adin an dieser Stelle nicht.
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Thema. In diesem Textzeugnis vertrostet Sutasoma, der um ein Almosen angegangen
wird, den Brahmanen auf die Zeit nach seinem Bad."® Diese Szene konnte in dem
kleinen Berliner Bruchstiick U 1064c dargestellt sein, auf dem die Goldmiinzen und
Sutasoma erwahnt werden, doch erlaubt der sehr fragmentarische Text keine eindeu-
tige Beantwortung dieser Frage. Wie einige in Zentralasien entdeckte Wandmale-
reien zeigen, war in diesem Raum eine Fassung unserer Legende bekannt, in der der
gefliigelte Menschenfresser'™ den Prinzen aus der Mitte seiner Haremsdamen wah-
rend eines Bades in einem Teich raubt.*? Eben diese Episode mu auch in der uigu-
rischen Version unmittelbar auf den eben gebotenen Text gefolgt sein. Der Raub
Sutasomas muR sich natiirlich vor der Ubergabe des Almosens ereignet haben. In die
Textllicke durfte die Vorderseite des bisher noch nicht lokalisierten Petersburger
Bruchstlcks Kr Il 1/8 (= DKPAMPb ZZ. 1635-1640) gehdren. Da leider nur 5 Zei-
len und der Rest einer weiteren bewahrt sind, &6t sich zwar tber den Handlungsver-
lauf wenig aussagen, aber es wird immerhin deutlich, dal3 die Trauer der zurlickge-
lassenen Haremsdamen beschrieben wird: Sie sind gleichsam bewuftlos vor Schmerz,
zerkratzen ihre dem Monde gleichen Gesichter, lassen Blut flieBen und wélzen sich
wie ein Fisch auf dem Boden hin und her.**® Dann bricht dieses Fragment ab. Wie
wir gleich sehen werden, lassen sich durch weitere Materialien fast alle Liicken
schliefen.

Der von Miiller wiederhergestellte Text setzt erst mit U 416 (recto)™* wieder
ein. Wir erfahren, daR Prinz Sutasoma sich in der Gewalt des Anthropophagen Kalma-
sapada befindet und diesem unter Tranen mitteilt, dal er den Brahmanen ohne Hoff-
nung zuriickgelassen habe und sich somit des Sprechens einer Unwahrheit schuldig
gemacht habe. Wir mussen davon ausgehen, dal} das unpublizierte Stiick U 1027 und
das auf U 416 folgende Fragment U 1066 zu einem Blatt der Abschrift M gehoren
miissen."™ Leider sind die Teile nicht unmittelbar aneinander anzufiigen, doch diirfte
die Textlucke zwischen U 1027 und U 416 groRer sein als die zwischen U 416 und U
1066,° da der Ort der Handlung im ersten Fall wechselt. Befinden wir uns auf der
Vorderseite von U 1027 noch in Benares, wo man uber den Raub Sutasomas Trauer

10T 202, S. 426b 3-6.

111 1n den Malereien von Ajanta wird ebenfalls Sutasomas Entfiihrung wahrend eines Bades
dargestellt, doch ist der Menschenfresser nicht geflugelt. VVgl. Schlingloff (2000, I, S. 258).

12 v/gl. Le Coq—Waldschmidt (1928, S. 49), Yaldiz (1987, S. 67 f.) und Schlingloff (1975,
S. 111). Siehe zu dieser Szene auch T 1509, Ubersetzung Lamotte (1981, S. 261 f.). In anderen
Versionen wird Kalmasapada (Saudasa) nach Ruchbarwerden seiner kannibalischen Lebensweise
beim Baden von den Biirgern bedréngt, wobei er sich nur durch einen Wahrheitsspruch aus der Be-
dréngnis retten kann. Siehe Schlingloff (1975, S. 97). In T 202 finden sich beide ,,Badeszenen®.

13 DKPAMPDb ZZ. 1635-1639: kamagu barca dmgakin 6gsiiz os[ug]lug boltilar : ay t(a)yri
tilgani t[ag] saviglig yuzlarin tirmanu kan akitip tozlug topraglig yerta balik tdg inaru bari agna-
tiflar]. Dies alles sind typisch zentralasiatische AuRerungen der Trauer.

1% Sjehe U 111 66. Eine schone Parallele bietet das Petersburger Fragment Kr I1 1/8 verso (=
DKPAMPh ZZ. 1641-1646), nach dem sich das Berliner Bruchstiick nun erganzen laft.

115 sjehe die Aufstellung der Handschriften unten.

18 \vvermutlich schlieRt sogar die erste Zeile von U 1027 an die letzte von U 416 an.
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an den Tag legt,""’ zeigen U 416 und U 1066, daB das Refugium des Menschenfres-
sers im Mittelpunkt des erzéhlerischen Interesses steht. Die Blatter der Abschrift M
weisen im Durchschnitt 37 Zeilen pro Seite auf, wie z. B. das in voller Breite erhal-
tene Blatt Mainz 771 zeigt."*® Wenn man fiir unser Folio auch 37 Zeilen je Seite an-
setzt, fehlen im Ubergang von U 1027"° zu U 416 etwa 6 Zeilen. Der sich durch die
Zuordnung der drei Teile zu einem Blatt neu ergebende Zusammenhang macht es
notwendig, den Text in seiner Gesamtheit zu betrachten. P. Zieme machte mich dan-
kenswerterweise auf eine aus Toyok stammende Parallele (U 1458a) aufmerksam,
die in den Zeilen /r/2—6/"° zudem bisher noch unbekannten Text enthalt. Trotz ihrer
Zerstorung sollen diese wiedergegeben werden. Immerhin konnte ich noch ein weite-
res, ebenfalls sehr zerstortes Bruchstlick ausfindig machen, welches sich mit U 1458a
zusammensetzen a8t (U 1823)'2'. Zudem ist mit ziemlicher Sicherheit anzunehmen,
dal? diese beiden Stiicke mit dem eben erwéhnten Petersburger Fragment Kr 11 1/8 zu
einem Blatt gehoren. Kr 11 1/8 /r/6/ mul3 die Zeile sein, welche U 1458a + U 1823
/r/2/ unmittelbar vorangeht. Unten wird die Beziehung dieser besonderen Berliner
Abschrift aus Toyok, die mit Handschrift E bezeichnet sei, zu den Petersburger Frag-
menten noch prazisiert werden.

125 (02) [ I]sirkalarin

126 (03) [ ] baslarindaki

127 (04) [ ] yogdu tdg yublun-
128 (05) [maklig*?* ya]dilmaklig

129 (06) [ tol]p atozlari
125-130 ... ihren Schmuck ... und das auf ihren Kdpfen befindliche
wie Kamelhaar aufgeld[ste und zer]zauste [Haar], ... [ihren gesamte]n
Korper ...

Vorderseite

U 1027

130 (01) [ ] kum(u)t hwan(n)y ¢ibiki [tag]

131 (02) [ og]lagu*® tinin kamagu bar[¢a]

132 (03) [sigta]$tilar'®* <:>'* erinckangig kozi[n]

133 (04) [kok kali]k™?® tapa tetrii kortp isig [yaslari]*’

17 Dadurch, daR das eben erwihnte Petersburger Stiick Kr 11 1/8 (recto) die Trauer be-
schreibt und die Berliner Stiicke diese Schilderung fortsetzen, ist anzunehmen, da3 nur wenige Zei-
len fehlen.

M8 TT X ZZ. 293-366.

19 1027 ist tibrigens paginiert, und zwar mit der Zahl 121 (in uigurischer Schrift und in
chin. Zeichen).

120 1171/ ist ein Graphemrest.

121 Dje zu diesem Fragment gehdrigen Reste werden in Fettdruck wiedergegeben.

1227, yublun- ,,sich auflésen (Haar)“ vgl. HT VIl Anm. 1994.

128 |n U 1458a + U 1823 /r/8/ vollstandig erhalten.

124 Erganzung nicht sicher.

125 Interpunktion in U 1458a + U 1823 /r/9/ gesetzt.

126 1n U 1458a + U 1823 /r/10/ ist ...]LYQ erhalten.

127 1n U 1458a + U 1823 /r/11/ ist ...]/ L’RY erhalten.
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134 (05) [bulak tag]*?® yuvulu akti : buyruklar kam[ag kara]*?®
135 (06) bodun baréa acig Unin sig[tayu ayrig]
136 (07) yavgan yerté agngayu inca tep]

137 (08) tedilar : kim arti*® arkin™' [ ]

138 (09) L’r tag yavlak sakin¢l()g[ ]

139 (10) biziy yarédkim(i)zni tutup [ ]

140 (1) [ y]mé& bagim(i)zniy [ IMYS[ ]
141 (12) [isig] 6zumiz [ V]

[LUckeJ

U 416"

142 (13) [06zind inc]a tep tedi [ ]

143 (14)[ JL’YYNbraman(1)g umugsuz]

144 (15) [kilip &zii]g s6zIamis boltum armaz™
145 (16) [mun¢]ulayu sakinip iki kdzintin isig
146 (17) [yaSlar yJuvulu akti : anta 6trii sutasome
147 (18) [elig]nin kozintin isig [yaSlar]

148 (19) [kalmasapade]*** elignin kol [(iz4 tamti]
149 (20) [anta ok sutasome eligka]**® inca [tep tedi:]

U 1066

150 (21) [ay tt')zUln137 tinl()g sanin [ ]

151 (22) [biitiin]**® yertincti yer suvda Y//L/[ ol 3]
152 (23) [at6]z[U]ntaki**® coginin yalinigin [korsar 1'%
153 (24) [hor]muzta t(&)nri tdg ¢oglug yalinlig kdz-
154 (25) Uniir s(&)n tukal tokuz orki baglarig kazi[g]-
155 (26) ¢4 kapap™* eltdim : birisi yma seni tag
156 (27) korkmadilar s(&)n nagliig mun¢a kod[ur]u

135

142 | k143

kor

128 1n U 1458a + U 1823 /r/11/ ist noch pw[ ]/ tag erhalten. Die Erganzung bulak ist unsi-
cher.

12910 U 1458a + U 1823 /r/12/ ist k[a]mag k(a)ra erhalten.

1%0 Eine Faltung im Papier erschwert an dieser Stelle die Lesung.

181 | esung unsicher.

132 Anscheinend war das Fragment nach der Edition in U 11l noch einmal Wassereinwir-
kung aus%esetzt, so daR jetzt die Tinte an einigen Stellen verlaufen ist.

183 |_esung heute nicht mehr méglich. Miiller konnte das Wort noch sicher lesen.

13 1n U 1458a + U 1823 /v/2/ ist kalma$apade — wenn auch sehr abgerieben — erhalten.

135 tamt ist beschadigt in U 1458a + U 1823 /v/3/ erhalten. Also ist tam- nicht erst im Kara-
hanidischen bezeugt, wie in OTWF 538 angegeben wird.

1% |n der Parallelhs. U 1458a + U 1823 /v/3—4/ ist anta ok [ ] sutasome ’vL[... erhalten.
Die Lesung anta ok ist unsicher, da das Ms. an dieser Stelle stark beschadigt ist.

187 Erganzt nach U 1458a + U 1823 /v/5/, wo ay toziin T[.... erhalten ist.

1% Erganzt nach U 1458 + U 1823 /v/6/.

139 1n U 1458a + U 1823 /v/7/ ist atdziiydaki erhalten.

19 Muller 14Rt die Zeile hinter yalinizin enden, doch U 1458a + U 1823 /v/8/ hat noch kor-
SAr:.

141 1458a + U 1823 /v/11/: kapip.

12 Muller hat: ///d//m/, doch vgl. die verwandte Formulierung in U 11 35,5_,7: nagii ticiin
munca koduru inciklayu amganirs(a)n.
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157 (28) up yiglayur s(d)n sutasome elig in¢é tep

158 (29) tedi : ndy m(&)n isig 6zim Gcun yigla-

159 (30) [yurm](&)n [: brlamanka be$ yiz altun

160 (31) [yartmak bus]i bergay™** m(a)n tep sézladim arti : ol

130-132 Mit einer Stimme so zart [wie ...] der Stengel einer Lotus-
blume ... [seufzt]en sie alle, gemeinsam auf. 132—134 Indem sie mit
bemitleidenswerten Blicken (wtl. ,,Auge*) gebannt auf [den Himm]el
blickten, kullerten heil3e [Trénen wie ein Quell] herab. 134—137 Indem
die Minister und das gesamte [einfache] Volk alle mit bitterer Stimme
seufz[ten] und sich auf dem [harten] und groben Boden walz[ten], spra-
chen sie [folgendermaRen]: 137-141 ,\Wer war es, der mit Gewalt ...
und in so bosartiger Gesinnung wie die ... unser Herz (scil. Sutasoma)
geraubt hat und auch ... unseres Herren ... unser [Le]ben ... [Liicke]
142 [Sutasoma] sprach zu [sich]: 142-143 ,,Ich werde ... 143-144 Bin
ich (jetzt) nicht jemand, der einen Brahmanen in den Zustand der Hoff-
nungs[losigkeit versetzt hat] und [eine Liig]e gesprochen hat? 145-146
[Solcher]malien nachdenkend flossen aus seinen beiden Augen heille
[Trénen] kullernd herab. 146—148 Da [tropften] die heifRen [Tranen Ko-
nig] Sutasomas [auf den] Arm des Konigs [Kalmasapada].'® 149 [Da
sprach diesec’]6 folgendermalien [zum Konig Sutasoma]: 150-151 ,,[Ed-
le]s Wesen!'* Dein ... ist ... in der [ganzen] Welt, ... 152—154 [Wenn
man] deinen Glanz und deine Majestat an deinem [Kor]per [betrachtetJ,
(s0) erscheinst du (so) strahlend und majestatisch wie Gott [In]dra.**’
154-155 Ich habe ganze neunundneunzig Fursten der Reihe nach ergrif-
fen und fortgetragen. 155—-156 Aber keiner von ihnen hat sich so ge-
fiirchtet wie du! 156—157 Warum firchtest du dich so seh[r] und weinst?*
157-158 Konig Sutasoma sprach folgendermalRen: 158—-159 ,,Ich weine
keineswegs wegen meines eigenen Lebens. 159-160 Aber ich hatte
einem Brahmanen gesagt, ich wirde ihm 500 Gold[miinzen als Almo-
se]n geben.

Das ol in der letzten Zeile von U 1066 gehort zu demselben Satz wie die er-
sten Zeilen von U 1027. Wir erhalten als Text der Riickseite:

U 1027

161 (01) [ ] &ziig bolmiska ko[riip]

162 (02) [ ] 6ni 6ni isig ya[Slarim akip]

163 (03) [yigla]lyurm(&)n : bir ag(1)z &zig [yalgan]
164 (04) [s6zlam&]k[i]lm yok : ol bramanag umug[suz]

143 Keine Lesung in U 111.

144 Keine Lesung in U 11 (dort wird aber schon [yartmak] am Zeilenanfang erganzt).

145 E5 scheint, daB Sutasoma seine Uberlegungen anstellt und weint, als Kalmasapada ihn
noch er%riffen hat.

46 1ch nehme an, daB tinl(1)g hier vokativisch gebraucht ist, obwohl sonst meist -a folgt.

147 vgl. dagegen den obenerwihnten Vergleich Sutasomas mit Brahma.
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165 (05) [inagsiz ki]lip &ziig sézlamis Géln */[ ]
166 (06) [ ] : kalmaSapade elig in¢a tep

167 (07) [tedi:  ]//// anca yma kertglin-

168 (08) [¢lug ] tdg sav sozladiy

169 (09) [isig] 6z adasina tagip nacik

170 (10) [ ] s6zldamé&gdy : sutasome

171 (11) [elig in¢]& tep tedi : alku ayig tor[6 ]/
172 (12) [ 11 Jysy zw[ ]

173 (13) Reste

[Lucke]

U 416

174 (14) [bes yiiz altun yar]tmak™*® beri[p 4ziigsiiz]
175 (15) b[o]I[a]yin** : naciik taplas[ar meni 1dgil]**°
176 (16) ani aSidip kalmaSapade el[ig bég]

177 (17) in¢4 tep tedi : bo sutasome P/[ ]

178 (18) odgurak sav sozlaydr idayin mu[n¢a ]

179 (19) [ ]/ arsér yana kélgay arki : bo M/[ ]
180 (20) [ in]¢& tep tedi : bargil [ ]

181 (21) [ ] keématin [ 1l ]

U 1066

182 (22) [ ] kalmaSap[ade e]lig [bagtin]

183 (23) [bosug bu]lup :** 6z ulu$ipa bardi [ ]

161-163 [Indem] ich auf jenes ... Falschsein blicke, [flieRen meine]
vielfaltigen heiBen Tré[nen] und ich [wein]e. 163—164 Nicht ein Wort
der Luge[, habe ich] (bis dahin) [gesprochen]. 165—-166 Weil ich aber
jenen Brahmanen [ohne] Hoffnung [und Zuflucht zurtickgelas]sen und
(damit) eine Liige gesprochen habe, [weine ich].” 166—167 Konig Kal-
masapada sprach folgendermalen: 167—168 ,,.Du hast gleichsam eine
so sehr glaubige Rede ... vorgebracht. 169—-170 [Wer] wiirde nicht ir-
gendwie [eine Liige] vorbringen, wenn er in [Leb]ensgefahr geriete?*
170-171 [KOnig] Sutasoma sprach [so]: 171-173 ,,Alle schlechten
dhar[mas ..."** [Liicke] 174-175 Ich kénnte [ihm die 500 Goldmi]n-
zen geben und (so) [ohne Liuige] sein. 175 Wenn du es billigst, [dann lafl3
mich frei]!* 176177 Als er das vernommen hatte, [dachte] Ko6[nig;]
Kalmasapada [bei sich]: 177-178 ,,Dieser Sutasoma ... spricht eine
vertrauenswirdige Rede. 178 Ich will (ihn) freilassen! 178—179 Wenn
er (wirklich) so [wahrheitsliebend ist], wird er wohl wiederkommen.*
179-180 [Nachdem er sich] das [Uberlegt hatte], sprach er folgender-

148 Miiller konnte noch mehr lesen, so daB die Erganzung U 111 folgt.
149 . 51 140
In U 111: [yana ka]layin.
150 Ergénze so?
%1 Da ab elig bagtin ... die Parallele zu Mainz 697 beginnt und dieses Blatt vollstandig in
U I11 ediert wurde, verzichte ich auf eine Wiedergabe der folgenden Zeilen.
152 Rest fragmentarisch.
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mafRen: 180 ,,Geh! 180-181 [Komm] unverziglich [zurlick, wenn du
deine Absicht ausgefuhrt hast]!* 182—-183 [Auf diese Weise erlan]gte
[Sutasoma die Freilassung vom] Konig[,] Kalmasapada und begab sich
in sein eigenes Reich.

Sutasoma muB also kaum Uberredungskunst anwenden, um den Menschenfres-
ser zu veranlassen, ihm kurzzeitig die Freilassung zu gewahren. Das folgende Blatt
Mainz 697" ist vollstandig erhalten. Dies ist fiir die Rekonstruktion der Geschichte
naturlich von erheblichem Wert. Der Text der Vorderseite berichtet davon, daf Suta-
soma in seine Heimatstadt Benares zurlickkehrt. Die Bewohner bejubeln seine Riick-
kehr und hoffen, dal? sie nun wieder koniglichen Beistand haben. Doch Sutasoma be-
gibt sich in seinen herrschaftlichen Palast, um die fiinfhundert Goldstlicke zu holen,
die er dann dem Brahmanen, wie versprochen, als Almosen tberreicht. Noch drei
Tage bleibt der Wahrheitsliebende in seinem Palast, um dann aber seinen Ministern
mitzuteilen, dal} er seine Freigabe nur unter der Bedingung erwirken konnte, dal3 er
dem Menschenfresser seine baldige Rickkehr versprochen habe, nachdem der Brah-
mane beschenkt worden sei. Er musse nun zu seinen Worten stehen, da er ansonsten
die Unwahrheit gesprochen hatte, wie der Text der Riickseite’* des Blattes beginnt.
Sutasomas Haremsdamen, seine Minister und das einfache Volk versuchen, ihn um-
zustimmen und zum Bleiben zu bewegen. Sie schlagen auBerdem vor, Kalmasapada
die Reichtiimer des Landes zu offerieren. SchlieBlich bieten sie sich selbst als Ersatz
an und wollen anstelle des Kénigs zum Menschenfresser gehen. Sutasoma weist sie
aber darauf hin, dal? selbst einhundert Firsten nicht in der Lage wéren, Kalmasapada
zu Uberwinden, geschweige denn einer allein. AuBerdem hétte er die Leute schon
selbst geholt, wenn es ihn nach diesen gelustet hatte. Er aber habe es allein auf Suta-
soma abgesehen, der sich auf seine Rede hin auch tatséchlich in das Himavant-Gebir-
ge begibt.

Die Vorderseite des unmittelbar folgenden Blattes Mainz 698" beschreibt,
wie sich Kalmasapada Uber das Erscheinen des wahrheitsliebenden Sutasoma freut,
welcher noch einmal darauf verweist, wie viel ihm an der Wahrheit gelegen sei und
dal3 er lieber die Qualen der Avici-Holle erdulden wiirde, als die Unwahrheit zu spre-
chen. Zudem strebe er nach der Buddhaschaft und h&nge deshalb gar nicht am Leben.
Allein dadurch, dal’ er den Namen des Buddha vernimmt, wird der Geist des Men-
schenfressers rein, und er befragt Sutasoma (ber den Erleuchteten.

Auf der Ruickseite™® des Blattes gibt Sutasoma, trotz aller Schwierigkeiten die
Vorzuglichkeit des Erhabenen mit Worten wiederzugeben, eine Beschreibung von

138 pypl. U 111 67-70. Siehe auch Ehlers (1987), Kat.-Nr. 230.

1% Diese hat in den ZZ. 21-31 eine Parallele in dem unpublizierten Stiick U 1137 (recto),
das mit U 1155 zu einem Blatt gehort. Zwischen beiden Fragmenten ist eine Liicke von etwa 7 bis
8 Zeilen zu konstatieren.

155 pybl. U 111 70-72. Siehe Ehlers (1987), Kat.-Nr. 231. Hierzu gibt es eine Entsprechung
furr die erste Zeile in U 1137 /r/9/. Weiterhin entspricht die Vorderseite des mit U 1137 zu einem
Blatt gehdrigen Fragments U 1155 den ZZ. /r/10-22/.

1% Eine Parallele fiir die ZZ. 8—20 ist in U 1137 verso gegeben. U 1155 /v/1/ entspricht
Mainz 698 /v/30/.
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Buddhas Giite und Schénheit, die auf der Vorderseite des sich daran anschlielenden
Blattes Mainz 690" unmittelbar fortgesetzt und durch einen Lobpreis der hervor-
ragenden geistigen Eigenschaften des Buddha vervolistandigt wird. Die Riickseite
beginnt mit der Frage Kalmasapadas nach den korperlichen Kraften des Buddha, die
Sutasoma bereitwillig schildert. Es schlielt sich die Nachfrage nach den Worten des
Erleuchteten an, jedoch ist von der Antwort Sutasomas nur der Anfang erhalten, da
hier das Blatt Mainz 690 und damit auch Mullers Edition der Legende endet. Der
fehlende Text mul} die Bekehrung des Menschenfressers und seine Zustimmung zur
Freilassung der gefangenen Firsten enthalten haben. Wirft man einen Blick auf das
bereits publizierte Material, so hilft das von G. Ehlers entdeckte Bruchstiick Mainz
27,%® zumindest Teile des Inhalts wiederzugewinnen. Zu eben diesem Blatt muR das
unpublizierte Stiick U 1199 gehdren, da beide Fragmente zu einer Handschrift geho-
ren. Und zwar ist U 1199 der linke Teil des Folios, dann folgt eine Liicke, an die sich
dann Mainz 27 anschlief3t. Die angesprochene Lacune wird durch das ebenfalls un-
publizierte Stiick U 1016 gefullt. Hierdurch ergeben sich direkte Anschliisse und so-
mit weitere wichtige Details der Erzahlung. Anscheinend macht sich Sutasoma zu
der Hohle auf, in welcher die Gefangenen schmachten. Diese bemerken ihn und
schopfen wieder Hoffnung. Im Ubergang von der Vorder- zur Riickseite fehlen dann
einige wenige Zeilen. Diese Liicke kann teilweise durch U 1426 /r/1 ff./ gefullt wer-
den. Dieses Bruchstiick wurde von Ehlers (1998, S. 81), publiziert und bildet ab /r/3
ff./ eine Entsprechung zu /v/1 ff./ unseres Blattes. Zu demselben Blatt wie U 1426 muf3
das in Toyok geborgene Fragment U 1827 gehdren, auf das mich P. Zieme aufmerk-
sam gemacht hat. Dieses Stiick entspricht ab /r/1 ff./ in U 1199 + U 1016 + Mainz 27
Ir/25 ff./, erganzt Liicken und hilft, die fehlenden Zeilen im Ubergang von der Vor-
der- zur Riickseite bei U 1199 + U 1016 + Mainz 27 teilweise zu rekonstruieren. Es
geht U 1426 voran, und ein direkter Anschluf ist in Zeile 5 mdglich.

U 1199 + U 1016 + Mainz 27**°

Vorderseite

184 (01) [ L[ 1/ amrak

185 (02) [ ] bolgu t[&]g biz :

186 (03) [ og]l[a]nlarniy ay t(&)nri-

187 (04) [si] sutasome elig bari bizni

188 (05) tapa Kalti : ol kutlug™® tinl(1)g naciik
189 (06) &rsar katiglanip biz-

190 (07) iy isig 6zlimiiz-

191 (08) da umug Inag bolgay arki <:>

137 pybl. U 111 72-74. Siehe auch Ehlers (1987), Kat.-Nr. 232. U 1155 /v/2-9/ entspricht
Mainz 690 /r/1-12/. U 1077 muf entweder zum Ende des auf U 1137 + U 1155 folgenden Blattes
oder zum Anfang des tiberndchsten Folios gehdren. U 1077 /r/1—4/ hat eine Entsprechung in Mainz
690 /v/14-18/. Die Riickseite desselben Bruchstiicks ist bisher ohne Parallele und inhaltlich schwer
einzuordnen, da nur Reste bewahrt sind.

158 pypl. Ehlers (1983, S. 86).

159 Text in Fettdruck gibt den Bestand von U 1016 wieder.

180 74 Beginn des Wortes ein RiR im Fragment.
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192 (09) 1raktin kérsar m(a)n yazok'®:

193 (10) yiizin savinclig kopilin y[el]**
194 (11) t&g y[or1]yu kélti : odgurak [bizni]
195 (12) adatin tudatin'® ozg[urgay]
196 (13) tep tedi : 0tri sutasome [elig]
197 (14) tag Unylrind yakin tagip

198 (15) adakiniy ulug argaki za

199 (16) Unyur agizintak[1] kayag ketaru
200 (A7) [ [ y(a)rhkad]i : séviglig
201 (18) [Un]in tokuz orki baglarig

202 (19) okip in¢é tep tedi : amrak oglan-
203 (20) larim amti korkmanlar *ayménmaglar <:>
204 (21) munaci m(&)n sizlarka isig 6z

205 (22) berkalir i¢un yakin kaltim <:>
206 (23) odgurak ¢in kertli 6z 6z ulus-

207 (24) unuzlarka bargal bolgay sizlar
208 (25) tep munculayu s6zlap : anta ok
209 (26) kamag baglarlarn[iy elig]larin'®*

U 1827 + U 1426'®

Vorderseite

210 (03)™® tutup tag Unirinta t(a)r[klayi]

211 (04) [U]ntlrlp Gtlayd ariglayd 6z 6z ulu[s]-
212 (05) laripa 1ddi : bo muni t&g bir su[tasome]
213 (06) elig &ztigstz armak[si]z s/[ ]
214 (07) tiltaginta®’

U 1199 + U 1016 + Mainz 27

Riickseite'®®

181 Es ist an dieser Stelle kaum an eine Textverderbnis zu denken, da in Mainz 698 /r/29/
der Ausdruck yazok yiizin ebenfalls zur Charakterisierung von Sutasoma gebraucht wird. Mdiller (U
111 71) meinte den Text zu yaruk korrigieren zu miissen. Weitere Belege flir yazok yiizin werden
von Erdal in OTWF 256 zusammengestellt. Seine Bedeutungsansetzung ,,with relaxed face trifft
ins Schwarze.

182 Erganzung unsicher, aber vgl. TT X ZZ. 295-296: ... yel tag tavrak yiigiiriip 6z p(a)r-
yaniga kirdi.

182 Der linke Teil des <d> findet sich in der letzten Zeile von U 1199.

164 Erganzt nach U 1827 /r/2/. Zeile /r/27/ in U 1199 + U 1016 + Mainz 27 ist nur ein Rest.

165 Text in Fettdruck auf U 1426.

188 Die Zeile beginnt mit einem Abstrich, aber da der Text in Z. 209 unmittelbar vorangeht,
lasse ich Z. 210 hier beginnen.

187 Die Zeile geht weiter, doch gebe ich den Text schon in U 1199 + U 1016 + Mainz 27
I,

188 Unklar ist, ob das unpublizierte Bruchstiick U 1078, das von demselben Schreiber
stammt, aber dennoch einer anderen Handschrift angehdren konnte, in /v/1 ff./ eine Parallele zu den
ZZ. IvI14 ff./ bildet, weil die Reste von U 1078 /v/5/ abweichen. Die erhaltene Blattzahl 67 spricht
dagegen (Kapitelangabe nicht erhalten). Es handelt sich wohl nur um ein Klischee in der Behand-
lung einer Identifikationsgeschichte.
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215 (01) tokuz 6r[ki baglar isig]™*

216 (02) 6z bultilar : a[nta 6tri' ™ sutas]-

217 (03) ome elig kalmaSapa[d]e el[ig birld]
218 (04) 6z uluSipa bardilar : ant[ag]

219 (05) osuglug ot &m al altag yarati[glig]
220 (06) kalmaSapade elignin

221 (07) atozintaki yugin kanatin

222 (08) ketarip ikilayl baran(a)s

223 (09) kantdé el han orninta olgurt-

224 (10) di : anta 6tri tukal bilgé

225 (11) [t(&)yri] t(&)grisi burhan calukavan'™
226 (12) [atl(1)g a]rigda®’? toyinlarig okip
227 (13) [in¢d] tep y(a)rhikadi : nd sakinur
228 (14) [si]zlar'” toyinlar-a kim ol tidtéki
229 (15) sutasome elig bag ardi : ol amti
230 (16) m(&)n arar m(&)n [:] k[a]yu ol ugurdaki
231 (17) kalmaSapade [elig bag ar]d[i o]l

232 (18) amti*™ bo angulimale-1g bilmis

233 (19) k(&)rgék : amti ym& m(&)n muni ayig
234 (20) kihinétin tidip &dgi torolarda

235 (21) yaratdim : anin Gtlayir m(&)n siz-
236 (22) larni toyinlar-a : 8ziig s6zlaméak-

237 (23) din atézunlzlarni odgurak

238 (24) kuzatigldr : koni kertu s6zlamak-
239 (25) da konllinizlarni yaratiglar :

240 (26) munculayu kils[ar teJmin 6k alku
241 (27) Rest

(Einer der Gefangenen spricht:) 184—185 ,,... lieb ... sind wir gleich-
sam, als wirden (wir) ... werden. 186—188 Sutasoma, der Mond der
[S6]h[ne],'™ ist zu uns heriibergekommen. 188—191 Irgendwie scheint

189 Ergénzt nach U 1827 + U 1426 /r/7-8.

170 v/ielleicht ist nach U 1827 + U 1426 /r/8/ nur 6trii und dann ein weiteres Wort zu er-
ganzen.

1 Der Bogen des <k> ist in U 1016 /v/1/ erhalten. Vermutlich endet das Wort hier. Der
Name des Blutegel-Waldes war bisher nur unvollstandig — allerdings auch in glossierter Form —
Uberliefert. Siehe Maue (1981, S. 115). Im Skt. entspricht der Terminus jalizkavanasanda. Siehe
BHSD 239b (,,n. of a grove at Papa where Buddha once stayed) und Waldschmidt (1955, S. 302 f.
[S. 262 f.]). In dem Anfangsblatt der Erzéhlung (Mainz 829, siehe oben), das allerdings einer ande-
ren Abschrift angehort, ist wohl bei der Ortsangabe der Gegenwartsgeschichte — schon aus Platz-
griinden — eher [c¢eta]van als [¢aluka]van zu erganzen. Die Abweichung ist bemerkenswert.

172 Der linke Teil des <d> ist in der letzten Zeile von U 1199 zu finden.

173 An dieser Stelle ein Manuskriptabdruck eines <I>, der aussieht, als wirde er zu dem
Wort gehoren.

1% Enhlers (1983, S. 86) liest m[u]ni.

18 Die Ergénzung des Textes beruht auf der Annahme, daR mit einer Ubersetzung des Na-
mens Sutasoma in das Atl. zu rechnen ist.
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sich dieses charismatische Lebewesen (flir uns) einzusetzen und wird in
(dieser Gefahr fiir) unser Leben Hoffnung und Zuflucht sein kdnnen.
192-194 Wenn ich es aus der Ferne (richtig) sehe, ist er mit entspann-
tem Gesicht und freudigem Herzen wie der W[ind] herbeigekommen.
194-196 Sicherlich wird er [uns] aus der Gefahr, befreien®, sprach er.
196-202 Da gelangte [Konig] Sutasoma zur Berghdhle, [geruht]e, mit
dem grolien Zeh seines Fues den am Eingang der Hohle befindlichen
Felsen zu entfernen, rief mit lieblicher [Stimme] die neunundneunzig
Farsten an und sprach zu ihnen: 202-203 ,,Liebe Sthne, jetzt flirchtet,
euch nicht (mehr)! 204-205 Seht, ich bin herbeigekommen, um euch
das Leben (wieder)zugeben! 206—207 Gewif und wahrhaftig, konnt ihr
in eure je eigenen Reiche zurlickkehren.” 208—212 Nachdem er so ge-
sprochen hatte, ergriff er eben dort (nacheinander) die [Han]de aller Fir-
sten, brachte sie sc[hnell] aus der Berghdhle heraus, und indem er sie
ermahnte,, schickte er sie in ihre jeweiligen L&nder zuriick. 212-216
Dadurch, dal einer, (ndmlich) Kénig Sutasoma, solchermafRen ohne Lu-
ge und ohne Falsch [ ] war, erlangten die neunundneunzig [Firsten] das
[Le]ben (zuriick). 216—218 Darauf[hin] gingen Kdnig [Sutasjoma und
Ko[nig] Kalmasapa[d]a [gemeinsam] in ihr eigenes Reich. 218-224 In-
dem der Konig Kalmasapada, der mit einem derartigen Heilmittel, und
(dieser) geschickten Methode (upaya) (scil. der eben erworbenen Be-
lehrung hinsichtlich des dharma) ausgestattet war, die an seinem Kor-
per befindlichen Federn und Flugel entfernte,’® installierte er (sich) er-
neut auf dem Thron eines Landesfirsten in der Stadt Benares. 224-227
Daraufhin (scil. nachdem er das Avadana vorgetragen hatte) rief der
vollkommen weise [Gotter]gott (devatideva) Buddha'’’ die Ménche im
Wald [namens] Jalukavana an und geruhte, [folgendermaBen] zu spre-
chen: 227-228 ,Was denkt [ih]r, Mdnche? 228—230 Derjenige, der in
jener Zeit Konig, Sutasoma war, das bin jetzt ich. 230—233 Derjenige,
der [Konig,] Kalmasapada der damaligen Zeit war, der ist jetzt als die-
ser Angulimala zu erkennen. 233-235 Auch jetzt habe ich ihn wieder
vor einer Siinde bewahrt und ihn im guten dharma etabliert.'”® 235—
238 Aus diesem Grund, ihr Mdnche, rate ich euch: Hitet euch unbe-
dingt vor dem Sprechen einer Unwahrheit! 238—239 Etabliert eure Ge-
danken in dem Reden der Wahrheit,. 239-241 Wenn ihr so handelt, nur
dann ... alle ...”

178 Die Frage ist, ob dies allein durch das Horen der buddhistischen Lehre geschieht (Kal-
masapada also wieder menschlich wird), oder ob er sich die Federn ausreifit. Die grammatisch ge-
forderte aktive Handlung ware im ersten Fall die Akzeptanz der Worte Sutasomas.

17 Der von Ehlers (1983, S. 87, Anm. 25), erst fiir die Zeile /v/21/ (dort /v/5/) angenomme-
ne Subjektwechsel beginnt bereits hier. Aus dem Kontext wird deutlich, daB es nicht der Lehrer ist,
der seinen Schiiler belehrt, sondern dafl die erste von Ehlers erwogene Mdoglichkeit, namlich daf
der Buddha selbst als Sprecher anzunehmen ist, zutrifft. Wir haben hier einen klassischen Fall einer
,,VeranEfung“ (samodhana) am Ende eines Jataka.

178 Es spricht also nicht Sutasoma, wie Ehlers (1983, S. 86 f.) annimmt.
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Die Riickseite von U 1827 + U 1426 greift den Dialog der Rahmenhandlung
erster Ordnung zwischen Lehrer und Schiler wieder auf, doch bricht der Text unver-
mittelt ab. Dies ist vermutlich darauf zurtckzufihren, daB3 urspriinglich eine Miniatur
eingesetzt werden sollte. Die freigelassenen Zeilen wurden mit der Kursive gefullt,
die die Werksbezeichnung enthélt. Dieser Leserkolophon wurde zwar schon von Eh-
lers (1998, S. 81) publiziert, doch ergeben sich durch die Zusammensetzung der bei-
den Stiicke fir die erste Zeile andere Lesungen. Das Original zeigt zudem, daf? es sich
um zwei verschiedene Kursiven handelt. Die Zeilen 1-4 gehéren zusammen, wah-
rend die Zeilen 5—9 von anderer Hand stammen. Doch zunéchst die zum eigentlichen
Avadana gehdrigen Zeilen:

242 (01) [ I/ mu koni kertiisav [ ]
243 (02) [ 1/ : &zug sozlagici tinl(gig [ ]
244 (03) [ti]nl(1)glar aklayurlar : bah$isi in[a]*"

242-243 ... ist ein wahres Wort ...? 243-244 [ ] Wesen hassen das-
jenige Wesen, das liigt. 244 Der Lehrer [sprach] folgendermaRen:

Genau nach dem Abbruch des Berliner Blattes setzt das Petersburger Frag-
ment Kr 11 2/35 (= DKPAMPb ZZ. 240-265) ein. Ich nehme deshalb an, daR die Ber-
liner Fragmente U 1458a und U 1827 + U 1426 mit den Petersburger Stlicken eine
Handschrift bilden. Vergleicht man den jeweiligen Schriftduktus, kommt man zu
demselben Ergebnis. Auch dal der Text auf U 1827 + U 1426 unvermittelt abbricht
und die wohl fur eine Miniatur vorgesehene Liicke mit einer Kursive gefillt wurde,
hat eine Parallele in einem anderen Blatt der Petersburger Stiicke (Kr 11 2/12 ver-
50).%° Die kursiven Zeilen 1-4 auf U 1827 + U 1426 stammen ziemlich sicher vom
selben Schreiber wie die auf Kr 11 2/12. Auch finden wir den Namen Punyabali (skt.
Punyabalin).'®! Interessanterweise hat man unter die Zeilen 13 des ersten Kolophons
(U 1827 + U 1426) diesen Namen noch einmal in einer ungewohnlichen Form der
uigurischen Brahmi vermerkt. Diese Notiz, die zeigt, dal3 der Name nicht als Punya-
pale (skt. Punyapala) gelesen werden kann, stammt anscheinend von dem Schreiber
des ersten Kolophons, wie zumindest die Farbe der Tinte und der Freiraum am Ende
der Zeilen 1-3 des Kolophons vermuten lassen.

Auf Kr 11 2/35 streicht der Lehrer das Verachtenswerte des Llgens heraus und
weist darauf hin, daf die Lugner auf den drei schlechten Wegen (skt. durgati) wieder-
geboren werden. Der Schiiler bemerkt, da Sutasoma starb, ohne jemals eine Lige
gesprochen zu haben, so daR er auf Grund des dadurch erworbenen Verdienstes in
der Lage war, die Buddhaschaft — ndmlich in seiner spateren Existenz als Buddha
Sakyamuni — zu erlangen. Der Schiiler gelobt, keine Liige sprechen zu wollen.'*?

Den AbschluR der Textedition mogen die beiden Leserkolophone auf U 1827
+ U 1426 bilden:

179 Hier bricht der Text des Avadanas ab.
18 DKPAMPbD Taf. 52 (unten).

181 |n DKPAMPD Z. 1573: ///-ynp’ry.

182 1m Geldbnis im Plural.
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Kolophon 1:'#

245 (04) [1]dok kagim ay punyabali-%*

246 (05) [ka  yi]hin tortiing ay sakiz

247 (06) [yanika] kuluti &aitso tut(u)y*®

248 (07) [okiy]u tagintim <:> burhan bolayin

245-248 [Fiir] meinen [h]eiligen Vater Ay Punyabalin®® habe ich, sein
Sklave'® Caitso Tutuy, im [ -JJahr, im vierten Monat, am achten
(Tag des Monats), (dieses Werk) ergebenst [gelese]n. 248 Mdge ich
(dereinst) ein Buddha werden!

Kolophon 2:
249 (08) [  y]iI*® aram ay bir yagika m(a)n
250 (09) [ ] vaiba$ on karmap(a)tig okiyu
251 (10) [tagintim] bo buyanim ki¢intd burhan
252 (11) [kutlnl bulayin sadu bolz((un)) ka[mag]
253 (12) [ay19]™® bolmazun adgi [kalziin]

249-251 Im [ -J]ahr, im ersten Monat,'*® am Ersten (des Monats), [ha-
be] ich, der Vaibhasika’®* [ ], die zehn karmapathas' [ergebenst]
gelesen. 251-252 Maoge ich kraft dieses meines Verdienstes die Bud-
dha[schaft] erlangen! 252 Gut mdge es sein! 252-253 Al[les Schlechte]
mdge nicht geschehen, Gutes [soll kommen]!

Da wir durch die Berlicksichtigung des neuen Materials und die sich teilweise erst
jetzt ergebende Ordnung der Stlicke die uigurische Version dieses Avadanas recht

18 Der Einfachheit halber gebe ich in Fettdruck den auf U 1827 zu findenden Text wieder.

184 Ehlers (1998, S. 81) liest: ani baya l///.

185 Enlers, loc. cit. transkribiert plene.

18 Die Stellung des ay deutet darauf hin, daf es sich nicht um eine Interjektion handelt.

187 Ein Bezugswort fiir kuluti ist nicht nétig, da kulut mit Possessivsuffix der 3. Person und
ohne Bezugswort auch sonst belegt ist (siehe etwa MOTH 29.9 mit Kommentar).

188 Man beachte, dafl im ersten Kolophon [yi]lin verwendet wird.

189 vsjelleicht ist noch mehr zu erganzen.

190 7y aram ay ~ ram ay vgl. Zieme (1975, S. 121—123) und Kniippel (2001—2002).

191 Dieser zweite Kolophon, der eine spate Form der uigurischen Kursive und eine Dental-
konfusion (allerdings in einem Lehnwort) aufweist und somit spéter zu datieren ist als der eigentli-
che Text, zeigt, dal im Gebiet von Turfan noch in relativ spater Zeit (12. Jahrhundert?) die Schule
der Vaibhasikas anséassig war und innerhalb dieser Lehrrichtung das Werk nicht nur verfa3t und
Uibersetzt, sondern auch weiter tradiert wurde. Zur Textgeschichte der DKPAM vgl. die Kolophone
inU IV 678.

192 Djes ist vermutlich nicht die Werksbezeichnung, sondern soll nur bedeuten, daB eben
alle zehn Kapitel, die vom Benutzer — wie in der heutigen Forschung — als karmapatha bezeichnet
werden, gelesen bzw. rezitiert worden sind. Dall wir uns im 4. Kapitel befinden, spielt keine Rolle.
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gut rekonstruieren kénnen, darf auch ein Vergleich dieser Fassung mit anderen Zeug-
nissen dieser Legende gewagt werden. Bereits D. Schlingloff hat erkannt, daR die Er-
zahlung in der DKPAM groRe Ahnlichkeiten mit der im Xianyudjimg (T 202) bezeug-
ten Legende aufweist, dal} sich aber auch einige gravierende Unterschiede benennen
lassen (Schlingloff 1975, S. 97). Dal’ der Koch die Schlachtung seines eigenen Soh-
nes vornimmt, ist ein besonders drastisches Motiv in der DKPAM und ein Charak-
teristikum dieses Werkes. Dem von Schlingloff VVorgebrachten sei noch hinzuge-
fugt, daR eine der bedeutendsten Ubereinstimmungen®®* zwischen DKPAM und
T 202 nicht in den Motiven der eigentlichen Erzahlung zu suchen ist, sondern in der
sich daran anschlieBenden ,,Verknipfung®* (skt. samodhana), der ldentifikations-
erzahlung, die vom Buddha den Ménchen vorgetragen wird.’*® Wie nicht anders zu
erwarten, weist der Buddha darauf hin, daf er selbst in einer friheren Existenz Konig
Sutasoma war. Die Identifikation Kalmasapadas mit Angulimala'® ist hingegen sehr
interessant, zumal Angulimala vermutlich in der DKPAM sonst gar keine Rolle
spielt.”" Allein in dem Anfangsblatt unserer Erzahlung (Mainz 829) l4Rt sich der Na-
me in /r/14/ nachweisen.'*® In T 202 hingegen geht seine Geschichte der von Kalma-
sapada unmittelbar voran,*®® um in der Identifikation der beiden zu gipfeln. Das Feh-
len einer sogenannten ,,Gegenwartsgeschichte* ?® die Angulimala als Charakter ein-

193 Ein nicht beachteter kleinerer Unterschied ist, daR die uigurische Fassung eine Tigerin
als Mutter Kalmasapadas nennt, wahrend in T 202 und in den anderen Versionen, die diese Episode
behandeln, eine Lowin auftritt. Wo in der DKPAM allerdings die offizielle Gerichtsverhandlung
behandelt sein soll, die nach Schlingloff (1975, S. 110) und Schlingloff (2000, I, S. 263) angeblich
nur in T 202 und in der uigurischen Legende belegt sein soll, vermag ich nicht zu sagen.

194 Als vielleicht groRter Unterschied zwischen beiden Texten l4Rt sich das ganzliche Feh-
len der in T 202 (S. 425b 7 ff.) enthaltenen Episode von Kalmasapadas beiden Gattinnen und der
Beleidigung der Schutzgottheit in der DKPAM benennen, die die Erklarung fiir die Versessenheit
des Kdnigs auf Fleisch beinhaltet. Denn wegen des Fluchs eines Asketen muf3 er zwolf Jahre nur
Menschenfleisch essen.

1% Diese ist nicht in allen Quellen enthalten.

1% vgl. U 1199 + U 1016 + Mainz 27 /v/17-19/ (siehe oben). Diese Gleichsetzung findet
sich auch in anderen Werken. Siehe Watanabe (1909, S. 248, 251) und Lamotte (1981, S. 260,
Anm. 1). Im Xiany(jing finden wir einerseits die Ubersetzung $i&5 zhi man ,,(Der mit der) Finger-
kette* andererseits die Transkription &Y yang chou md ldo (< skt. angulimala). Letztere
wird von Takakusu (1901, S. 454) als Wan-ku-ma-la umschrieben. Zu Angulimala siehe DPPN 22 f.

197 Dies gilt zumindest fiir den vierten karmapatha, denn dies I4Rt sich aus der Tatsache er-
schlieRen, dall Mainz 26 auf der VVorderseite mit der Blattzahl 2 und auf der Rickseite mit der Blatt-
zahl 3 paginiert ist und nur Mainz 829, U 1037 und die ersten Zeilen von U 414 + U 1042 vorange-
hen, die allesamt die eigentliche Legende von Kalmasapada und Sutasoma behandeln. Daraus lait
sich ableiten, daR dieses Avadana den Beginn des vierten karmapatha darstellen muR, so daR fir
eine eventuell vorausgehende Angulimala-Geschichte kein Platz ist. Einzig merkwirdig ist die
Paginierung von U 1028 mit der Blattzahl 104, da U 1028 mit U 1037 (Blatt 117) eine Handschrift,
die nicht nach Kapiteln zéhlt, bildet. Letzteres muf} das Anfangsblatt der Geschichte sein, dennoch
wird das Ligen bzw. das Vermeiden der Liige (Thema des vierten karmapatha) auch auf U 1028
mehrfach erwahnt (/r/1/ &zlig sav sdzlamaduki; /r/5/ azug sav [...; /r/9/ azig [...; /v/2] &ziiglamak-
néy munin [...; /v/4/ dzug sav sozlamak azigla[...).

1% In U 111 wird //lajali gelesen.

199 E< handelt sich um die erste Erzahlung der 11. Rolle.

20 Also eine Ausfithrung der von mir als Rahmenhandlung zweiter Ordnung bezeichneten
Handlungsebene.
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flhrt, und die Beschrankung auf eine knappe Nennung seines Namens zu Beginn des
Avadanas, muf ein Hinweis auf den kompilatorischen Charakter der uigurischen
DKPAM und vielleicht schon ihrer tocharischen Vorlage sein. Denn man hat wohl
die Erz&hlung einem Werk entnommen, bel dem die Identifizierungsgeschichte noch
sinnvoll eingebettet gewesen sein muB.?** Da es dem Verfasser/Kompilator der
DKPAM in der Hauptsache auf die Wiedergabe des Avadanas von Sutasoma und Kal-
masapada ankam, hat er die Angulimala betreffenden Teile gekdirzt, aber auf diese
Weise das Avadana nicht ohne Briiche in die Gesamtkomposition eingefiigt.

Neben der ,,Verkniipfung* stimmen aber auch die Einleitungen in der DKPAM
und im Xianyujing in einem wichtigen Punkt (berein: belde nennen als Vater des
Menschenfressers nicht etwa Sudasa, sondern Brahmadatta.®> AuRerdem erwahnen
beide Texte die Etymologie des Namens Kalmasapada.?®® Wie oben bereits angefiihrt,
kennen beide Fassungen die Episode mit dem Brahmanen, der von Sutasoma ein Al-
mosen erbittet, aber auf die Zeit nach dem Bade vertrostet wird.

Bedeutsam ist das Detail, daR Kalmasapada in der uigurischen Legende Fliigel
besitzt und dadurch in der Lage ist, Sutasoma auf dem Luftweg zu entfiihren. Bemer-
kenswert ist nun, dal gerade die Malereien in Kizil den geflligelten Menschenfresser
abbilden, wie er den Bodhisattva raubt.”>* Die Art, wie er seine Fliigel erwirbt, ist
hingegen nur flr das alttiirkische Avadana charakteristisch: er stellt, wie wir gesehen
haben, im Gebirge Fallen auf und verschlingt die gefangenen Vogel mitsamt ihrem
Gefieder. Dies bewirkt, dall ihm ein groRes Flugelpaar wéchst. In T 152 wird (bri-
gens noch vor der Episode mit dem Koch berichtet, dal? der Konig die Végel im Fluge
fangen konnte.?”® Als Erzahlmotiv wird dies jedoch nur eingefiihrt, um seine beson-
deren Féhigkeiten zu illustrieren. In T 202 (S. 426a 1 ff.) hingegen wird Kalmasapada
beim Baden von den Birgern bedrdngt und kann sich nur durch einen Wahrhelts-
spruch retten, der ihm die Verwandlung in einen fliegenden Raksasa erlaubt.® Auch
die spater erwéhnte Entfernung der Fligel findet sich nur in der DKPAM.

Was nun das geplante Opfer der hundert Fursten angeht, so ist der Rat des Pu-
rohita in der DKPAM nach der bereits geglickten Flucht Kalmasapadas bemerkens-
wert. In einigen Quellen kann sich der Menschenfresser vor dem Zugriff der Blrger

2% 1m Xianyajmg ist auch in der eigentlichen Angulimala-Erzahlung der ,, Topos der Voll-
zahligkeit” (Ehlers) ein wichtiges Motiv. Der Lehrer hatte ihm befohlen, innerhalb von sieben Ta-
gen eintausend Finger von Menschen zu einer Halskette zu machen, wobei er es ,,nur* auf 999
bringt. Siehe T 202, S. 424a 8-9.

22 1m At. br(a)hmadate; im Chin. &g =35 . Auch die Lokalisation in Benares (atil. bara-
nas; chin. y¥%£7%>) stimmt Uberein. Dies ist auch die Tradition des Pali-Jatakas (Nr. 537). Dort fehlt
aber die Episode mit der Léwin. Siehe Lamotte (1981, S. 261, Anm. 1). Watanabe (1909, S. 261)
sieht in der Verwendung des Namens Sudasa eine Abhangigkeit von der brahmanischen Tradition,
wahrend er das Vorkommen des Namens Brahmadatta fur buddhistisch halt.

203 Atil.: U 1784 recto; chin.: T 202, S. 425b 4-5.

24 DaR der gefliigelte Kalmasapada den badenden Sutasoma entfiihrt, wird auch im Sam-
gharaksasamuccaya berichtet, der bereits 384 n. Chr. ins Chin. Ubersetzt wurde. Siehe Watanabe
(1909, S. 244 f.). Dieses Detail wird auch in T 1509 berichtet. Siehe Watanabe (1909, S. 246) und
Lamotte <S1981 S. 261 f.). Vgl. auch die nahezu identische Szene in T 2121, S. 139a 18 ff.

Siehe Chavannes (1962, S. 143).
26 7,y den Varianten dieser Szene siehe Schlingloff (2000, 1, S. 263).
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nur retten, indem er den Geistern ein Opfer von hundert Prinzen verspricht (JM,
BkA).%" Oder aber er bietet einer Baumgottheit dieses Opfer zum Tausch an, wenn
diese es bewerkstelligen sollte, daB er in sein Reich zuriickkehren kann (T 152).%% In
T 202 wird er als Raksasa von anderen Ddmonen zum Oberhaupt gemacht. Sein Ge-
folge verlangt von ihm eine groBe Festmahlzeit, die in tausend Kénigen bestehen
soll,?® doch kénnen nur 999 ergriffen werden. Ein wichtiger Unterschied zwischen
der DKPAM und T 202 besteht darin, daB im chinesischen Text die gefangenen Ko-
nige selbst wiinschen, daR Sutasoma zu ihnen kommt, da sie auf seine Hilfe hoffen.
Sie schlagen dies dem Menschenfresser vor, der dann auch seine Einwilligung gibt.

Eine aufféllige Besonderheit, die die uigurische Fassung meines Wissens mit
keiner anderen teilt, ist die Beschreibung der Wundertétigkeit Sutasomas. Erinnern
wir uns, daf3 er allein mit seinem groBen Zeh den vor dem Eingang der Hohle liegen-
den Felsbrocken entfernt und die darin eingeschlossenen neunundneunzig Firsten
befreit.2*°

Die Legende der DKPAM ist von keiner anderen bekannten Version abhangig.
Auch die Ubereinstimmungen mit T 202, die bisher hervorgehoben wurden, reichen
nicht aus, um eine direkte Abhangigkeit zu postulieren.?™* Es ist im Gegenteil anzu-
nehmen, dal} in bezug auf die Gesamtstruktur die Legende in der DKPAM sogar eine
frihere Phase der Kompilation reprasentiert, da die Einschaltung der Episode um die
beiden Frauen Kalmasapadas vollig fehlt. Auch scheint es so zu sein, wenn dies nicht
zufallig nur auf den Erhaltungszustand der alttiirkischen Version zurlickzufthren ist,
daf? die in anderen Fassungen so zentralen vier gathas keine Rolle spielen, die Suta-
soma von dem Brahmanen, dem er die 500 Goldstiicke**? tibergeben hat, zu héren
bekommt, daf} aber statt dessen die Beschreibung von Buddhas Giite und Schénheit
im Vordergrund bei der Bekehrung des Menschenfressers steht. Leider ist die von
Schlingloff (1975, S. 98 ff.) edierte Sanskritfassung (T 111, MQR, Nr. 1069) nur sehr
fragmentarisch, denn die Ahnlichkeiten zwischen dieser Version, der DKPAM und T
202 sind auffallig. Man hat sogar vorgeschlagen, da T 202 und DKPAM auf ersterer
basieren (Schlingloff 2000, I, S. 263). Vielleicht ist ein Hinweis auf eine eventuelle

27 |m BKA gibt die Mutter, die Léwin, den Rat zu diesem Opfer.

208 |n JSt 45 wird berichtet, daR der Menschenfresser selbst den EntschluB fat, den Damo-
nen ein Opfer darzubringen.

29 In der tibetischen Fassung sind es 500. Siehe Schmidt (1978, S. 255). Auch im jiingeren
Samyuktavadana (im Chin. erhalten) sind es 500. Siehe Watanabe (1909, S. 251).

210 v/gl. U 1199 + U 1016 + Mainz 27 /r/13 ff./.

211 Erst nach Verdffentlichung aller Materialien der DKPAM wird ein Vergleich beider Le-
gendensammlungen im ganzen vorgenommen werden kénnen. Auf die ,,nicht unwesentliche Be-
ziehung der DKPAM zur Uberlieferungskette des tibetischen Dsanglun® hat Laut (1996, S. 195)
schon mit Recht hingewiesen.

212 Djese Zahl findet sich nur in der atil. Fassung. DaR dem Brahmanen Geld versprochen
wurde — und nicht nur Almosen allgemein —, wird auch im Samgharaksasamuccaya erzéhlt. Siehe
Watanabe (1909, S. 245). Im Sarparamitasamuccaya (erhalten nur im Chin.) ist von zwolftausend
Goldstiicken die Rede. Vgl. Watanabe (1909, S. 249). In den Pali-Jatakas werden viertausend Gold-
stlicke erwéhnt. Siehe Watanabe (1909, S. 255). In JM und BkA bedauert Sutasoma lediglich, die
Predigt des Brahmanen nicht bis zum Ende angehért zu haben. Aber in JM wird gesagt, dal3 jede
einzelne der vier gathas mit tausend Goldstlicken belohnt wurde. Siehe Speyer (1895, S. 300).
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Abhangigkeit in bestimmten Formulierungen zu suchen, wie etwa in der Anfangs-
szene der DKPAM, als die Tigerin Kdnig Brahmadatta durch ihr ,liebevolles Beneh-
men,“ (atil. amranmakl(1)g arigin barigin) betort.>** Hiermit konnte T 111, MQR, Nr.
1069 /r/4/ [ca]rukarmaprakarena ,,durch die Art ihres schmeichlerischen Benehmens®
(Schlingloff 1975, S. 101) verglichen werden. Aber da andere Details auch abwei-
chen, sollte eine direkte Abhé&ngigkeit von DKPAM und T 202 von der zentralasiati-
schen Sanskritfassung nicht zwingend angenommen werden.

Weiterhin ist noch darauf hinzuweisen, dafll die in T 1509 mitgeteilte Fas-
sung®* in ihrer Struktur reduziert ist und sich allein auf das Versprechen Sutasomas,
dem Brahmanen ein Almosen zu geben, den Raub durch den gefliigelten Kalmasapa-
da, den Dialog zwischen beiden, in welchem Sutasoma seine Tranen erklart, die
Freilassung des letzteren und die anschlieRende Bekehrung des Menschenfressers be-
schrankt. AIIerdin%s zeigt gerade dieser Ausschnitt weitgehende Ubereinstimmungen
mit der DKPAM.*!

V.

Im Kontext einer zukiinftigen Gesamtedition aller Fragmente der DKPAM wird es
notwendig sein, noch einmal alle Handschriftenzuordnungen, die G. Ehlers in seinem
Katalog vorgenommen hat, einer griindlichen Revision zu unterziehen. Méglicherwei-
se hat man doch mit mehr Abschriften zu rechnen als von ihm angenommen wurden.
Allein bei Abschrift N**® wird man doch eher zwei verschiedene Handschriften an-
setzen miissen, wie bspw. ein Vergleich der Blatter Mainz 771 und Mainz 35%" zeigt,**®
da letzteres unter anderem einen Schnirlochkreis mit einem viel gréReren Durchmes-
ser aufweist. So hat schon A. von Gabain fur diese Stiicke zwei verschiedene Hand-
schriftenbezeichnungen eingefiihrt und Mainz 771 und das verlorene Bruchstlick
*T [11 84—39 dem Buch M zugewiesen.?* Unsere Stiicke U 1037, U 414 + U 1042,
U 1064c und U 1027 + U 416 + U 1066 bilden nun mit Mainz 771 eine Handschrift,
so daB unten nicht N, sondern M als Zuordnung der Abschrift gewahlt wurde. Bei
Abschrift S haben wir hingegen zumindest zwei Schreiber anzunehmen. Die unten
unter S verzeichneten Fragmente wurden von demselben Schreiber abgeschrieben
wie z. B. Mainz 776, wahrend Mainz 95, Mainz 807 etc. von anderer Hand stammen.

213 111 635 (oben).

214 gjehe Lamotte (1981, S. 260 ff.).

215 5chon bei der Udayana-Legende konnten wir Ubereinstimmungen feststellen. Siehe
Wilkens (2003). T 1509 und DKPAM sind vermutlich in Teilen aus denselben Quellen erarbeitet
worden. Ebenso ist auffallig, da® T 2121, S. 139a—b mit T 1509 fast identisch ist.

28 \/gl. Ehlers (1987, S. 16 f.).

27 Bej diesem Blatt kdnnen wir einen Schreiberwechsel auf der Riickseite feststellen.

218 Bejde wurden von Ehlers der Abschrift N zugeordnet.

2% Sjehe TT X 7 f. P. Zieme hat sich in seiner ,,Nachlese* den Handschriftenbestimmun-
gen A. von Gabains angeschlossen. Vgl. Zieme (1998, S. 302 f.). Der erste Hinweis auf die Ahn-
lichkeit der beiden Handschriften N und M findet sich in U IV 704 f., doch werden die Handschrif-
tenbezeichnungen dort noch nicht verwendet.
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Deshalb auch von zwei getrennten Handschriften zu sprechen, scheint mir indessen
noch verfriht.

Die verschiedenen Abschriften®?°

Handschrift C

Folio 1V, 2,3%%: Mainz 26 (T 11 S 32a; Glas: T I S 32a—Nr. 2)
U 415 (T 11 S 32a; Glas: T 11 S 32a — 35)

U 1137 (T 11 S 32a (30)a) + U 1155 (Glas: T 1)

U 1077 (T 11 S 32a; Glas: T 1I'S 32a XIII)

U 1025 (T 11 S 32a (29); Glas: T 11 S 32a 29a%%)

Handschrift D* (Q)***

Folio IV, 9: Mainz 697 (T I D 8)

Folio IV, 10: Mainz 698 (T 1 D 7)

Folio IV, 11: Mainz 690 (T | D 6)

U 1199 (T I) + U 1016 (Glas: T 1 117) + Mainz 27 (T I; Glas: TM 439)

Handschrift E
Kr 1l 1/16

Kr Il 1/7

Kr Il 1/17

Kr111/8 + U 1458a (T 11 T) + U 1823 (T Il T; Glas: T Il T 102)**
[Folio IV, 13] U 1827 (T II T; Glas: T 11 T 107) + U 1426 (Glas: T 1)*®
Folio IV, 14: Kr 11 2/35

Handschrift F
Mainz 68 (T 11l M 168; Glas: T 111 X 168)%’

220 Ayfkleber auf dem Glas werden nur angegeben, wenn sich auf dem Fragment selbst
keine Fundsigle findet oder wenn die Notation auf dem Glas von der auf dem Bruchstiick abweicht
bzw. ausfihrlicher ist.

221 Das Blatt ist auf beiden Seiten paginiert.

222 Das 3 vielleicht getilgt.

228 50 nach Ehlers (1987, S. 18). Auch bei dieser von Ehlers zusammengestellten Abschrift
liegen tatsachlich mindestens zwei voneinander zu trennende Handschriften vor, wie ein Vergleich
aller Originale gezeigt hat.

2450 nach TT X 7.

225 Dje auf dem Glas angebrachte Sigle T | 144 bezieht sich nicht auf dieses Stiick. Es ist
anscheinend kein direkter Anschlufl zwischen dem Petersburger und dem Berliner Stiick méglich.
Aber die letzte Zeile von Kr 11 1/8 durfte der ersten von U 1458a + U 1823 direkt vorangehen,

226 Stimmt nicht mit Mainz 27 in Duktus und urspriinglichen MaRen Uberein, wie Ehlers
(1998, S. 81) angibt. Es handelt sich deutlich um zwei distinkte Handschriften, zumal es an einer
Stelle eine Textiiberschneidung gibt.

221 Dag dieses Stiick keiner anderen Abschrift angehért, hat Ehlers (1987, S. 20) gesehen.
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Handschrift H??
Huang qiaﬂ 90 +91

Handschrift M

Folio 117: U 1037 (T 11 73 -1)

U 414 (T NI B. T.V. 51 & Glas: T 11l B T.V. 51 £ — 505)+ U 1042 (T 111 84 23a)

U 1064c (T 111 B. T.V. 51; Glas: T Il B T.V. 51-22)**

Folio 121: U 1027 (T I B T.V. 51; Glas: T 111 B. TV 51a) + U 416 (T I T.V. 86) +
U 1066 (T 111 56-10)

Handschrift N
U 1956 (T I1I M 250)

Handschrift S

Mainz 829 (T Il yogam M; Glas: T Il M. yogam)

U 1784 (T 11 S 32 21; Glas: T 11 S 32a 21)

U 1690 (T 11 S)

U 1785 (T 11 S 32a 39) + U 1792 (Glas: T Il S 32a / 518%)

Abkilrzungen und Literatur

Adams, Douglas Q. (1999): A Dictionary of Tocharian B. Amsterdam — Atlanta. (Leiden Studies in
Indo-European 10.)

AGr = Gabain, A[nnemarie] von (31974): Alttiirkische Grammatik. Wiesbaden. (Porta Linguarum
Orientalium; Neue Serie, XV.)

AKPAW = Abhandlungen der Koniglich PreuBischen Akademie der Wissenschaften, phil.-hist.
Klasse

AoF = Altorientalische Forschungen

APAW = Abhandlungen der Preuischen Akademie der Wissenschaften, phil.-hist. Klasse

Atl., atl. = Altturkisch, altttirkisch

BHSD = Edgerton, Franklin (1953): Buddhist Hybrid Sanskrit Grammar and Dictionary. Volume
I1: Dictionary. New Haven. [Nachdruck: Delhi 1985.]

BKA = Bhadrakalpavadana; vgl. Serge D’Oldenburg (1893): On the Buddhist Jatakas (ubers. von
H. Wenzel). Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland, S. 301-356,
hier: 331 ff.

Chin., chin. = Chinesisch, chinesisch

228 Da vorlaufig nicht zu sagen ist, ob dieses Blatt zu einer der Berliner Abschriften gehért,
ist eine eigenstandige Handschrift anzunehmen, zumal auch die Besonderheit der haufig links ne-
ben den Abstrichen nachgetragenen Interpunktionszeichen in den Berliner Texten nicht in dieser
Form vorkommt.

229 Einordnung an dieser Stelle nicht véllig sicher.

230 Die Bleistiftnotiz auf dem Aufkleber ist verwischt, so daB die 5 nicht sicher gelesen wer-
den kann.
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DKPAMPb = Shogaito, M[asahiro] — Tugusheva, L[ilia] — Fujishiro, S[etsu] (1998): Uiguru-bun
Dasakarmapathavadanamala no kenkyi = Ujgurskaja versija Dasakarmapathavadanama-
la. Kyoto.

DPPN = Malalasekera, G[eorge] P[eiris] (1937): Dictionary of Pali Proper Names. 2 Bde. [Nach-
druck: Delhi 2002.]

ED = Clauson, Gerard (1972): An Etymological Dictionary of Pre-Thirteenth-Century Turkish. Ox-
ford.

Ehlers, Gerhard (1983): Notabilia zur alttiirkischen Oberstufenzdhlung. UAJb N.F. 3, S. 81-87.

Ehlers, Gerhard (1987): Alttiirkische Handschriften. Teil 2. Das Goldglanzsitra und der buddhisti-
sche Legendenzyklus Dasakarmapathavadana-mala. Stuttgart. (Verzeichnis der Orientali-
schen Handschriften in Deutschland XIl1, 10.)

Ehlers, Gerhard (1998): Zum Topos der Vollzdhligkeit. In: Laut, Jens Peter — Olmez, Mehmet
(Hrsg.): Bahgi Ogdisi. Klaus Rohrborn Armagani. Freiburg— Istanbul. (Tiirk Dilleri Arastir-
malari Dizisi 21.) S. 73-82.

Hamm, Frank-Richard (1951): Jaina-Versionen der Sodasa-Sage. In: Beitrége zur indischen Phi-
lologie und Altertumskunde, Walther Schubring zum 70. Geburtstag dargebracht von der
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Nachbemerkung
Alle erwéhnten alttlrkischen Bruchstiicke der Berliner Turfansammlung kdnnen mittlerweile im
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Es werden hier nur einige Stiicke in Auswahl abgebildet.
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Abb. 2. U 1785 + U 1792 verso = ZZ. 044-059
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Abb. 3. U 1199 + U 1016 + Mainz 27 recto = ZZ. 184-209
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Abb. 4. U 1199 + U 1016 + Mainz 27 = ZZ. 215-241
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